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Сегодня уже никто не оспаривает тезис о том, что единство 
мира заключается в многообразии культур народов. А поэтому, 
как справедливо писал философ-евразиец Н. С. Трубецкой, «от 
постижения своей собственной природы человек или народ пу- 
тем углубления самопознания приходит к сознанию равноцен- 
ности всех людей и народов». 

Переосмысление понятия «модерн», «современность» значи- 
тельно актуализирует проблематику модернизирующих возмож- 
ностей традиционной культуры. Ученые пришли к осознанию 
того, что традиционные формы социальной жизни не уходят в 
прошлое, а сосуществуют вместе с современной культурой. 

Обладая мощными защитными механизмами и адаптацион- 
ными возможностями, традиционная культура может стать 
важным ресурсом в выстраивании конструктивного межэтниче- 
ского и межконфессионального диалога. Для грамотного ис- 
пользования этого ресурса необходимо глубокое понимание и 
осмысление культурного пространства, насыщенного многочисленными материальными и духов- 
ными символами, образами, их выявление и продвижение с целью укрепления своей национальной 
идентичности, формирования позитивного имиджа и оживления культурной жизни региона. 

Настоящее издание, несомненно, внесет весомый вклад в выполнение важной государствен- 
ной задачи в области сохранения и освоения наследия народной материальной и духовной куль- 
туры. Здесь зафиксирована память народа о системе исторически сложившихся культурных 
ценностей — о нравственных и эстетических идеалах, нормах поведения. Фольклор, народная му- 
зыка, хореография, декоративно-прикладное искусство являются неразрывно связанными частя- 
ми единой системы — традиционной культуры, отражающими сумму представлений человека о 
мироздании, систему образов и языка, верований, обрядов, обычаев и нравов. Именно традици- 
онная культура способствует духовному, культурному воспроизводству общности во времени. 

В представленных энциклопедических статьях раскрываются эволюционирующая картина 
мира осетин, особенности их ментальности, характер экономических и культурных отношений 
внутри этноса и с другими народами. Материалы каждого раздела энциклопедии уникальны и 
неповторимы, в них зафиксирован объем информации, относящийся к опыту и памяти носителей 
этнокультурной традиции в ее самобытной, локально определенной форме в разные историче- 
ские периоды. 

Созданный фундаментальный труд, основанный на результатах многолетних исследований в 
области осетиноведения, в том числе лингвистических, фольклорных, этнографических и архео- 
логических экспедиций, сохранит для последующих поколений историко-культурную память о 
жизнедеятельности осетинского общества. На традиционной культуре во все века строилось па- 
триотическое, нравственное, эстетическое воспитание подрастающих поколений. Особое значе- 
ние имеет «Осетинская этнографическая энциклопедия» для тех молодых людей, кто действи- 
тельно хочет знать историю своего народа, понять, откуда наш народ берет духовные силы. Надо 
передать детям знания, представления о мироустройстве, которые помогали нашему народу вы- 
жить на протяжении сотен лет. 

Гармоничное сосуществование современной и народной культуры является залогом духовно- 
нравственного развития общества, а обращение молодежи к народной традиционной культуре 
часто становится началом духовного становления личности. Сохранение духовных и нравствен- 
ных ценностей жизни — культуры, образования, воспитания должно иметь в обществе приоритет- 
ную значимость и актуальность. Эту задачу необходимо осознать как важнейшую в вопросах на- 
циональной безопасности страны. 

Представленный фундаментальный труд «Осетинская этнографическая энциклопедия» будет 
способствовать сохранению, изучению и грамотному позиционированию народной традицион- 
ной культуры, реализации интегральных научных, образовательно-воспитательных и культуро- 
логических проектов. 





Таймураз МАМСУРОВ, Глава Республики 
Северная Осетия-Алания 
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Предлагаемое вниманию читателей научное издание — первый опыт выпуска отраслевой этнографиче- 
ской энциклопедии осетинского народа. 

Идея создания подобного обобщающего труда давно созрела в умах ученых-осетиноведов. У автора 
этих строк она зародилась в середине 80-х годов прошлого столетия и была задумана в виде этнографиче- 
ского словаря. 

На очередной встрече с В. И. Абаевым я поделился с ним своими мыслями. Одобрение и поддержка 
корифея осетиноведения вдохновили меня, и я приступил к воплощению своей идеи уже в стенах Юго- 
Осетинского госуниверситета, где в ту пору работал. Однако начавшееся вскоре грузино-осетинское воору- 
женное противостояние прервало начатое дело. Только спустя несколько лет, работая уже в СОИГСИ (с 
2002 г.), нам с единомышленниками, определив словник и принципы составления энциклопедии, а также 
основной состав авторского коллектива, удалось осуществить задуманное, итог которого представляется 
на суд читательской аудитории. 

Данная энциклопедия по всем критериям существенно отличается от первоначального замысла. К тому 
же словарных статей в ней гораздо больше, чем это предполагается в этнографическом словаре, и к ее на- 
учному уровню предъявлены более высокие требования. 

Во второй половине ХХ века изучение этнографии осетин достигло довольно высокого уровня. Опираясь 
на богатейшее и уникальное наследие и используя результаты полевых работ, широко развернувшихся в то 
время, ученые-осетиноведы создали фундаментальные труды по всем важнейшим отраслям культуры и 
быта осетинского народа. 

Большие успехи, достигнутые в изучении культуры и быта осетин в ХИХ-ХХ вв., позволяют ученым 
наряду с дальнейшим углубленным исследованием отдельных этнографических проблем взяться за раз- 
работку обобщающих трудов, в том числе — за создание сводной, универсальной работы по духовной куль- 
туре народа. 

В основе своей энциклопедия — этнографическая. Но, будучи составной частью духовного наследия 
народа, она органически переплетается с другими смежными дисциплинами (археологией, историей, линг- 
вистикой, литературой, народным искусством), что соответственно нашло отражение в книге. Среди смеж- 
ных, родственных дисциплин вопросы этнографии особенно тесно переплетены с фольклором. При этом в 
настоящей энциклопедии фольклорные жанры (эпос, мифология, демонология, легенды, предания, сказки, 
сказания, пословицы) настолько широко представлены, что в равной степени можно было бы назвать ее 
фольклорно-этнографической. 

Энциклопедия воссоздает мир культурных ценностей, т.е. форм и слагаемых традиционной осетин- 
ской культуры, которые дошли до нашего времени и стали предметом внимания ученых. Основные эле- 
менты традиционной культуры сохраняет и современное осетинское село несмотря на бурные события 
истекшего столетия. 

В энциклопедии представлен широкий круг вопросов, связанных с материальной и духовной культу- 
рой, хозяйственной деятельностью (жилище, одежда, пища) осетинского народа. Наряду с освещением 
этих сторон в ней предпринята попытка отражения мировоззренческих устоев жизни народа, его мифоло- 
гических (в т.ч. космологических) и естественнонаучных представлений. 

На актуальность и необходимость создания подобного труда неоднократно указывали видные ученые, 
подчеркивавшие, что этнография и фольклор в спрессованном виде донесли до настоящего времени все 
богатство культурной истории, которое должно стать достоянием социума. 

Потребность общества в фундаментальных энциклопедических трудах вполне оправданна. Об этом 
свидетельствует и появление целого ряда энциклопедий и энциклопедических словарей, посвященных ад- 
министративным образованиям (республикам) бывшего Советского Союза и нынешней Российской 
Федерации, отдельным отраслям науки (история, религия, медицина, физика, философия, лингвистика, хи- 
мия, сельское хозяйство, социология) и научным направлениям («Гражданская война и военная интервен- 
ция в СССР»; «Великая Отечественная война советского народа»; «Славянские древности»; «Народы 
России»; «Курорты», «Лермонтовская энциклопедия»). Однако в этом списке специальной литературы, к 
сожалению, не нашлось достойного места т. н. «малым народам», имеющим свою многовековую историю 
и богатую культуру. 
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Настоящая энциклопедия призвана восполнить образовавшийся вакуум и стать по существу первым из- 
данием подобного профиля в отечественной историографии. При этом работу над ней следует рассматри- 
вать как начало создания общенациональной энциклопедии. 

Материалы этнографии осетин в виде словарных статей нашли отражение лишь в таких обобщающих 
энциклопедических изданиях, как «Мифы народов мира», «Народы и религии мира», «Народы России» и 
др-; это, конечно же, не восполняет существенный пробел в сохранении и популяризации традиционной 
культуры осетинского народа. К примеру, в энциклопедии «Народы России» осетины представлены не- 
большой статьей объемом в три страницы с иллюстрациями. Не могут создать цельное представление о 
духовной культуре осетин и небольшие выборочные статьи, помещенные в энциклопедиях: «Мифы наро- 
дов мира», «Мифы и религии народов мира» и др. 

Исключением среди таких изданий является фундаментальный обобщающий труд В. И. Абаева 
«Историко-этимологический словарь осетинского языка». Его значение для настоящей работы весьма 
ощутимо, поскольку в нем даны исчерпывающие ответы на многие вопросы. Наличие такого уникального 
словаря помогло нам избежать этимологических экскурсов и лингвистических толкований этнографиче- 
ских и фольклорно-бытовых терминов. Жизнь показала, что творческое сотрудничество этнографов и 
лингвистов оправдано, ибо оно способствует более глубокому осмыслению фактов и явлений, позволяет 
осуществить их семантическую и сравнительно-историческую интерпретацию. О неисчерпаемых возмож- 
ностях синтеза этих научных дисциплин свидетельствуют успехи в новом научном направлении -— этно- 
лингвистике, созданном Н. И. Толстым". 

Из других работ справочного характера в энциклопедии использованы: «Осетино-русско-немецкий 
словарь» (В. Ф. Миллер), «Осетинско-русский словарь» (Б. Б. Бигулаев, К. Е. Гагкаев, Т. А. Гуриев, 
Н. Х. Кулаев, О. Н. Туаева), «Русско-осетинский словарь» (В. И. Абаев), «Дигорско-русский словарь» 
(Ф. М. Таказов), «Топонимия Северной Осетии» (А. Дз. Цагаева), «Ирон мифологон дзырдуат» 
(Х. Ф. Цгоев), «Этнография и мифология осетин. Краткий словарь» (А. Б. Дзадзиев, Х. В. Дзуцев, 
С. И. Караев), «Кто есть кто в аланской Нартиаде» (Т. А. Гуриев), «Осетия. Историко-этнографический 
справочник» (В. А. Торчинов, М. Ш. Кисиев), комментарии, примечания и словари в книгах о нартовских 
сказаниях. 

Этнографическая энциклопедия рассчитана на ученых гуманитарного профиля (этнографов, фолькло- 
ристов, историков, археологов, филологов, искусствоведов, философов), а также на массового читателя, в 
том числе на деятелей культуры, краеведов, педагогов, студентов и учащихся высших и средних учебных 
заведений. Издание должно стать настольной книгой в каждой осетинской семье, источником информации 
по широкому кругу вопросов, связанных с культурой и бытом, мировоззрением и историей осетинского на- 
рода, со всей его жизнедеятельностью; она должна удовлетворить почитателей кавказской старины. 

Энциклопедия отражает духовную культуру осетин — одного из представителей индоевропейской и 
кавказской цивилизаций, повышенный интерес к истории и культуре которого нисколько не ослабевает на 
протяжении последних двух-трех столетий. Поэтому появления подобного труда давно ждут отечествен- 
ные и зарубежные ученые-гуманитарии. 

Энциклопедия призвана также оказать существенную помощь политическим деятелям в деле нацио- 
нального строительства в РСО-А и РЮО и укреплении связей с соседними и географически более отда- 
ленными народами, снижении этнополитической напряженности на Кавказе... Думается, что в этом своем 
качестве она окажется полезной и для работников государственных и общественных организаций и учреж- 
дений Осетии. 

Учитывая то, что многие явления в культуре и быте осетин в своем развитии и функционировании пре- 
терпели существенные изменения (а часть их и вовсе исчезла), акцент в энциклопедии делается на состоя- 
ние основных элементов осетинской культуры в ХУШ - начале ХХ в., когда у осетин еще в значительной 
степени сохранялись черты самобытности. 

Цели и задачи, стоящие перед энциклопедией: 

1. Дать системное описание и классификацию понятий, связанных с традиционной культурой осетин- 
ского народа, представить на суд читателя необходимый минимум справочного материала, который мог бы 
помочь разобраться в ее нюансах. 

2. Обобщить и интерпретировать накопленный отечественными и зарубежными кавказоведами матери- 
ал и дать достаточно исчерпывающие ответы на поставленные обществом вопросы по этногенезу, 
социально-политической истории осетинского народа. 

3. Предоставить читателю основные сведения о личностях, внесших вклад в становление и развитие 
традиционной культуры и ее изучение. 

Излагаемый материал представлен в виде кратких словарных статей, соответствующих требованиям 
энциклопедического издания. 

В энциклопедии реконструируются ритуально-обрядовые и прочие явления осетинской архаики. 
Исключительное место в ней занимают термины из сферы материального и хозяйственного быта. В энци- 


"Толстой Н. И. Ареальные исследования в языкознании и этнографии // Язык и этнос. Л., 1983. 
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клопедию включены и понятия, выбывшие из активного словарного фонда, но представляющие интерес в 
этнографическом аспекте. 

Тематически материал организован следующим образом: 

Животный мир. Домашние и дикие животные, птицы, рыбы. Фольклорные представления о них. 

Растительный мир. Поверья и легенды о происхождении растений, их магических функциях и риту- 
альном применении в обрядах, народной медицине. 

Календарь. Годичный цикл народных праздников, их генезис, функции, обрядовые действа, время, ра- 
бочие и нерабочие дни, женские и мужские дни, неделя, дни недели, сутки (день и ночь). 

Небесный мир. Солнце, луна, звезды, другие небесные объекты и связанные с ними представления, суе- 
верия и предрассудки. 

Устное народное творчество. Сказки, сказания, легенды, циклы Нартовского эпоса. Главные персона- 
жи нартовских и даредзановских сказаний, мифология, мифические места (рай, ад, подземный мир). 

Лица, персонажи, имена. Лица реальные (люди по их происхождению, социальному статусу), ученые, 
путешественники, просветители, публицисты, разрабатывавшие в прошлом и исследующие в настоящее 
время те или иные явления духовной культуры осетин, наиболее известные сказители, собиратели и изда- 
тели устного народного и музыкально-хореографического творчества, исполнители обрядов (жрец, ша- 
фер), персонажи, святые, демоны и т.д. 

Ритуально-значимые места. Святилища, церкви, рощи, кладбища, башни, крепости, гумно, хлев, жи- 
лой дом с очагом и другими элементами. Мифические места. 

Обряды, ритуалы, игры, обычаи. Свадьба, кумовство, похороны, поминки, жертвоприношение, обрядо- 
вые действа, формы речевого поведения (пение, плач), обереги, запреты, болезни, народная медицина, на- 
родные танцы, игры, маски. 

Свойства и способности человека и животных. Цвет волос и глаз. Сверхъестественные способности и 
свойства — дурной глаз, двоедушие, приворот, ясновидение. 

Хозяйственная деятельность и предметы материальной культуры. Орудия труда, хозяйство, промыслы, 
поселения, жилища, одежда, пища, посуда и утварь, средства передвижения, музыкальные инструменты. 

Каждая из перечисленных категорий соответствует конкретному фрагменту сформировавшейся у осе- 
тин картины мира и характеризует общую систему народного мировосприятия. 

Издание включает в себя статьи двух категорий: общие и частные. Такая структура подразумевает как от- 
ношение типа «род — вид», так и отношение типа «целое — частное». К примеру, статья о пище и напитках осе- 
тин хееринеегтее ам нуазинеегтее (целое, род) сопровождается согласованными с нею конкретизирующими 
статьями (части целого, виды): дзыкка, уеливыхтее, физонеег, фыдызгыел, цыхт, арахъхъ, беегеены. 

В словнике предлагается общая статья, посвященная Нартам, в которой рассматриваются вопросы ге- 
незиса и историзма эпоса, место эпоса в системе мировых, эпохального значения произведений. 
Одновременно предлагаются частные статьи о циклах, о главных сюжетах и персонажах эпоса. В итоге 
общая статья трактует целое, а частные статьи — части целого. 

Таким образом, помимо специально посвященной предмету обрядовой ситуации и пр. в статье фигурируют 
понятия о соотносимых с ними предметах и лицах, тогда как предмет и лицо упоминаются в статьях, отражаю- 
щих конкретные действия. Подобные повторения совершенно естественны и не должны считаться избыточны- 
ми. Напротив, они служат известной гарантией полноты и систематичности представленного материала и сами 
по себе поясняют и делают более наглядным структуру и форму описываемой системы культуры. 

Статьи энциклопедии касаются таких важных аспектов истории и культуры Осетии, как: 

— этногенез и этническая история; 

— хозяйство и материальная культура; 

— религия, мифология, демонология; 

— праздничный мир; 

— народное творчество, Нартовский эпос; 

— социальный и общественный строй; 

— семья и семейная обрядность; 

— традиционные обычаи и нормы поведения, этикет; 

— связи с народами Кавказа, диаспора; 

— персоналии. 

Многие статьи энциклопедии сопровождаются иллюстративным материалом (фото, предметы, живо- 
пись и графика), любезно предоставленным Национальным музеем РСО-А, Художественным музеем им. 
М. С. Туганова и Музеем краеведения РЮО. 

Словник энциклопедии, насчитывающий свыше 4 тыс. единиц, расположен в алфавитном порядке. 

Авторы статей — ученые-кавказоведы, специалисты по каждому из направлений осетиноведения, опу- 
бликовавшие оригинальные труды (монографии, статьи и пр.) в области этнографии, фольклора, этногене- 
за, археологии и ранней истории. 


несли определенную семантическую 
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АЛТЫНЦАХЪ -— согласно легендам, 
А. — родоначальница жителей с. Ахсау, 
имеет трех дочерей: — Уацирохс 
(Ацырухс), Уадзефтау и Хорческе. 
Средняя дочь Уадзафтау, по легендам, 
вышла замуж за Ахсахъ-Темура во вре- 
мя его пребывания в с. Ахсау; большин- 
ство жителей села считаются их потом- 
ками. Согласно генеалогическим ле- 
гендам осетин, от брака Уадзафтау и 
Ахсахъ-Темура происходит фамилия 
Георгиевых (Геужргитг). 

Ф. Т. 


АЛХАСЫ КУВАНДОН - святилище 
(одинокое дерево) возле селения 
Урсдон. 


АЛУПП - собака в Нартиаде. В одном 
сказании А. оказывает помощь 
Уырызмегу в добыче волчьего молока 
для закалки Сослана. А. загоняет вол- 
чиц в сделанную Уырызмагом овчар- 
ню, где Уырызмаг их и доит. 

Х.Ц. 


АЛЫ КАРЫ АДАМЫ ЖХСАН 
АХАСТДЗИНАЕДТ/АЕ ‘межвозрастные 
стереотипы общения’. — В традицион- 
ном культурном пространстве осетин 
весомо представлены — отношения, 
составляющие суть возрастного сопод- 
чинения. Устоявшиеся образцы поведе- 
ния, приличествующие представлени- 
ям различных возрастных категорий, а 
также четкие правила их взаимоотно- 
шений, осмысливались как основа 
сохранения и воспроизводства норм 
повседневного и праздничного поведе- 
ния, более того, гражданского порядка 
и стабильности в целом. 

Безусловно, возрастные поведенче- 
ские стереотипы являлись гарантом со- 
хранения патриархального уклада, всех 
связанных с ним структур. В обще- 
ственном мнении за каждым конкрет- 
ным возрастом «закреплялись» те или 
иные социальные функции, виды дея- 
тельности, полномочия и прерогативы, 
поведенческие стандарты. Отклонение 
от них было недопустимо. 

Факт, что каждому конкретному 
уровню социальной компетентности 
соответствовало определенное для него 
время, т.е. жизненный этап восприни- 
мался всеми как изначальная, запове- 
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данная предками, а значит, неоспори- 
мая данность. Все это и явилось сутью 
целостной и многогранной системы 
патриархальных возрастных регламен- 
таций, неизменно определявших спец- 
ифику и характер норм и требований 
традиционного осетинского общества. 

Долгое и действенное сохранение 
принципа старшинства, его регули- 
рующая роль в определении уровня 
полномочий человека в рамках своего 
сообщества не вызывает сомнений. 
Вместе с тем в народной мировоззрен- 
ческой системе осетин устоялось убеж- 
дение о преимуществе личных талан- 
тов и достижений над реальной данно- 
стью возраста. Пословицы и поговорки, 
отражающие основные приоритеты в 
народной иерархии ценностей, утверж- 
дают преобладание социального осмыс- 
ления понятия «старшинства» над био- 
логическим. К примеру: Хорз кестиер 
— хистеер, авзар хистагр — кастаер (хо- 
роший младший — это старший, плохой 
старший -— это младший). 

Тем не менее нарушение привиле- 
гий возраста не предполагалось ни при 
каких обстоятельствах. Это касалось не 
только ярко выраженных ситуаций 
межвозрастных взаимоотношений — 
молодежи со стариками, но и случаев 
менее контрастного старшинства. 

Поведение человека было относи- 
тельно свободным от указанных регла- 
ментаций только в окружении свер- 
стников при отсутствии и старших, и 
младших. Но в коммуникативно значи- 
мых обстоятельствах и среди ровес- 
ников начинал действовать принцип 
«иу бон хистар» (хоть на один день, но 
старше). Например, эпические близне- 
цы Умрызмег и Хемыц, не знали кто 
родился первым, поэтому стеснялись 
жениться один раньше другого, опа- 
саясь обидеть друг друга. 

Активное действие поведенческих 
регламентаций старшинства (хиспвери- 
ег) фиксируют этнографические и 
исторические источники ХУШ-ХХ вв. 
вплоть до нач. ХХ в. По наблюдениям 
авторов тех лет, обычай заставлял ува- 
жать преклонный возраст. Во всех слу- 
чаях старший занимал самую престиж- 
ную позицию, говорил первым. 
Молодой человек должен был призна- 
вать его право на лучшие места, стоять 
в его присутствии, отвечать на вопросы 
и выполнять поручения незамедлитель- 
но, первому подавать ему еду, услужить 
во всем, слушать советы, допускать 


вмешательство во все свои дела. Более 
старший возраст во всех случаях жизни 
имел преимущество. Начиная с юноше- 
ских лет, ровесники составляли своео- 
бразное корпоративное объединение. 
Их совместная, слаженная деятель- 
ность была востребована в различных 
сферах традиционной жизни: общест- 
венно-правовой, производственно-эко- 
номической, обрядово-ритуальной и 
т.д. Информативно само значение воз- 
растной терминологии амгар (свер- 
стник) означает «близкий». 

Понятия «аемгар», «хистар» и «ка- 
стар» являются устойчивыми катего- 
риями традиционной мировоззренче- 
ской системы осетин. Этимологически 
термин «хистар» восходит к древнеин- 
дийскому «пуа1зта», что означает 
«главный деятель», «главный участник 
какого либо события». Старшие имели 
руководящее влияние при решении се- 
мейных и общественных дел: на ныха- 
сах (народных собраниях), при судо- 
производстве и т.д. Это, впрочем, ни в 
малейшей степени не носило принуди- 
тельного характера, поскольку автори- 
тет старшего в обществе был весьма 
высок. В то же время, слепое повино- 
вение только лишь старшему по возра- 
сту отсутствовало у осетин. Старость 
сама по себе являлась основанием для 
уважительного к себе отношения со 
стороны младших. Признание и почте- 
ние молодежи, всего сообщества необ- 
ходимо было заслужить поступками, 
правильными и достойными с точки 
зрения общественной морали. 

Важно, что хистар — социально на- 
сыщенное понятие не только в от- 
ношении старцев. Даже малозначи- 
тельное старшинство определяло 
иерархические стили поведения. 
Лидер, т.е. хистар обособлялся в лю- 
бой ответственной ситуации. По на- 
родным убеждениям, хорошим тоном 
считалось, если переговоры ведет от 
имени определенной группы один че- 
ловек — будь то сватовство, примире- 
ние кровников, осуществление любых 
претензий, либо полномочий. Таким 
образом, этико-поведенческий ком- 
плекс хистариуаг во многом предопре- 
делял политическую культуру тради- 
ционного общества. 

Поведение самих старших было не 
менее регламентировано, оно подчи- 
нялось ряду требований, входящих в 
общий идеологический фон этноса. 
Старший должен был быть чрезвычай- 
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2) известные сказители, песенники, собиратели и издатели устного народного творчества, знатоки му- 
зыкального фольклора, информаторы, сообщившие ценные сведения о быте и культуре народа. 

В биографических статьях вслед за осетинской формой фамилии, имени и отчества в квадратных 
скобках дается русская их форма, за этим следуют даты жизни в круглых скобках: Абайты Васо Иваны 
фырт [Абаев Василий Иванович] (1900-2001); Туккаты Соломон (Габуди) Алексийы фырт [Туккаев 
Соломон Алексеевич] (1857-1890). Тот же принцип распространен и на словарные статьи неименного 
характера, когда в них совпадают начальные буквы: скифта (скифы); агурта (агуры). Если написание 
осетинской фамилии идентично с русской ее формой, то она приводится без повторения в скобках: 
(Гаглойты, Хачирти); русские и иностранные фамилии (имена, отчества) даны в русской их форме 
(Пчелина Евгения Георгиевна). Если год рождения и смерти не установлены, ставится вопросительный 
знак (?); при указании приблизительной даты приводится слово «около» в сокращенном виде - («ок.»). 

Словарные статьи, в которых не указано авторство, взяты из имеющейся справочно-энциклопедической 
литературы. Работа по их выявлению и редактированию была проделана Л. А. Чибировым и В. Х. Тме- 
новым. 

Из-за отсутствия материала некоторые статьи не содержат достаточной информации. Тем не менее ред- 
коллегия сочла нужным включить их в издание с надеждой на то, что вместе с расширением словника они 
будут восполнены в следующих изданиях энциклопедии. 

В географических терминах использованы старые и новые названия единиц территориального деления 
(губерния, уезд), новые названия даются в круглых скобках. 

В энциклопедии применяется общепринятая система сокращений, аббревиатур, основных источников, 
личных имен и фамилий и т.п. 


ОСЕТИНСКИЙ АЛФАВИТ 
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АВТОРЫ СТАТЕЙ 





Ф. Ш. Алборов|, Владикавказ — Ф. А. 


Т. Э. Батагова, Москва - Т. Б. 

[Т. 3. Бесаева|, Владикавказ -— Т. Б. 
3. К. Габуев, Москва - 3. Г. 

О. А. Габуева, Москва - О. Г. 


‚ Владикавказ — С. Г. 
В. С. Газданова|, Владикавказ - В. Г. 


Л. К. Гостиева, Владикавказ — Л. Г. 
Т. А. Гуриев, Владикавказ — Т. Г. 
Ф. Х. Гутнов, Владикавказ — Ф. Г. 


‚ Владикавказ — Ш. Дж. 
А. Б. Дзадзиев!, Владикавказ - А. Дз. 
‚ Москва - Б. К. 


3. В. Канукова, Владикавказ - 3. К. 
Ю. Ю. Карпов, С.-Петербург — Ю. К. 
Е. И. Кобахидзе, Владикавказ - Е. К. 


А. Б. Кокоева, Цхинвал - А. К. 

В. А. Кузнецов, Владикавказ - В. К. 
Д. В. Сокаева, Владикавказ — Д. С. 
Ф. М. Таказов, Владикавказ — Ф. Т. 
Б. В. Техов, Владикавказ - Б. Т. 


‚ Владикавказ — В. Т. 


Дз. Г. Тменова, Владикавказ — ДЗ. Т. 


В. С. Уарзиати|, Владикавказ — В. У. 


А. Х. Хадикова, Владикавказ - А. Х. 


Т. А. Хамицаева|, Владикавказ — Т. Х. 


Б. К. Харебов, Цхинвал - Б. Х. 

А. К. Хачирти|, Владикавказ — Ан. Х. 
Х. Ф. Цговв, Владикавказ -— Х. Ц. 

Г. И. Цибиров, Владикавказ — Г. Ц. 
Ас. А. Цуциев, Владикавказ — А. Ц. 
Л. А. Чибиров, Владикавказ — Л. Ч. 
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абх. — абхазский 

авт. — автономный 

адыг. — адыгский 

акад. — академический 
алан. — аланский 

анс. — ансамбль 

а.о. — автономная область 
араб. — арабский 


б. — буквально 
бол. — большая, -ое, -ой 
быв. — бывший 


в. — век 
вв. — века 
в т.ч. — в том числе 


Верх. — Верхний (в географических 
названиях) 


Вл. — Владикавказ 


в.н.с. — ведущий научный сотруд- 
Ник 


ВОСТ. — ВОСТОЧНЫЙ 
вып. — выпуск 


г. — город, гора 

газ. — газета 

гг. — годы 

ген. — генерал 

гл. обр. — главным образом 
г.н.с. — главный научный сотрудник 
горком — городской комитет 
гос. — государственный 
греч. — греческий 

груз. — грузинский 

губ. — губерния 


Д. — Древности. Журн. 
Дз. — Дзауджикау 

дер. — деревня 

деят. — деятель 

диг. — дигорский 





д.и.н. — доктор исторических наук 
доц. — доцент 
др. — другой, другая, другие 


д.филол.н. — доктор филологиче- 
ских наук 


д.филос.н. — доктор философских 
наук 
д.с.н. — 
наук 


доктор социологических 


евр. — европейский 
ж.д. — железная дорога 
журн. — журнал 


зав. — заведующий 

зам. — заместитель 

зап. — западный 

засл. деят. — заслуженный деятель 


изб. — избранные 

изд. — издательство 

изб. раб. — избранные работы 
изб. тр. — избранные труды 
им. — имени 

ин-т — институт 

и пр. — и прочее 

иран. — иранский 

ирон. — иронский 

иск-во — искусство 

ист. — исторический 


истфилфак — историко-филологи- 
ческий факультет 


к.а. — кандидат архитектуры 
каб. — кабардинский 

кв — квадратный 

кг — килограмм 

к.и.н. — кандидат исторических наук 
к.иск. — кандидат искусствоведения 
км — километр 

к.-н. — какой-нибудь 


к.филол.н. — кандидат филологиче- 
ских наук 


к.филос.н. — кандидат философских 
наук 

к.э.н. — кандидат экономических наук 

кн. — книга 


Л. — Ленинград 
лат. — латинский 


м - метр 
М. — Москва 

м.б. — может быть 

М.-Л. — Москва-Ленинград 

мал. — малая 

мин-во — министерство 

миф. — мифический, мифология 
МЛН. — МИЛЛИОН 

мн. — многие, множественное число 
муз. — музыка 

муз. ред. — музыкальный редактор 
мус. — мусульманский 


н.-и. — научно-исследовательский 

н.с. — научный сотрудник 

н.э. — наша эра 

назв. — название 

напр. — например 

Нар.-Мам.котл. — Наро-Мамисон- 
ская котловина 


нас. — население 
нач. — начало 
науч. — научный 
нек. — некоторые 


Нижн. — Нижний (в географических 
названиях) 


о-во — общество 

обком — областной комитет 
обл. — область, областной 
03. — озеро 

ок. — около 

окр. — округ 
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Ордж. — Орджоникидзе 
осет. — осетинский 


пер. — перевал, перевод 
перс. — персидский 

пехл. — пехлевийский 

пл. - площадь 

пр. — прочее 

проф. — профессор 

под упр. — под управлением 
пос. — поселок 


р. - река, родился 
р-н — район 

райком — районный комитет 

рев. —- революция 

ревком — революционный комитет 
ред. — редакция 

рис. — рисунок 

рр. - реки 

руб. — рублей 

рук. — руководитель 


с. — селение, село; страница 
сарм. — сарматский 

сб. — сборник 

св. — святой 

свящ. — священник 

сев. — северный 

сер. — середина 


скиф. — скифский 

сл. - следующие (ее) 
след. — следовательно 
см. — смотри 

сс. — селения 

Ст. - Сталинир 

ст. — статья; станица 


с.н.с. — старший научный сотруд- 
ник 


с.п. - старший преподаватель 
СПб. — Санкт-Петербург 

с.х. — сельское хозяйство 

с.-э. — социально-экономический 
соавт. — соавтор 

собр. — собрание 

совр. — современный 

сокр. — сокращение 

соч. — сочинение 

ср. —- сравни 

суд. - судебный 

Сух. — Сухум 


т. — том 
табл. — таблица 

Тб. — Тбилиси 

т.е. —то есть 

т.о. — таким образом 
Тифл. - Тифлис 

т.к. — так как 

т.н. — так называемый 


тр. — труды 
тыс. — тысячи, тысячелетия 
у. - уезд 


у.з. — ученое звание 
указ. — указатели 


ф-тет — факультет 

фил. — филологический 
хоз. — хозяйственный 
хоз-во — хозяйство 
христ. — христианский 
худ. — художник 


худ.рук. — художественный руково- 
дитель 


Цх. — Цхинвал 

ч. — часть 

чел. — человек 

чл.-кор. — член-корреспондент 


ч.-л. — что-либо (чего-либо) 


эвен. — эвенки, эвенский 
экз. — экземпляр 


ЮЖ. — ЮЖНЫЙ 
юр. — юридический 


ЯЗ. — ЯЗЫК 
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АКАК - акты, собранные Кавказской Археологической ко- 
миссией (Тифлис) 


АН - Академия наук 
АОЭ - Алано-осетинские этюды 


АСГЭ — Археологический сборник Государственного эрми- 
тажа 


АТЭСО - Археология и традиционная этнография Северной 
Осетии 


АЭС - Археолого-этнографический сборник 


БВИУ — Бюллетень Владикавказского института управления 


БКИАИ-БюллетеньКавказского историко-археологического 
института 


БСЭ — Большая Советская Энциклопедия 


ВАЭСО — Вопросы археологии и этнографии Северной 
Осетии. Сб. 


ВВ — Византийский временник 

ВВНЦ - Вестник Владикавказского научного центра РАН 
ВИНК — Вопросы истории народов Кавказа 

ВДИ - Вестник древней истории. Журн. 

ВЕВ — Владикавказские епархиальные ведомости 


Вест. СОГУ — Вестник Северо-Осетинского государственно- 
го университета им. К.Л. Хетагурова 


ВЭК - Вопросы этнографии Кавказа 
ВИНК -— Вопросы истории народов Кавказа 


ВКБНИИ — Вестник Кабардино-Балкарского научно-иссле- 
довательского института 


ВНЦ РАН -— Владикавказский научный центр Российской 
академии наук 


ВАЭСО — Вопросы археологии и этнографии Северной 
Осетии 


ВОАЭ -— Вопросы осетинской археологии и этнографии 
ВОВ — Великая Отечественная война 

ВС — Верховный Совет 

ВОСР — Великая Октябрьская социалистическая революция 
ВЭГ — Вопросы этнографии Грузии 

ВЭК - Вопросы этнографии Кавказа 


ВЯ — Вопросы языкознания. Журн. 





ГАИМК - Государственная Академия истории материальной 
культуры 

ГГАУ — Горский государственный аграрный университет 

ГД - Государственная Дума 

ГИМ - Государственный Исторический музей 


ГМЭ - Государственный музей этнографии 


ДНТ - Дом народного творчества 


ЕМИРА — Ежегодник Музея истории религии и атеизма 


ЖМНПИ - Журнал Министерства народного просвещения 


ЗВ — Закавказский вестник. Газ. 


ЗСКГНИИ - Записки Северо-Кавказского горского научно- 
исследовательского института 


ЗКОИРГО -— Записки Кавказского отделения Императорского 
Русского географического общества 


ЗНА - Закавказская научная ассоциация 


ИА — Институт археологии 
ИАС - Ирон адамон сфалдыстад 
ИВ — Институт востоковедения 


ИГАИМК — Известия Государственной Академии истории 
материальной культуры 


ИГПИ - Известия Горского педагогического института 
Изв. АН СССР — Известия Академии наук СССР 


ИИНИИК — Известия Ингушского научно-исследователь- 
ского института краеведения 


ИКОИРГО -— Известия Кавказского отделения Император- 
ского Русского географического общества 


ИМВИРВ — Исследования и материалы по вопросам перво- 
бытных религиозных верований. Москва 


ИНИОН - Институт научной информации по обществен- 
ным наукам РАН 


ИОНИИ - Известия Осетинского научно-исследовательского 
института 


ИОНИИК — Известия Осетинского научно-исследователь- 
ского института краеведения 
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ИПИИЭ - Итоги полевых исследований Института этногра- 
фии АН СССР 


ИСКНЦВШ - Известия Северо-Кавказского научного цен- 
тра высшей школы 


ИСОНИИ - Известия Северо-Осетинского научно-исследо- 
вательского института 


ИСОНИИК - Известия Северо-Осетинского научно-иссле- 
довательского института краеведения 


ИЧИНИИИЯЛ - Известия Чечено-Ингушского научно-ис- 
следовательского института истории, языка и литературы 


ИЭ - Институт этнографии Академии наук СССР 
ИЭА — Институт этнологии и антропологии РАН 


ИЭНКНВ УЗ — Институт этнических и национальных куль- 
тур народов Востока. Ученые записки 


ИЮОНИИ - Известия Юго-Осетинского научно-исследова- 
тельского института 


ИЮОНИИК — Известия Юго-Осетинского научно-иссле- 
довательского института краеведения. 


ИЯ - Институт языкознания АН СССР 


К - Кавказ. Газ. 
КБР — Кабардино-Балкарская Республика 
КК - Кавказский календарь 


КОИРГО - Кавказское отделение Императорского Русского 
географического общества 


КСИЭ - Краткие сообщения Института этнографии 
Куб.обл. — Кубанские областные ведомости. Газ. 
КЭС.М. - Кавказский этнографический сборник. Москва 


КЭС.Тб. - Кавказский этнографический сборник. Тбилиси 


ЛО - Литературная Осетия. Альманах 


МАДИСО — Материалы по археологии и древней истории 
Северной Осетии 


МАК - Материалы по археологии Кавказа 


МАЭ — Музей антропологии и этнографии им. Петра 
Великого (Кунсткамера) АН СССР (РАН) 


МГУ -— Московский государственный университет 

МД _- Мах дуг Журн. 

МИА - Материалы и исследования по археологии СССР 
МИД -— Министерство иностранных дел 


МИФЛИ - Московский институт филологии, литературы и 
истории 


МКАЭН — Международный конгресс антропологических и 
этнографических наук 


МНМ — Мифы народов мира (Энциклопедия. Т. 1. М., 1980. 
Т.П. М., 1981). 


МЭГ- Материалы по этнографии Грузии 








НИИ - научно-исследовательский институт 


НМ - Народы мира. Историко-этнографический справочник. 
М,, 1988. 


НО — Новое обозрение. Газ. 
НР Народы России. Энциклопедия. М., 1994 
НРМ — Народы и религии мира. М., 1988 


ОблОНО — Областной отдел народного образвоания 


ОГРИП - Осетины глазами русских и иностранных путеше- 
ственников. Сост., прим. и коммент. Б. А. Калоева. Ордж., 
1967 


ОНП - Осетинские народные песни (собр. Б. Галаевым. М.., 
1964) 


ОРФ СОИГСИ — отдел рукописных фондов Северо- 
Осетинского института гуманитарных и социальных ис- 
следований им. В.И. Абаева 


ПИИЭ - Полевые исследования Института этнографии АН 
СССР 


ПИЭО -— Проблемы исторической этнографии осетин 


ПНТО — Памятники народного творчества осетин (Т. 1. Вл., 
1925. Т. П. Вл., 1927. Т. Ш. Вл., 1928. Т. ТУ. Ордж., 1941. 
ТУ Вл, 1992). 


ПОНЭ -— Проблемы осетинского нартовского эпоса. Сборник 
статей. Вл., 2000 


ППКОО -— Периодическая печать Кавказа об Осетии и осе- 
тинах. Науч.-попул. изд.. Сост., предисл., прим. и ком- 
мент. д.и.н., проф. Л.А. Чибирова. Кн.1. Цх., 1981; Кн.2. 
Цх., 1982; Кн. 3. Цх., 1987; Кн. 4. Цх., 1989; Кн.5. Цх.., 
1991; Кн.6. Вл., 2006 


ПСС — полное собрание сочинений 


ПЭО — Проблемы этнографии осетин 


РАЕН - Российская Академия естественных наук 
РНБ -— Российская научная библиотека 

РАН - Российская Академия наук 

РГО - Русское географическое общество 

РГ — Революция и горец. Журн. 


РГПУ -— Российский Государственный педагогический уни- 
верситет им. А. И. Герцена 


РГТЭУ - Российский Государственный торгово-экономичес- 
кий университет 


РИ - Республика Ингушетия 


РОГПБ -— Рукописный отдел Государственной публичной 
библиотеки им. Салтыкова-Щедрина (ныне Российская 
национальная библиотека) 


РСО-А -— Республика Северная Осетия-Алания 
РФ — Российская Федерация 
РЧ — Республика Чечня 


РЭМ - Российский этнографический музей 
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РЮО - Республика Южная Осетия 


СА - Советская археология 

САИ - Свод археологических источников 

СГВ — Ставропольские губернские ведомости. Газ. 
СГЭ - Сборник Государственного Эрмитажа 

СИ - Советон Ирыстон. Газ. 


СКГМИ - Северо-Кавказский горно-металлургический ин- 
ститут 


СКГТУ — Северо-Кавказский государственный технологи- 
ческий университет 


СМОМПК -— Сборник материалов по описанию местностей 
и племен Кавказа 


СМЭДЭМ - Сборник материалов по этнографии, издавае- 
мый при Дашковском этнографическом музее 


СО — Северная Осетия. Газ. 

СО АССР — Северо-Осетинская АССР 
Сов. О. — Советская Осетия. Газ. 

Соц. О. — Социалистическая Осетия. Газ. 


СОГПИ - Северо-Осетинский государственный педагогиче- 
ский институт им. К. Л. Хетагурова 


СОГУ — Северо-Осетинский государственный университет 
им. К.Л. Хетагурова 


СОИГСИ — Северо-Осетинский институт гуманитарных и 
социальных исследований им. В.И. Абаева 


СОНИИ -— Северо-Осетинский научно-ислледовательский 
институт 


СПбГУ -— Санкт-Петербургский государственный университет 
ССК — Сборник сведений о Кавказе 
ССКГ — Сборник сведений о кавказских горцах 


СЭ — Советская этнография. Журн. 


Т - Терек. Газ. 


3 Осетинская этнографическая энциклопедия 


ТВ - Терские ведомости. Газ. 

Тифл. В. — Тифлисские ведомости. Газ. 

ТИЭ - Труды Института этнографии АН СССР 
ТЛ - Тифлисский листок. Газ. 

ТПИ - Труды педагогического института ГССР 
ТС - Терский сборник 


ТОПО - Трудовая и обрядовая поэзия осетин. Составитель 
Т. Хамицаева. Т. 1. Вл., 1992 


УЗ — Ученые записки 


УЗ КБНИИ -— Ученые записки Кабардино-Балкарского 
научно-исследовательского института 


УЗ СОГПИ - Ученые записки Северо-Осетинского государ- 
ственного педагогического института им. К. Л. Хе- 
тагурова 


УЗ ЮОГПИ - Ученые записки Юго-Осетинского государ- 
ственного педагогического института им. А. Тибилова 


ЧР — Чеченская Республика 


ЭО - Этнографическое обозрение 


ЭМО- А. Б. Дзадзиев, Х. В. Дзуцев, С. М. Караев. Этнография 
и мифология осетин. Краткий словарь. Вл., 1994 


ЮО — Южная Осетия. Газ. 
ЮОАО — Юго-Осетинская автономная область 


ЮОГПИ — Юго-Осетинский государственный педагогиче- 
ский институт 


ЮОГУ — Юго-Осетинский государственный университет 
им. А. А. Тибилова 


ЮОНИИ — Юго-Осетинский научно-исследовательский ин- 
ститут им. З.Н. Ванеева 


ЯМ - Язык и мышление. Журн. 
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АБАЙТЫ Васо Иваны фырт [Абаев 
Василий Иванович] (1900 —2001) — вы- 
дающийся ученый, специалист в обла- 
сти иранистики, 
языка, фолькло- 
ра, этнографии 
и древней исто- 
рии осетинско- 
го народа, ака- 
демик РАЕН, 
почетный член 
многих — зару- 
бежных акаде- 
мий, засл. деят. 
науки РФ, ГССР, 
РСО-А иРЮО. 

Благодаря 
трудам А. до- 
стигнута определенная ясность в реше- 
нии проблемы этногенеза ‘осетин. 
Поддержав и развив теорию иранского 
происхождения осетинского народа, он 
доказал, что кавказская языковая среда 





В. И. Абаев 





наложила свой отпечаток не только на 


язык, но и на все стороны культуры и 
быта осетин. Ему принадлежит разра- 
ботка теории субстрата и внедрение ее 
в историческую науку. Выдающейся за- 
слугой А. является доказательство ира- 
ноязычности скифов и сарматов, осо- 
бая близость скифского языка к осетин- 
скому. Его уникальное исследование 
«Историко-этимологический словарь 
осетинского языка» не имеет аналога в 
мировой науке. 

Труды А. углубили научные позна- 
ния и по другим вопросам этнографии 
осетин. А. подробно исследованы на- 
звания различных отраслей хозяйства, 
животных, растений, предметов мате- 
риальной культуры, доказаны древнеи- 
ранские истоки терминов скотоводства 
у осетин. Труды А. дают основание воз- 
водить истоки земледельческой культу- 
ры осетин к [ тыс. до н.э., к скифам- 
пахарям Северного Причерноморья, 
соседствовавшим и под- 
держивавшим контакты с 
европейцами; известные 
земледельческие термины 
дзывыр (соха), сехсырф 
(серп), сефсир (колос), 
‹ефсондз (ярмо), тыллег 
(урожай), хуым (пашня), 
адеег (борона), хуымееллеег 
(хмель) и др. имеют соот- 
ветствия только в индоев- 
ропейских языках. 

А. установил у осетин 
древнеиранские корни по- 
нятий, связанных с куз- 
нечным делом, охотой, 
пчеловодством, ткацким 


У могилы В. И. Абаева в ограде Осетинской церкви г. Владикавказа. 
Сл. напр.: Н. Г. Джусойты, Ш. Ф. Джикаев, Ф. М. Таказов, 
М. И. Исаев, Н. Д. Асаева, Г. Г. Плиев и Л. А. Чибиров. 2004 г. 


ремеслом, производством 
стекла, с торговлей, садо- 


водством и огородничеством. В трудах 
ученого содержатся ценные сведения о 
семейно-родовых отношениях и обще- 
ственном строе осетин, раскрыто рели- 
гиозное мировоззрение народа (культ 
солнца, огня, предков, мертвых, семи- 
божный пантеон и др.). Его перу при- 
надлежит работа об осетинской тради- 
ционной героической песне (хъеба- 
тырты зарег). 

А. — крупнейший фольклорист- 
нартовед, давший научно-аргументи- 
рованную характеристику циклам, сюже- 
там и героям осетинского эпоса, ареаль- 
ным и генетическим связям последнего; 
определивший место Нартиады в кругу 
мировых эпических произведений. А. 
принадлежит заслуга научного издания 
текстов осетинской Нартиады, записан- 
ных им самим в Южной Осетии. 

Наряду с В.Ф. Миллером и Ж. Дю- 


мезилем А. научно обосновал принад- 


лежность ядра Нартовского эпоса 
скифо-сарматскому миру. Не отрицая 
наличия эпоса у многих северокав- 
казских народов (кабардинцы, черке- 
сы, адыгейцы, балкарцы, карачаевцы, 
абхазы, ингуши), он подчеркнул, что 
в наибольшей полноте и богатстве 
Нартовский эпос сохранился у алан- 
осетин, связанных со —скифо- 
сарматами единой этногенетической 
НИТЬЮ. 

А. отметил исключительную цен- 
ность Нартовского эпоса как историче- 
ского источника, назвал его «поэтизи- 
рованной и фантастической автобио- 
графией народа в древнейший, связан- 
ный с мифами и легендами, период его 
жизни. В нем отразилась история древ- 
него быта и мировоззрение, народных 
доблестей и идеалов». 
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Скрупулезный анализ позволил уче- 
ному обнаружить в эпосе пережитки ма- 
триархата (образ Сатаны), патриар- 
хально-родовых, семейных и обществен- 
ных отношений, выявить следы важней- 
ших событий истории алан-осетин и др. 

Соч.: ОЯФ: ИЭСОЯ: Изоглоссы; Нартовский 


эпос; Из осетинского эпоса. М. -Л., 1939; Избр. 


тр. и др. 

Лит.: И саев М. И.; Василий Иванович 
Абаев. Изд. 2. М. 2000; Ванеев3. Н. Абаев В.И. 
и вопросы истории осетин // ИЮОНИИ. Вып.Х. 


Цх., 1960; Гаглоева 3. Д. Этнография осетин в 
трудах В.И. Абаева // ИЮОНИИ. Выи. Х. Цх., 
1960; Чибиров Л. А. Встречи с Васо Абаевым. 
Вл., 2000; его же. Имена. Вл., 2010;. Калоев Б.А. 
Василий Иванович Абаев и вопросы этнографии в 
его трудах. М.., 2001 и др. 

Л. А. Чибиров 


АБАЙТЫ (ЗОРАТЫ) ДЗОЦЦА? - зна- 
менитый охотник, герой легенд. Со- 
гласно преданиям, за всю свою жизнь 
он убил 999 зверей. А.Дз. стал зани- 
маться охотой с юных лет. Пословица 
Цуанонен Й= мард уелмардтем нг 
хаццг каны (прах охотника не добира- 
ется до кладбища) стала для него роко- 
вой. Он погиб в ущелье Рес, преследуя 
раненого тура — тысячную жертву. А.Дз. 
славился как меткий стрелок. Бытует не- 
мало преданий, в которых рассказывает- 
ся, как он с огромного расстояния попа- 
дал в цель. 


Лит.: Джыккайты. Ирон таурагьта. 

С. 425-427. 
Ф. Т. 
АБАЙТЫ Зарх Владимиры чызг 


[Абаева Зара Владимировна] (1930) — 
фольклорист-нартовед, автор работ, в 
которых анализируются женские образы 
Нартиады, а также рассматриваются во- 
просы происхождения эпических сказа- 
ний, их истоки и исторические реалии, 
жанровые особенности эпоса и др. 

Соч.: К образу Сатаны Нартовского эпоса // 
ИЮОНИИ. Вып. ХИ. Цх., 1963; Этюды по 
Нартовскому эпосу. Цх., 1978 и др. 

А. Дз. 


АБИСАЛТИ М/СУГ - см. Астанти 
федерттие. 


АБРАМОВА Майя Павловна (1931- 
2003) — д.и.н., специалист по сармато- 
аланской археологии, работала в отделе 
Кавказа ГИМ, а затем в.н.с. сектора 
сармато-аланской археологии ИА РАН. 
В своих исследованиях, помимо архео- 





логических ма- 
| териалов, ана- 
лизирует дан- 
ные этнографии, 
этнической ис- 
тории и мифо- 
логии осетин. 
Соч.: Катакомб- 
ные погребения 
ГУ-У вв. из Север- 
ной Осетии // СА. 
1975. № 1; К вопро- 
су об аланской куль- 
1978. № 1; 


в сарматскую эпоху // 


М. П. Абрамова 


туре Северного Кавказа // СА. 
Центральный Кавказ 


Археология СССР. Степи европейской части 
СССР в скифо-сарматское время. М.., 1989; Ранние 
аланы Северного Кавказа Ш-У вв. н.э. М., 1997. 


Б. Т, 


АБУБЕКИР - в мифологии осетин 6бо- 
жественный коновал, который подко- 
вывает в загробном мире лошадей 
стальными подковами. 
Лит.: Гатиев. Суеверия. С.152. 
Л. Ч. 


АБЫРАТГ ‘абрек’— абречество — слож- 
ное социально-историческое явление в 
жизни народов Кавказа. В редких слу- 
чаях занятие разбоем служило проявле- 
нием удали и молодечества, но в целом 
абречество было порождено тяжелыми 
условиями быта и адатами старины. 
Абреками становились люди, пресле- 
дуемые кровниками или изгнанные за 
различные преступления и нарушения 
законов общества. Особый размах дан- 
ное явление получило с утверждением 
власти царской администрации на 
Кавказе. Непомерные поборы разоряли 
народ, жестоко попирались его права и 
обычаи. Беспощадное угнетение мест- 
ного населения, высокомерие чиновни- 
ков, унижение чести и достоинства 
личности приводили к конфликтам 
между начальством и горцами. Гордые 
и непокорные, преследуемые «зако- 
ном», люди тюрьме и ссылке предпочи- 
тали леса и горы. Так они становились 
изгоями и отверженными. В ХХ в. 
абречество широко распространилось 
на Юге Осетии, где крестьянству при- 
ходилось испытывать произвол и при- 
теснения как грузинских феодалов, так 
и царской администрации. 

Отношение народа к А. было неод- 
нозначным. Среди мирного населения 
А. воспринимался как борец за свободу 
и справедливость, как защитник инте- 


ресов и прав обиженных и угнетенных, 
пользовался славой и уважением. О нем 
создавались легенды, его прославляли 
в песнях. В осетинском фольклоре сло- 
жился особый жанр — абреческие пес- 
ни. Однако в условиях «дикой воли» 
часто происходила деградация лично- 
сти, гордый и непокорный искатель 
правды превращался в обыкновенного 
преступника — вора и грабителя, от ко- 
торого страдало мирное население. 
Поэтому абречество как социальное и 
моральное зло осуждалось народом. 
Процесс разрушения личности А. ярко 
отражается в драме Е. Бритаева «Луч- 
ше смерть, чем позор» (1903). Жизни 
А. посвящены романы К. Фарниона 
«Шум бури» и ОД. Мамсурова 
«Ахсарбек». См. Джиоты Тате. 

Лит.: А лборов Б. А. Осетинские абречьи 
песни //Дарьял. 1998. № 1-3. Джыккайты. 
Ирон таурагьтг. С. 174—187 и др. 

Ш. Ф. Джикаев 


АВАР (СТЫР АВАР, АВАРЫ БЫ- 
ДЫР) / АУАР — страна и народ в нар- 
товских сказаниях. Находится у моря. 
Часто отождествляется с Гумской (Кум- 
ской) равниной. Поле Авар — владения 
Бедзенег-елдара, воспитателя славно- 
го героя Ареехдзауа, друга нарта 
Сослана. О представителях этого наро- 
дас пренебрежением говорят именитые 
враги Нартов -— Сайнег-еелдар и Челеех- 
сверпиег (А. «пахнут рыбой»), но Арах- 
дзау доказывает свое превосходство. 
Возможно, в имени А.народная память 
сохранила воспоминания об историче- 
ских аварах (обр в русских летописях), 
обитавших в У1 в. в Прикаспийской 
низменности. Впоследствии А. захва- 
тили придунайские земли и обоснова- 
лись в Паннонии. После поражения в 
796 г. от Карла Великого А. раствори- 
лисьсреди других народов Центральной 
Европы. 

Ш. Дж. 


АВД ‘семь’ — излюбленное число в 
фольклоре и этнографии осетин. В ми- 
фологическом сознании предков осетин 
число А. имело сакральный характер — 
авд авды, авд сары, авд уды. Известен 
скифский семибожный культ и алан- 
ское назв. г. Феодосии — Ардабда. 
Четыре стороны света по горизонтали 
и три зоны мира по вертикали состав- 
ляют священное число А. Это число 
особо почиталось также скифами, у ко- 
торых существовал культ семи богов. И 
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на гербе средневековых алан не слу- 
чайно было изображено семь вершин 
гор (аланты-иретты герб). В Нар- 
товском эпосе встречаются название 
божества Авдиугг, образные выраже- 
ния: авд арвы (семь небес), авд 
®фцаеджы (семь перевалов), авд 
хойы (семь сестер), авд хохы (семь 
гор) авд харзиуеджы (семь добрых 
дел) и т.д. Нечетное число А. служи- 
ло символом благополучия, сча- 
стливого начала. 

Когда нарт Сослан узнал, от чего 
может наступить смерть его и его коня, 
он спустился в седьмое подземелье (авд 
деелзееххы) к чертям (делимонтеем). Не 
меньше образных выражений в фоль- 
клорных произведениях и в религии 
осетин: А. боны амаг А. а«хсавы (семь 
дней и семь ночей), А. Уациллайы (семь 
Уацилла), А. дзуары (семь божеств). 
При торжественном шествии к месту 
поражения человека молнией знахарь 
останавливался семь раз. А. чистых дев 
и парней ежегодно исполняли пляску 
на могиле убитого молнией. Мертвеца 
из дома выносили А. пар мужчин. На 
внутренней стороне шкурки закланно- 
го барана знахарь делал кровью А. 
знаков. А. девиц и А. юношей обходи- 
ли селение при засухе и т.д. Число А. 
принималось и за единицу счета у осе- 
Тин. 

Формирование культа А. уходит в 
древнеиранский мир. См. Авд дзуары. 

Лит.: Абаев. Избр. тр. Т. 1. С. 89-95; его 
же. ОЯФ 38 167-168, 234; Чибиров. ДПДКО 
193—194 и др. 

Л. Ч. 


АВД АЗЫ БАЛЦ / АВДАНЗИ БАЛЦИ 
‘семилетний поход’ — совершался моло- 
дым человеком в возрасте от семнадца- 
ти до двадцати четырех лет, т.е. на по- 
следней возрастной ступени процесса 
возмужания (куыстхъом). 

Лит.: Чочиев. Очерки. С. 110. 


АВДАН / АВДАНА ‘колыбель’ — де- 
ревянная люлька, типичная для быта 
народов Кавказа и Средней Азии. Она 
состояла из двух частей: верхней пере- 
кладины, на которой вешались игруш- 
ки для ребенка, и нижней, полукруглой, 
на которой она качалась с боку на бок. 
Посреди нижней доски А., а также в 
тюфячке делался вырез, в который 
вставлялась емкость для стока мочи, 
поступавшей в нее через сыпиа, что по- 
зволяло ребенку мочиться, не подверга- 
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Ввод невестки с новорожденным в хадзар. Худ. М. Туганов. 


ясь частым пеленаниям. Ребенка туго 
пеленали к А. посредством двух сви- 
вальников. Обычай запрещал раскачи- 
вать пустую люльку, трогать без нуж- 
ды перевязь. В случае, если ребенок 
умирал, А. прятали. Толкование тер- 
мина «А.» спорно. В.И. Абаев допуска- 
ет возможность значения «привязы- 
вать». Такое толкование соответствует 
реалиям, так как в осетинской колыбе- 
ли «ребенок не лежал свободно, а туго 
привязывался». Можно предположить, 
что назв. А. связано с магическим чис- 
лом авд (семь), ибо на осетинских 
свадьбах постоянно звучали пожела- 
ния невестке, чтобы она родила и вос- 
питала семерых сыновей и одну сине- 
окую девочку (авд леппуйы ма иу 
цъахцаст чызг). Вполне логично до- 
пустить, что А. восходит к авдеен (6. 
‘для семерых’), чтобы в люльке вырас- 
тили семерых. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. Т. У. 
С. 340-341; А баев. ИЭСОЯ 1 83-84; Калоев. 
Осетины. С. 322-323; Бесаева Т-3. Древние 
верования о семейных обрядах осетин (кон. 
ХХ - нач. ХХ в.) // Фидиуаг. 1974. № 11. 





Виды колыбели. 


АВДАЕНБАТТАН ‘укладывание ре- 
бенка в люльку’ — особый обряд, устра- 
ивавшийся на четвертый или седьмой 
день после рождения ребенка. Смысл 
этого ритуала состоял в приобщении 
новорожденного к семье и передаче его 
под покровительство Сафа — патрона 
надочажной цепи. Перед укладывани- 
ем и пеленанием новорожденного ку- 
пали в теплой воде, проносили вокруг 
очага (чтобы ребенка не преследовал 
злой дух). По этому случаю для жен- 
щин накрывался богатый стол. Если 
ребенок был первенцем, его уклады- 
вали или в новую колыбель, или в та- 
кую, которую брали у многодетной 
матери, вырастившей в ней здоровых 
детей. В люльку клали пули (чтобы 
новорожденный стал хорошим вои- 
ном), монету (чтобы был богатым), 
яйцо (чтобы имел многочисленное 
потомство), вату (чтобы жизненная 
дорога была его мягкой и он дожил до 
седых волос), нож, ножницы и другие 
острые железные предметы (чтобы 
обезопасить от нечистых сил), левое 
крыло летучей мыши (чтобы хорошо 
и спокойно спал) и т.д. В Дигорском 
ущелье был обычай класть в люльку 
кошку прежде чем положить ребенка; 
поскольку считалось, что у кошки 
семь душ, ребенок должен был расти 
таким же крепким. 

Лит.: Пчелина. Родильные обряды; Бе - 
саева. Обычаи и обряды осетин, связанные с 
рождением ребенка. С. 212-213; Чибиров. 
ДПДКО 171. 

Ч, 
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АВДЖНМ/А ФИДЫД - обычай, со- 
гласно которому родители двух поддер- 
живающих дружбу семей по взаимному 
согласию обручали детей в колыбель- 
ном возрасте. Обычай сохранялся до 
рубежа ХГХ-ХХ вв. и был отменен бла- 
годаря решительным действиям цар- 
ской администрации. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 121. 
Л, Ч. 


АВДЕНЫ ЗАРАГ ‘колыбельная пес- 
ня’— один из жанров осетинского фоль- 
клора. В результате многовековой эво- 
люции А.з. из простейших благопоже- 
ланий превратилась в особый вид лири- 
ки, отражающей эмоциональный и ду- 
ховный мир женщины-матери. 

Первоначально А.з. имела утили- 
тарное значение — усыпить ребенка мо- 
нотонной мелодией благозвучных слов 
«Ло-ло, ло-ло, а-ло-ла», смысл которых 
не поддается объяснению. Они состав- 
ляют анафору или рефрен куплета или 
композиционной части песни. Мелодия 
звучит в унисон с качанием осетинской 
колыбели. Вера в магию слова придава- 
ла А.з. и заклинательные функции: сло- 
ва песни оберегали от злых духов не 
только сон, но и жизнь, душу и здоро- 
вье младенца. С этой же целью на ав- 
данхъед (верхнюю перекладину) ве- 
шали различные амулеты (например, 
крест), под подушкой клали острые же- 
лезные предметы — нож, ножницы. 

Персонажами А.3. являлись кот, жук 
и разные мифические существа. Кот - 
любитель поспать, любимое животное 
детей, в его образе персонифицирован 
сон, кроме того его проделки дают поэ- 
тические возможности для душевного 
разговора с ребенком. Медленные дви- 
жения жука олицетворяют желанное 
наступление сна, рассказ о его стран- 
ствиях способствует развитию сюжета 
в зависимости от того, уснул ребенок 
или нет. Эта особенность А.з. сопряже- 
на с творческим воображением испол- 
нителя и включает в себя элементы им- 
провизации. Злых духов — страшного 
мамм (бука, Мамай) и хромого реуа — 
удаляют от колыбели различными уго- 
ворами и заклинаниями. 

Со временем сюжет и содержание 
А.з. значительно трансформировались. 
Песня стала лирическим выражением 
чувств и чаяний матери. Содержание 
песни — это ее исповедь, ее сокровен- 
ные мысли и желания. Ее заветы сыну 
воплощают высокие идеалы нравствен- 


ности и народного гуманизма: честь и 
достоинство, труд и созидание, забота о 
семье и любовь к родине. 

Жанр А.3. обладает неограниченны- 
ми  художественно-выразительными 
возможностями. Его животворные тра- 
диции творчески используются класси- 
ками осетинской литературы. Образцо- 
вым воссозданием А.з. явилось гени- 
альное творение К. Хетагурова «А-лол- 
лай». 

Лит.: Салагаева. ИАС П 512-527. 
Джыккайты Ш. Фольклорон авдены 
зарджыта//Уацтае. Ордж., 1986. С. 49—63. 

Ш. Ф. Джикаев 


АВД ЖФСЫМАЖРЫ КЪУЛ ‘склон 
семи братьев” — луг на крутом склоне в 
окрестностях с. Лец, который легенды 
связывают с семью братьями, косивши- 
ми на этом месте сено. Братья работали 
весь день: косили, затем сгребали сено 
снизу вверх. Падая от усталости, они 
стали молить Бога избавить их от непо- 
сильной работы. Бог внял их мольбам, 
и, согласно легенде, как только братья 
докатили вал сена до вершины склона, 
превратились в камни. Эти камни до 
сих пор сохранили формы фигур бра- 
тьев, их грабель и вала сена. 
Лит.: Цагаева. Топонимия. Ч. П. С. 76-77. 
Ф. Т. 


АВД ДЖЛЗАЖХХЫ / АВД ДЖЛЗАЖН- 
ХИ ‘семь подземелий’ — по мифологии 
осетин, мир устроен из семи подземе- 
лий и семи надземелий (авд уселзееххы). 
В сказании о том, как Сослан женился 
на Косер, герой, упав с неба, пробил 
землю до седьмого подземелья — обита- 
лища злых делимонте. 
Суеверные осетины считали, что под 
землей существует семь царств, похо- 
жих на царство, находящееся на белом 
свете. Поэтому самые страшные про- 
клятия осетин в адрес людей, скота, 
орудий труда: «А.д. ныххау» (прова- 
лись через семь подземелий, т.е. попа- 
ди в страну далимонта). 

Лит.: Шанаев. Из осетинских сказаний. 
С. 47. 


сил = 


Хх. 


АВД ДЗУАРЫ / АВД ДЗИУАРИ ‘семь 
богов’, ‘семь святых” — древнеиранский 
трафарет. Семибожный пантеон суще- 
ствовал и в зороастризме, где у них 
были другие названия и другие функ- 
ции; каждый индоиранский народ за- 
полнил семибожную систему своим со- 





Святилище Авд дзуары. 


держанием. Геродот отмечал, что ски- 
фы чтили семь богов, имена которых: 
Табити (Гестия), Папай (Зевс), Апи 
(Земля), Гойтосир (Аполлон), Аргим- 
паса (Афродита, Урания), Геракл и Арес 
(историк не сообщает скифское назва- 
ние последних двух божеств). Скифские 
боги — это олицетворение сил природы 
(небо, земля) или социальных катего- 
рий (домашний очаг, война). Культ А.дз. 
являлся прочной религиозной традици- 
ей скифо-сарматских племен. От них 
он был унаследован аланами, в религии 
которых играл большую роль. Культ 
А.дз. не обрывается на аланах. Он игра- 
ет определенную роль и в духовной 
культуре осетин, его отзвуком следует 
считать некоторые этнографические 
детали. Осетины изготовляли семь ри- 
туальных пирогов (чъирите) и семь 
комплектов пирогов по три в каждом, 
больного лечили аракой, изготовленной из 
семи разных зерновых злаков. В 80-х гг. 
ХХ в. В. Ф. Миллер обратил внимание 
на название святилища близ с. Гелиат 
Узийы А. дз., почитаемого Езеевыми и 
другими фамилиями аула (Гадзаутг, 
Годызта, Хъалат=). Жители высоко- 
горного с. Ерман Урстуалте посвяща- 
ли один из праздничных дней гумну 
(мус) и молились семи божествам гум- 
на (Мусы авд дзуары): Таранджелоз, 
Цыргъы дзуар, Хъуды Майреем, Тбау- 
Уацилла, Уастырджи (названия 
остальных двух забыты). Являясь почи- 
таемыми отраслевыми божествами 
плодородия, эти божества вкупе счита- 
лись святыми гумна. Небезынтересно 
отметить, что святых и культовых мест 
вс. Ерман и его окрестностях насчиты- 
вается более семи, но традиционно ер- 
манцы чтили только семь божеств. 
Традиция почитания семи богов сохра- 
нилась и в других ущельях Северной и 
Южной Осетии — Адайы комы А.дз. 
(Нар.-Мам. котл.), Майремы А.дз. 
(Чеселтское ущелье), Ужлаесыхы авд 
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Уациллайы (Куртатинское ущелье), 
ртхуроны авд заеды (Цоно-Теде- 
летская котловина), Крозы А.дз. (близ 
пос. Дзау), Цъынайы А.дз. (отселок 
Цьерите близ с. Уанел), Мады- 
Майремы А.дз. (Челиатское ущелье), 
Пуриаты А.дз. (Заккинское ущелье) и 
др. Пастбище с развалинами древних 
святилищ под названием Авды рагъ 
(Хребет семи) имеется близ с. Н. Унал 
(Алагирское ущелье). 

До нас не дошли названия дзуаров, 
составлявших первоначальный семи- 
божный пантеон в отдельных регионах 
Осетии, хотя предпринимаются попыт- 
ки реконструкции семибожного культа 
с учетом происходивших изменений. 
Основными А.дз. в Нартовском эпосе 
считались: Уастырджи, Уацилла, 2ф- 
сати, Феелвеера, Куырдалегон, Галеегон 
и Донбеттыр; у алан-осетин: Артху- 
рон, Афсати, Мады-Майрам, Уастыр- 
джи, Уацилла, Фалвара (Тутыр), Дон- 
беттыр. Другой вариант культа А.дз. у 
алан-осетин связан с недельным кален- 
дарем: понедельник — Уацилла, втор- 
ник — Уастырджи, среда — Фалвара, 
Тутыр, четверг — Геетеег, Донбеттыр, 
пятница — Мады-Майрам, суббота — 
Барастыр, воскресенье — Сафа, 
Хуыцау. 

А.дз. — небожитель, божество, соче- 
тающее в себе семь божеств, принима- 
ющее вид светящейся птицы с больши- 
ми крыльями; оно прибывает на землю, 
чтобы избавить людей от болезней, 
способствовать урожаю полей и умно- 
жению домашнего скота. Таким обра- 
зом, как подметил В. И. Абаев: «Культ 
семи богов с удивительным постоян- 
ством прослеживается на протяжении 
огромного периода от геродотовских 
скифов через алан до современных осе- 
Тин». 

Лит.: А баев. Избр. тр. Т. 1. С. 89-95, 102-— 
115; ЦагаеваА. Дз. Культовые названия в то- 
понимике Осетии // Вопросы иранской и общей 
филологии. Тб., 1977. С. 305-306; ее же. Топо- 
нимия. Т. [. С. 378 и сл.; Миллер. ОЭ 1 255- 
260; Дзиццойты Ю. А. Семь богов и семь 
миров в осетинской мифологии // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХХУИ. Цх., 2005. С. 66-84 и др. 

Л. А. Чибиров 


АВДСЕРОН УЛИЙЫГ ‘семиглавый 
великан’ — часто встречающийся пер- 
сонаж в осетинских волшебных сказ- 
ках. Связанный цепями, А.у., как пра- 
вило, находится в качестве пленника в 
запретной комнате семи великанов, и 


герой сказки проявляет к нему жалость. 
Освободившись, крадет сестру семи ве- 
ликанов — невесту героя. Душа А.у. вме- 
сте с его отвагой и силой спрятаны в трех 
ласточках, которые находятся в шкатул- 
ке, шкатулка находится в зайце, заяц — в 
косуле, косуля — в утробе свиньи. 
Лит.: ОРФ СОИГСИ. Фонд «Фольклор», д. 
15, п.8(1), л. 69-77; д.18 (12-14), п. 11, л. 12—17; 
Ирон адемы диссаджы хазнате. Цх., 1976. 
С. 3-9; ИАС. Хрестомати. Дз., 1949. С. 50-56; 
Ирон аргъаеутта (Подг. Бязыров А.). Ст., 1959. 
Т. 1. С. 116-121. 
Ч: 


АВД УЖЛЗАХХЫ / АВД УЖЛЗАН- 
ХИ ‘семь надземелий’ — по мифологии 
осетин, от поверхности земли выше к 
небу расположено (авд узларвы) (семь 
надземелий). В первом обитают люди, 
со второго по шестой — зедтиее, дау- 
джытее, дзуерттее (божества), Уацилла, 
Куырдалеегон, фсати, Уастырджи и 
др., в седьмом — сам Хуыцау (Бог), хуы- 
цеутты Хуыцау со своей семьей. Туда 
свободный доступ имеет лишь Уастыр- 
джи, остальные ангелы и божества — лишь 
по приглашению самого Бога. 

Х. Ц. 


АВД ХОЙЫ ‘семь сестер” — созвездие 
Плеяд, часто упоминаемое и почитае- 
мое в фольклоре осетин. Согласно ле- 
генде, женихи, давая различные зада- 
ния, так и не смогли определить кто из 
семи сестер лучшая, заявив: «Это из- 
вестно лишь Богу». В ответ сестры 
взмолились: «Поскольку мы во всем 
одинаковы, пусть нашим местожитель- 
ством станет небо». Бог услышал их 
мольбу и превратилихвА.х. Существует 
несколько вариантов их имен. По мате- 
риалам, собранным В. Ф. Миллером 
среди дигорцев, их имена: Уз, Заз, 
Цецур, Зада, Гедеек, Удук и Геда . В 
1939 г. из уст 150-летнего жителя с. 
Едыс (Урстуалте) Беджызаты Пепе 
была записана народная песня о семи 
сестрах, в которой есть такие слова: 

Фахты дуртг чи хойы: 

Уыдон сты авд хойы. 

Арвы тыгьды фазилынц. 

Уыдон сты фаззаетта, 

Агурынц ныр уарзатта 

Аза мг Уырыза, 

Са фаста ис Камырзг, 

Дзыдз ама Дзыдзынаг, 

Каес-ма, тилынц с дымаг, 

Ноджы сема Цахаера, 

Магуыр Гада йа фаст. 


Гауызаваерд — се фаендаг, 
Боны ваеййынц неузендаг, 
АЗхсаев калынц цаехаерта, 

Алырдам сын — цаеузнтг. 


(Кто мелет камни в ступке, 
Они и есть семь сестер. 

Кто пляшет по просторам неба, 
Кто кружится вокруг Земли, 
Они и есть сестры-близнецы. 
Ищут теперь возлюбленных 
Аза и Уырыза, 

А за ними Камырза, 

Дзыдз и Дзыдзынаг 

Виляют хвостами, 

Вместе с ними Цахара, 

А за нею бедняжка Гада, — 
Ковровая им дорога, 

Днем они боязливы, 

А ночью сверкаючи, 
Повсюду им - дороги, 
Просторы и проходы.) 

Далее в песне каждая из девиц рас- 
сказывает сестрам, о каком женихе она 
мечтает. В этих двух вариантах имен 
плеяд совпадает только имя Гада. Не 
исключены и другие варианты. С А.Х. 
связана примета: на Новый год нельзя 
смотреть на Плеяды, иначе руки покро- 
ются бородавками. Ночью по ним осе- 
тины определяли ход времени (афон). 

Лит.: М иллер. Словарь; ЧибировЛ. А. 
Личный архив; Джыккайты. Ирон таурагъта 
С. 29-30 и др. 

Л. А. Чибиров 


АВЕСТИЮ - свод религиозных канони- 
ческих текстов зороастризма, припи- 
сываемых полулегендарному Зороас- 
тру (Заратуштре) и являющихся частью 
первоначального утраченного оригина- 
ла. Основной текст А. содержит разде- 
лы: «Ясна» («Молитвословия») — ли- 
тургические тексты; отдельные главы 
из Ясны известны под названием «Гат» 
(«Песнопения»), по языку и стилю вос- 
ходящих к более архаичному времени, 
чем остальной текст канона; «Яшт» 
(«Жертвоприношения») — священные 
гимны, обращенные к отдельным боже- 
ствам; «Вендидат» («Защита от демо- 
нов») — религиозные и ритуальные 
установки, содержащие мифологиче- 
ские и легендарные сведения. 

Учение А. является продолжением 
древнеарийских традиций и верований 
четырехтысячелетней давности, отра- 
жавших интересы оседлых ираноязыч- 
ных племен. Учение Зороастра частич- 
но вошло и в более позднюю культуру 
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народов Евразии; отдельные идеи, тер- 
МИНЫ ИТ.П., наблюдаются и в современ- 
ной осетинской культуре, в частности, 
учение Зороастра и осетинские верова- 
ния строятся на принципах антропоцен- 
тризма, когда религия преследует чисто 
человеческие цели. Специалисты отме- 
чают родство языка А. с осетинским и 
пуштунским языками. 

Лит.: Абаев. Избр. тр. Т. 1.С. 9-91; Авеста. 
Душанбе, 1990; Мифология древнего мира. М., 
1977; Бойс М. Зороастрийцы. М., 1988; До - 
рошенкоЕ А. Зороастрийцы в Иране. 
М., 1982; ГуриевТ А. Из жемчужин Востока. 
Авеста. Вл., 1993. 

Ан. Х., 3. Г. 


АВЕСТАЙЫ 2ВЗАГ ‘язык Авесты’, 
‘авестийский: устар. — зендский язык” 
— один из древних иранских языков, 
язык богослужения в зороастрийских 
общинах в Индии (у персов) и в Иране 
(у гебров). Это язык Авесты («Уло- 
жение») — среднеперсидское название 
священного свода религиозных текстов 
зороастрийцев. По С.П. Виноградову 
наиболее вероятное время кодификации 
свода — ГУ-У1 вв. 

Авесте предшествовала устная тра- 
диция передачи текстов на уже мертвом 
языке в течение многих веков; Европе 
известен с конца ХУШ в. 

А.=. состоит из двух диалектов. Это 
диалект Гат (песнопения, приписывае- 
мые Зороастру) и позднеавестийский. В 
диалекте Гат наблюдается тенденция к 
сохранению звонкости групп согласных, 
являющихся результатом ассимиляции 
(из сочетания звонкий придыхательный 
+ глухой простой). В позднеавестийском 
такие группы согласных оглушаются. 

А.х. — язык с экспрессивно выра- 
женным флективным строем синтети- 
ческого типа, в определенной мере сво- 
бодой конца слова, именной и глаголь- 
ной флексий (С.Н. Соколов). Трудность 
фонетической интерпретации текстов 
обусловлена возможным влиянием уст- 
ной традиции на язык Авесты. 

А.х. зафиксировал культуру индоа- 
рийских племен; его следы обнару- 
живаются и в современном осетинском 
языке. 

Лит.: Соколов С. Н. Авестийский язык. 
М., 1961; его же. Язык Авесты / В кн.: Основы 
иранского языкознания. Древнеиранские языки. 
М., 1979; Виноградов С. П. Авестийский 
язык в Лингвистическом энциклопедическом 
словаре. М., 1990. 

Е.Б. 


АВИЦЦА - пиктограммы; иероглифы; 
петроглифы. Использовались, как пра- 
вило, при отделке кожаных изделий, 
седел, а также вместо тамги. 


АВУНКУЛАТ (от лат. ауциси $ — 
«дядя по матери») — порядок особых 
отношений между дядей со стороны 
матери и его племянником (племянни- 
цей). Возникновение А. связано с про- 
цессами разложения родовых структур 
и обособления семьи, в частности, с со- 
хранением матрилинейного счета род- 
ства при патрилокальном браке. В этом 
случае дети относились к роду матери и 
рано или поздно в него возвращались, 
тогда как мать оставалась в семье 
мужа и в его роду. По возвращении в 
род матери ближайшим старшим род- 
ственником молодого человека счи- 
тался брат матери, завершавший его 
воспитание как «социальный отец». А. 
известен у многих древних (эллины, 
германцы) и как пережиток у некото- 
рых совр. (Африка, Океания и др.) на- 
родов. 

Авункулатные традиции в прошлом 
прослеживались и у народов Кавказа. 
Так, в общественной и семейной жиз- 
ни осетин долго сохранялись пережит- 
ки левирата, матрилокального посе- 
ления супругов мидегмой и других 


институтов. 
Молодая невестка рожала первого 
ребенка в доме своих родителей 


(хуындееджы бадын). Когда младенцу 
исполнялся год, накануне праздника 
Кеехцеенеен его с родительницей от- 
правляли в дом дяди по матери, откуда 
они возвращались с праздничным уго- 
щением и с конем. Племянник пользо- 
вался неограниченными правами у род- 
ственников матери, о чем свидетель- 
ствуют поговорки: «Хаераефырт тых- 
джын-барджын у» (племянник имеет 
много прав); «Харафырт астгуккаг 
цаджындз у» (племянник — централь- 
ный столб). Когда племянник собирал- 
ся жениться, а племянница — выйти за- 
муж, требовалось согласие дяди по ма- 
тери. По заключении брачного догово- 
ра жених делал ему персональный по- 
дарок (коня). Брат матери выступал 
главным опекуном, если племянники 
оставались сиротами. Есть такая пого- 
ворка: «Харафырты сидзар мадырва- 
далтаем хауы» (племянник-сирота — за- 
бота родственников по матери). Пле- 
мяннику принадлежало почетное место 
за столом у родственников матери и 


право отомстить за них. Соблюдение 
экзогамии племянников и племянниц с 
родом матери — еще одно убедитель- 
ное свидетельство пережитков А. у 
осетин. 

К концу ХХ - началу ХХ в. пере- 
житки А. в основном стерлись, и дядя 
по отцовской линии стал считаться бо- 
лее близким родственником, чем по ма- 
теринской. Некоторые исследователи 
(М. О. Косвен, В. К. Гарданов) считали 
институт аталычества производным 
отА. 

Лит.: Косвен М. О. Авункулат. СЭ. 1948. 
№ 4. С. 10; ГардановвВ. К. Общественный 
строй адыгских народов (ХУ - пер. пол. ХХ в.). 
М., 1967; ТотровВ. К. Пережитки авункулата 
у осетин в прошлом // ИЮОНИИ. Вып. ХУ. Цх.., 
1968. С. 127-130. 

Ю. Ю. Карпов 


АГ / АГ/ ‘котел’ - важнейший эле- 
мент домашней утвари осетин. Обычно 
А. был с ушками и подвешивался на 
крючок надочажной цепи. Пользова- 
лись и глиняными А. 

ЗК 





Котлы (глиняный и медный). 


АГАРЦ / АГАРЦАЕ -— мера длины в 
Нартовском эпосе осетин. А. измеряли 
длину жердей, на которых подвешивал- 
ся котел. 


АГАУЫНДЗАЖН ХЪИЛ - см. Рехыс. 


АГАФИРС - в эллинизированной фор- 
ме скифского генеалогического мифа 
старший сын Геракла (идентичный 
Таргитаю) и хтонической богини, брат 
Гелона и Скифа, прародитель однои- 
менного народа; вместе с Гелоном был 
изгнан из Скифии, не выдержавшего 
предложенного отцом сакрального ис- 
пытания. 

В.Т, 


АГДАР — владелец или хранитель об- 
щественного котла (аг), использовав- 
шегося для варки пива или изготовле- 
ния араки на общесельских и общеу- 
щельских праздниках. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 35. 





АГИСАН / АГЕСАН - жердь для пе- 
реноса котла. 


АГЛАТЕ, АГЛА-ДОГЛА — широко 
распространенная в Дигории игра- 
скороговорка мальчиков, в которой уча- 
ствовавшие садились в круг. Водящий 
проходил по кругу и ударял рукой по 
выставленным вперед ладоням или 
пальцам остальных игроков, произно- 
ся речитатив: «Аггла, догала, ахседг- 
гала, фандагала, дзаггин, дзуггин, 
гьойра, гъустун, саган амбал, фандаг, 
къурцц». Тот, кого заставало послед- 
нее слово «къурцц», вставал. Игра 
продолжалась до тех пор, пока все не 
выходили из круга. Оставшийся по- 
следним с закрытыми глазами старал- 
ся поймать прячущихся от него игро- 
ков. 
Лит.: Гагиев. Национальные игры. 
С. 81-82; Миллер. Словарь. 
С.Г. 


АГУАЙЕН - 1) количество араки, ко- 
торое выгоняется из одного котла; от аг 
(котел) и уайын (бежать); 2) кувшин, 
глиняный сосуд с узким дном, широ- 
ким горлом и с двумя ручками. См. 
Арахъуадзеен. 

Лит.: Кокиев. Очерки. С. 70. 


АГУАТ -— яма, специально оборудован- 
ное место в земле для установки пиво- 
варенного котла. 


АГУЫНДА / АГУНДЕ-РЖСУГЪД — 
героиня осетинского  Нартовского 
эпоса, дочь владыки Черной горы 
Сайнег-елдара. Златокудрая А. не име- 
ла себе равных по красоте и изяществу. 
Знаменитые Нарты тщетно добивались 
ее руки. Юный Ацемеез сумел игрой на 
золотой свирели очаровать А. Но когда 
она вышла к нему из своего замка с 
усмешкой на устах, оскорбленный 
Ацамаз разбил подаренную ему небо- 
жителями свирель о камни. А., собрав 
ее обломки, ударила по ним волшебной 
палочкой, и они соединились. А. спря- 
тала свирель в свой сундук и, после вы- 
платы женихом ста однолетних оленей 
в качестве калыма, а впоследствии став 
его женой, вернула ее Ацамазу. В дру- 
гих сказаниях А. — дочь Солнца, 
Бурефеерныга, Челехсеертеега. Соответ- 
ствует Акуанде в адыгском Нартовском 
эпосе, Гунде - в абхазском. 
Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 803 и др. 
Б.К. 
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АГУЫР / АГУР — легендарный народ в 
Нартовском эпосе, сильный и много- 
численный, владевший несметным ко- 
личеством войск (Агуыры ефсадта). 
Сохранилось выражение: Аз абарин 
ацы адамы Агуыры ‘фсадимг (я срав- 
нил бы эту толпу с войском Агура). 
Нарты вели постоянные войны с А., 
уничтожая их войска. В свою очередь, 
А. часто нападали на нартовские селе- 
ния, когда их богатыри отсутствовали. 
Реальным прототипом этого народа, 
по-видимому, являлись тюрки-огуры 
(огузы). Агуры, ‘огуры’ — булгары 
(болгары) были соседями алан на 
Северном Кавказе в У1-УП вь. н. э. Их 
взаимоотношения характеризовались 
постоянным напряжением, что нашло 
отражение и в Нартовском эпосе осе- 
Тин. 
Лит.: Гадл о. Этническая история Север- 
ного Кавказа ГУ-Х вв. Л., 1979 и др. 
Л. Ч. 


АГХАФАН ‘скребок’ — терка, для 
чистки котлов (аг, цуайнаг), изготовляв- 
шаяся из высушенных корней травы. 


АГЪУЫЗ - имя фольклорного героя, с 
которым связывали свое происхожде- 
ние некоторые фамилии средневековой 
Осетии; в форме Алгуз фигурирует в 
поэме «Алгузиани», написанной на ру- 
беже ХУШ-ХПГХ вв. И.Ялгузидзе 
(Шгъуызаты Иуане). Автор поэмы ро- 
дословную героя выводил от титулату- 
ры римских императоров. В. И. Абаев 
допускал возможность происхождения 
эпонима гъуызате от римского 
Августа. По мнению ученого, в Алании 
домонгольского периода два клана пре- 
тендовали на роль правящих династий: 
Церазонтее (от Цезарон) и Егьуызата 
(Аугустус). После нашествия монго- 
лов, «когда народ вернулся в догосудар- 
ственное состояние», два названых 
рода утратили прежние привилегии и 

растворились в общей массе народа. 
Лит.: А баевВ. И. Алгузиани // ИОНИИК. 
1926. Вып. П. С. 478; его же. Изб. тр. Т. 1. 
С. 408—422; Поэма об Алгузе. Вл., 1993. С. 75-86. 
Ф. Г. 


АДАЙЫ ХОХ -— название горы в верхо- 
вьях р. Ардон над с. Зеремеег. Согласно 
легендам, на вершине этой горы обитал 
патрон диких животных, друг нартов- 
ских богатырей фсати. Охотники 
становились лицом к А. х., обращаясь к 
АЕфсати с просьбой благословить их и 


выделить им долю из своих бесчислен- 
ных стад. 
ИЕ 


АДАХЪЫЗ / АДЖХЪЕЗ — мать на- 
ртовской красавицы Уазефтау, вы- 
шедшей замуж за Ащемеза (вари- 
ант). А. считалась мудрой женщи- 
ной; к ее советам прислушивались 
Нарты. 


АДАГ / АСОЙНАЕ ‘деревянная воло- 
куша’ — представляла собой широкую 
плоскую плетеную борону. Для увели- 
чения ее тяжести волокушу делали из 
толстых суковатых ветвей березы или 
орешника. Плетеная часть А. крепилась 
к продолговатой доске-остову, соеди- 
нявшейся посредством жердей с ярмом. 
ВА. впрягали пару быков, волочили по 
неглубоко вспаханному и засеянному 
полю; она разбивала комья, выравнива- 
ла землю после посева. Чтобы А. плот- 





Волокуша. 


нее прилегал к земле, на него клали 
камни или сажали детей. Применялась 
в горах (частично и на плоскости) 
вплоть до недавнего прошлого. Данная 
разновидность волокуши встречается и 
поныне в Ингушетии и Балкарии. 
См. Похци. 
Лит.: Калоев. Земледелие. С. 133-136; 
Магометов. КБОН 70 идр. 
9. 


АДАЕДЗА — в Нартовском эпосе дочь 
Солнца (Хур), вышедшая замуж за 
Сыбелца, единственного сына Уеерх- 
тенеега. Брачный союз А. и Сыбалца 
был предопределен их появлением на 
свет в одну ночь. 

Х. Ц. 


АДАЙМАДЖЫ СТЪАЛЫ /АДАЙ- 
МАГИ СТЪАЛУ 6. ‘звезда человека” — 
по мифологии осетин, каждый чело- 
век имеет на небе свою звезду, кото- 
рая рождается и умирает вместе с 
ним. О судьбе человека судили по его 
звезде: если она горит ярко — он счаст- 
лив: Уыман йе стъалы арвыл цехарта 
калы (его звезда ярко сияет на небе). 
Амондджын стъалыйы бын райгуырд 
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(родился под счастливой звездой) 
и др. 


а. 


АДЖМИХАТ — название прослойки 
общества, основной массы крестьян 
Западной Осетии (Дигории). По юри- 
дическому и социальному положению 
А. были равны с ферсаглегами. 

А., владея собственным хозяйством, 
в то же время платили за проживание в 
ауле феодала, выполняя в его пользу 
т.н. «личные» и «случайные» повинно- 
сти, включая подношения продуктов по 
праздникам и во время обрядовых за- 
столий. Многие А. пользовались уго- 
дьями феодалов, находились в позе- 
мельной зависимости, несли в пользу 
феодала отработочную и продуктовую 
ренту. До отмены крепостного права А. 
имели рабов. 

Лит.: Леонтович. Адаты; История 
СО АССР, С.284; Г ут нов. Средневековая 
Осетия. С. 118-128; 163—178; 183-194. 

Ф. Г. 


АДЖЕМОН АСТРОНОМИ ‘народная 
астрономия’. — У осетин существовали 
достаточно четкие представления о не- 
бесных светилах: хур (солнце), мей 
(луна), стъалыте (звезды). Они почи- 
тались как источник света, тепла и са- 
мой жизни. Венера называлась Бонвеер- 
нон, вечерняя Венера — Кердеджы 
стъалы, Млечный путь — Фрфены 
фед, Полярная звезда —Ахсахъ-Темур, а 
Большая Медведица — Фисынмадзгу- 
джыта, Леедертие. 

ВАТ. 


АДАМОН СФЖЛДЫСТАД ‘народ- 
ное творчество; фольклор’ — одна из 
сфер созидательной деятельности на- 
рода, выражающей в народной поэзии, 
музыке, танце, в — декоративно- 
прикладном и изобразительном искус- 
стве эстетический вкус народа, его ху- 
дожественное сознание. А.с. предше- 
ствовало письменной литературе и спо- 
собствовало развитию осетинской ху- 
дожественной литературы. 

В произведениях А.с. отразились 
многие исторические события, тяжелое 
положение народа и его борьба против 
социального гнета. Не имея письмен- 
ности, в течение многих веков осетин- 
ский народ свои думы и чаяния выра- 
жал в устном творчестве — в героиче- 
ском Нартовском эпосе, в Даредзанты 
таурегътие, в трудовых и обрядовых 


песнях, в 
сказках. 

Произведения А.с. влияли на форми- 
рование мировоззрения народа; устный 
эпос заменял все: и литературу, и исто- 
рию, и школу житейской мудрости. 

Осетинское народное поэтическое 
творчество богато и разнообразно как 
в тематическом, так и в жанровом от- 
ношении. В нем, особенно в Нар- 
товском эпосе, выработались свои 
художественно-выразительные сред- 
ства, свои традиции в описании собы- 
тий, пейзажа, в показе образа, в рас- 
крытии характера героя, причем эти 
традиции оказали благотворное влия- 
ние на осетинскую литературу с мо- 
мента зарождения. 

Характер изменений фольклорного 
типа поэтического творчества с его 
специфическими чертами (устность, 
коллективность, народность, вариатив- 
ность, непосредственность, контакт ис- 
полнителя со слушателями, сочетание 
слова с художественными элементами 
др. видов искусства) и его эстетическая 
ценность зависят от поэтической 
специфики жанра, от степени одарен- 
ности исполнителя, от соответствия 
бытующих произведений мировоззре- 
нию, художественным вкусам последу- 
ющих поколений, а также от значитель- 
ности социальных и культурных сдви- 
гов в обществе. 


исторических преданиях и 


Наибольшее развитие получили 
следующие жанры осетинского фоль- 
клора: народные песни (адемон 


зарджытиее), героические (хыебатырты 
зарджытее), трудовые (феегллойы зар- 
джытее), обрядовые, колыбельные, за- 
стольные, исторические, любовные и 
др.; осетинские сказки (аргъыеуттиее) — 
разнообразные по содержанию и по 
форме; пословицы и поговорки (емби- 
сеендтиее), загадки (уыциу-уыциут); 
миниатюрные веселые песни (хъелдзеег 
зарджытее); нартовские сказания 
(Нарты кадджыта); даред- 
зановские сказания (Да- 
редзанте); предания (тау- 
реегътее). 

У осетин не было 
профессионалов-певцов. 
Можно говорить лишь о 
сочинителях и исполните- 
лях песен, имеющих при- 
родный поэтический и му- 
зыкальный дар — это были 
талантливые люди из наро- 
да. 


Каждое произведение устного на- 
родного творчества было фактом сло- 
весного искусства и, одновременно 
отображая народный быт, выполняло 
определенную социально-бытовую 
функцию. 

А.с. — одна из составных частей на- 
циональной культуры осетин. Многие 
осетинские писатели черпали из этой 
сокровищницы не только сведения о 
быте народа, но также темы, сюжеты, 
образы, поэтические краски, эстетиче- 
ские нормы и идеалы (И. Ялгузидзе, 
К. Хетагуров, А. Кубалов, Е. Бритаев, 
С. Гадиев, А. Коцоев, Нигер, Ч. Бегизов, 
А. Кайтуков, Ш. Джикаев и др.). 

Лит.: Ардасенов Х. Н. Очерк развития 
осетинской литературы. Ордж., 1959. С. 20-24; 
А баев. Нартовский эпос; Чистов К. В. 
Народное творчество // БСЭ. Т. 17. М., 1974. 
С. 271-272. 


Е.Б. Бесолова 


АДЖМОН ЗАРДЖЫТ.А ‘народные 
песни’ — составляют важнейшее твор- 
ческое наследие, которое нам оставили 
поколения неизвестных певцов и скази- 
телей, а также искусных мастеров- 
исполнителей на народных инструмен- 
Они обогащали сокровищницу 
музыкально-поэ-тического искусства 
новыми произведениями, в которых от- 
ражали важнейшие стороны современ- 
ной им действительности. 

А.з. начали собирать сравнительно 
недавно, пионерами в этом деле были 
В. Ф. Миллер и К. Л. Хетагуров. Записи 
и изучению осетинского поэтического 
творчества уделяли большое внимание 
русские ученые А. М. Шегрен, М. М. Ко- 
валевский; из осетин — В. Цораев, 
братья Джантемир, Гацыр и Гуцыр 
Шанаевы, А. Кайтмазов, И. Собиев, 
С. Туккаев, М. Туганов и др. В целом за- 
писи и изучению А.з. до установления 
советской власти не уделялось нужного 
внимания. Что же касается советского 


тах. 





Выступление хора стариков. С. Кадгарон. 1962. 





периода нашей истории, то такими му- 
зыкальными энтузиастами, как В. До- 
лидзе, Е. Колесников, Т. Кокойти, 
Б. Галаев, Л. Кулиев, А. Поляниченко, 
А. Тотиев и др. было собрано большое 
количество образцов народнопесен- 
ного творчества осетин. 

Первой наиболее полной публикаци- 
ей осетинской народной музыки явился 
сборник «Осетинский музыкальный фоль- 
клор» (1948). Книга дает довольно ясное 
представление о существующих в на- 
родном творчестве музыкальных жан- 
рах. Впоследствии А.з. многократно из- 
давались в Северной и Южной Осетии. 

Наиболее древние из сохранивших- 
ся Аз. относятся к ХПУ-ХУ вв. 
(«Задалески Нана», «Туйгъанти Елбер- 
ди зараг» и др.). К феодальной эпохе 
относятся песни «Хазби», «Кодзырты 
Таймуразы зараг», «Аслаенбеджы за- 
раг» и др. В период революционных 
бурь нач. ХХ в. родились песни об 
Антоне, Исаке, Нартыхты Сосо, о ди- 
горских партизанах, а в период Великой 
Отечественной войны — 06 Иссе 
Плиеве, Сергее Коблове и др. В А. 3. 
нашли отражение многие исторические 
события, героизм народа, социальный 
протест, борьба с внешними врагами, 
любовь к родине и др. 

Сочинять песни считалось почет- 
ным делом. Авторами, как правило, 
были мужчины. 

Народные песни делятся на следую- 
щие группы: героические (хъайтарон 
зарджытее), трудовые (фиееллойы. зар- 
джыте), лирические (уарзондзинады 
зарджытее), мифологические (мифо- 
логон зарджыте), веселые песни 
(хъелдзег зарджытее), колыбельные, 
сатирические, обрядовые; к ним отно- 
сится и причитание (хъареег). 

Каждая из перечисленных групп пе- 
сен отличается друг от друга не только 
смысловым, но и эмоциональным воз- 
действием. Так, тексты героических пе- 
сен построены на мужественном эпи- 
ческом настрое и не содержат слов, вы- 
зывающих улыбку. 

Одна из особенностей осетинского 
народного песенного творчества — 
многообразие жанров, формирование 
которых происходило на протяжении 
многих веков в тесной связи с обще- 
ственной жизнью, семейно-бытовым 
укладом осетин. В. Долидзе подчерки- 
вал красоту осетинских народных пе- 
сен, их необыкновенную мелодич- 
НОСТЬ. 
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Лит.: Цхурбаева К. Г. Некоторые особен- 
ности осетинской народной музыки. Ордж., 1959; 
Дзугаты Г. Ирон адамон зарджытг // Фидиугг. 
1973. № 11; Долидзе В. Ирон адамон музыке 
// МД. 1989. № 7. 

Л. А. Чибиров 


АДГУР / АДГОР 6. ‘идущий просить 
взаймы’, ‘ищущий одолжения’ — так 
называли бедняка, вынужденного 
постоянно просить взаймы волов 
(коня) или зерна до следующего уро- 
жая для вспашки земельного участка 
ит.п. 

Ф. Т. 


АДЕЗТА — игра с куриной дужкой. 
Два человека держат ее за кончики и тя- 
нут каждый в свою сторону; выигрывал 
тот, у кого оставался обломок кости с 
основанием. 


АДЗАЛ - в религиозной системе осе- 
тин вера в неизбежность и неотврати- 
мость смерти: «Дж адзал арцыд» 
(пришел твой А.). Фольклор осетин 
богат рассказами и легендами, в кото- 
рых главным мотивом выступает А.., 
предвещающий гибель героя. 

Ф. Т. 


АДЛИ, АДЫЛИ / АДИЛИ ‘аршин’ — 
мера длины, равная 71,12 см. 


АДЫЛ - богатейший человек в Нар- 
товских сказаниях. Отец Адылы-рее- 
сугъда. 


АДЫЛЫ-РЕСУГЪД - единственная 
дочь нарта Адыла, прославившаяся кра- 
сотой, умом и справедливостью. В труд- 
ные минуты она своими советами спаса- 
ла своего мужа, сына Сатаны. 


АЗА — название одной из семи звезд, в 
созвездии Плеяд. См. Авд хойы. 


АЗА-БАЕЛАС / АЗА-БЖЛАСА - на- 
звание волшебного дерева, листья кото- 
рого — аза-сыф — чудодейственны. А.-б. 
растет в Мердты бесты (Царство 
мертвых), в раю; наделено способно- 
стью исцелять от всех недугов, воз- 
вращать к жизни, отвращать смерть. 
А.-6. находилось под патронажем 
правителя мертвых Барастыра; за 
ним отправляются герои нартовских 
сказаний и сказок. Одному Сослану 
удалось добыть листья А.-б., благопо- 
лучно вернуться на землю и посадить 


их в четырех углах замка, в котором 
он поселился с дочерью Солнца - кра- 
савицей Ацырухс. Другое название — 
Дзангаты балас. 
Лит.: Гаглойты Ю. С. Из нартской оно- 
мастики // ИЮОНИИ. Вып. ХХХШ. Тб. 1989 г. 
ТТ. 


АЗАН (мус.) — приглашение к молитве, 
когда муэдзин (объявляющий), обра- 
тившись лицом к Каабе, громко возве- 
щает начало мусульманского богослу- 
жения. 


АЗАНУАСАЕН ‘минарет’, ‘маяк’ -— вы- 
сокое специальное строение, откуда 
призывают мусульман к молитве. 

Ан. Х. 


АЗАУ - персонаж осетинского преда- 
ния. Еетрагическая любовьк Таймуразу 
стала легендой. По старинному обычаю, 
они были помолвлены еще до рожде- 
ния. Дети росли вместе, но в результате 
стихийного бедствия юноша лишается 
отца и всего имущества. Соблазнившись 
большим калымом, родители девушки 
нарушают обет и отдают дочь за богато- 
го жениха. Таймураз с согласия А. похи- 
щает ее. Род оскорбленного жениха пре- 
следует похитителей. Проливается 
кровь. Старейшины совершают обряд 
отчуждения — хъоды и обрекают возлю- 
бленных на изгнание. Таймураз поги- 
бает от тоски и полученных ран. А. по- 
сле долгих скитаний возвращается до- 
мой и находит смерть на могиле 
Таймураза. Ее хоронят рядом с ним. На 
их могилах выросли и сплелись крона- 
ми два клена, ставшие символом бес- 
смертной любви. Легенда обрела попу- 
лярность в обработке народного писа- 
теля С. Гадиева. По мотивам легенды 
созданы драма Нафи Джусойты и од- 
ноименная опера композитором И. 
Габараевым. 

Ш. Дж. 


АЗАУ(ХАН)-РЕСУГЪД ‘красавица 
Азау (хан)’— героиня Нартовского эпо- 
са. В ряде сюжетов А.-р. — единствен- 
ная из дочерей Хура (Солнца), остав- 
шаяся в живых; остальных съел (про- 
глотил) залиаг калм. А.-р. — супруга 
сына Феелвера Дзудзумара и облада- 
тельница волшебной плети (алеметы 
ныметын ехс). В другом сказании 
А.-р. — сестра семи великанов, жена 
Созырыхъо. 

Х. Ц. 
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АЗЖЛД — покровитель шума (уынер) 
истражвоздуха(уелдафыхъахьхьенаег) 
в мифологии осетин. Оставшись сиро- 
той в младенческом возрасте, А. и его 
старшая сестра Уахъжз испытали не- 
милость мачехи. Тоскуя по матери, они, 
заснув у ее могилы, нечаянно упали с 
крутого обрыва и погибли. 

Х. Ц. 


АЗГАР — персонаж эпоса, насильник, 
племянник Буреферныга, живет в 
Дзылаты хъееу (село Дзылат). В стране 
Нартов - бескормица. Бурафарныг обе- 
щает свою дочь, красавицу Ацера, тому 
смельчаку, кто сможет пасти скот Нартов 
на тучных пастбищах в Дзылатской сте- 
пи. Созырыхъо, влюбленный в Ацара, 
решился на это опасное предприятие. А. 
творит насилие в своих владениях, дру- 
зей Созырыко превращает в рабов и по- 
жирает его быков. Отважный нарт, со- 
блазнив жену А., выведал у нее тайну 
неодолимой силы супруга: воплощени- 
ем жизни и силы А. являлся его волшеб- 
ный кинжал. Созырыко овладел этим 
оружием и легко расправился с А. 

Ш. Дж. 


АЗИЛЕНЫ АРГЪУАН - церковь в 
окрестностях с. Зеереелиег (в настоящее 
время сохранились ее развалины). 

Ф. Т. 


АЗНЫ РТА ФЫРТЫ / АЗНИ ЖР- 
Т/Е ФУРТИ б. ‘три сына Азна’ — пер- 
сонажи Нартовского эпоса, владетели 
равнины Азна, насильники, враги 
Нартов, требовавшие от них непо- 
сильную дань, которая включала боль- 
шое количество домашней птицы, ло- 
шадей, мелкого и крупного рогатого 
скота, «вертящуюся кадушку, напол- 
ненную мозгом мухи, мешок пепла хо- 
расанского шелка, шашлык из масла, 
упряжку быков с ярмом из азалии». 
Убиты сыном Сатаны и Уырызмега 
Айсана, воспитанником Донбетты- 
ров. 

Ш. Дж. 


АЗЫРТ.Е / АЗУРТ/А -— племя, враж- 
дебное Нартам. Однажды юноши рода 
А. встретили Уерхега — старейшину 
нартовского рода, заманили его в гости, 
а затем, по совету своих старших, бро- 
сили в темницу. Освободившись от за- 
точения, Уархаг и его брат Уерхтеенег 
истребили племя А. 

ИЕ 


АЗЫРТЫ ГУЫМИР / АЗУРТИ 
ГУМЕРИ — великан из рода Азыртиее, 
враждебного Нартам. Обладавший не- 
дюжинной силой, Аг. был особенно 
опасен. Решив уничтожить род Нартов, 
А.г. сам пал в схватке с Уерхикенеегом, 
одолевшим великана хитростью. 

Х. 1 


АЙГУЫРТ& / АЙГУРТА — в 
Нартовском эпосе племена, питавшие- 
ся лишь кровью и молоком. Однажды 
А. напали на Нартов. В результате боя, 
продолжавшегося целую неделю, 
Нарты победили и уничтожили их. 

Х. Ц. 


АЙДАН, КЖСАН ‘зеркало’ — в осе- 
тинских народных представлениях А. 
воспринимается границей между зем- 
ным и потусторонним миром, считает- 
ся опасным предметом, обращение с 
которым требует особой осторожности 
и специального ритуального оформле- 
ния. Осетины на зеркало распространя- 
ют много запретов и предписаний. Так, 
существует обычай завешивать А. ку- 
ском ткани в доме, где находится по- 
койник. По поверью, в зеркале отраже- 
ние двоится, и в доме может появиться 
еще один покойник. 

Согласно суеверию, если А. не заве- 
сить, покойник взглянет на себя в него, 
станет вампиром и будет приходить в 
семью, что совсем нежелательно для 
живых. Завешивать А. должна вдова, 
т.к. покойник может прихватить с со- 
бой живого мужа у замужней женщи- 
ны. 

Человек, перешедший в иной мир, 
т.е. покойник, подходит к воротам 
Страны мертвых, где, по мнению осе- 
тин, сидят четверо стражей, которые 
держат четырехугольное А. Каждый из 
стражей смотрит в угол А., где отража- 
ется жизнь покойника на земле. Оценив 
его деяния, они направляют его в 
Озеенет (рай) или в зындон (ад) по 
узкому мосту (леердты хид). 

С помощью А. можно было узнать 
не только прошлое, но и будущее. 
Потому молодые —осетинки из 
Куртатинского ущелья в Фыссеен сехсеев 
(Ночь писания судьбы), уединившись, 
на стол ставили А., две горящие свечки 
и просили показать суженого. Если де- 
вушке суждено было выйти замуж, в А. 
якобы должен появиться ее будущий 
муж, но при этом просящая должна бы- 
стро перевернуть зеркало. В день 


свадьбы, наряжаясь в свадебное платье, 
девушке запрещалось смотреться в А.., 
т.к., по суеверию осетин, невесту, уви- 
девшую свое отражение в свадебном 
наряде, ждут несчастья. 

Неприятности ждут и того, кто бу- 
дет любоваться собой в А. ночью: он 
быстро состарится. Ну, а если человеку, 
отправляющемуся в путь-дорогу, вдруг 
придется вернуться, обязательно надо 
вглядеться в А., скривить лицо и пока- 
зать язык. 

Довольно распространена в народе 
и следующая примета. Если А. разбить, 
то непременно жди ущерба для здоро- 
вья. Чтобы избежать этого, надо очер- 
тить вокруг разбитого А. линию. 

Запреты распространялись не толь- 
ко на взрослых, но и на детей. У осетин 
бытует поверье, что беззубого младен- 
ца до года к А. нельзя подносить, моти- 
вируя это тем, что испугается нечистой 
силы, сидящей в А. (говорят одни) или 
себя (считают другие) и не будет спать 
или онемеет. 

Поверья, связанные с А., восходят к 
сармато-аланской эпохе, когда в могилу 
клали разбитое бронзовое А., символи- 
зирующее закатившееся для покойника 
солнце. 

Лит.: Кузнецов. Очерки. С. 269; Славянские 
древности. Т. И идр. 


Дз. Г. Тменова 


АЙЛАРТЫ Измаил Харитоны фырт 
[Айларов Измаил Харитонович] (1924) — 
осет. писатель, род. в с. Кадисар 
Дзауского р-на РЮО. А. - автор мно- 
гих стихотворных и прозаических про- 
изведений. В 1996 г. А. опубликовал 
книгу «Ирон фарн», которая является 
источником по этнографии и фолькло- 
ру жителей Мамисонского ущелья 
РСО-А. 
Соч.: Я погнался за оленем. Стихи для детей 
/ Пер. с осет. Ордж., 1970; Мамысоны афцагыл. 
Роман. В 3 кн. Ордж., 1987; Ирон фарн. Дз., 1996 
идр- 
Ч. 


АЙНАДЖЫ ФИДАР / АЙНАГИ 
ФЕДАР — название крепости в 
Нартовском эпосе, где поселился Сос- 
лан после женитьбы на Бедухе. 


АЙСАНА — герой эпоса, один из про- 
славленных Нартов, сын Уырызмеега и 
Сатаны. Его воспитывал на небе бог 
огня и очага Сафа. А. прислуживал за 
столом небожителям. Во время дли- 


тельного балца именитых Нартов на их 
поселения напали извечные враги 
агуыры, грабили население, подверга- 
ли людей неимоверным пыткам. А. ре- 
шил спасти свой народ от порабоще- 
ния. Его снаряжают боги: Уастырджи 
дарит ему чудесного коня, Тутыр -— лук- 
самострел, Уацилла — булатный меч. А. 
спускается на землю. Нарты радуются 
его появлению, и лишь жена Сослана, 
невестка Ахсартаговых, проявляет к 
нему неуважение и говорит с насмеш- 
кой: «Разве вижу я перед собой того, 
кто прогнал агуров с нартовской зем- 
ли?» А. выступает против захватчиков. 
Картина расправы над врагами поража- 
ет эпическим размахом: потоки крови 
передовых отрядов смывают других с 
нартовской земли. Нарты чествуют сво- 
его спасителя, а жена Сослана требует 
от него новых подвигов. 

А. должен добыть волшебное дере- 
во и посадить его во дворе жены 
Сослана. Оно от заката до полуночи 
цветет, от полуночи до утра созревают 
его плоды. К дереву никого не пропу- 
скают две горы, которые сшибаются и 
вновь расходятся. Герой на коне 
Уастырджи проскочил между горами, 
вырвал с корнями дерево и миновал 
опасность. 

По очередному требованию свое- 
нравной женщины А. взял себе в жены 
красавицу Саумерон-Бурдзеебеех. Этот 
шаг А. сопряжен с большими опасно- 
стями, но герой преодолевает их с по- 
мощью своего коня. 

А. совершает и другие героические 
подвиги. В одном сказании он достает 
целебные яблоки умирающему Сай- 
нег-селдару. Волшебная яблоня растет 
на земле царя Арпана, ее девять раз об- 
вила собой и караулит гигантская змея. 
А. на чудесном коне пролетел над дере- 
вом, успел сорвать ветку с тремя ябло- 
ками и спас от смерти Сайнаг-алдара. 

По некоторым сказаниям А. отли- 
чался редкой красотой. Он соблазнил 
жену Нокар-еелдара (Тыхы фырт Мука- 
ра) и выведал у нее тайну силы и бес- 
смертия мужа, которые были воплоще- 
ны в его кинжале. А. овладел этим ору- 
жием, передал его Сослану, и тот же- 
стоко расправился с грозным врагом 
Нартов. Иногда А. в своих похождени- 
ях использует волшебный ножичек: по 
велению хозяина он превращается в 
двух проворных юношей, которые лег- 
ко справляются с любой работой. В об- 
мен на ножичек жены великанов рас- 
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крывают секреты своих мужей, и Нарты 
избавляются от их насилия. 
Ш.Ф. Джикаев 


АЙСАТЫР / АЙСАТИР — один из сы- 
новей Уастырджи. 


АКАЛО -— «живая дождевая кукла». Во 
время одного из обрядов вызывания до- 
ждя самую красивую и представитель- 
ную из женщин одевали в белый наряд, 
как невесту. Она возглавляла шествие, 
танцуя и распевая песни об Уацилла. 
Обряд заканчивался застольем. 

Лит.: Барахъты Е. На фыдаелты бынта 
// МД. 1992. № 5. С. 118-119. 


АКИМ - герой народной песни. На воз- 
вращавшегося домой в Алагирское уше- 
лье Акима Тотиева в местечке Цьъыфджын 
(близ с. Быз) напали грабители и начали 
отпрягать быков. А. удалось схватить ору- 
жие и отскочить к кустам. В завязавшейся 
перестрелке А. убил трех грабителей, но и 


сам получил смертельную рану. 
Лит.: ОНП. С. 52. 


АКИНАК — короткий меч дли- 
ной 40-60 см, служивший колю- 
щим оружием в рукопашном 
бою у персов и скифов в УТ-Ш вв. 
до н.э. А. имел сердцевидное 
перекрестье и плоское навер- 
шие в виде полумесяца; носился 
в ножнах, подвешенных к поясу 
воина справа. 

Лит. Смирнов А. П. Скифы. М., 
1966. Акинак. 
АКОЛА, АКУЛА — жена нарта 
Батрадза, единственная сестра семи 
отважных братьев. «Сияние неба и кра- 
са земли» — так называли ее в народе. 
Братья построили для А. железную 
башню на перепутье дорог (вариант: 
медную башню, повисшую между не- 
бом и землей), откуда она не показыва- 
лась. Каждый день А. распускала мощ- 
ные орлиные крылья, совершала три 
круга по небу и возвращалась домой. 
Молодые нарты (Сеууай, Батрадз, 
Сослан) мечтали хоть раз увидеть А. и 
привлечь ее внимание. Лишь Умрызмег 
хитростью выманил А. из башни. 
Прославленные герои приглашали ее 
сплясать с ними на вершине горы Уаза, 
но она не соглашалась. Наконец, она 
выбрала Батрадза, которому поставила 
условие: он должен был освободить 
своего предка Уона, томившегося в 


плену у жестокого уейыга Хыен- 
Озеергееса. Батрадз освободил Уона и 
женился на красавице А. 

ТГ. 


АКЪОТЫ — ЖХСАРГАРД ‘сабля 
Акоевых” — согласно преданию, ударом 
молнии была убита корова упавшим с 
неба круглым предметом (величиною с 
гусиное яйцо), который прошел сквозь 
жертву. Местный религиозный фанатик 
увидел в этом предмете орудие громо- 
вержца пророка Ильи и посоветовал 
хозяину коровы Ако сделать из него 
серп. Из-за чрезвычайной остроты он 
оказался невостребованным, и тогда 
вместо серпа из него сделали косу. По 
той же причине и коса оказалась невос- 
требованной, и потому сделали из нее 
меч. Меч оказался на славу: одним 
взмахом рассекал быка на две полови- 
ны. После появления меча Ако, родона- 
чальник фамилии Акоевых, сильно раз- 
богател, а меч свой фамилия, никому не 
показывая, хранила у старшего в роду. 
Воспринимался он как символ един- 
ства и величия всей фамилии. В его 
честь устраивали ежегодные праздне- 
ства. О почитании священного меча 
осетинами писали авторы ХХ в. 
(Пфаф), о нем имеется богатый этно- 
графический материал. Старинный 
клинок, аналогичный А.з., хранится в 
святилище Сызгыерин дзуар в с. Сба 
(Дзаттийы кард). Мотив изготовле- 
ния клинка из небесного металла при- 
сутствует в предании и песне о Дзадже 
Цаликове, а также в Нартовском эпосе, 
в его осетинских, абхазских, балкар- 
ских вариантах. Т.о. в этнографии и 
фольклоре осетин сохранились отголо- 
ски древнейших представлений о Боге- 
мече, возводимом Ж. Дюмезилем и дру- 
гими учеными к скифскому Аресу. 
Лит.: Предание «О шашке Акоевской фами- 
лии» // ППКОО. Кн. 6. С. 207-209; Дю мезиль. 
ОЭМ 44; Алексеев А. Ю. О скифском Аресе 
// АСГЭ. Л., 1980. Вып. ХХ. С. 40; Кочиев К. К. 
Скифский Арес на Кавказе // Евразийская 
Скифия. С. 102—104. 
Л. А. Чибиров 


АЛАМА — порода малорослых лоша- 
дей у Нартов. 


АЛАНТ/АЕ ‘аланы’ -— предки осетин, ве- 
дущие свое происхождение от ираноя- 
зычных скифов и сарматов. Они сы- 
грали известную роль в этногенезе и 
формировании культур других корен- 
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Типы алан. Худ. А. Джанаев. 


ных народов Кавказа. Этноним А. по- 
является в классических письменных 
источниках с [ в. н.э. (Сенека, Лукиан), 
в которых они часто отождествляются 
со скифами, массагетами и сарматами 
(Дион Кассий, Аммиан Марцеллин). Со 
П-Ш вв. распространяет- 


ся на население обширной герритории 


этноним А. 
евразийских степей — кочевых и полу- 
кочевых племен, преимущественно 
В ГУв. А. были раз- 


громлены гуннами, часть их оказалась 


ираноязычных. 


вовлеченной в Великое переселение 
народов. В начале У в. вместе с готами 


и вандалами А. вторглись в Галлию, за- 





тем — в Испанию, а в 
429 г, переправив- 
шись в Северную 
Африку, 
государство 
лов и А., 
ствовавшее 


основали 
ванда- 
просуще- 
около 
ста лет. 

Оставшаяся В 
Предкавказье значи- 
гельная 
ка А. 
успешные походы в 


группиров- 
совершала 


Закавказье, 
Азию, 
другие 


Малую 
Индию и в 
страны. С 














ГУ в. основной про- 
ход (Дарьяльский) с 
севера Кавказа в 

Иверию (Грузию) получил 
«Ворота алан». Западная часть А., за- 
Кубани, 
контролировала Клухорский перевал и 


название 


нимавшая бассейн верхней 
находилась в тесных связях с Абхазией 
и Византией. С УП по Х в. значитель- 
состав 


ная часть А. входила В 


Хазарского каганата. 








Аланы в походе. Худ. А. Джанаев 


Территория алан по Пр. Кесарийскому (М! в.) 
и Армянской географии (МИ в.) 


В Х-Х! вв. формируются ранне- 
феодальные государственные струк- 
туры. В условиях разложения перво- 
бытнообщинных отношений, диффе- 
ренциации населения образовался 
крупный племенной союз, который в 
Х-ХИ вв. приобрел черты государ- 


ственности. 











Поясная пластина. Золото. | в. Ростовская область. 


В Восточной Алании, простирав- 
шейся от Кавминвод вплоть до предго- 
рий Чечни, происходили сходные этни- 
ческие и социально-экономические про- 
цессы. Полагают, что население За- 
падной Алании говорило на дигорском, 
а в восточной части страны преобладали 
носители иронского диалекта современ- 
ного осетинского языка и этнонима 
«асы»-«осы» или «овсы» — в грузинских 
источниках. Отсюда и современное на- 
звание осетинского народа. 

После татаро-монгольского наше- 
ствия тесные горные ущелья Восточной 
Алании-Осетии были перенаселены: 
часть А. переместилась на южный 
склон Кавказского хребта, где уже дав- 
но проживали их соплеменники. 

В развитии аланской культуры про- 
слеживаются три этапа: раннеаланский 
(1-ГУ вв.), среднеаланский (УТ-Х вв.) и 
позднеаланский (Х - нач.ХШ в.). 

В первые века н.э. А. в хозяйстве 
главным образом занимались коневод- 
ством и овцеводством; материальная 
культура их была достаточно однород- 
ной. Расселившись же на Северном 
Кавказе, А. активно приобщились к 
культурным достижениям античного 
мира. 

После гуннского нашествия произо- 
шла вынужденная миграция аланского 
населения в предгорья Кавказа, в ре- 
зультате которой произошла коренная 
ломка в их хозяйстве — переход от экс- 
тенсивного скотоводства к новой хозяй- 
ственной системе — земледелию в ком- 
плексе с отгонным скотоводством. А. 
интенсивно занялись ремеслами, осо- 
бенно гончарным и ювелирным делом, 
металлургией. Судя по археологиче- 
ским раскопкам и письменным источ- 
никам, А. в этот период расселились по 
всем ущельям современной Северной и 
Южной Осетии, на что указывают та- 
кие памятники, как Нузальская церковь, 


нартовский ныхас в с. Лец, захороне- 
ния в с. Къумбулиие. А. поддерживали 
тесные торговые и культурные связи с 
соседними народами, свидетельством 
чего являются торговые пути (Дарь- 
яльское и Мамисонское ущелья), тамо- 
женные заставы (Къасарагом, Дзыв- 
гъисы фидар), следы которых сохрани- 
лись в горах по настоящее время. В 
аланских захоронениях этого периода 
превалируют предметы, связанные с 
военным делом, что говорит о сформи- 
ровавшемся у А. культе оружия. 

Богатство и разнообразие украше- 
ний свидетельствуют о социальном 
расслоении общества. Основная масса 
населения носила одежду из домотка- 
ной холстины, а знать — кафтаны из 
иранских тканей. Распространенной 
была обувь из сыромятной кожи (напо- 
добие серчъите). 

В сфере материальной культуры 
позднеаланского периода развиваются 
ранее сложившиеся традиции; основа 
ее — местная и самобытная, при сохра- 
нении связей и контактов с соседями, о 
чем свидетельствуют раскопки алан- 
ских городищ (Архыз Нижн., Нижн. 
Джулат, Алхан-Кала, Зилгинское горо- 
дище), выросших на путях междуна- 
родной торговли. В аланских катакомб- 
ных могильниках этой эпохи обнаруже- 
ны оружие, одежда, предметы быта. 

Погребения аланской феодальной 
верхушки и простонародья иллюстри- 
руют высокую степень имущественно- 
го и социального расслоения общества, 
выделение сильных родов, военачаль- 
ников, из среды которых выбирались 
«цари». Последние свой род возводили 
к богам, а власть передавали по наслед- 
ству. А. жили по соседству с адыгами, 
вайнахами, абхазами, горцами- 
грузинами, что нашло яркое отражение 
в материальной и духовной культуре 
осетин. 
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Ойрохия миниатюрная. М!!-МИИ вв. 
Стекло. С. Балта РСО-А. 


Кувшин. Серебро. | в. Ростовская область. 





Нашивные бляшки и подвязки. Золото. 
\ в. С. Брут РСО-А. 
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Застежки нагрудные и подвески. Бронза. Х-ХИ вв. 
Ст. Змейская. РСО-А. 


ВХ-ХИ вв. в связи с христианиза- 
цией Алании (см. Чырыстон дин) хри- 
стианская культура распространилась 
среди А., появилась письменность на 
греческом алфавите, ярким свидетель- 
ством чему является Зеленчукская над- 
пись Х-ХП вв. 

В горах Западной Алании строи- 
лись каменные жилые и хозяйственные 
постройки, в Восточной Алании -— тур- 
лучные (плетеные и обмазанные гли- 
ной). Мебель в них была деревянная, а 
освещение — от очага и лучины. 
Усадьбы обносились высокой оградой. 
О высокой духовной культуре А. свиде- 
тельствуют богатый фольклор (леген- 
ды, предания, обрядовая и трудовая по- 
эзия) и, в особенности героический 
эпос — Нарте. 

Аланская культура вт. пол. [ тыс. — 
нач. П тыс. н.э. развивалась на самосто- 
ятельной основе и под четко обозна- 
ченным воздействием культурной ин- 
теграции с местным кавказским насе- 
лением. 

Лит.: Кула- 
ковский. Аланы 
по сведениям; 
Алемань 
Аланы; К узне- 
цов. Очерки; Га- 
буевТ. А. Ранняя 
история алан (по 
данным письмен- 
ных источников). 
Вл., 1999; В. Б. К о- 
валевска я. 
Кавказ и 
М., 1984; ее же. 
Века и народы. М., 
1984. 

В. А. Кузнецов 


аланы. 





Аланский воин конца \! — 
начала УИ! вв. 


АЛАНТЫ-ИРЖТТЫ 
ГЕРБ. В традиционной 
культуре осетин важное 
место принадлежит эт- 
ническому  самосозна- 
нию. Происхождение от 
общего предка, кровное 
родство, языковое един- 
ство всегда были крите- 
рием во всем этниче- 
ском многообразии осе- 
тинского народа. На 
определенном этапе 
развития при осознании 
общности историче- 
ских судеб к ним добав- 
ляется  этнополитиче- 
ская символика, обозна- 
чающая наиболее характерные свой- 
ства народа. Такой символикой для 
средневековых алан-осетин был герб, 
изучение которого выявляет его 
культурно-генетические истоки. 

Как официальная эмблема А.-и.г. 
овеществлял идею государственной са- 
мобытности алан-осетин. 

До нас дошло изображение А.-и.г., 
сделанное в пер. пол. ХУШ в. грузин- 
ским ученым Вахушти. 

В центре А.-и.г. нарисован барс, 
движущийся справа налево. Навост- 
ренные уши, поднятая передняя правая 
лапа и откинутый в легком напряжении 
хвост свидетельствуют о крадущемся 
движении или паузе перед стремитель- 
ным рывком вперед. Горный кряж, на 
фоне которого помещен барс, пред- 
ставляет своеобразную трехъярусную 
пирамиду. Все изображение помещено 
в прямоугольную рамочку. 

Помимо «открытой» информации, 
заключенной в рисунке, А.-и.г. несет и 
некий «внутренний» смысл. Так, в со- 
ответствии с принципами геральдики, 
леопард символизирует храбрость и от- 
вагу. К числу геральдических символов 
относятся и горы, в виде которых не- 
редко изображается земля. При этом не 
просто место или среда обитания, а бо- 
лее емкое понятие пространства. 
Культурное освоение окружающего 
мира, или своеобразная «территориза- 
ция» пространства, является важным 
этапом перехода от племенной органи- 
зации к более высоким социально- 
организационным общностям — средне- 
вековым народностям. 

Параметры человеческого измере- 
ния в культуре выражались не только 
фигуративной, но и цветовой символи- 


кой. В геральдике все краски имели 
собственное значение. Символическое 
значение распределялось так, что золото 
означало богатство, силу, верность, чи- 
стоту, постоянство; серебро —невин- 
ность; голубой цвет — величие, красоту, 
ясность; красный — храбрость, муже- 
ство, неустрашимость; пурпурный - до- 
стоинство, священность, божествен- 
ность. К геральдическим цветам при- 
числяли еще и некоторые меха, к приме- 
ру, горностаевый, который олицетворял 
чистоту, изображался в виде черных ки- 
сточек в три штриха на белом фоне. 

На А.-и.г. на пурпурно-красном по- 
лотнище, которое от времени стало ро- 
зовым, изображен барс, серебристо- 
белая шерсть его сплошь, за исключени- 
ем груди и живота, усеяна черными точ- 
ками. Таким образом, средневековый 
художник не только создал эффект пят- 
нистой шкуры реального животного, но 
и одновременно добился геральдическо- 
го символизма горностаевого меха. 
Непреодолимая стена островерхих гор 
выполнена темно-голубой краской. 









Бо, м, 
м №, ие, 


РРР 
Герб Осетии по Вахушти. 


Использование сакральных‘ цветов 
было призвано наглядно подчеркнуть 
особую значимость изображения. Так 
выглядел средневековый А.-и.г. 

Барс широко упоминается в куль- 
турной традиции народов Кавказа и 
Средней Азии. В Нартовском эпосе 
осетин идеальный герой Батрадз пер- 
сонифицируется сказителями в образе 
барса — защитника и кровомстителя, 
взирающего на происходящие неспра- 
ведливости с высоты. 

Вспоминаются и две великие поэмы 
— «Шах-намэ» Фирдоуси и «Витязь в 
барсовой шкуре» Шота Руставели. 
Герой первой — Рустам — имеет эпитет 
палангипаруш, что в переводе на рус- 
ский язык означает «одетый в барсовую 





шкуру». В грузинском языке этому вы- 
ражению соответствует вэпхисткаоса- 
ни, ставшее названием творения Рус- 
тавели. Витязь был одет именно в бар- 
совую шкуру, ибо тигр не был известен 
на Кавказе и упоминается по ошибке 
как дань экзотике. 

Как показали многолетние изыска- 
ния, в поэме Руставели образы Нестан 
и Тариела персонифицируются с име- 
нами царицы Тамар и ее мужа и сопра- 
вителя Сослана-Давида Царазона. В 
поэме Нестан сравнивается с барсом 
(вепхи), а Тариел облачен в шкуру бар- 
са. Упоминание Руставели о барсовой 
шкуре является своего рода шифром 
поэмы, раскрыть который современни- 
кам вряд ли стоило большого труда. 

Барс/леопард был символом, Гербом 
осетинского царства — соседа и союзни- 
ка Грузии. Представителем осетинско- 
го царства был Сослан-Давид, и ноше- 
ние шкуры барса — государственного 
(национального) символа — не является 
неожиданным и неестественным. Что 
касается Тамар, то ее мать была осетин- 
ка, и наделение Нестан некоторыми 
чертами барса также в порядке вещей. 
По мнению первого исследователя 
А.-и.г. ГД. Тогошвили, эти прозрачные 
намеки Руставели наряду с прямыми 
упоминаниями в прологе и эпилоге по- 
эмы имен Тамар и Сослана-Давида, од- 
нозначно свидетельствуют об истори- 
ческих реалиях, выраженных средства- 
ми высокой поэзии. На А.-и. г., таким 
образом, может быть изображен не про- 
сто барс, а исторический образ осетин- 
ского царевича Сослана-Давида. Вместе 
с тем нельзя забывать, что фигура барса 
на гербе геральдическая, выполненная 
в классической для средневековых гер- 
бов позе, может не соотноситься с кон- 
кретным персонажем, а отражать каче- 
ства, приписываемые барсу в традици- 
онном мировоззрении алан-осетин. 
Войдя в геополитическую символику и 
закрепившись в ней, конкретная ге- 
ральдическая фигура вступала во взаи- 
модействие с этнической, народной 
культурой, оказывала этноконсолиди- 
рующее воздействие на общественное 
сознание и утверждала в нем представ- 
ление об этой символике как своей, т.е. 
исконной. Передаваясь в поколениях, 
она воспринималась символом этниче- 
ской самобытности. А процесс склады- 
вания фона этнокультурной символики, 
такой, как барс, характерный для ран- 
нефеодального Аланского государства, 


возник на донациональном этапе, а, 
значит, и догосударственном. 

Культ леопарда/барса присутство- 
вал в архаических — индоевропейских и 
индоиранских — традициях. Осетинское 
название барса «фаранк/фаланк» со- 
ставляет единый смысловой круг с ана- 
логичными обозначениями в индоиран- 
ских языках. В его основе лежит корень 
со значением «пестрый», «яркий». 
Заимствование из персидского ра!апе, 
вероятно, произошло еще в скифо- 
сарматский период. Возможно, что 
древностями, соответствующими пара- 
метрам скифо-сакского или восточно- 
иранского этнокультурного мира, целе- 
сообразно объяснить основные мета- 
форы А.-и.г. 

Архаическими древностями следует 
толковать и изображение горной гряды 
на А.-иг. Снежные горы не следует 
упрощенно воспринимать как отобра- 
жение Кавказских гор. Их воспроизве- 
дение в данном случае, вероятнее все- 
го, является попыткой художественно- 
графического описания пространствен- 
ного образа мира, модели мироздания, 
отображения всей суммы представле- 
ний о мире в рамках древней этнокуль- 
турной традиции. Видное место в мно- 
гочисленных версиях модели мирозда- 
ния занимают мировое дерево и миро- 
вая гора. 

Следует обратить внимание на 
принцип вертикального и горизонталь- 
ного членения Мировой горы, изобра- 
женной на А.-и.г. Горный кряж состоит 
из трех ярко выраженных вертикаль- 
ных зон, нижняя из которых имеет че- 
тыре вершины, средняя — три, а верх- 
няя, расположенная в самом центре и 
как бы венчающая эту своеобразную 
пирамиду, — одну. Все компоненты ком- 
позиции отражают трех- и четырех- 
частную вертикальную и горизонталь- 
ную структуру мира. «Три» означает 
совершенное число — образ абсолютно- 
го совершенства, константу мифопоэ- 
тического макрокосмоса и социальной 
организации, восходящую еще к скифо- 
сакской мифологии, и мифологии в це- 
лом. Число «четыре» является образом 
идеально устойчивой структуры, не- 
подвижной, целостной. Отсюда — ис- 
пользование числа «четыре» в мифах о 
сотворении Вселенной и ориентации в 
ней: четыре стороны света, четыре 
главных направления и т.д. Сумма ука- 
занных чисел дает магическое число 
«семь» — число, характеризующее об- 
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щую идею мироздания. Число «один», 
как правило, означает такие понятия, 
как целостность, единство. Центральная 
вершина на А.-и.г. символизирует идею 
центра своеобразной модели мира. 
Следует добавить, что вертикальные 
описания горы в индоевропейских ми- 
фологических традициях весьма арха- 
ичны. В них сохраняются отголоски 
индоевропейского представления о 
всей Вселенной в виде грандиозной 
горы. 

Иконография А.-и.т. воспроизводит 
тему пространственного выражения. 
Сюжет барса, стерегущего мировую 
гору, т.е. покой мироздания (басты 
фарн), достаточно хорошо представлен 
в культуре индоиранцев, начиная с эпо- 
хи скифо-саков и вплоть до алан- 
осетин. Но лишь в эпоху средневековья 
появляется возможность говорить о 
А.-и.г. как символе этнополитического 
сознания. См. Геральдика. 

Лит.: Уарзиати. Избр. тр. 1. С. 257-277. 

По В. С. Уарзиати 
Подг. А. Х. Хадикова 


АЛАНТЫ УЖЛМАРД -— Аланский 
катакомбный могильник в Мокрой бал- 
ке юго-западнее г. Кисловодска, благо- 
даря относительно хорошей изученно- 
сти и широте раскопок, является одним 
из эталонных памятников раннесред- 
невековой Алании. С 1967 по 1996 г. ис- 
следовано около 180 катакомбных усы- 
пальниц У-УШ вв. и получен огром- 
ный археологический материал, став- 
ший ценным историческим источни- 
ком. По Г. Е. Афанасьеву, катакомбы 
А.у. прекратили свое существование в 
середине УШ в. Тогда же перестали 
функционировать другие катакомбные 
могильники Кисловодской котловины. 
В то же время в верховьях Дона и Донца 
появляются ранее неизвестные здесь 
катакомбные могильники, сходные с 
катакомбами района Кисловодска, воз- 
никает т.н. Салтово-Маяцкая археоло- 
гическая культура УШ-Х вв., в науке 
признанная Аланской. На этом основа- 
нии выдвинута версия о переселении 
большой группы северокавказских 
(кисловодских) алан на западные рубе- 
жи Хазарии, где они играли роль хазар- 
ских федератов. В аргументации дан- 
ной версии материалы могильника А.у., 
наилучше проработанные, имеют ре- 
шающее значение. 

Лит.: А фанасьев Г. Е., Рунич А. П. 
Мокрая Балка. Вып. 1. Дневник раскопок. М.., 


38 АЛАРДЫ / АЛАУРДИ 





2001; МалашевВ. Ю. Керамика раннесредне- 
векового могильника Мокрая Балка. М., 2001. 
В. К. 


АЛАРДЫ / АЛАУРДИ — название 
одного из осетинских дзуаров, божеств; 
под его патронажем находились корь 
(фадынеег), оспа (хеебуз) и глазные бо- 
лезни (цесты низтэ). 

А. — небожитель, спускающийся на 
землю по золотой (серебряной) лестни- 
це, изображался в виде красного крыла- 
того чудовища с безобразным ликом, 
наводившим страх на людей. 

Культ А. связан с древним ритуалом 
очищения от эпидемических заболеваний, 
особенно от оспы, буквально уничтожав- 
шей детское население. Чтобы ослабить 
гнев святого, суеверные осетины строили 
в его честь многочисленные святилища и 
молились ему; особенно почитали его не- 
вестки и замужние женщины. 

Празднование А. — одно из самых 
распространенных в Осетии, начина- 
лось с понедельника (Алардыйы 
къуырисгр) и продолжалось от одной 
до трех недель. 

По продолжительности и пышности 
празднования А. в прошлом не было 
равных жителям с. Згид (Алагирское 
ущелье). Разбиваясь по кварталам, они 
готовили яства, рассчитанные на неде- 
лю. Каждому кварталу отводилась по 
договоренности «своя» неделя и свой 
цардахъ; последние размещены под бе- 
лоснежным святилищем А. Патрону 
оспы приносили в жертву белого ягнен- 
ка. Высоко чтили и праздновали А. жи- 
тели Заккинского ущелья (Захьхъагом). 

Больного оспой не ограждали от 
членов семьи, не готовили специальной 
пищи, не остерегали от простуды, счи- 





Святилище Аларды в с. Нижн. Згид. 
Рис. Р. П. Дзаттиаты. 


тая это бесполезным; когда болезнь за- 
вершалась смертью, умершего не опла- 
кивали. Его хоронили, прославляя А. 

Божеству оспы осетины оказывали 
самые высокие почести: задабривали 
словами: рухс дзуар (светлое божество), 
сызгьаеринбазыр (золотокрылый), сыз- 
гъарин (золотой), сырх (красный, пре- 
красный), базырджын (крылатый), пе- 
ли в его честь песни. 

В молитве А. просили смотреть из- 
дали на молящихся, не подходя близко 
к аулу. 

Аларды, табу дын уд! 

На сабитг де уазаег уант! 

Хуссары маенгузгй дын чъиритг 

кандзыстам, 

А:взарга хоргй дын баеганы 

фыцдзыстам, 

Бурхъус нал узрыччыта дын 

нывондаен хасдзыстаем. 

Да чъылдымгн дын кувдзыстаем, 

Де °ргом наем ма раздах, 

Афтамгй дын табу, рухс Аларды! 

Оммен, Хуыцау! 


(Аларды, табу тебе! 

Младенцы наши под твоим 

покровительством да будут! 

Из пшеницы южных склонов 

пироги тебе испечем, 

Из отобранного зерна пиво тебе 

сварим, 

Желтоухих ягнят в жертву тебе 

принесем. 

В спину тебе будем молиться, 

Лицом к нам не поворачивайся, 

Да будет тебе табу, светлый Аларды! 

Аминь, Господь!) 

Самое сильное проклятие осетин: 
Алардыйы фыдах ссар (да пусть на- 
стигнет тебя гнев Аларды). 

Культ А. широко известен народам 
Кавказа; особенно яркие параллели су- 
ществуют между осетинским А. и ин- 
гушским Гальерды. 

В. И. Абаев назвал А. языческим 
«медицинским» богом алан-осетин, ко- 
торый наделялся способностью не 





Святилище Алары в с. Дагом. 


только владеть и поражать болезнью, 
но и исцелять от нее. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 43, 44; М иллер. 
ОЭ 1 275-276; КануковаА. Годовые праздники 
осетин // ППКОО. Кн. 3. С. 65, сл.; Алборов. 
Ингушское «Гальерды»; Тменов В. Х., Уар- 
зиати В. С. К вопросу о происхождении и дати- 
ровке осетинских дзуаров Рыны бардуаг и 
Аларды // ВОАЭ. Ордж., 1980; Чибиров. НЗКО 
146-151; его же. ДПДКО 182, 183; Осетинские 
обычаи. Вл., 1999 и др. Барахъты. Не 
бынте /МД. № 5. С. 12-ПЗ; 
Гассиева М. Б. О некоторых обрядах, связан- 
ных с культом Аларды // ИЮОНИИ. Вып. ХХХУ1. 
Цх., 2000. С. 63-70 и др. 


фыделты 


Л. А. Чибиров 


АЛАРДЫЙЫ КОМБ/®ЕТТАЕН / 
АЛАУРДИЙ КОМБАТТАН ‘пост в 
честь Аларды’ — начало празднования 
Аларды совпадает с Масленицей (Урсы 
къуыри). А.к. наступает в ночь с поне- 
дельника на вторник следующей недели, 
когда мясную пищу можно было вкушать 
последний раз перед постом (Мархо). 
Л.Ч. 


АЛАРДЫЙЫ КУВЖНДАТТА / 
АЛАУРДИЙ КОВЕНДАНТТ АА ‘свя- 
тилища в честь Аларды’. Осетины глу- 
боко почитали патрона оспы, строили в 
его честь многочисленные святилища. 
Вот некоторые из них: Северная Осетия: 
г. Алагир, пос. Архон, сс. Бад (Алардыйы 
цагат), Бирагтикау, ущелье Гуркумта, 
сс. Дагом, Даикау, Джимара (Урс 
дзуар), г. Дигора, с. Дур-Дур, Заккинское 
ущелье (Алардыйы куваендон в с. Абай- 
тикау), пос. Згид (Зилаг сапп). с. Кадат, 
пос. Куртат (Алардыйы хьзед), сс. Ком- 
гарон, Комсомольское (Митъойы куваен- 
дон), Кора (Алардыйы къахыр), Кубус, 
Лец (Алардыйы ком), Лисри, Мастинок 
(Алаурдий дор), Масыгджын, Мизур, 
Регах, Тиб, Тли, Унал, Урсдон, Цамад 
(Алардыйы къахыр), Цей, Црау, Фараскат 
(Алаурдий коваендон), /селиат (Алаурдий 
баеласа); Южная Осетия: сс. Верхн. Рук 
(Сау дзуар), Средн. Рук, Средн. Ерман, 
Едыс, Челиат, Згубир, Сба (Абайтикау) и др. 

Таков далеко не полный перечень 
святилищ грозного божества Аларды, 
свидетельствующий о его широкой по- 
пулярности среди осетинского народа. 

Лит.: Цагаева. Топонимия; Цховребо- 
ва. Топонимия Южной Осетии в письменных ис- 
точниках. Тб., 1979; Чибиров Л. А. Материалы 
по топонимике и 
р. Б.Лиахва // УЗЮОГИПИ. Вып. ХИ. 1968. 


гидронимике верховьев 


ЛЧ 





АЛАРДЫЙЫ КЪАХЫР ‘углубление 
Аларды’ — дорога из Куртатинского в 
Алагирское ущелье, соединяющая 
сс. Кора и Унал. На перевале по этой 
дороге стояло святилище в честь боже- 
ства Аларды, где проходили совмест- 
ные куывды жителей Кора и Унала. Все 
путники, следовавшие через перевал 
мимо святилища, после молитвы остав- 
ляли мысайнаг. Святилище с аналогич- 
ным названием имеется и в с. Цъамад. 
Ф. Т. 


АЛАРДЫЙЫ ХУЫМТ АЕ — см. Дзуары 


хуымтее. 


АЛАСА ‘мерин’ - кличка коня нарта 
Уырызмеега. А. отличался большим 
умом и своими советами нередко выру- 
чал хозяина. В сказаниях А. — предста- 
витель породы низкорослых, но чрез- 
вычайно выносливых лошадей. 


АЛАУРДИЙ БЖЛАС (диг.) ‘дерево 
Алаурди’ — одинокое дерево близ с. 
Гелиат (Дигорское ущелье), якобы 
посаженное Всевышним для св. 
Аларды. Жители боялись гнева А.б. К 
его помощи прибегали во время эпиде- 
мии оспы. С жертвенной пищей, аму- 
летами, монетами сельчане вели к А.б. 
больного, прося в своих молитвах ми- 
лости святого. 
Лит.: Миллер. ОЭ 11 251. 
Л. Ч. 


АЛАТГАТ А -— восетинском Нартовском 
эпосе один из трех главных родов, за- 
нимавший средний квартал Нартовско- 
го селения. А. славились умом, никогда 
не участвовали в походах (сер), вы- 
полняли жреческие функции. На всех 
пирах нартовских родов гостей прини- 
мали А. Гости рассаживались за длин- 
ными столами, во главе которых сидели 
наиболее отличившиеся герои. В эпосе 
нередко встречаются слова: «Ступайте 
быстро на пир в большой дом А., сядьте 
семью рядами». На правах хозяев А. 
определяли правила поведения за сто- 
лом, равно как и истинность сказанно- 
го. Как представители жреческой касты 
А. хранили знаменитую чудодействен- 
ную чашу Уацамонге. В доме А. пред- 
принимаются попытки физического 
уничтожения нартовских стариков; их 
отравляют за столом или усыпляют (в 
этом усматриваются отголоски извест- 
ного скифского обычая). В некоторых 
вариантах эпоса это те же Ащетие 


АЛЖМЖТЫ АРГЪЖУТТЕ 39 





(Уацетг). См. хсерпиеггапие, Бо- 
реетее. 
Лит.: МНМ. Т. 1. 
Б. К. 


АЛЖДЖЫХЪОТЫ Алексей Докойы 
фырт [Аладжиков Алексей Давидович] 
(1836-1866) — священник, видный пред- 
ставитель христианского просвещения 
в Осетии, выпускник Тифлисской ду- 
ховной семинарии. Работал учителем 
во Владикавказском духовном учили- 
ще, был сподвижником управляющего 
осетинскими приходами архимандрита 
Иосифа; служил при нем дьяконом. 

Под руководством Иосифа А. вме- 
сте с другими представителями осетин- 
ского духовенства (А. Колиевым, 
А. Гатуевым, М. Сухиевым, С. Жу- 
скаевым, В. Цораевым) занимался пе- 
реводами и изданием богослужебных 
книг на осетинском языке («Литургия», 
«Евангелие»). В 1867 г. в переводе А. в 
Тифлисе были изданы «Службы 
Рождеству и Успению Пресвятой 
Богородицы». 

А. активно занимался миссионер- 
ской деятельностью. 

Л.Г 


АЛАЕЙ-БУЛАЕЙ (диг.) — хоровая песня 
с ритуальными танцами и элементами 
театрального действа; исполнялась ря- 
жеными на свадьбе в доме жениха в 
присутствии невесты. Ведущий речита- 
тивом произносил рифмованные стихи, 
хор подпевал: «Алай-булаей арканам» 
(совершим алай-булай). Смысл назва- 
ния А.-б. не поддается этимологическо- 
му объяснению. Содержание стихов — 
откровенная эротика, разнузданное 
сквернословие, в основном адресован- 
ное невесте. Песня и ритуал порожде- 
ны древним верованием в магическую 
силу слова и имитации обряда; их цель 
— обеспечение чадородия невесты. 
Ритуал в определенной мере напомина- 
ет древнегреческий праздник в честь 
Диониса, бога животворящих сил при- 
роды, вина и виноделия. 

Ш. Дж. 


АЛЕМАЕТ ‘чудо’, ‘чудесное знаме- 
ние’, ‘неслыханное чудо’ — в сказках 
осетин А. — чудесный рассказ (дзу- 
ринагты дзуринаг, диссаг). 


АЛАМЕТЫ АРГЪЖУТТА ‘вол- 
шебные сказки’. — В осетинских А.а. 
отражаются мировоззрение сочинив- 


шего их народа, особенности восприя- 
тия категорий времени, пространства, 
движения, отношение к различным 
стихиям, природным и космическим 
явлениям ит.д. 

Действующими лицами А.а. явля- 
ются: 

1) положительные мужские персона- 
жи — герой благородного происхожде- 
ния, сын елдара, совершающий подви- 
ги, защищая свой народ; герой «низко- 
го» происхождения (из простонародья), 
также совершающий подвиги обще- 
ственного характера. В награду герои 
получают богатства и чудесную жену 
(дочь иноземного царя или девушку- 
волшебницу). В осетинских А.а. есть 
третий тип — герой с врожденным са- 
кральным знанием; 

2) положительные женские персонажи 
— девушки-голубки, которые становят- 
ся либо женами героя, либо помощни- 
цами; дочери Солнца и Луны; девушка- 
лань; девушка-лисица; дочери владык 
иноземных царств, в том числе и под- 
земного, которых герой добивается; 
къулбадег ус, женщина, раскрывающая 
герою секреты, без которых невозмож- 
на его победа над врагом; 

3) отрицательные мужские персона- 
жи — иноземные цари и правители, 
уеейыги (великаны), покровители водной 
и других стихий; 

4) отрицательные женские персонажи 
— жены уейыгов, произносящие про- 
клятия в адрес героя; старуха с дерева, 
съедающая братьев героя; завистливые 
сестры удачливой героини; 

5) отрицательные персонажи демо- 
нической природы - дракон (кефхъуын- 
дар), перекрывающий воду; змей, съе- 
дающий птенцов орлицы; черти; все- 
возможные духи земли, воды и т.д.; 

6) женские персонажи демониче- 
ской природы, испытывающие героя 
(героиню), своего рода аналогии Бабы- 
Яги из русской волшебной сказки — ста- 
руха в башне, один клык которой нахо- 
дится в поднебесье, другой — в подземе- 
лье; старуха из кургана, дающая пра- 
вильный совет герою; 

7) нейтральные персонажи, наде- 
ленные сакральными знаниями и игра- 
ющие функцию передачи этого знания 
герою, — голуби-пророки. 

Самый популярный волшебный по- 
мощник сказочных героев — вещий 
конь. Чудесные объекты, за которыми 
отправляется в путешествие герой, 
весьма разнообразны, например: пою- 
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щая золотая утка, хлопающая крылья- 
ми и пляшущая в пасти залиаг калм; 
печень свиньи, обитающей в молочном 
озере, убить которую можно только, по- 
пав в три пятна на лбу особыми стрела- 
ми; дерево за горами, одна сторона ко- 
торого цветет, другая сторона — с пло- 
дами, третья — созревает, а верхушка 
дерева обвита залиаг калмом, который 
может умереть только от колючки- 
дзаккор и т.д. 

Лит.: Бязы ров. Опыт классификации. 
Вып. [Х. С. 310-346. Вып. Х. 94—112. Вып. Х1. С. 
37-55; Мелетинский Е. М. Генезис образа 
героя волшебной сказки // Изв. АН СССР. Вып. 1. 
С. 137; Андреев-Томпсон. Сравнительный 
указатель, 1928; Осетинские народные сказки. 
М., 1973; ЛевинИ. Типологический анализ сю- 
жетов // Осетинские народные сказки. М., 1973. 
С.550-595; С окаевад. В. Указатель осетин- 
ской волшебной сказки по системе Аарне- 
Андреева. Вл., 2004; ее же. Сюжет волшебной 
сказки. Вл., 2004; А саева Н. А. Поэтика и 
стиль осетинской волшебной сказки. Автореф. 
канд. дис. Вл., 2004. 

Д. В. Сокаева 


АЛАМ/АЕТЫ РОН ‘волшебный пояс’ — 
обладает свойством прибавлять силу его 
хозяину. Такой же магической силой об- 
ладала аламаты ехс (волшебная плеть). 
ЛЧ 


АЛАФ -— богатырь, сын одноглазого 
великана Афсерона. А. отличался гру- 
бостью, заносчивостью, жестокосерди- 
ем; постоянно враждовал с Нартами. 
А. жил с отцом на высокой горе. Он 
спускался на поле нартовских игр 
Зилахар, издевался над мужчинами и 
девушками в отсутствие нартовских 
богатырей. Однажды Батрадз стреми- 
тельно спустился с небес на землю, 
стал танцевать с ним, и так искалечил 
А., что он с трудом добрался до дома. 
Когда А. пришел в себя, он спросил отца 
о секрете неуязвимости и силы Батрадза. 
Отец ответил, что в свое время Батрадза 
закалил небесный кузнец Куырдажегон. 
А. нагрубил своему отцу, обозвав его од- 
ноглазым ишаком, за то, что он остался 
незакаленным. Он обратился к 
Курдалагону с просьбой закалить его, но 
тот не соглашался. Онако он настоял на 
своем и сгорел в горне. Курдалагон вы- 
бросил его пепел в мусорник. 

ТеГ. 


АЛАЕЦАТГ / АЛАСАХЪ — шалаш, ба- 
лаган на охотничьем языке осетин. 





АЛГЪАЦ - род сковороды с металли- 
ческой ручкой, служащей для жарки 
хлебных лепешек. А., как правило, под- 
вешивался на  балках-перекрытиях 
(хъайван) жилища. 


АЛДЫМБЫД / АЛДАЖНБИД - тесь- 
ма, галун из шелковых, серебряных или 
золотых ниток, которой обшивались 
края черкески и рукавов. По качеству и 
исполнению этого элемента одежды 


Лит.: ЧибировЛ. А. Профессор Алемань 
и его алановедческие исследования / Послесловие 
В КН. Агусти Алемань. Этюды по истории алан. 
Вл., 2005; ПереваловС. М. Из новой литера- 
туры по аланам // ВВНЦ. 2004. № 2. 
ЛЧ. 
АЛЛОН ‘аланский’ — от древнеиран- 
ского апапа, ‘арийский’. По мнению 
В.И. Абаева, аЙоп — производное от бо- 
лее старого этнического термина аПап 
— названия средневекового народа на 

















Плетение тесьмы. Худ. У. Кануков. 


можно было судить о состоятельности 
и социальном положении владельца 
черкески. Иногда так же называют пу- 
говицы, изготовленные из тесьмы. 
Лит.: М исиков. Материалы. С. 84. 
Б.Х. 


АЛЕМАНЬ Агусти (1966) — испанский 
(каталонский) ученый, профессор, из- 
вестный алановед, автор фундамен- 
тального свода 
источников И 
исследований 
0б аланах, из- 
данного в 2003 г. 
на русском язы- 
ке. Несомнен- 
ное — достоин- 
ство труда А. в 
том, что им 
впервые в научной практике издано 
полное собрание литературных и эпи- 
графических материалов об аланах на 
13 языках мира на всем географиче- 
ском пространстве их обитания от 
Китая до Атлантического океана. 


Агусти Алемань. 


Соч.: Аланы в древних и средневековых 
письменных источниках. М., 2003; Этюды по 


истории алан. Вл., 2005. 


Тесьма. 


Северном Кавказе, предков современ- 
ных осетин. 

В форме А. этнический термин со- 
хранился лишь в осетинских народных 
сказках, большей частью в сочетании с 
Поп (аЙоп-БШоп), представляющий ис- 
кусственный ассоциированный вариант 
к а]оп. Термин «алан» удержался в лек- 
сике ряда народов Центрального Кавказа 
(карачаевцев, ингушей, мегрелов). 

Лит.: М иллер. ОЭ Ш 39-66; А баев. 
ИЭСОЯ 1 47. 

2..9. 


АЛМУТАХЪ (диг). — в мифологии осе- 
тин наряду с Аминон —привратник по- 
тустороннего мира (ЛМердты бесты), 
представляется с безобразной внешно- 
стью, грозным видом. Постоянный его 
эпитет — аставдзанга Алмутахъ (тол- 
стоногий Алмутак). 

Ф. Т. 
АЛТЫНДЗАГ / АЛТИНДЗЖГ - 
украшение на лбу верховой лошади, на- 
чельник. Использовалось также в ри- 
туалах, связанных с обрядом посвяще- 
ния коня покойнику. Посвящаемый 
конь снаряжался с особой тщательно- 
стью. Все элементы украшения коня 


несли определенную семантическую 


нагрузку. 
9 


АЛТЫНЦАХЪ -— согласно легендам, 
А. — родоначальница жителей с. Ахсау, 
имеет трех дочерей: — Уацирохс 
(Ацырухс), Уадзефтау и Хорческе. 
Средняя дочь Уадзафтау, по легендам, 
вышла замуж за Ахсахъ-Темура во вре- 
мя его пребывания в с. Ахсау; большин- 
ство жителей села считаются их потом- 
ками. Согласно генеалогическим ле- 
гендам осетин, от брака Уадзафтау и 
Ахсахъ-Темура происходит фамилия 
Георгиевых (Геужргитг). 

Ф. Т. 


АЛХАСЫ КУВАНДОН - святилище 
(одинокое дерево) возле селения 
Урсдон. 


АЛУПП - собака в Нартиаде. В одном 
сказании А. оказывает помощь 
Уырызмегу в добыче волчьего молока 
для закалки Сослана. А. загоняет вол- 
чиц в сделанную Уырызмагом овчар- 
ню, где Уырызмаг их и доит. 

Х.Ц. 


АЛЫ КАРЫ АДАМЫ ЖХСАН 
АХАСТДЗИНАЕДТ/АЕ ‘межвозрастные 
стереотипы общения’. — В традицион- 
ном культурном пространстве осетин 
весомо представлены — отношения, 
составляющие суть возрастного сопод- 
чинения. Устоявшиеся образцы поведе- 
ния, приличествующие представлени- 
ям различных возрастных категорий, а 
также четкие правила их взаимоотно- 
шений, осмысливались как основа 
сохранения и воспроизводства норм 
повседневного и праздничного поведе- 
ния, более того, гражданского порядка 
и стабильности в целом. 

Безусловно, возрастные поведенче- 
ские стереотипы являлись гарантом со- 
хранения патриархального уклада, всех 
связанных с ним структур. В обще- 
ственном мнении за каждым конкрет- 
ным возрастом «закреплялись» те или 
иные социальные функции, виды дея- 
тельности, полномочия и прерогативы, 
поведенческие стандарты. Отклонение 
от них было недопустимо. 

Факт, что каждому конкретному 
уровню социальной компетентности 
соответствовало определенное для него 
время, т.е. жизненный этап восприни- 
мался всеми как изначальная, запове- 
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данная предками, а значит, неоспори- 
мая данность. Все это и явилось сутью 
целостной и многогранной системы 
патриархальных возрастных регламен- 
таций, неизменно определявших спец- 
ифику и характер норм и требований 
традиционного осетинского общества. 

Долгое и действенное сохранение 
принципа старшинства, его регули- 
рующая роль в определении уровня 
полномочий человека в рамках своего 
сообщества не вызывает сомнений. 
Вместе с тем в народной мировоззрен- 
ческой системе осетин устоялось убеж- 
дение о преимуществе личных талан- 
тов и достижений над реальной данно- 
стью возраста. Пословицы и поговорки, 
отражающие основные приоритеты в 
народной иерархии ценностей, утверж- 
дают преобладание социального осмыс- 
ления понятия «старшинства» над био- 
логическим. К примеру: Хорз кестиер 
— хистеер, авзар хистагр — кастаер (хо- 
роший младший — это старший, плохой 
старший -— это младший). 

Тем не менее нарушение привиле- 
гий возраста не предполагалось ни при 
каких обстоятельствах. Это касалось не 
только ярко выраженных ситуаций 
межвозрастных взаимоотношений — 
молодежи со стариками, но и случаев 
менее контрастного старшинства. 

Поведение человека было относи- 
тельно свободным от указанных регла- 
ментаций только в окружении свер- 
стников при отсутствии и старших, и 
младших. Но в коммуникативно значи- 
мых обстоятельствах и среди ровес- 
ников начинал действовать принцип 
«иу бон хистар» (хоть на один день, но 
старше). Например, эпические близне- 
цы Умрызмег и Хемыц, не знали кто 
родился первым, поэтому стеснялись 
жениться один раньше другого, опа- 
саясь обидеть друг друга. 

Активное действие поведенческих 
регламентаций старшинства (хиспвери- 
ег) фиксируют этнографические и 
исторические источники ХУШ-ХХ вв. 
вплоть до нач. ХХ в. По наблюдениям 
авторов тех лет, обычай заставлял ува- 
жать преклонный возраст. Во всех слу- 
чаях старший занимал самую престиж- 
ную позицию, говорил первым. 
Молодой человек должен был призна- 
вать его право на лучшие места, стоять 
в его присутствии, отвечать на вопросы 
и выполнять поручения незамедлитель- 
но, первому подавать ему еду, услужить 
во всем, слушать советы, допускать 


вмешательство во все свои дела. Более 
старший возраст во всех случаях жизни 
имел преимущество. Начиная с юноше- 
ских лет, ровесники составляли своео- 
бразное корпоративное объединение. 
Их совместная, слаженная деятель- 
ность была востребована в различных 
сферах традиционной жизни: общест- 
венно-правовой, производственно-эко- 
номической, обрядово-ритуальной и 
т.д. Информативно само значение воз- 
растной терминологии амгар (свер- 
стник) означает «близкий». 

Понятия «аемгар», «хистар» и «ка- 
стар» являются устойчивыми катего- 
риями традиционной мировоззренче- 
ской системы осетин. Этимологически 
термин «хистар» восходит к древнеин- 
дийскому «пуа1зта», что означает 
«главный деятель», «главный участник 
какого либо события». Старшие имели 
руководящее влияние при решении се- 
мейных и общественных дел: на ныха- 
сах (народных собраниях), при судо- 
производстве и т.д. Это, впрочем, ни в 
малейшей степени не носило принуди- 
тельного характера, поскольку автори- 
тет старшего в обществе был весьма 
высок. В то же время, слепое повино- 
вение только лишь старшему по возра- 
сту отсутствовало у осетин. Старость 
сама по себе являлась основанием для 
уважительного к себе отношения со 
стороны младших. Признание и почте- 
ние молодежи, всего сообщества необ- 
ходимо было заслужить поступками, 
правильными и достойными с точки 
зрения общественной морали. 

Важно, что хистар — социально на- 
сыщенное понятие не только в от- 
ношении старцев. Даже малозначи- 
тельное старшинство определяло 
иерархические стили поведения. 
Лидер, т.е. хистар обособлялся в лю- 
бой ответственной ситуации. По на- 
родным убеждениям, хорошим тоном 
считалось, если переговоры ведет от 
имени определенной группы один че- 
ловек — будь то сватовство, примире- 
ние кровников, осуществление любых 
претензий, либо полномочий. Таким 
образом, этико-поведенческий ком- 
плекс хистариуаг во многом предопре- 
делял политическую культуру тради- 
ционного общества. 

Поведение самих старших было не 
менее регламентировано, оно подчи- 
нялось ряду требований, входящих в 
общий идеологический фон этноса. 
Старший должен был быть чрезвычай- 
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но корректен в выражении недоволь- 
ства младшим, не допускать грубых 
упреков, пренебрежительного тона, 
унижения его личности. Замечание сле- 
довало делать иносказательно, даже по- 
хвала, произнесенная в определенном 
контексте: «А ведь предки твои были 
достойными людьми!» действовала бо- 
лее эффективно, чем порицание. В це- 
лом, общественная мораль ограничива- 
ла старшего в неуместных назиданиях, 
обязывая являть пример для молодежи 
своим поведением, образом мыслей, 
всей своей жизнью. 

Дополнительной тенденцией регу- 
лирования отношений возрастной ие- 
рархии был поведенческий комплекс 
кествеериуег (младшинство), т.е. про- 
явление почестей младшими в отноше- 
нии старших. В его сферу действия во- 
влекались не только старцы (зарадта) 
и пожилые люди (ацерге — адам). 
Младшинство учитывалось во взаим- 
ном возрастном соподчинении во всем 
объеме. Интересно отметить комплекс 
кастариуаг внутри двух иерархиче- 
ских уровней молодежи; к примеру: 
«Лучшие из нартовской молодежи 
прислуживали на пиру, а кто помоло- 
же — был на посылках». 

В Нартовском эпосе сохранилось 
упоминание возрастной терминологии 
в социально-должностном смысле, в 
частности, кастар — это младший воин- 
ский чин, т.е. это — легковооруженные 
всадники, в обязанности которых вхо- 
дили дозор, разведка, охота, исполне- 
ние всех поручений взрослых, т.е. 
«основных» воинов во время боевых 
продвижений (балу), а также и в пере- 
рывах между ними. Закрепление за 
определенным возрастом конкретных 
полномочий соответствовало уровню 
социальной компетентности личности 
в рамках своего сообщества. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ ТУ 89; Сказания о 
нартах. Осетинский эпос. М., 1978. С. 138; Ка- 
лоев. Осетины; Карпов. Джигит и волк; 
Чибиров. Осетинский аул; Чочиев. Очерки; 
Хадикова. Этикет. 

А.Х. Хадикова 


АЛЫККАТЫ Ахболат Тегойы фырт 
[Аликов Василий Николаевич, псевдо- 
ним — Аполлон Аликов] (1877—1949) — 
осетинский композитор, певец, музы- 
кант, общественный деятель, собира- 
тель фольклора. 

Учился пению в Тифлисе у оперно- 
го певца И. Ратиля (кон. ХХ в.), совер- 


шенствовался на Высших оперных кур- 
сах у проф. М.Е. Медведева (Киев, 
1909-1911). В 1897-1911 гг. активно кон- 
цертировал. С 1911 по 1916 г. — солист 
оперной труппы Медведева в Киеве, за- 
тем оперных антреприз в Харьковском 
театре. С 1935 по 1938 г. руководил на- 
циональным ансамблем при Северо- 
Осетинском радиокомитете. В 1938—- 
1943 гг. — художественный руководитель 
и хормейстер Гос. ансамбля песни и пля- 
ски Северной Осетии. С 1939 г. — член 
Союза композиторов СССР, засл. деят. 
искусств СОАССР (1941). 

А.А. — один из первых осетинских 
музыкантов-профессионалов. Талант- 
ливый певец, пропагандист осетинской 
народной музыки, первым стал испол- 
нять фольклорные песни на концертной 
эстраде как в Осетии, так и за ее преде- 
лами. Дважды — в конце 1890 и в 
1911 тг. записывал на грампластинки 
осетинские песни в собственном испол- 
нении. Работая в ансамбле при радиоко- 
митете, в Гос. ансамбле песни и пляски, 
Аликов записал свыше 50 народных ме- 
лодий, часть из которых аранжировал 
для смешанного хора и фортепиано. 

Соч.: Цей, ныззарам! Песни. — Ордж., 1977; 
Осетинский музыкальный фольклор. — Музизд. 
М., 1948. 

Лит.: Батагова. Композиторы Осетии; 
Тотиев В. Композитор В.Н. Аликов // Соц. О. 
1947 г. 21 января; Ядых П. 24 этюда о музыке 
Осетии. Вл., 1999. 

В: 


АЛЫККАТЫ ХАЗБИ [Аликов Хазби] — 
народный герой Осетии. В 1830 г., поддер- 
живая притязания грузинских князей, 
царской армией был совершен ряд ка- 
рательных экспедиций в горные райо- 
ны Северной и Южной Осетии. Целью 
военных предприятий было установле- 
ние неограниченной власти грузинских 
феодалов и российской администрации 
над свободными горцами. Экспедиции 
в Тагаурское общество осуществлял 
царский генерал Абхазов (князь 
Абхазашвили), который отличался осо- 
бым коварством и изуверской жестоко- 
стью. Движение сопротивления в 
Кобанском ущелье возглавил представи- 
тель трудового народа А.Х. Он проявил 
исключительное мужество и военные 
способности, однако разобщенность на- 
рода не дала ему возможности противо- 
стоять силам регулярной армии. А.Х. 
погиб в неравной борьбе, движение 
было жестоко подавлено. Любимец 





народа обрел бессмертие в историче- 
ских песнях и преданиях, отражающих 
народное мировоззрение. Песни про- 
славляют героизм, борьбу за независи- 
мость родины, за единство и свободу 
народа, за честь и достоинство лично- 
сти. В них воссозданы величественные 
образы героя и его матери, благословля- 
ющей сына на патриотические подвиги. 
А.Х. особую популярность приобрел с 
постановкой на сценах народных теа- 
тров в 1908 г. спектакля по трагедии 
Е. Бритаева «Хазби». С песней о А.Х. 
осетины шли на войну и под российски- 
ми, и под революционными знаменами. 
В середине ХХ столетия советская цензу- 
ра, необоснованно усмотрев в песне ан- 
тироссийскую направленность, запрети- 
ла ее исполнение, но она никогда не пре- 
кращала свое звучание в устах народа. 
Лит:. А баевВ. И. Осетинская традицион- 
ная героическая песня // Избр. 1. С. 396-407; 
Хамицаева Т. А. Цикл народных произведе- 
ний об Аликове Хазби // Осетинская филология: 
История и современность. Вып. Ш. 1999. 
Ш. Ф. Джикаев 


АЛЫМБЕГ / АЛУМБЕГ - нарт из 
рода Алегатее (вариант — Алыте). А. 
имел семь сыновей (наиболее извест- 
ный из них Готрадз) и одну дочь, был в 
дружбе с небожителями, но не ладил с 
нартом Сосланом. В схватке с Сосланом 
погибли А. и все его сыновья. 

т 


АЛЫПП / АЛП - в сказках конь чудесной, 
редкой породы, обычно вороной масти. 


АЛЫТА / АЛЕТА - нартовская фа- 
милия. К ней принадлежал Алымбег, 
слывший мудрецом и возглавлявший 
нартовский ныхас. ° 

И 


АЛЫТЫ АЛЫМБЕДЖЫ ЧЫЗГ / 
АЛЖТИ АЛУМБЕГИ КИЗГА - 
‘дочь Алыты Алымбега’. После смерти 
Алымбега, Нарты долго не могли вы- 
брать руководителя ныхаса. Узнав об 
этом, маленькая А.А.ч. в мужском сна- 
ряжении явилась на ныхас. Нарты при- 
няли ее за мужчину и провозгласили 
руководителем ныхаса. Когда же 
Сырдон открыл тайну  Нартам, 
Уастырджи, друг Алымбега, попросил 
у Бога чудесное яблоко; съев его, А.А.ч. 
превратилась в мужчину и продолжала 
управлять нартовским ныхасом. 

Х. Ц. 
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АМАДДЗАГ — общесельское святили- 
ще в окрестностях с. Старый Батако. 
Оно появилось на месте поражения 
молнией пастуха из фамилии Окру- 
аевых. Первоначально это было место 
ежегодного фамильного моления. Со 
временем переросло в общественный 
праздник в честь Уацилла и отмечается 
во вторник второй недели июня. 

Л.Ч. 


АМАЗОНКИ - в греческой мифологии 
женщины-воительницы, жившие в 
Малой Азии и на побережье 
Меотийского озера (Азовское море). 
Согласно Геродоту и др. древнегрече- 
ским авторам, А. происходят от Ареса и 
Гармонии и живут на р. Фермодонт 
(Малая Азия). Когда в сражении с А. на 
берегу вышеупомянутой реки эллины 
одержали верх, они на трех кораблях от- 
плыли обратно вместе с захваченными 
пленницами. Однако в открытом море 
А. напали на мужчин и перебили их. Не 
владея навыками судовождения, А. по 
воле берегах 
Меотиды. Здесь они сошли с кораблей и 
занялись грабежом скифских владений. 
Затем скифы и А. стали жить вместе. От 
их брака к востоку от Меотийского озе- 
ра появились сарматы (савроматы). 
Приведенная легенда имеет истори- 
ческую основу. Установлено, что в ан- 
тичную эпоху за Азовским морем дей- 
ствительно жили ираноязычные племе- 
на сарматов. По свидетельству древних 
авторов, отдельные отряды их доходи- 
ли до Балтийского побережья, берегов 
Дуная, Кавказских гор; сарматы соста- 
вили ядро будущих алан — одного из 
самых крупных ираноязычных племен. 
Женщины занимали высокое поло- 
жение в сарматском обществе. Они ез- 
дили верхом, были во всем равны с муж- 
чинами, носили мужскую одежду и ору- 
жие. Ни одна сарматка не выходила за- 
муж, пока не убивала одного (в некото- 


ВОЛН очутились на 





Битва греков с амазонками. Рельеф Скопаса с гробницы царя 
Мавсола в Галикарнасе. Мрамор. Ок. 350 г. до н.э. 
Лондон. Британский музей. 





Роспись краснофигурного кратера «художника Ниобид». 


Палермо. Археологический музей. 


рых источниках трех) противника. При 
этом, согласно Диодору Сицилийскому, 
левая сторона грудиу А. была обнажена, 
а остальное тело прикрыто. А. сохраня- 
ли левую грудь, чтобы кормить детей и 
выжигали правую, чтобы она не мешала 
им натягивать лук и метать дротики. 

А. были единственными среди жен- 
щин окружающих народов, освоивши- 
ми верховую езду. А. дрались наравне с 
мужчинами, а иногда даже превосходи- 
ли их своей отвагой. 

В почитании женщин сарматы не 
были исключением: культ женщин вос- 
ходит к скифо-массагетской среде. По 
Геродоту, персидский царь Кир П, ре- 
шившись покорить массагетов, отпра- 
вил к ним послов под предлогом сва- 
товства к царице Томирис. Последняя, 
разгадав хитрость Кира, отказалась вы- 
ходить за него замуж. Тогда Кир П 
вторгся в землю массагетов и ковар- 
ством взял верх над ними; возглавляв- 
ший войско массагетов Спаграпис (сын 
Томирис) покончил с собой в плену. 
Узнав о случившейся трагедии, Томирис 
подготовила новое войско, выступила 
против персов и нанесла им 
сокрушительное пораже- 
ние, сам Кир пал в битве. 

Подобно 
саки также иногда управ- 
лялись женщинами. Осо- 
бенно прославилась цари- 
ца Зарина, отличавшаяся 
красотой, — воинственно- 
стью и находчивостью. 
Традиционное почитание 
женщины от сарматов уна- 
следовали аланы. История 


массагетам, 





Раненая амазонка. Римские мраморные 
копии. С греческих оригиналов Фидия. 
Рим. Католический музей. 


свидетельствует 0б активном участии 
аланских женщин в защите своей земли 
от монголо-татарских завоевателей. От 
алан уважение к женщине перешло к со- 
временным осетинам. Примечательно, 
что образ главной героини Нартовского 
эпоса мудрой Сатаны, пользовавшейся 
неограниченными полномочиями, иссле- 
дователи возводят к сарматскому миру. 
Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 110-116; 
Григорьев В. В. О скифском народе саках. 
СПб., 1871; Калоевб6. А. Мотив амазонок в 
КСИЭ АН СССР. 
Вып. ХХХИ. М., 1959; Мифологический словарь. 


М., 1991 идр. 


осетинском Нартовском эпосе 


Л. А. Чибиров 


АМАН — согласно осетинскому сказа- 
нию «Атан и Аман», имя первой жен- 
щины (Ева). 


АМ ГАЛ ХЫЗТИ / АМИ ГАЛ ХИЗ- 
ТАЕЙ 6. ‘здесь бычок пасся’ — потешка. 
Младенцу раскрывают ладонь, показы- 
вают место, где будто бы пасся бычок. 
Затем загибают пальчики один за дру- 
гим, которые выполняли якобы опреде- 
ленную работу. 
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Первый — большой -— поймал «быч- 
ка»; второй — указательный — зарезал 
его; третий — средний — ставил котел, 
водой заполнял; четвертый — безымян- 
ный — варил и разделял тушку. Только 
мизинец ничего не делал, и ему ничего 
не оставили. Он стал ругаться. При 
этом большой и указательный пальцы 
взрослого шагают от ладони младенца 
по руке до шеи. Ребенку говорят отвле- 
кающее слово, он поднимает голову, и в 
это время взрослый нежно щекочет его. 

Текст потешки следующий: 

Ам гал хызти, 

Ардам артылди. 

Ай иг арцахста, 

Ай йг аргавста, 

Ай йг сфыхта, 

Ай йг байуэрста, 
АЕма йх бахордтой. 
Кастаер та 

Ницы куыста — хъазыди, 
А-ма йын ницы раттой, 
Ама хъаст кодта, 
Хъыллист кодта. 


(Здесь бычок пасся, 
Сюда скатился. 
Этот его поймал, 
Этот зарезал, 
Этот сварил, 
Этот разделил, и съели его. 
Младший ничего не делал — играл, 
И ему ничего не дали. 
Он жаловался, 
Пищал, визжал.) 
дз. Г 


АМИНОН - в мифологии осетин — 
страж ворот Страны мертвых (Мердты 
бест), отличавшийся неподкупно- 
стью и справедливостью. А. стоял на 
пути в загробный мир и спрашивал по- 
койного, что тот сделал хорошего или 
плохого; по получении ответа А. на- 
правлял его в рай (дзенет) или ад 
(зындон), в зависимости от содеянного 
при жизни. С позволения А. Алмутахъ 
открывал двери своими богатырскими 
руками. Решая судьбу покойного, А. со- 
ветовался с другими мифологическими 
персонажами, в первую очередь, с 
Барастыром — повелителем Страны 
мертвых. Покойники старались попасть 
в загробный мир до захода солнца, по- 
скольку ворота последнего на закате за- 
крывались. Этим и вызван обычай осе- 
тин хоронить своих покойников до за- 
ката, иначе ему придется бродить у во- 
рот до утренней зари. В сказании 


«Сослан в Стране мертвых» говорится, 
что и живым позволялось иногда посе- 
щать потусторонний мир. Нарт Сослан 
побывал там и, во избежание преследо- 
вания со стороны покойников, он пере- 
вернул подковы своей лошади задом 
наперед, чем обманул их. Путь в Страну 
мертвых, согласно поверьям осетин, 
мог быть и тернистым, и легким. 
Отсюда выражение: «Ме Аминоны 
хай» (Аминонова моя доля). 

Этимология имени А. неясна. Одни 
ученые склонны видеть в нем осетин- 
ское «амонын» в смысле «указывать» 
(А.Шегрен), другие предполагают связь 
с греческим Миносом, который после 
смерти, сделавшись судьей над мерт- 
выми, налагал наказания на души пре- 
ступников (В. Миллер). 

Лит.: М иллер. ОЭ 11 245-247; Шегрен. 
Осетинские исследования. С. 56—64; Чибиров. 
ДИДКО 65-66 и др. 


Я; 


АМИСТОЛ - название июня у дигор- 
ской части населения, вторая половина 
июня — первая половина июля в древ- 
нем календаре осетин. В. И. Абаев уста- 
новил старую форму слова (аебистол) и 
обнаружил ее у балкарцев. В А. нетруд- 
но распознать греч. «апостол». Такое 
название июнь получил в честь празд- 
ника апостолов Петра и Павла, отме- 
чавшегося 29 июня. Другое название 
июня у осетин — Феелверайы меей - от- 
носится к более древним временам. 
Кажущееся смысловое (календарное) 
несоответствие (Фалвара принято счи- 
тать одним из популярных летне- 
осенних, а не весенних праздников) 
В.И. Абаев объясняет следующим об- 
разом: «Причина этого, возможно, за- 
ключается в том, что в дохристианской 
религии алан бытовал покровитель до- 
машнего рогатого скота, чей день 
праздновался весной. После обраще- 
ния в христианство праздник был, ве- 
роятно, переименован в честь нового 
христианского святого (святых), и по- 
лучилось так, будто было два Фалвара: 
один — весной, другой — летом». 

У осетин-иронцев июнь был изве- 
стен также под смысловыми названия- 
ми-Кеехцеененымеей, Кердеегхеессеены 


меги. На этот месяц приходилось празд- 


нование одноименных народных празд- 
ников. 

Название июня хосгердены мей 
впервые упоминает Б. Мункачи. 
Возможно, это осетинская калька от 





груз. «тиба тве» (месяц сенокоса). 
Данная версия кажется правдоподоб- 
ной, ибо указанное название было осо- 
бенно распространено среди жителей 
предгорной Юго-Осетии: здесь к сено- 
косу приступали, как правило, в конце 
июня — начале июля. И, наконец, еще 
одно название июня — къепигананта, 
рувантг — также является смысловым: 
на этот месяц приходились обе пропол- 
ки кукурузы мотыгой (къеепи). 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 51; его же. Избр. 
тр. Т. 1. С. 127, 128; его же. Названия месяцев 
в осетинском. Лондон, 1970. ОРФ СОИГСИ; 

Миллер. ОЭ П 263; Чибиров. ДПДКО 29, 
30 идр. 
Л. Ч. 


АМОНГАЕ ‘наставление’, ‘обучение’ — 
система инициационных обрядов, ши- 
роко представленных в фольклоре и 
этнографии осетин. См. Цеузеггаг; 
Уацамонге. 


АМУЛЕТ (араб.) ‘повязка’ — предмет, 
которому приписывается магическое 
свойство отводить от человека беды и 
приносить удачу (разновидность апо- 
тропея, оберега). А. могут быть класси- 








Аланская сумочка-амулетница. Кожа. Х-ХИ вв. 
Ст. Змейская РСО-А. 
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литвы, вербальные тек- 
сты, написанные служи- 
телями культа на бумаге 
по-арабски. Наилучшим 
временем изготовления 
А. и талисманов счита- 


лись дни празднования 
Тутыра. 
Лит.: ЧурсинГ. Ф. 





Аланский амулет в виде 
кольца с утолщениями. 
М-МИ вв. г. Нальчик. 


фицированы по назначению (против 
дурного глаза, болезни и т.д.), по спосо- 
бу использования (ношение на теле, 
хранение в доме и др.), по характеру 
применяемых предметов (объекты ор- 
ганической и неорганической природы, 
материальной культуры, магические 
формулы и т.д.). Защитные свойства А. 
обычно ставились в зависимость от ма- 
териала, из которого он был изготовлен 
(для промыслово-охотничьих обществ 
характерно использование частей тела 
зверей, фигурок, выполненных в виде 
животных; в земледельческих культу- 
рах видное место занимали предметы 
растительного происхождения и фор- 
мы). Часто А. воспринимался как во- 
площение покровительствующих чело- 
веку духов. В монотеистических рели- 
гиях основное значение в качестве А. 
приобрели объекты, связанные с вероу- 
чением — кресты и иконки, молитвен- 
ные тексты, священные предметы в 
футлярах в христианстве, исламе, буд- 
дизме. Вариантом А. является талис- 
ман (араб. волшебство), отличие кото- 
рого нередко усматривается в приписы- 
ваемой ему способности не столько от- 
вращать от человека беды, сколько до- 
ставлять ему различные блага. 
Наиболее распространенным А. у 
осетин была ладанка, надевавшаяся на 
детей в понедельник и вторник первой 
недели Великого поста  (Мархо, 
Комдарен) с целью предохранения от 
злых сил. Ладанка представляла собой 
кусочек кожи, в который вшивали не- 
большой треугольник листового железа 
(с вырезанным посередине крестом), 
толченый уголь, комок земли, траву, ли- 
стья, колючие растения, сплюснутые 
пули. Ладанку носили на шнурке на 
шее, пришивали и к одежде детей. 
Подобные талисманы носили и воины 
накануне решающей схватки, чтобы 
обезопасить себя в бою. В качестве А. 
осетины-мусульмане использовали мо- 


Аланский амулет в виде 
фигурки всадника. \И1 в. 
г. Нальчик. 


Амулеты и талисманы кавказ- 


ских народов. Махачкала, 
1929; Дубровин. История 
войны. С. 315 и др.; 
Славянские древности. Т. 1. С. 105—106. 


Ю. Ю. Карпов 


АМЫНАТ /АМАНАТ (араб.) ‘ама- 
нат’— заложник, использовался в каче- 
стве гарантия соблюдения заключен- 
ных договоренностей. 


АМЫРАН, АМРАН / АБРАН, АМИ- 
РАН, АУРАН - герой Даредзановского 
цикла эпических сказаний (Даредзанты 
тауреегъте). По преданию, А. за не- 
подчинение Богу был прикован к горе. 
В одних сказаниях А. является сыном 
богатыря Ростома, в других — охотника 
Йамона. По материнской линии А. — 
племянник Бога, воспитывавшийся в 
море, его сводные братья — Бадри и 
Мысырби. Основные подвиги А. -— 
борьба с великанами (уейгуыте, 
гуымирыте), победа над залийским 
змеем (залиаг калм), война с небожите- 
лями и убийство крылатого Пакъуын- 
дзе. Последний эпизод предшествует 
неудачной попытке А. вступить в еди- 
ноборство с Богом. Будучи прикован- 
ным к скале, А. не теряет надежды на 





освобождение. Чаще всего в этом ему 
безуспешно пытается помочь случайно 
попавший в пещеру охотник Дзудты 
Къудзи, по другой версии — пастух 
Беса. 

Приковывание цепями к скале 
героя-богоборца имеет сюжетные ана- 
логии в других традициях: в христиан- 
стве главный падший ангел Люцифер 
(Светоносный) связан цепями и поме- 
щен в преисподнюю; в персидском эпо- 
се царь Фаридун приковывает цепями к 
горам правителя-змея Зоххака (здесь 
параллель с авестийским героем Трай- 
таоном, победившим злого дракона 
Ажидохака). Образ осетинского А. во 
многом совпадает с абхазским Абраски- 
лом, армянским Мхером и греческим 
титаном Прометеем. Последний обре- 
чен страдать за то, что, стремясь по- 
мочь людям, похищает небесный огонь. 
Этот сюжет имеет аналогию с одной из 
версий осетинской легенды, в которой 
говорится о некоем герое, освободив- 
шем людей от зла и за это прикованном 
главным демоном (?) к скале. В антич- 
ной литературе встречается образ огне- 
дышащего Тифона, низвергнутого 
Зевсом в тартар и, будучи прикованным 
цепями, томящегося под вулканом. По 
поверьям адыгов, великан-богоборец 
прикован к горе Эльбрус, его цепи па- 
дут, когда разрушатся все родственные 
связи. Сказания об А.-Прометее проти- 
воречивы и неоднородны по своему 
происхождению. Точной этимологии 
имени А. нет (возможно, груз. Амиран 
Дареджаниани из перс. «Ати-апдаге- 
еВап» — «князь в мире»). М.б., это образ 
некоего культурного героя, обладающе- 








Амран. Художник М. Туганов. 
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го «солярными» чертами (огненосца и 
светоносца). Сюжетная идентичность 
прослеживается в образах А. и 
Артъауыз или же чудовищного Самели, 
прикованных к луне за то, что прогне- 
вили Бога. В осетинских сказаниях об 
А. есть много сюжетных параллелей с 
Нартовским эпосом, некоторые персо- 
нажи заимствованы из сказочного 
фольклора. Имя А. встречается в оно- 
мастике осетин. 

Лит.: Миллер. ОЭ 1 145-147; его же. 
Кавказские предания о великанах, прикованных к 
горам // ЖМНИ. М.., 1883. Т.3; Марр нН. Я. 


Персидская национальная тенденция в грузин- 


ском романе «Амиран Дареджаниани» // ЖМНП. 
1895. С. 361; Амран. М. -Л., 1932; А баев В. И. 
Даредзановские сказания у осетин Амран. 


М. -Л., 1932. С. 13-17; его же. ИЭСОЯ 1 53; Из 
осетинской легенды о Прометее Н. Дункель- 
Велинга // ППКОО. Кн. 1, С. 157-160; Джык- 
кайты. Ирон таурагьтг. С. 45-47; Дзиц- 
цойты Ю. А. Нартовский эпос и Амираниани. 
Цх., 2003. 


3. К. Габуев 


АНАХАРСИС (ок. 614 - ок. 550 до н. 
э.) — знаменитый скифский мыслитель 
и философ, брат царя Кадуида, один из 
семи мудрецов древности. В возрасте 
20 лет его отправили к родственникам 
матери в Грецию, где он изучил грече- 
ский язык. За три десятка лет пребыва- 
ния в Греции и других странах среди- 
земноморского бассейна А., по словам 
Диогена Лаэртского, «писал о скифских 
и эллинских обычаях, о средствах к де- 
шевизне жизни и создал восемьсот сти- 
хов о военных делах». Будучи членом 
Ареопага, он принимал участие в рабо- 
те верховного законодательного органа 
греческого государства. Изучал обще- 
ственное устройство Греции с целью 
внесения соответствующих изменений 





Анахарсис. 


в общественный уклад родной Ски- 
фии. 

А. настолько отличался «свободой и 
искусством речи», что у греков появи- 
лась поговорка «о скифском образе 
речи». Сказать умно, искусно и откро- 
венно — означало «сказать по-скифски». 
Источники УП-У1 вв. до н.э. называют 
семь мудрецов древности: Фалес, Биас, 
Питтон, Солон, Клеобуль, А. и Миссон. 
А. относился к разряду мыслителей, 
для которых центральной темой рассу- 
ждений служили не столько общефило- 
софские проблемы мироздания и миро- 
порядка, сколько проблема взаимоот- 
ношений общества. 
Греческие источники называют А. вы- 
дающимся философом, медиком, авто- 
ром изобретений, «пригодных для ис- 
кусства и практической деятельности». 
«Из народов, живущих по сию сторону 
Понта (Черного моря), как и из отдель- 
ных тамошних людей, мы не знаем ни 
одного выдающегося по уму, кроме на- 
рода скифского и скифа Анахарсиса», 
— писал Геродот. 

По возвращении из Греции А. был 
убит сородичами за приверженность к 
эллинской культуре и образу жизни. 

Лит.: Геродот. История. Кн. 4. С. 76; 


человека И 


КозаевА. И. Анахарсис. Цх., 1982. 
9, 


АНГУСАГ САРГЪ ‘ангусское седло’— 
название широко распространенного в 
сказаниях и легендах осетин седла вы- 
сокого качества и особой формы как 
наиболее почетного. 


АНДИАГ НЫМ/Т ‘андийская бур- 
ка’ — бурка высокого качества, изготов- 
лявшаяся андийцами, одним из народов 
Дагестана. 


АНДИАТ/Е — Дзабе, Тебе, Борис 
[Андиевы Дзабе, Тебе, Борис] — дина- 
стия народных сказителей. Большим 
знатоком Нартиады был Дзабе, кото- 
рый исполнял эпические песни под ак- 
компанемент феендыра или дыууадеес- 
теенона . Его сын, сказитель Тебе, так- 
же исполнял их под музыкальное со- 
провождение. После смерти Тебе 
(1925) его сын Борис записал большое 
количество фольклорного материала, 
из которых 26 были песни. 

Андиевские варианты сказаний 
впервые были опубликованы на осетин- 
ском языке в Цхинвале, а на русском — под 
редакцией В.И. Абаева в Москве. 





Соч.: Нарты. Ирон адамон эпос. Сталинир, 
1942 (на осет. яз.):; Нарты. Эпос осетинского на- 
рода. М.., 1956. 

Лит.: Калоев. ОИЭЭ 151, 152. 

Л. Ч 


АНДИАТЫ Барис Тебейы фырт [Ан- 
диев Борис Федорович] (1911-1977) — 
потомственный художник, танцор, соби- 
ратель, хранитель и исследователь Нар- 
товского эпоса, осетинского народного 
орнамента, предметов традиционного бы- 
та и декоративно-прикладного искусства. 
А. — актер Юго-Осетинского госу- 
дарственного театра, один из основате- 
лей Ансамбля народной песни и танца 
Южной Осетии. Совместно с сестрами 
Татьяной и Региной записал (в т.ч. от 
отца, известного сказителя Федора 
Сабеевича Андиева) и обработал более 
60 сюжетов Нартовского эпоса, вошед- 
ших в издания 1940, 1957 и 1975 гг. 


ах 





Б. Ф. Андиев. 


Р. Ф. Андиева. 


Результатом 30-летнего творческого 
поиска А. и его сестры Регины стало 
издание фундаментального труда 
«Осетинский орнамент», в котором ав- 
торы систематизируют образцы народ- 
ного орнамента, группируя его по мате- 
риалу, технике и характеру изобрази- 
тельных элементов в пять разделов: 
бронза, серебро, дерево, рукоделие, ка- 
мень. Во вступительной статье к альбо- 
му дан обзор истории формирования 
осетинского орнамента, названы имена 
лучших осетинских резчиков по дереву 
и камню, ювелиров, вышивальщиц и 
тд., приведены названия предметов 
декоративно-прикладного искусства и 
профессиональные термины. Книга по- 
лучила высокую оценку специалистов. 
Японские дизайнеры, историки искус- 
ства и журналисты Шигиро и Хисако 
Хасегава назвали ее «выдающимся тру- 
дом», ав 1964 г. перевели и опублико- 
вали ее в Японии. 

Соч.: Осетинский орнамент. Ордж.., 1960. 

А. Ц, 





АНДРЕЙ ПЕРВОЗВАННЫЙ — один 
из двенадцати апостолов, распростра- 
нитель христианского учения на терри- 
тории современной Грузии, Осетии и 
России в 1 в. н.э. Согласно церковному 
преданию, святой апостол А.П. в 
40 г. н.э. проповедовал христианское 
вероучение среди горских народов — 
алан, абазгов, зихов. 

В. Т. 


АНИГОЛ, АНАГОЛ - покровитель 
пчеловодства, обеспечивающий бога- 
тый сбор меда, оберегание пасеки от 
дурного глаза. Пчеловоды молились А., 
боялись его гнева, жертвовали ему до- 
лей меда. Унаследованный с аланской 
эпохи культ А. сохранялся в Северной 
Осетии до недавнего прошлого. Нет 
единого мнения о его происхождении. 
Одни считают А. ангелом небесным, 
другие — охотником, которому удалось 
впервые поймать (приручить) пчел, 
третьи - пророком. 

Лит.: МедоевА. Сказание о появлении 
медоносных пчел в Дигории // ППКОО. Кн. 4. 
С.230-232. 

Ан. Х. 


АНИМИЗМ - анимистические верова- 
ния — архаические пласты религии, вос- 
ходящие к раннеродовой эпохе. В осно- 
ве их лежат представления о душе или 
духе человека, животного, растения. 

В Нартовском эпосе вся природа 
одушевлена: лес, горы, море, равни- 
на — они живут единой жизнью, подоб- 
ной жизни людей; им присущи радость, 
печаль. 

Когда нарт Ацсемеез заиграл на чу- 
десной свирели, олени и серны пошли 
в пляс, туры и козы — в стремительный 
симд. В угоду Нартам Уацилла ударяет 


небо и землю друг о друга. Мудростью 
своей Сатана способна зажигать луну 
и звезды на потолке своей комнаты. От 
отскочивших в сторону частей колыбе- 
ли нартовского младенца горы отдели- 
лись друг от друга, образовались поля- 
ны в лесу, острова в море, холмы и 
овраги встепи. Вовремя боя Созырылхъо, 
терпя неудачу, обращает день в ночь и 
спасается от гибели. 

Сверхъестественными свойствами на- 
делены кони (пляшут, летают между не- 
бом и землей, питаются железными опил- 
ками, они крылатые). Осетины представ- 
ляли дерево (беелас) живым существом, 
наделяя его речью, способностью мыс- 
лить, двигаться, испытывать боль; верили, 
что из дерева может потечь кровь, молоко. 
В сказках нашли отражение анимистиче- 
ские представления о способности дерева 
к перевоплощению в человека, и наобо- 
рот. Стараясь расположить к себе духа де- 
рева, осетины развешивали на нем шкуры 
закланных жертвенных животных. Под 
священными деревьями осетинка совер- 
шала различные магические действа, 
упрашивая духов даровать ей ребенка. 

Чудесными свойствами наделены в 
верованиях котел, чаша, свирель; стоило 
повернуть ножку столика (фынг), как на 
нем появлялисьедаи напитки. Волшебное 
кольцо или чудесное небесное зеркало 
Сатаны способны были выполнять лю- 
бое желание своей хозяйки. Вера в суще- 
ствование души нашла отражение и в об- 
рядах, связанных со смертью и похорона- 
ми. Для духов осетины строили капища 
(кувеендон), представлявшие собой преи- 
мущественно сложенные сухой кладкой 
каменные пирамиды. 

Судя по материалам фольклора, эпо- 
са и религии, предки осетин не ощуща- 
ли разницы между собой и окружающей 
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Скифская золотая бляшка с изображением 
чудесного крылатого коня. 


природой, наделенной разумом, речью, 
способностью проявлять волю, сочув- 
ствие. Еще шире отражены в фолькло- 
ре и эпосе осетин представления о пре- 
вращении человека в животных и нао- 
борот. В неведомую страну за хлебны- 
ми зернами отправлялись куырысдзау 
души людей, часто стариков и старух, 
перевоплощаясь в волков и собак. 
Оборотнями люди становились вопре- 
ки своей воле. 

Лит.: Косвен М.О. Очерки истории пер- 
вобытной культуры. М., 1957; Чибиров. 
Анимистические верования осетин // УЗЮОГПИ. 
Т. ХУ Цх., 1969; его же. ДПДКО 17-26; Сне- 
сарев ГП. Реликты домусульманских верований 
и обрядов у узбеков Хорезма. М., 1969 идр. 

Л. А. Чибиров 


АНТОНОВИЧ Владимир Бонифатье- 
вич (1834—1908) — историк, археолог, 
этнограф, один из родоначальников 
украинской историографии, проф. 
Киевского университета. 

В трудах ученого: «Древности Юго- 
Западного края. Раскопки в стране 








Перелет Батрадза через мост. Худ. М. Туганов. 


Превращение Уырызмага в собаку. Худ. М. Туганов. 
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древлян», «Археологические карты 
Киевской и Волынской губерний» отра- 
жены результаты раскопок, произве- 
денных им в горах Северной Осетии. 
Ученый установил много сходного 
между археологическими предметами 
юга Украины и горной Осетии и вслед 
за В.Ф. Миллером утверждал, что осе- 
тинский язык принадлежит к одной из 
разновидностей иранского языка, а 
сами осетины являются народом иран- 
ской группы. 
Лит.: Из этнографического очерка И.С. 
Осетины // ППКОО. Кн. 2. С. 44—45 и др. 
Л. Ч. 


АНТРОПОЛОГИЧЕСКИЙ ТИП ОСЕ- 
ТИН - при огромном культурном и 
языковом разнообразии в антропологи- 
ческом отношении население Кавказа 
достаточно однородно: осетины, как и 
подавляющее большинство их соседей, 
принадлежат к южной ветви большой 
европеоидной расы, образовавшейся 
после того, как сложился тип современ- 
ного человека. 

Описание внешнего облика осетин, 
составленное учеными и путешествен- 
никами ХУШ-ХХ вв. (Клапрот, Кох и 
др.), нуждается в критическом осмыс- 
лении. Лишь в 80-х гг. ХХ в. было на- 
чато серьезное антропологическое изу- 
чение осетин и других народов Кавказа 
учеными Эркертом и Шантуром. На- 
ибольшего успеха в исследовании на- 
званой проблемы добились Н. В. Гиль- 
ченко и И. И. Пантюхов. Весом вклад 
в осетинскую антропологию пер- 
вого антрополога-осетина М. А. Ми- 
сикова. 

В советское время плодотворно изу- 
чали Ат.о. В. В. Бунак, Г. Ф. Дебец, 
В. П. Алексеев, Д. Абдушелашвили и 
др. Палеоантропологическими иссле- 
дованиями установлено, что аланы от- 
носились к долихокранному узколице- 
му типу. Что касается осетин, то они 
сходны в облике не с аланами, а с кав- 
казскими автохтонами, принадлежащи- 
ми к кавкасионской группе и относя- 
щимися к южной темнопигментирован- 
ной ветви европеоидной расы. На этом 
основании ученые делают заключение 
о том, что среди предков осетинского 
народа местные племена (кавказский 
субстрат) составляли большинство на- 
селения; роль алан в сложении языка и 
культуры современных осетин была не- 
сравненно большей, чем в формирова- 


НИИ их антропологического типа 
(В. П. Алексеев). 

Лит.: Гильченко. Материалы по антро- 
пологии Кавказа. Т. |. Осетины. СПб., 1890; Ч ур- 
син. Осетины. С. 140, 141; М исиков. 
Материалы. С. 6, 118—208; Алексеев В. П. 
Происхождение народов Кавказа. М., 1974. С. 
197-200; Дебец Д. Ф. Палеоантропология 
СССР. М., 1966 и др. 

Л. Ч. 


АНТРОПОНИМИКА - наука об име- 
нах и фамилиях. А. осетин отличается 
обилием источников, одни из которых 
относятся к скифо-сарматскому време- 
ни, другие — к аланской эпохе, третьи — 
к послемонгольскому периоду. Большое 
количество имен дают эпиграфика, 
данные древних и средневековых авто- 
ров, отчасти топонимии и гидроними- 
ки, а также фамильные предания осетин. 
Как и у многих народов, осетинские фа- 
милии возникли от личных имен, в боль- 
шинстве своем — иранского происхожде- 
ния. Ценные материалы об А. предков 
осетин содержат эпиграфические над- 
писи из Северного Причерноморья и 
других мест, расшифрованные В. Ф. 
Миллером и В. И. Абаевым. Придавая 
большое научное значение эпиграфике 
для изучения А., В. И. Абаев писал: 
«Древнеперсидские личные имена дош- 
ли до нас в значительном количестве как 
в виде самих древнеперсидских надпи- 
сей, так и в вавилонской, эламской, гре- 
ческой, арамейской, древнееврейской, 
египетской передаче». 

В.Ф. Миллер первым обнаружил в 
надписях немалое количество иранских 
личных имен (Баба, Бола, Горга, Дадо и 
т.д.), встречающихся у осетин и ныне. 
Осетины сохранили и суффикс иран- 
ского личного имени -ан, в современ- 
ном осетинском — он: Хуыбылон, Га- 
легон, Куырдалегон, Аминон, имена 
венгерских алан-ясов —  Бакасан, 
Шабуран, Токан (ХШ в.). Многочис- 
ленные иранские имена и названия с 
суффиксом ан / он приводят Геродот и 
Страбон. 

Наконец, формант — он сохранился у 
осетин и в женских фамильных именах 
(Хуытион, Боцион, Битарон). В. И. 
Абаев считал, что иранские имена по- 
строены по типу осетинских, очень 
схожи с именами Нартиады ( Уырызмеег, 
Уерхег, Ацырухс, Бурефиеерныг и т.д.). 
Среди иранских имен, встречаемых в 
надписях и письменных источниках 





(латинских, греческих, грузинских, ар- 
мянских) имеются этимологизируемые 
из осетинского: Кудзаег (от куыдз — со- 
бака), Бадаг (сидящий), Хадарца (фа- 
милия Хадарцата), Астархан (личное 
имя яса, УП в.), Е мбал (товарищ, спут- 
НИК). 

Из женских имен наиболее извест- 
ны: Зерине (знаменитая сакская цари- 
ца, У] в. до н.э.), Альдее (жена абхазско- 
го царя Георгия 1, ХТ в.), Сатиник (алан- 
ская царевна), Ацырухс, Агуынде (на- 
ртовские героини). 

Значительная часть осетинской А. 
сформировалась вне влияния христиан- 
ства и мусульманства. Лишь некоторые 
христианские имена пришли к осети- 
нам от алан (Николай), из средневеко- 
вой Грузии (Георгий, Давид), России 
(Федор, Константин, Александр, 
Харитон, Михаил, Иван, Борис), от ха- 
зар (Соломон, Моисей), от арабов 
(Кафар и т.д.). Результатом длительного 
общения алан с венграми в южнорус- 
ских степях явилось появление у осе- 
тин фамилий с венгерскими корнями 
(Газдановы). Принятие частью север- 
ных осетин ислама (ХУП в.) способ- 
ствовало появлению по всей Осетии 
мусульманских имен  (Марзабег, 
Махамет, Ислам, Татари, Асланбег и 
т.д.). Из кавказских народов больше всего 
имен осетины восприняли от кабардин- 
цев (Еналдыхъо, Хатахцыхъо, Ель- 
зарыхъо, Тепсыхъо, Мацыхьъо) и грузин 
(Вахтанг, Малхаз, Николоз, Павле и т.д.), 
что объясняется долговременными близ- 
кими контактами с этими народами. 

По определению В. Ф. Миллера и 
В. И. Абаева, форманты т и ат для об- 
разования фамилий осетины унаследо- 
вали от скифов; родовые наименова- 
ния, наряду с отмеченными, включают 
в свой состав этнонимы, топонимы и 
нарицательные слова. Этнонимия осе- 
тинских фамилий свидетельствует о 
близких связях осетин и их предков со 
многими народами: Персата (Персае- 
вы) от персиагте (персы); Арапата 
(Араповы), от араббаегта (арабы); Лекъ- 
та (Лековы) от лекъегта (леки); Дзуц- 
цата (Дзуццевы) от дзуттагта (евреи); 
Ногъайта (Ногаевы) от ногъайта (но- 
гайцы) и т.д. 

Часть фамильных имен образова- 
лась от топонимов: Хъазбегта (Казбе- 
ковы) от названия г. Казбек; Хохта 
(Хоховы) от хох (гора); Куырттата 
(Куртаевы) от названия Куртатинского 





ущелья; Дыгуры (Дигуровы) от назва- 
ния Дигорского ущелья и т.д. Есть фа- 
мильные имена, состоящие из нарица- 
тельных слов: Къуылыхта (Кулуховы) 
от кьуылых (хромой), Сохъхъуырта 
(Сокуровы) от сохьхьъуыр (кривой), 
Къабыста (Кабисовы) от къаебыс (ще- 
нок) ит.д. 

Самым крупным источником осе- 
тинской А. являются фамильные преда- 
ния, древнейшие из которых восходят 
к ХШ в. В них ярко отражено формиро- 
вание больших и малых обществ осе- 
тин в горах Центрального Кавказа в по- 
слемонгольский период, их социальное 
неравенство, взаимоотношения с со- 
седними народами. 

Фамильные предания осетинской 
знати часто возводят происхождение 
алдарских и баделятских фамилий от 
представителей чужеземной знати 
(Бадила, Тега, Куырта). Многие из 
этих преданий восходят к ХУ] в. — ко 
времени зарождения феодальных отно- 
шений в обществах горной Северной 
Осетии, когда господство феодалов обо- 
сновывалось иноземным аристократи- 
ческим происхождением. Эти предания 
лишь в ХУШ в. обратили на себя внима- 
ние европейских путешественников 
(Штедер, Рейнегс, Норденстренг и др.). 

Первый случай появления осетин- 
ской А. с русским фамильным оконча- 
нием относится к середине ХУП в. 
(Карабугаев). В целом же распростра- 
нение у осетин фамилий с русским фа- 
мильным суффиксом -ов, -ев относится 
к ХУШ в. — периоду развития русско- 
осетинских отношений. Видимо появ- 
ление у южных осетин грузинского фа- 
мильного окончания — швили также от- 
носится к ХУШ в., причем только у 
осетин, поселившихся на территории 
собственно Грузии. 

Самое большое количество фами- 
лий на территории Осетии было в 


Алагирском ущелье (Уелладжыры 
ком), родине Ос-Бегъатыра и его по- 
томков, образовавших колена: 


Церазонтее, Сидеемонтее, Жгъуызатее, 
Цъсеехилтье, Къусегонтее. 

Лит.: Калоев. ОИЭЭ 217-255; Исае- 

ва 3. Г. Осетинская антропонимия. Ордж., 1966; 

ГуриевТ А. Антропонимия осетинского 

Нартовского эпоса. Ордж., 1981; Козыр-- 

ва Т.З. Осетинская антропонимия древнего и 

средневекового периода // Ономастика Кавказа. 

М., 1976 и др. 
По Б. А. Калоеву 
Подг. Л. А. Чибиров 
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АНТЪОН - герой осетинской народ- 
ной песни (подпольная кличка 
«Наполеон»). Житель с. Абреу Антон 
Дряев просла- 


вился своей 
храбростью в 
годы первой 


русской рево- 
люции, отваж- 
но воевал с 
княжескими 
дружинами и 
казаками; по- 
гиб в неравном 
бою. Песню об 
А. сложили жители с. Корнис Знаур- 
ского района РЮО. 
Лит.: ОНП. С. 219-220. 


Антон Дряев. 
Худ. Г. Котаев. 


т. 9. 


АОРСЫ -— крупный союз сарматских 
племен. Сведения об А. имеются у 
Страбона, Птолемея, Плиния, Тацита. 
А. первоначально жили к северу от 
Аральского или Каспийского морей. Ко 
П в. до н.э. продвинулись на запад, за- 
няв степи между северным берегом 
Каспийского моря и Доном и спусти- 
лись к югу до Кавказских гор. А. были 
воинственными кочевниками-скотово- 
дами, активно участвовали в караванной 
торговле между народами Закавказья, 
Боспорского царства и Средней Азии, 
имея от этого большую выгоду. 
Особенно в этом преуспели т.н. верхние 
А., контролировавшие северо-западную 
часть Каспийского побережья. Как пи- 
шет Страбон, они «торговали индийски- 
ми и вавилонскими товарами, получая 
их от армян и мидян. Благодаря богат- 
ству они носили золотые украшения» 
(Х, 5, 8). О богатстве А. свидетельству- 
ют также находки дорогих импортных 
изделий в курганах от Оренбуржья до 
Дона и Северного Кавказа. 

Во главе с племенными вождями 
(царями) А. участвовали в междоусоб- 
ных войнах Боспорского царства, где в 
49 г. одержали победу над родственны- 
ми сираками, включив их в свой союз. 
На востоке граничили с этнически род- 
ственными племенами сако-массагет- 
ского круга. По мнению ряда исследо- 
вателей приаральские А. упоминаются 
в китайских источниках как Яньцай, а 
позже — Аланьна. 

Вероятны тесные этнокультурные 
связи А. с аланами, о чем свидетель- 
ствуют катакомбный обряд погребения, 
а также употребление Птолемеем во 





П в. н.э. этнонима «аланорсы». К этому 
времени происходит слияние А. и ряда 
других ираноязычных племен в новом 
обширном союзе под главенством алан, 
и постепенно их имя исчезает из исто- 
рических хроник. 

Лит.: Смирнов К. Ф. Сарматские племена 
Сев. Прикаспия // КСИИМК. 1950. Вып. ХХХУ; 
его же. Сарматы и утверждение их политическо- 
го господства в Скифии. М., 1984; Скрипт - 
кин А. С. Этюды по истории и культуре сарматов. 
Волгоград, 1997; Шилов В. П. Аорсы (историко- 
археологический очерк) // История и культура сар- 
матов. Саратов, 1983; Максименко В. Е. 
Сарматы на Дону. Археология и проблемы этниче- 
ской истории // Донские древности. Вып. У1. Азов, 
1998. Дворниченко В. В., Федоров-Да- 
выдов Г. А. Памятники сарматской аристокра- 
тии в Нижн. Поволжье // Сокровища сарматских 
вождей и древние города Поволжья. М., 1989. 

А. А. Цуциев 


АПИ -— скифская богиня Земли, ото- 
ждествляемая с греческой Гестией. А. — 
мифический полузооморфный, полуан- 
тропоморфный первопредок скифов. 
Согласно легенде, родителями первоче- 
ловека Таргитая — сына Неба и Земли — 
были Зевс и дочь реки Борисфена; в 
браке со змееногой нимфой — богиней 
А. (с двумя змеями, растущими из плеч) 
у Таргитая родились три сына, один из 
которых стал родоначальником скиф- 
ских царей. В образе А. нашли отраже- 
ние связи богини с водной стихией. 
Однако А., выступая как божество зем- 
ли и воды, олицетворяет нижнюю сфе- 
ру космоса, ведает процессами рожде- 
ния и ухода из жизни. В одном из мно- 
гочисленных вариантов А. — супруга 
скифского божества Гапая, символизи- 
ровавшего верхнюю сферу космоса. 





Богиня Апи. 
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Согласно осетинским фольклорным 
мотивам, во время богослужения среди 
молящихся появились три невиданных 
дотоле существа с человеческими туло- 
вищами и змеевидными хвостами вме- 
сто ног Отцом этих существ сказитель 
назвал залиаг калм. Главная героиня 
Нартовского эпоса Сатана появилась на 
свет в результате брака нимфы Дзерассы 
(дочери Донбеттыра) и Уастырджи 
(небожителя). Мифический образ Сатаны 
представлен в виде дочери Солнца и 
Воды, а в образе А. нашла отражение 
связь богини с землей и с водной стихи- 
ей. Устойчивая мифологическая тради- 
ция брачного союза Неба с Водой через 
скифов восходит к древнеиранскому 
миру, в котором были очень популярны 
тотемистические мифы о полуантропо- 
морфных-полузооморфных существах — 
Сэнмурве (собаке-птице) и Паскундже 
(птице-собаке). 

Образ А. — порождение представлений 
о змее как тотемном животном. 
Свидетельство тому — тотемические мифы 
древних иранцев, а также многочислен- 
ные изображения змей на предметах 
Кобанской культуры. Огромную роль 
играет змея в Нартовском эпосе и фоль- 
клоре осетин. Встречающиеся в фолькло- 
ре существа, аналогичные А., подтверж- 
дают тезис о змее как о тотемном живот- 
ном у восточных иранцев, в частности у 
скифов Северного — Причерноморья. 
Легенды о подобных мифических суще- 
ствах были известны грекам (основатель- 
ница Афин — змееногая Кенон), армянам. 

Лит.: А баев. Избр. тр. 1. С. 89-97; Толс- 
тойН. И. Черноморская легенда о Геракле и 
змееногой деве // Статьи о фольклоре. 1966. 
С. 232-234; Раевский. Очерки. С. 47, 52 и др.; 
Ч ибиров. ДПДКО 132, 133; Кал о- 
ев. Осетины. С. 238-239; ТотровВ. К. Культ 
змеи у осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХХШ; Тб., 
1978. С. 51-58. 

Л. А. Чибиров 


АРАКИШВИЛИ (Аракчиев) Дмитрий 
Игнатьевич (1873—1953) — уроженец 
г. Владикавказа, 
известный гру- 
зинский компо- 
зитор, музыко- 
вед-этнограф, на- 
родный артист 
ГССР, акад. АН 
ГССР, лауреат Гос. 
премии СССР; 
А. записал фоно- 
граммы 38 осе- 





Д. И. Аракишвили. 


тинских мелодий и наигрышей, описал 
народные музыкальные инструменты; 
А.-— автор нескольких романсов на сти- 
хотворения К.Л. Хетагурова, с кото- 
рым был близко знаком. 

Соч.: Обзор народной песни Восточной 
Грузии. Тб., 1948; Рачинские народные песни. 
Тб., 1950; Народные песни Южной Осетии (руко- 
пись, находится в Тбилисской госконсервато- 
рии). 

Лит.: Бегиджанов А. Г. Д. И. Ара- 
кишвили. М., 1953; Габодзе М. Г. Дмитрий 
Аракишвили и Осетия // ИЮОНИИ. 


ХХХУИ. 2005. С. 190-192. 


Вып. 
Л.Ч. 


АРАКС — а) божество одноименной 
реки, одно из воплощений нижнего 
хтонического мира; 6) отец прароди- 
тельницы скифов Апи, побежденный в 
схватке ее супругом Гераклом. 

Л. Ч. 


АРАХЪАН Б.ЖХ - чудесный конь ве- 
ликана Бызгъуан. Нарт Сослан укро- 
тил его, конь понес героя по небесам; 
когда возвращался на землю, Сослан 
сорвал с вершины крепости Бызгъуана 
три стрелы, в которых были заключе- 
ны душа, отвага и сила великана. 
Этими стрелами Сослан расправился с 
насильником. 

Ш. Дж. 


АРАХЪУАДЗАЖН -— аппарат для изго- 
товления араки (арахъхъ). Как правило, 
в сарае с навесом разводился костер, 
над которым (на камнях или треножни- 
ке) ставился котел (аг), наполненный 
перебродившей спиртообразующей 
массой; когда последняя закипала, ко- 
тел накрывался выпуклой медной 
крышкой (аджы сагр), а щели плотно за- 
делывались. От крышки отводилась 
широкая у основания и сужающаяся к 
концу медная трубка. Ее проводили че- 





Самогонный аппарат. Худ. В. Джиоев. 


рез корыто (белеегъ), наполненное до 
краев холодной водой. Под нею стави- 
ли глиняный кувшин (агуайен). Из кот- 
ла пар проходил через трубу, охлаждал- 
ся в корыте и тонкой струей стекал в 
кувшин. См. Арахъхъ. 

Ч 


АРАХЪХЪ ‘арака’, ‘водка’ - нацио- 
нальный напиток осетин. Согласно 
преданию, Бог (Хуыцау) поручил небо- 
жителям изготовить напитки. Один из 
них (Уастырджи) изготовил пиво, дру- 
гой — вино, третий — ронег, а черт (хеейреег) — 
араку. Бог назвал ее лучшим напитком 
после ронга. Обрадованный такой 
оценкой, черт научил осетин его изго- 
товлению. Есть и другие варианты это- 
го предания. 

А. приготовлялась преимуществен- 
но из ячменя, реже из кукурузы, овса, 
пшеницы. Считается, что напиток поя- 
вился у осетин после монголо- 
татарского нашествия (отсюда арабо- 
тюркское название напитка — «пот»); о 
нем нет упоминаний в ранних вариан- 
тах нартовских сказаний. А. у осетин 
долгое время не считалась престиж- 
ным напитком. Она употреблялась, как 
правило, во время приема гостей, знако- 
мых. На ее изготовление часто шли по- 
следние запасы зерна. Так, Н. Жданов 
(ХХ в.) писал: «Отчего ты беден?» — 
спросите вы осетина. — «От неурожая 
хлеба», — ответит он. Правда, хлеба в 
Осетии немного, но его еще меньше 
становится от того, что большая часть 
запаса идет на приготовление водки. 
Без этой водки осетины обойтись никак 
не могут». Пили А. мужчины среднего 
и старшего возраста. Для молодых упо- 
требление спиртного считалось по- 
стыдным явлением. Этикет не позволял 
злоупотреблять А.; такой человек не 
пользовался уважением в обществе. 
В. Пфаф отмечал: «Осетины вообще 
народ трезвый, но в торжествен- 
ных случаях, при т. н. «кувдах», 
они пьют А. или пиво. В обык- 
новенное же время они не чув- 
ствуют потребность в крепких 
напитках». См. Арахъуадзвен. 

Лит. : А баев. ИЭСОЯ 1[ 58; М аго- 
метов. КБОН 312 идр.; М исиков. 
С. 4244 Пфаф 
Путешествие. С. 145; Ирон. Против 
араки // ППКОО. Кн. 3. С. 412-415; 
Жданов. Рассказы. С. 29-30. 

Л. А. Чибиров 
3. В. Канукова 


Материалы. 


АР ЕХДЗАУ, ЕРАХЦАУ, АРЕХЦАУ — 
юный герой нартовских сказаний. А. 
был приемным сыном  Бедзенеег- 
‹глдара. Уже в раннем возрасте он пре- 
взошел доблестью славного богатыря 
Сослана, своего друга. 

Во время нартовского пиршества, 
куда явился А., сын Хыза Челеехсеертеег 
оскорбил юного героя словами: «Куыдзы 
хьевдын, цеман нам арбацыдта да 
касаджы таеф калга'?» (Щенок, зачем ты 
пришел к нам, воняя рыбой?) А. решил 
наказать оскорбителя, но поддался угово- 
рам Сослана, которому Челахсартаг обе- 
щал в жены свою дочь за примирение с 
А. (позже коварный Челахсартаг свое 
обещание не выполнил). Сослан подарил 
ему своего чудесного коня Цылан, кото- 
рый в жаркий день охлаждал, а в холод- 
ный день согревал хозяина. А. погиб из- 
за козней Сырдона и Куан-алдара. Его 
похоронили в серебряном склепе. Сослан 
убил Куан-алдара и его сына, а дочь, из-за 
которой погиб А., отдал Бедзенаг-алдару. 

Лит.: Гуриев. Нартиада. С. 20. 

ТТ 


АРВ - 1. ‘Небо’. По понятиям древних 
осетин А. не вполне определенное про- 
странство, в которое ведут двери неба 
(арвы дуертте). В осетинском фоль- 
клоре сложилось представление о су- 
ществовании нескольких небесных 
сводов: ледяном, медном, серебряном, 
золотом и бриллиантовом (хрусталь- 
ном). По поверьям, А. — верхняя сфера 
космоса, место постоянного пребыва- 
ния божеств: Хуыцау Уастырджи, 
Уацилла, Куырдалегон, Сафа, 2ф- 
сати, Фиеелвера, зедте ма дауджы- 
те. Собственно, все божественное, свя- 
тое и неприкосновенное у осетин пере- 
несено на небо, куда довольно часто 
поднимались нартовские герои, прово- 
дившие время в пирах с небожителями, 
советовавшиеся и роднившиеся с ними. 

В Нартиаде упоминается Арвы чызг 
(дочь неба) - племянница Бога 
(Хуыцауы хараефырт), вышедшая за- 
муж за нарта Бор и ставшая матерью 
Уерхега и Уерхпиенега. А. — место 
обитания Солнца, которое, согласно 
мифологии, начиная с раннего утра, на 
своей колеснице путешествует по небу, 
а вечером возвращается домой, к своей 
семье на небесах. 

По верованиям осетин, А. — отец 
всего сущего, а земля — мать. С ним свя- 
зано рождение первого земного коня и 
первой земной собаки. 


А.- не только символ святости и све- 
та, но и благородства, силы воли, источ- 
ник земных благ, богатства. Именем А. 
осетины клянутся: Цъзех арвгй дын ард 
хагрын (клянусь голубым небом). О мно- 
гозначности слова «А.» в осетинском 
языке свидетельствуют и двусложные 
слова, образованные на его основе: 
ужларв — верхнее небо, арвынерд — 
гром, арваерттывд — молния, арвердын 
радуга, арвайдаен — зеркало неба. 


АРВ - П. Название общего кладбища 
для всех сел колена Цьыехил (Дагом, 
Донысер, Урсдон, Дэллаг Урсдон), 
рода Ос-Бегъатыра. 

Лит.: Абаев. ОЯФ 72; его же. Нартовский 
эпос. С. 26; Кануков. В осетинском ауле. С. 16; 
Чибиров. ДПДКО 67-70, 86 идр. 

Ан. Х., Л. Ч. 


АРВАЙДАН, АРВЫ АЙДАН / АРВИ 
АЙДАНАЕ 6. ‘зеркало неба’ — в сказках 
и мифах осетин — чудесное зеркало, от- 
ражающее всю — Вселенную. В 
Нартовском эпосе им обладает вещая 
Сатана, иногда ее супруг Уырызмеег. В 
нем они видят все, что происходит в 
мире, в том числе приближение врага. 
В сказках А. служит средством испы- 
тания женихов принцессы или доче- 
ри елдара: по уговору жених прячет- 
ся, принцесса ищет его; неудача гро- 
зит ему казнью, успех сулит руку неве- 
сты. Подобными волшебными свой- 
ствами в Даредзанты таурегъте об- 
ладают серебряная чаша или золотая 
тарелка, наполненные под Новый год 
ритуальными яствами, они отражали 
все явления мироздания. В иранской 
мифологии А. соответствует Чаша 
Джамшида, в восточных преданиях — 
Зеркало Искандера. 

Ш. Дж. 


АРВАЙ УАГЪДЫ КУЫВД 6. ‘пир- 
шество в честь спущенного с неба’ — 
праздник в честь башни в с.Ход 
Алагирского ущелья, в которой якобы 
пребывал ангел села (Хъеузеед). А.к. 
отмечался летом всем селением, по 
принципу фысымтиее, перед выходом 
на покос. Старший в молитве просил 
святого оберегать сельчан от неприят- 
ностей и вместе с Уацилла (Елиа) отве- 
сти небесный удар от башни. 

Л.Ч. 


АРВЖРДЫН / СОСЛАНИ 2ЖНДУ- 
РА - см. Арвы рон. 
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АРВИСТОН - смесь сена и соломы; в 
переносном — смесь, сумятица, нераз- 
бериха. 


АРВНАРД / АРВИ ГЪАР ‘гром’ — 
осетины верили, что гром происходит 
от катания камней по небу. На месте 
удара грома часто оказывались сталь- 
ные цепи, с которыми связано много 
суеверий и обычаев. Нередко осетины 
придавали мистическую окраску А.., ве- 
рили, что гром воспроизводит пение 
большой птицы. Патроном А. являлся 
Уацилла, помогавший Нартам, посы- 
лая дожди на засохшие их поля. Первый 
весенний дождь и первый гром радост- 
но встречали в осетинских селениях 
как знак будущего обильного урожая. 
При первом громе обычно били палкой 
по закромам и плетенкам для ячменя и 
кукурузы с пожеланием, чтобы они 

были полными. См. Арвы цееф. 
Лит.: Нартовские сказания. М., 1949. Прим. 
л.Ч. 


АРВЫ ДУАР / АРВИ ДУАР ‘небесная 
дверь’, или ‘дверь неба’ — в осетинском 
фольклоре воображаемое отверстие в 
небе, через которое виден мир небожи- 
телей. Согласно легендам, увидевший 
А.д. открытым получает единственную 
в жизни возможность обратиться к Богу 
с любой просьбой. Однажды Нарты 
привязали Сырдона к верхушке дерева 
(в наказание за его проказы). Но хитро- 
му Сырдону удалось обмануть пастуха, 
оказавшегося со стадом на месте казни. 
Он сообщил ему, что с его места виден 
Бог. Внимая настойчивым просьбам, 
Сырдон позволил себя «уговорить», 
привязал пастуха к дереву и угнал его 
стадо в Страну Нартов. 
Лит.: Гуриев. Нартиада. С. 20. 
Г 


АРВЫ КАЛМ ‘небесный змей, дракон, 
чудовище” — согласно мифологии осе- 
тин, кроме залиаг калма, обитающего 
на земле и в воде, есть еще чудовище 
А.к., пребывающее в небесах. Учитывая 
бедствия, которые могут постигнуть 
свет, если А.к. проглотит луну, осетины 
в прошлом в ночь под Новый год выхо- 
дили из своих домов вооруженными и 
прицеливались в луну, чтобы освобо- 
дить ее от нависшей опасности. Стреляя 
в светило, они верили, что, создавая не- 
вероятный шум, могут поразить чудо- 
вище и спасти луну, напугав мейхортее 
(пожирающие луну). Осетины были 
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убеждены в том, что могучий змей 
представлял угрозу не только небес- 
ным светилам, но и всему живому на 
земле. Всемогущий дух гор 
Гуыдырты ком (верхний ряд зубов 
которого достигает небес, Нижний — 
земли, «своим могучим дыханием 
поднимает гул, втягивает в пасть чу- 
довищной величины змей и при бле- 
ске молнии заглатывает его») всегда 
почитался горцами. 

По другим источникам, страшные 
существа, уничтожающие луну и солн- 
це, известны под названиями майхорта 
и хурхорте (пожирающие солнце) и 
представлены в виде громадных со- 
бак. 

Аналогичные существа известны в 
фольклоре грузин, армян, а за предела- 
ми Кавказа — народам Индии, Китая, 
странам Юго-Восточной Азии. По 
утверждению ученых, «религии, даже 
высших культурных народов, наполне- 
ны борьбой творца или высшего суще- 
ства (в нашем случае луны) с перене- 
сенной на небо змеей, и торжеством 
этого божества была победа над этой 
змеей» (Л.Штернберг). 

Лит.: Штернберг. Первобытная религия. 
М. -Л., 1936. С. 413, 414; Берзенов Н. Новый 
год у осетин Владикавказского округа // ППКОО. 
Кн. 1. С. 92-95; Вердеровский Е. О народ- 
ных праздниках и праздничных обыкновеньях 
христианского населения за Кавказом // ППКОО. 
Кн. 1. С. 141; Гатиев. Суеверия // Кн. 3. С. 207- 
208; Абаев. ИЭСОЯ 1 71-72; Кануков. 
В осетинском ауле. С. 14—15 и др. 

Л. А. Чибиров 


АРВЫ РОН / СОСЛАНИ ЖНДУР/Е 
6. ‘пояс неба’, ‘радуга’ - осетины счи- 
тали появление А.р. на востоке 
предзнаменованием хорошей погоды, 
радуга на западе предвещала продол- 
жительные дожди, две радуги - засу- 
ху ит.д. Если А.р. своим концом упи- 
рается в чей-то двор или перекинется 
через дом — это предвестник несча- 
стья. Этнографический интерес 
представляет связь дигорского назва- 
ния радуги (Сослани ендурее) с име- 
нем Сослана - языческого солнечно- 
го божества в Нартовском эпосе осе- 
Тин. 

О солнечной природе Сослана сви- 
детельствует и производное от его 
имени название жаркого месяца июля — 
Сосани майх. Именно к Сослану об- 
ращали свои молитвы  осетины- 
дигорцы, желая смены засушливой 


солнечной погоды на дождливую. По 
сходству с луком радугу называли и 
арвердын (лук неба); ее появление 
считали предзнаменованием хорошего 
урожая. 
Лит.: Чибиров. ДПДКО, см. указ. 
9 


АРВЫ СЖМАН / АРВИ ЦЖГИН- 
ДЗ -— одно из названий Полярной 
звезды у осетин. См. Ахсахъ-Темур. 


АРВЫ УАЦИЛЛА / АРВИ УАЦЕЛЛА 
‘небесный Уацилла”. В представлениях 
суеверных осетин Уацилла облечен 
множеством функций; тот, который ве- 
дает громом, молнией, дождями, гра- 
дом, известен под именем А. у. 


АРВЫ ЦАФ / ЖРВДЗ/АЕФ б. ‘удар 
грома’ - по верованиям осетин, небо 
управляет громами, бурями, огнями не- 
бесными. 

В этнографической литературе име- 
ется много описаний реакции осетин 
на удар грома. Он приписывается 
Уацилла, которого представляли сидя- 
щим на огненной колеснице, ведомой 
огненными крылатыми конями. 

Осетины обычно говорили: 
«Уациллада йг рахысай ныццавад!» 
(Да поразит тебя своей цепью 
Уацилла!) Считалось, что поражение 
громом — это удар, нанесенный 
Уацилла своей цепью (признак силь- 
ного гнева). 

Поражение человека молнией рас- 
ценивалось как приобщение его к 
миру небожителей и среди верующих 
вызывало радость. Убитого молнией 
суеверные осетины считали святым, 
хотя в ряде источников пораженный 
молнией рассматривался как прогне- 
вавший Уацилла и за это наказанный. 
Когда молния убивала женщину, одна 
из старух впадала в транс, рвала на 
себе волосы, била себя по лицу. 
Другие женщины поддерживали ее, 
издавали крик радости и начинали 
петь песню «Арвдзаефы цоппай», од- 
новременно танцуя вокруг убитой; 
оплакивать покойного категорически 
запрещалось. Хоровод вокруг пора- 
женного продолжался несколько дней, 
после чего гроб с покойным ставили 
на арбу, запрягали необъезженными 
волами с белыми пятнами и хоронили 
умершего там, где они останавлива- 
лись. При этом в жертву приносили 
черного козла, шкуру которого подве- 


шивали на высоком деревянном ше- 
сте. 

Как правило, женщины, оставшиеся 
в живых после удара молнии, станови- 
лись гадалками, ведуньями как избран- 
ницы самого Бога, наделенные способ- 
ностью угадывать настоящее и буду- 
щее. 

Обряды, связанные с громом и мол- 
нией, известны многим народам 
Кавказа; у некоторых из них их функ- 
ции воплощены в образе соответству- 
ющих божеств (абх. Афы, адыг. 
Шибле). У осетин культ грозы и мол- 
нии также нашел отражение в духов- 
ной культуре. Он сохранил многие па- 
раллели и идентичность с верования- 
ми соседних народов. Достаточно со- 
слаться на общее название песни в 
честь убитого молнией (у осетин — 
Цоппай, балкарцев и карачаевцев — 
чоппа, адыгов — чоппе), в чем 
Г. Ф. Чурсин усмотрел имя древнейше- 
го божества молнии и грома горцев 
Северного Кавказа. 

Лит.: Рейнегс Я. Общее историко- 
топографическое описание Кавказа // ОГРИП. С. 
51, 101; Миллер. ОЭ 1 241; Калоев. Осетины. 
С. 353-354; Чибиров. ДПДКО 83-85; ППКОО. 
Указ. на слова: «Гром, молния». 

Л. А. Чибиров 


АРВЫ ЦЕХ/ЕР 6. ‘искры неба’ — рож- 
дение девочки вызывало печаль в се- 
мье, а о роженице говорили, что она на- 
влекла на себя печаль неба - А.ц. 

Л.Ч. 


АРГАЦ — один из внуков родоначаль- 
ника дигорцев Дигора. По преданию, от 
него пошли фамилии: Габайрата, 
Дзагкотае, Елбайте, Хъамболте, Ма- 
майта, Никколте, Сабант=. 

Л.Ч. 


АРГИМПАС/Е, АРТИМПАСИ - бо- 
гиня, находившаяся на низшей ступе- 
ни в иерархии скифского пантео- 
на; адекватна греческой Афродите 
Небесной. А. — олицетворение плодо- 
родия, покровительница брачного со- 
юза. 

А. отождествляется с иранской Арти 
(Х. Нюберг, В.И. Абаев), с культом кото- 
рой античные источники связывают ин- 
ститут скифских женоподобных 
гадателей-энареев. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 59; 
Абаев. Избр. тр. 1. С. 89-95. 

БУТ, 


АРГЪУАН / АРГЪАУЖН 53 





АРГЪАУ ‘сказка’ -— повествовательный 
жанр осетинского фольклора. «Сказки, — 
писал К. Хетагуров про осетин- 
горцев,— составляют достояние обоих 
полов и всех возрастов. Они многочис- 
ленны, разнообразны и художественны; 
они всегда служили одним из самых 
приятных времяпрепровождений». В 
осетинском фольклоре А. представле- 
ны всеми своими видами. Сказки о 
животных (цеерегойты аргыеутте) — 
наиболее распространенный вид. 
Популярными героями осетинских А. 
о животных являются: медведь, волк, 
лиса, еж, перепелка, барсук, коза, 
змея, орел, барс, кот, лев, кабан, ба- 
ран, заяц, теленок, барашек, пету- 
шок, поросенок, козленок, собака, 
мышь, верблюд, осел, олень, вошь, 
блоха, вол, муравей, гусь, муха, паук, 
летучая мышь, кузнечик, дятел, ля- 
гушка, сова. Осетинская волшебная 
сказка (алеметы аргъау) - вид, очень 
богатый по сюжетам, мотивам, обра- 
зам, поэтике; он реализует сказочные 
сюжеты, в подавляющем большин- 
стве зафиксированные в указателе 
Аарне-Андреева, и отражает нацио- 
нальный колорит. Осетинская вол- 
шебная А. является выражением ху- 
дожественного сознания и нравствен- 
ной и философской позиции народа. 
Мифологические и обрядовые эле- 
менты народного традиционного ми- 
ровоззрения и ритуальной практики 
сохранили ту же семантику в А., ино- 
гда теряя сакральность. Осетинская 
легендарная А. (легендарон А.) пове- 
ствует об отношениях простых смерт- 
ных с небожителями пантеона осе- 
тин: Хуыцау, Уастырджи, &фсати, 
Тутыр, Басыл, Никкола, Фелвера; в 





Христианская церковь. С. Згубир. 


ней говорится о «жизни» небесных 
светил, 0б отношениях с чертями 
(хейреджытиее), ангелом смерти 
(удхессеег), сотворении змей, мух, 
жуков, гусениц, о появлении пчел, 
установлении тех или иных обрядо- 
вых правил. Осетинская новеллисти- 
ческая А. отражает семейные отноше- 
ния, повествует о верной любви, о на- 
ходчивости, сообразительности умной 
жены, нелегкой жизни дочери бедняка, 
отношениях братьев, превращении 
плохой жены в хорошую, о судьбе, о 
разбойниках и ворах. Осетинская са- 
тирическая А. повествует об отноше- 
ниях простого народа со служителями 
христианского и мусульманского куль- 
тов: попами, муллами; работников с 
хозяевами, простых людей с уейыгами, 
чертями, об отношениях супругов (сю- 
жеты о неверных женах), о хитрецах- 
бедняках, обманувших своих хозяев и 
присвоивших их богатство. Этот вид 
А. включает небылицы — составную 
часть осетинского фольклора. 

Лит.: Андреев-Томпсон. Сравнительный 
указатель; Бязыров. Опыт классификации. С. 
310-346; его же. Сатирические сказки о служи- 
телях культа // ИЮОНИИ. Вып. ХУ1. Цх., 1969. 
С. 37-55; Хетагуров. ПСС. В 5т. Т. ТУ. С. 
345; ПНТО. Сказки о животных / Сост. и ком- 
мент. Т. А. Хамицаевой. Вл., 1998; Осетинские 
1973. Левин И. 
Типологический анализ сюжетов // Осетинские 
народные сказки. М., 1973. С. 550-595; Сока- 


евадД. В. Указатель осетинской волшебной 


народные сказки. М., 


сказки по системе Аарне-Андреева. Вл., 2004; 
ее же. Сюжет волшебной сказки. Андреев- 
Томпсон. Вл., 2004; Асаеван. А. Поэтика и 
стиль осетинской волшебной сказки. 
Автореферат канд. дис. Вл., 2004. 


Д. В. Сокаева 


АРГЪЖВАН - см. ргыевен. 


АРГЪОНАХЪ / ЖРГЪОНАХЪ — зна- 
менитая порода охотничьих собак. В эпо- 
се Созырыхъо обыгрывает Нартов в аль- 
чики и позорит их нанесением увечий. 
Чтобы спасти старого Уырызмеега от по- 
зора, из царства мертвых возвращается 
его безымянный сын. В жестокой игре 
Созырыко выбрасывает золотые альчики, 
которые превращаются в страшного ве- 
пря. Альчики сына Уырызмага превра- 
щаются в двух А., которые легко справля- 
ются с вепрем. По другим версиям А. — 
порода чудесных коней (аргамак). 

Ш. Дж. 


АРГЪУАН / АРГЪАУЖН ‘церковь’ — 
принятие христианства аланами сопро- 
вождалось строительством церквей на 
территории Западной, а затем и Вос- 
точной Алании. В домонгольскую эпоху, 
особенно в царствование царицы Тамары, 
в горах Осетии сооружались небольшие 
зальные и более величественные А. гру- 
зинской архитектуры. Наибольший инте- 
рес из них представляет Зругский храм 
ХЕХИ вв. (Зруджы зерин мад). 

В конце ХИ - начале ХТУ в. была 
построена Нузальская церковь, извест- 
ная своими фресками и надписями на 
грузинском языке, выполненными мест- 
ным художником Тлиаг Вола. К тому же 
периоду относится строительство А. в 
сс. Лезгор, Донифарс, Гелиат, Лец, 
Фараскат и др. 

После монгольского нашествия и 
упадка христианства у осетин возрож- 
даются древние религиозные верова- 
ния. Покинутые христианские храмы и 
часовни превращаются в языческие 
святилища. 





Христианская церковь. С. Едыс. 














Алагирский храм. 


Строительство А. в ХУП-ХУШ вв. 


связано с очередным этапом распро- 
странения христианства в Осетии. В 
1745 г. по инициативе грузинских ду- 
ховных лиц — архиепископа Иосифа и 
архимандрита Николая была создана 
Осетинская духовная комиссия, одной 
из главных задач которой было кре- 
щение осетин и строительство А. В 
разных районах Осетии грузинские 
миссионеры открывали новые А. 
Однако осетины их почти не посеща- 
ли, поскольку богослужение в них 
проходило на грузинском языке, кото- 
рый они не понимали. В 1771 г. гру- 
зинские священники были заменены 
русскими. В 1814 г. для удовлетворе- 
ния нужд поселенцев Владикавказской 
крепости была построена Осетинская 
церковь Рождества Пресвятой Бого- 
родицы. 

Во второй половине ХХ в. в Осетии 
продолжается интенсивное церковное 
строительство. Духовная комиссия пе- 
редала в ведение сменившего ее в 
1860 г. Общества по восстановлению 
православного христианства на Кавказе 
33 церкви с приходами при них. Вос- 
станавливаются старые и сооружаются 
новые А. Только при архимандрите 
Иосифе (Чепиговском) было открыто 
более 10 А. До 70-х годов ХХ в. глав- 
ным соборным храмом всего Влади- 
кавказского (Осетинского) округа с ка- 
федрой архимандрита являлась Ала- 
гирская Вознесенская А. (1853 г.), инте- 
реснейший памятник русской архитек- 
туры второй половины ХХ в. (архитек- 
тор Гагарин). 








В 1894 г. был построен грандиозный 
Моздокский Успенский собор, где храни- 
лась древняя святыня Осетии и всего 
Кавказа — чудотворная Моздокская икона 
Божией Матери (кон. ХП — нач. 
ХИ в.). 

В 1913 г. для осетин, проживавших 
на Владимирской слободке г Вла- 
дикавказа, был построен сперва дере- 
вянный, а затем каменный храм велико- 
мученика Георгия Победоносца. 

До 1814 г. осетинские приходы вхо- 
дили в состав Астраханской епархии, с 
1814 по 1875 г. - в состав Грузинского 
экзархата. В 1885 г вместо Влади- 
кавказского викариатства, существо- 
вавшего с 1875 г, была учреждена 
Владикавказская епархия, подчиняв- 
шаяся Грузинскому экзархату. В 1894 г. 
Владикавказская епархия, а с нею и 
приходы Северной Осетии, были выде- 
лены из состава Грузинского экзархата 
в самостоятельную епархию со своей 
консисторией. В состав Владикавказ- 
ской епархии вошли 24 А. Северной 
Осетии. 

После революции 1917 г., 
когда на православную цер- 
ковь обрушились гонения, 
большинство А. Северной 
Осетии были закрыты и 
снесены. В 1922 г. прекра- 
тилась деятельность Влади- 
кавказской епархии. К сер. 
30-х гг. ХХ в. во Вла- 
дикавказе осталась един- 
ственная действующая ча- 
совня Ильи Пророка. 

С начала 90-х годов нача- 





сс. Новый Урух, Бирагзанг и др. Открыты 
первые в Северной Осетии монастыри: 
Свято-Успенский Аланский мужской 
монастырь (2000) и Богоявленский 
Аланский женский монастырь (2004). 
Лит.: Кузнецов В. А. Реком, Нузал и 
Царазонта. Вл., 1990; К а лоев. Осетины. 
С. 392-399; Т менов. Зодчество. С. 169 и др. 


Л. К. Гостиева 


АРД ‘клятва’, ‘присяга’ — широко рас- 
пространенное в прошлом действие 
юридического характера для разоблаче- 
ния преступления на основе обычного 
права. А. был для осетина святым ак- 
том, подтверждающим его привержен- 
ность долгу. Принесение А. по- 
осетински называлось «ард харын» 
(есть огонь); ард, арт как нравствен- 
ные категории регулировали весьма об- 
ширный круг взаимоотношений людей, 
всегда свидетельствуя о чести и благо- 
родстве человека. В противовес ему 
ана ард означал лишенный А., свято- 
сти, славы, безнравственный человек. 


С ча ‚ УИ 
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Разбор тяжебного дела на суде. Худ. У. Кануков. 


лось возрождение правосла- 
вия в Северной Осетии. В настоящее 
время Северо-Осетинское благочиние, 
которое входит в состав Ставропольско- 
Владикавказской епархии Русской 
Православной Церкви, состоит из 14 
приходов (помимо строящихся церквей 
и часовен). Во Владикавказе в 2004 г. 
построен величественный кафедраль- 
ный собор великомученика Георгия 
Победоносца. В последние годы в ре- 
спублике реконструированы и постро- 
ены храмы: Вознесения Господня в г. 
Алагире, великомученика Георгия 
Победоносца в г. Беслане, Рождества 
Пресвятой Богородицы в г Дигоре, 
Михаила-Архангельский храм В 
с. Кадгарон, Святой Троицы в с. Горная 
Саниба и др. Продолжается строитель- 
ство храмов в ст Луковской, 
Павлодольской, Новоосетинской, 


Ложная клятва меенгард, как считалось, 
вызывает гнев святых. Кара могла по- 
стичь человека не только при жизни, но 
и в мире мертвых, он терял всякое ува- 
жение в обществе, его имя и фамилия 
покрывались позором. 

Осетины А. давали в прошлом при 
самых разнообразных жизненных об- 
стоятельствах. Святость А. была столь 
велика, что прибегать к ней часто счи- 
талось предосудительным. 

Самая священная А. осетин — ис- 
пытание водой и огнем (особенно до- 
машнего очага). Дотронувшись до 
надочажной цепи, клявшийся произ- 
носил молитву: Къонайы рахысай 
ард хаерын (клянусь надочажной це- 
ПЬЮ). 

Большую силу имела А. могилами 
предков, произносимая на кладбище. В 





поминальный день Лауызеенеен произ- 
носили самые ответственные обеты, 
освобождавшие людей от подозрений в 
воровстве, убийстве, прелюбодеянии. 
«При этом, — как писал А. Шегрен, — не 
было случая, чтобы виновный не при- 
знавался в содеянном». 

Лицам, подозревавшимся в воров- 
стве, угрожали проклятием и обеща- 
нием принести им в жертву фыдгенд, 
т.е. нечистых животных (кошек, со- 
бак и др.), что в случае невиновности 
расценивалось как оскорбление. 
Прибегали и к суеверию: подозревае- 
мого в воровстве заставляли пере- 
прыгнуть через зажженное волчье 
сухожилие; верили, что совершив- 
ШИЙ кражу станет калекой. 
Практиковались и судебные поедин- 
ки с применением холодного или ог- 
нестрельного оружия. 

Как правило, А. давали в присут- 
ствии медиаторского суда (теерхоны 
легте), состоявшего из знатных ста- 
рейшин селения (ущелья), пользовав- 
шихся уважением и доверием. В ар- 
хивах сохранился текст А. жителя 
одного из горных селений Ала- 
гирского ущелья: 

«Я, нижепоименованный, клянусь 
всемогущим Богом, святым Михаилом 
Архангелом и почитаемым нами свя- 
тым местом Цамадикау зад в том-то и 
т.п. Если я нарушу свое клятвенное 
обещание, ныне изреченное, то да не 
увижу гробов предков моих, да истле- 
ют кости мои в чужой земле, да отка- 
жет мне земля, питающая меня, в пло- 
дах своих, вода, утоляющая жажду 
мою, да пресечет течение свое воздух, 
которым я дышу, да нанесет на меня и 
народ мой тяжкие недуги и, наконец, 
небо во гневе своем да ниспошлет на 
клятвопреступника все бедствия, во 
власти его находящиеся, да изольется 
на могилах предков моих и мой соб- 
ственный род, если я нарушу клятву 
мою, кровь нечистых животных: соба- 
ки, кошки, синицы». 

Кроме А. для выявления истины 
привлекались комдзог (доносчик, до- 
казчик) и евдисвен (свидетель). 

По мере утверждения Российского 
государственного законодательства на 
Кавказе клятвы и А. утратили свою бы- 
лую силу среди горцев-осетин. См. 
АЖФродхород. 

Лит.: Шегрен. Осетинские исследования. 
С. 65-68; Шанаев. Дж. Присяга. По обычному 
праву осетин // ССКГ. Вып. УП. Тифлис, 1873; 





Пфаф. Народное право; МансуровН. С. 
Обычный суд у осетин // ППКОО. Кн. 2. С. 122— 
127; Гатиев. Суеверия. С. 149-215. 

Л. А. Чибиров 


АРДАБДА (АРДАВДА) — город в 
Крыму, упоминаемый в связи с пребы- 
ванием в нем аланского населения. Об 
этом свидетельствует «Перипл» анони- 
ма (У в. н.э.), имевший в виду древне- 
греческую колонию Феодосию на бере- 
гу Черного моря, пришедшую в правле- 
ние императора Адриана в запустение. 
Этимология названия А. явно иранская, 
в «Перипле» разъяснена как «семибож- 
ный», согласно этимологии В. Ф. Мил- 


лера -— «семисторонний». Ю. А. Кула- 


ковский утверждал, что аланы состав- 
ляли в У в. постоянное население этой 
местности. Пребывание алан в Крыму 
засвидетельствовано как письменны- 
ми, так и археологическими источни- 
ками. 

Лит.: Кулаковский. Аланы по сведени- 
ям; Миллер. ОЭ Ш 76; Кузнецов. Очерки. 
С. 283 и др. 

В. К. 


АРДАМОНГА -— общенартовский дом 
для принесения клятвы, приема чуже- 
странных гостей и устройства пиров. 


АРДАСЕНТЫ Алихан Губийы фырт 
[Ардасенов Алексей — Гаврилович] 
(1849—1917) — родом из с. Эльхотово, 
з В выпускник Пе- 
тербургского 
земледельческо- 
го (лесного) ин- 
ститута, извест- 
ный ученый в 
области  сель- 
ского хозяйства 
и лесоводства, 
публицист и об- 
щественный де- 
ятель, народо- 
волец-революционер. 

В биографии А. четко прослежива- 
ются три периода: годы учебы в 
Москве и Петербурге (1867-1876), 
арест и ссылка (1876-1885) и закав- 
казский (1886-1917) период активной 
научно-литературной деятельности. 
Наряду с глубоко содержательными 
работами по агрономии и лесоводству 
А. оставил значительное публицисти- 
ческое наследие. Он писал статьи об 
алфавитах, письменности, школьной 
системе, структуре образования, об 


А. Г. Ардасенов. 
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этнографических и исторических 
особенностях народов Терской обла- 
сти и др. 

Однако самым — значительным 
научно-публицистическим трудом А. 
является «Переходное состояние гор- 
цев Северного Кавказа», подписанное 
автором В.Н.Л. (вера, надежда, лю- 
бовь). Базовый материал работы —эт- 
нографический. В ней дан критиче- 
ский анализ перемен, происшедших в 
жизни горцев Северного Кавказа в 
ходе развития капиталистических от- 
ношений. На конкретных примерах — 
скудность одежды, жилищно-бытовые 
условия, разорительные поминки, 
кровная месть, калым - А. вскрывает 
«темные и мрачные» стороны капита- 
лизма, его отрицательное влияние на 
горцев (увеличение потребностей, 
подражание, зависть). Пути выхода на- 
рода из тьмы и невежества, тяжелого 
экономического состояния А. видел в 
разрушении замкнутости общинных 
землевладений. Он пропагандировал 
частное предпринимательство и на 
его основе переход на фермерские хо- 
зяйства на горных землях. Работа за- 
канчивается призывом распростране- 
ния образования среди горцев, «что- 
бы внести свет в их темные и дымные 
сакли». 

Соч.: Избранные труды. Вл., 1997. 

Лит.: Ардасенов Н. Д. От составителя 
/Вкн.: А.Г. Ардасенов ученый-новатор, обще- 
М. С. 


обществен- 


ственный деятель. С. 8—28; Тотоев 


Очерки истории культуры и 
ной мысли в Северной Осетии в пореформен- 
ный период. Ордж., 1957; Туманов Г. 
Памяти А.Г. Ардасенова // ППКОО. Кн. 5. 
С. 385-386. 


Г. И. Цибиров 


АРДАСЕНТЫ —Хадзыбатыр Науийы 
фырт [Ардасенов Хадзыбатыр Навие- 
вич] (1911—1968) — осет. писатель, лите- 
ратуровед, к.филол.н., автор поэтиче- 
ских, прозаических и драматических 
произведений. В одноактной пьесе 
«Спасительница» он создал образ та- 
лантливой народной плакальщицы. А. 
занимался сбором и изучением текстов 
нартовских сказаний осетин, написал 
исследование «Нартовский эпос и осе- 
тинская литература». 

Соч.: Очерк развития осетинской литерату- 
ры. Ордж., 1959. 

Лит.: Писатели Северной Осетии. Вл., 1992 
и др. 

Ш. Дж. 
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АРЕНД / БАГЕНДИ ‘аренда’ — специ- 
фическая форма эксплуатации несо- 
стоятельной части населения зажиточ- 
ными слоями. В прошлом среди осетин 
наиболее распространенными видами 
А. были лескъ, лескъдзеерен (в ското- 
водческом хозяйстве), хаццон и исполи 
(в земледелии). 

Л. Ч. 


АРЕС, АРЕЙ — скифское божество, ко- 
торому воздвигали алтари, храмы. А. 
занимал у скифов особое место и пред- 
ставлялся мечом, которому поклоня- 
лись. По сведениям Геродота, ему еже- 
годно приносили в жертву мелкий рога- 
тый скот, лошадей, пленников (одного 
из каждой сотни). Последних убивали, 
отрубали правое плечо вместе с рукой, 
а кровь собирали в сосуд и выливали на 
древний меч, водруженный на большом 
кургане из хвороста. 

Представления о божестве-мече 
были распространены среди различных 
племен скифо-сарматского круга. Через 
восемь веков после Геродота Марцеллин 
рассказывал об аланах, что «втыкают в 
землю обнаженный меч и с благогове- 
нием поклоняются ему, как Марсу, по- 
кровителю стран, по которым они кочу- 
ют». Мотив священного меча, почитав- 
шегося как фамильная святыня, изве- 
стен в Нартовском эпосе осетин. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 59, 62; 
Марцеллин Ам. История. Пер. Ю. Кулаковский. 
Киев, 1906-1908. ХХХ1. 223; АлексеевА. Ю. О 
скифском Аресе // АСГЭ. Л., 1980; КочиевК. К. 
Скифский Арес на Кавказе // Мацатопэг. Т. 3. 
2005; Дарчиев А. В. Скифский военный культ 
и его следы в осетинской нартиаде. Вл., 2008. 

Б. Т. 


АРИИ - названия племен и народов, 
говоривших на индоиранских яз. (вос- 
точной ветви индоевропейской семьи 
языков), считавших себя полноправны- 
ми людьми, в отличие от соседних на- 
родов, покоренных ими. В первой поло- 
вине П тыс. до н.э. А. разделились на 
две ветви — индоарийскую и иранскую. 
Индоарийские племена обосновались в 
Индии, а иранцы расселились на значи- 
тельной территории. Южноиранские 
племена, от которых происходят совре- 
менные народы Ирана, Афганистана, 
Таджикистана, обосновались на 
Иранском нагорье и на оазисах Средней 
Азии, а североиранцы (скифы и др.) 
расселились от Северного Причерно- 
морья и Предкавказья до Казахстана и 





южной Сибири. От слова «А.» проис- 
ходит целый ряд географических и эт- 
нических названий. 
Лит.: АбаевВ. И. Из истории слов... // ВЯ. 
1958. № 2. 
Б. Т. 


АРМИДЗУД (диг). — маленькая и сла- 
бая фамилия, находившаяся под покро- 
вительством сильной фамилии. 


АРМЫ ДУР 6. ‘ручной камень’ — ка- 
мень, передаваемый из рук в руки по це- 
почке при строительстве заградительной 
стены и др. крепостных сооружений. 


АРНАДИ — специальное жатвенное 
орудие для очистки зерна от соломы, 
представляло собой дощатый прямоу- 
гольник с рукоятью (ширина 10-15 см, 
длина — до одного метра). 


АРПОКСАЙ _- наряду с Липоксаем и 
Колаксаем сын прародителя скифов 
Таргитая. В потомках А. следует ви- 
деть рядовых общинников, что под- 
тверждается предположительным тол- 
кованием их названия: «катиары» и 
«траспи» — «земледельцы» и «конево- 
ды». 


АРС ‘медведь’ — культ медведя — один 
из древних в религии осетин, проявля- 
ющийся в особом отношении к А.., вы- 
делении его среди прочих зверей, при- 
знании наличия у него души и особой 
связи с человеком, что нашло отраже- 
ние в осетинской ономастике. В Южной 
Осетии известна фамилия Арсоевы 
(Медведевы). А. — культовое животное 
у фамилии Хубаевых; они не убивают и 
не едят его мясо. По преданию, некий 
Тасолтан Хубаев уловил момент, когда 
небо разверзлось, и из-за перенесен- 
ных в жизни неприятностей пожелал 
превратиться в А.; его желание было 
исполнено. Обе фамилии связывают 
свое происхождение от А. и считают 
его своим покровителем и первопред- 
ком, они посвящали ему танец «А. 
кафт». В Куртатинском ущелье сохра- 
нилось святилище Арсы дзуар. 
Бытовало у осетин поверье о происхо- 
ждении А. от женщины. 

Наделяя А. душой, считая его суще- 
ством, близким человеку, осетины при- 
знавали за ним способность понимать 
язык людей и всех животных. 

Культ А. известен практически всем 
народам, поскольку он «как наиболее 


крупный представитель местной фауны 
должен был быть излюбленным тоте- 
мом, а его сила, равно как и опасность, 
представляемая борьбой с ним, помога- 
ла ему, не утрачивая зооморфных черт, 
подняться в разряд национальных 
сверхъестественных существ, а культ 
его смог продержаться до наших дней» 
(Н.Харузин). 

Лит.: Сказания о нартовских богатырях; 
Кокиев. Очерки. С. 80; Харузин Н. Медвежья 
присяга и тотемическая основа культа медведя. 
СПб., 1899. С. 71-73; Чибиров. Традиционная 
духовная культура. С. 167-169, см. указ.; его 
же. О некоторых пережитках зоолатрии у осетин 
// МЭГ. Вып. ХУЕХУИ. Т6б., 1972. С. 168-174; 
Ч урсин Г. Ф. Материалы по этнографии 
Абхазии. Сухуми, 1957; Джыккайты. Ирон 
таурагътг. С. 258-264. 

Л. А. Чибиров 


АРСЫ ДЗУАР - см. Дзирийы дзуар. 


АРТАМОНОВ Михаил Илларионович 
(1898—1972) — археолог, д.и.н., проф. 
Санкт-Петербургского университета, 
директор Гос. Эрмитажа (1951-1964), 
почетный член многих зарубежных 
академий и научных обществ. Среди 
многочисленных работ А. обращают на 
себя внимание труды по археологии ха- 
зар, киммерийцев, ранних славян, ски- 
фов, содержащие интересные скифо- 
осетинские параллели. 

Соч.: Очерки древнейшей истории хазар. Л., 
1936; К вопросу о происхождении скифов // ВДИ. 
1959. № 2; К вопросу о происхождении скифско- 
го искусства // СГЭ. Вып. ХХИ. Л., 1961; История 
хазар. Л., 1962; Сокровищница скифских курга- 
нов в собрании Эрмитажа. Прага, 1966; 
Киммерийцы и скифы. Л., 1971 и др. 

Лит. Клейн Л.С. К 70-летию М.И. 
Артамонова // СА. 1968. № 4. 


Б. т 


АРТХЖСТАГ -— см. Тугхеспиеджы- 
тг. 


АРТЫ ХАЙ / АРТИ ХАЙ б. ‘доля 
огня’ — 1) обряд, согласно которому по 
окончании тоста-молитвы старший 
бросал один кусочек шашлыка (фарсы 
физонеег) в огонь, а остальные раздавал 
по старшинству; 2) доля огня каждого 
члена при семейных разделах. См. 
Инеуерст бинонтее. 

Л. 9 


АРТЪАНГ - веревка, сплетенная, как 
правило, из кожаных полос; ременная 





веревка у саней для перевозки сжатого 
хлеба или сена. 


АРТЪАУЫЗ - в осетинской мифоло- 
гии — злой дух. Согласно мифу, А. был 
сотворен Богом, чтобы принести людям 
добро, но он стал учить их творить зло. 
Бог приковал А. к луне за создание им 
гадов и насекомых, за распространение 
среди людей болезней. Согласно дру- 
гим сказаниям, Уацилла навел на небо 
тучу, ударил цепью и поднял А. на небо. 
А. был пригвожден к луне и помещен 
под охрану часовых. Чтобы он не вы- 
рвался и не съел людей, каждый кузнец 
по окончании работы должен был лиш- 
ний раз ударить по наковальне, чтобы 
часовые не заснули и не упустили А. 
Ср. также обычай осетин стрелять из 
винтовок по луне во время лунного зат- 
мения. См. Амыран. 

Б. К. 


АРФА ‘благословение, благодарность’ — 
одно из основополагающих нравствен- 
ных понятий народа. А. кенын (благо- 
дарить) — обязательный атрибут в лю- 
бых ситуациях, и в радости, и в горе, 
адемы А. (благодарность людская): 
Хуыцауы А. (божья благодать), дунейы 
А. (благодать мира, высшей сущности 
бытия), А. дзырд (благодарственное 
слово). 

Ан. Х. 


АРФАТАГАНАГ ‘благословляю- 
щий’ — при болезни детей, падеже скота 
и пр. неприятностях осетины прибега- 
ли к помощи женщин, наделенных спо- 
собностью благословлять, избавлять от 
козней недобрых людей, виновников 
напастей. Чтобы наслать порчу, доста- 
точно было удивиться, увидев красиво- 
го ребенка, прекрасного коня, корову, 
которая давала много молока и др. См. 
Цесты кенын. 

Х.Ц. 


АРХАЛУК — элемент мужского нацио- 
нального костюма. Одевали поверх ру- 
бахи, в длину не достигал колен. Шили 
его из тканей (шелк, ситец), больше со- 
ответствовал выходной одежде. 

Б. Х. 


АРХЕОЛОГИЯ - наука, изучающая 
первобытные, древние и средневековые 
вещественные памятники и реконстру- 
ирующая по ним прошлое человеческо- 
го общества. Памятники эти исследу- 


$ Осетинская этнографическая энциклопедия 


ются специалистами-археологами, про- 
изводящими раскопки древних поселе- 
ний, могильников, курганов. Эти па- 
мятники содержат материалы, расска- 
зывающие о быте и культуре оставив- 
ших их племен и народов. 

Археологическое изучение Кавказа, 
в том числе Осетии, начинается с 70-х 
годов ХХ в. Оно связано с открытием 
знаменитого Кобанского могильника и 
других погребальных памятников. 

Во второй половине ХХ в. была со3- 
дана Императорская Археологическая 
комиссия, сыгравшая важную роль в 
деле собирания и изучения древностей 
Кавказа, в том числе Осетии. В 1881 
году в г.Тифлисе прошел У археологиче- 
ский съезд, положивший начало архео- 
логическому изучению Кавказа и при- 
нявший решение исследовать как места 
спорадических находок, так и отдель- 
ные регионы, представлявшие интерес 
не только в археологическом, но и в эт- 
нографическом, лингвистическом и дру- 
гих отношениях. Широкое развитие на 
Северном Кавказе археологическая нау- 
ка получила в 20-х годах ХХ в., когда 
появились местные научно-исследова- 
тельские институты и началась подго- 
товка национальных научных кадров. 
Учеными-кавказоведами открыты и изу- 
чены памятники, имеющие мировое 
значение. Результаты их исследований 
публикуются в монографиях на страни- 
цах специальных журналов, сборников. 

Лит.: Арциховский А. В. Основы археоло- 
гии. М., 1955; Монгайт А.Л. Археология в СССР. 
1955; Гордон Ч. Прогресс и археология / Пер. с 
англ. М., 1949; Жебелев С. А. Введение в архео- 
логию. Ч. 1-2. П., 1923; Техов. Б. В. Археология 
Южной части Осетии. Изд. «Ир». Вл., 2006. 

Б. Т. 


АРХЫЗ (Нижний) — столица Западной 
Алании, городище на правом берету р. 
Большой Зеленчук, 
в 22 км кюгу от ста- 
ницы Зеленчукской 
Карачаево-Черкес- 
ской республики. В 
литературе А. изве- 
стен с 1802 г 
(П. Бутков). Интен- 
сивные археологи- 
ческие исследова- 
ния начались в 1960 т., 
но раскопкам под- 
верглись небольшие 
участки городища и 
расположенные во- 
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круг него могильники. Памятник зани- 
мает горную долину в окружении леси- 
стых хребтов, длина А. до 2,5 км, пло- 
щадь 63 га. В северной части А. распо- 
ложен предполагаемый поселок 
Аланской епархии во главе с домини- 
рующим над ним северным 
Зеленчукским храмом, вероятно, быв- 
шим кафедральным собором. Храм 
окружали христианское кладбище и 
оборонительная стена города толщи- 
ной 2,1 м; на возвышенности юго- 
восточнее храма просматриваются руи- 
ны каменного здания длиной более 100 
м — возможной резиденции аланских 
епископов. На расстоянии около 800 м 
южнее северного храма стоит средний 
Зеленчукский храм. Это городской со- 
бор; он, как и северный храм, в инте- 
рьере был украшен фресковой живопи- 
сью. Между средним храмом и руслом 
реки прослеживаются руины кругло- 
планового каменного здания диаме- 
тром 88,5 м. Назначение этого 
сооружения-«цирка» неясно. 

От среднего храма начинается го- 
родская застройка, состоящая из плот- 
но расположенных усадеб, огражден- 
ных каменными стенами. Посреди жи- 
лых усадеб находится третий — южный 
Зеленчукский храм. На территории А. 
расположены три улицы (шириной по 3 
м) и отходящие от них переулки. Все 
постройки города каменные, кладка су- 
хая, без раствора. На склонах хребтов 
Ужим и Мыцешта расположены языче- 
ские могильники, дающие городищу 
археологический материал (Х-ХП вв.). 

Не вызывает сомнений то, что горо- 
дище являлось развивающимся фео- 
дальным городом с плотным населени- 
ем, причем неоднородным. Наряду с 
основным аланским массивом здесь, 
несомненно, проживали византийские 
греки (центр Аланской епархии, о чем 





Нижний Архыз. 
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говорят неоднократные находки грече- 
ских надписей и тд.) и мусульмане (что 
засвидетельствовано тремя арабскими 
надписями, одна из которых датирована 
1044 г.). Поликонфессиональность насе- 
ления — явление обычное для средневеко- 
вых городов. А. был связан системой до- 
рог и троп с соседними аланскими горо- 
дищами, с портами Черноморского побе- 
режья и имел выход в предкавказские 
равнины. 

Лит.: Бутков П. Г. О древнегреческих 
церквах в верховьях р. Большой Зеленчук, осмо- 
1802 г. 
«Библиографические листы» Кеппена. № 30. 
СПб., 1825; Кузнецов. А. Нижний Архыз в 


Х-ХИ веках. К истории средневековых городов 


тренных в майором Потемкиным. 


Северного Кавказа. Ставрополь, 1992. 
В. А. Кузнецов 


АРХЪАН ‘аркан’, ‘толстая веревка” 
— иногда из шкурки крупного рогато- 
го скота, использовался для ловли 
как домашних, так и диких живот- 
ных. В древности А. применялся в 
качестве боевого оружия, предназна- 
ченного для нейтрализации против- 


ника; упоминается в героическом 
эпосе и сказках. 

ЭТ. 

АРЦ / АРЦА 


‘копье’ — один из 
обязательных ат- 
рибутов вооруже- 
ния  воина-всад- 
ника; использова- 
лось как колющее 
оружие при вер- 
ховой езде (бах- 
арц), реже — как 
наступательное 
метательное в пе- 
шем бою и на 
охоте. Часто упо- 





Разновидности копий. 
Худ. В. Джиоев. 


минается в эпосе и сказках осетин. 
Л. Ч. 


АРЫГ - в мифологии осетин имя чело- 
века, оставшегося в живых после все- 
мирного потопа. Этому богоугодному 
человеку (Хуыцауы сконд) Господь по- 
советовал влезть в большой ящик с 
женой, с домашним скотом и скарбом, 
с запасами пищи и питья и в течение 
трех дней не открывать ящик. По окон- 
чании потопа ящик со спасенными су- 
пругами и животными причалил к 
суше. 

Х. Ц. 


АРЫНГ /АМЖНТАН — разновид- 
ность широкого, выдолбленного из це- 
лого бревна корыта, служащего для за- 
мешивания теста. 





Корыто. 


АРЫНГХАФЖН / АМАНТАНХА- 
ФАН - железная лопаточка для соска- 
бливания теста с доски, 
на которой оно раскатыва- 
ется; встречается и у со- 
седних народов. 


АРЫХЪХЪ-САПОН - 
мыло высокого качества, 
которым пользовались на- 
ртовские герои в особых 





Скребок для 


соскабливаа случаях. Так, юный 
ния теста Ацемез вычистил бога- 
с доски. 


тырского коня своего отца 
А.-с. По мнению В.И. Абаева, Арыхъхьъ 
— название местности, где изготовля- 
лось А.-с. 

ТГ 


АС, АСЫ - одно из двух этнотеррито- 
риальных объединений северокавказ- 
цев североиранского (по языку) проис- 
хождения в эпоху раннего средневеко- 
вья, покрытое общим политонимом 
аланы. Народ А. известен в Средней 
Азии с античного времени и фигуриру- 
ет у Страбона (1 в.). Иранское племя 
асиев входило в состав массагетского 
союза племен. На Кавказе первое упо- 
минание А. содержится в новом списке 
«Армянской географии» УП в. в форме 
«аштигор» (вар. ас-дигор). Аланы в нем 
фигурируют отдельно, а в письме ха- 
зарского анонима Х в. аланы и асы про- 
тивопоставлены друг другу и ведут 
между собой борьбу. В некоторых дру- 
гих источниках (Ибн-Русте, Х в.) они 
отождествляются, а автор ХУ в. 
И. Барбаро свидетельствует, что «А.» — 
самоназвание алан. По-видимому, с 
УП-УШ вв. аланская конфедерация 
Северного Кавказа состояла из двух 
объединений: аланской — западной 
(верховья Кубани) и асской («осы», 
«овсы» — в грузинских источниках) — 
восточной (верховья Терека). Указанная 
дифференциация этносферы средневе- 
ковой Алании на две родственные груп- 
пы имеет прямое отношение к форми- 





рованию дигорского (западного) и 
иронского (восточного) подразделений 
осетинского народа. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1; ЛысенконН. Н. 
Асы-аланы в Восточной Скифии. СПб., 2002; 
Кузнецов В. А. Аланы и асы на Кавказе 
(Некоторые проблемы идентификации и диффе- 
ренциации) // Древности Северного Кавказа. М., 
1999. 

В. К. 


АСА (диг.) — маленькая косточка зад- 
ней ноги барана, которую молодые 
люди брачного возраста клали под по- 
душку на ночь, чтобы им приснились 
возлюбленные. 


АСАДЖН — орудие 
для боронования в го- 
рах; напоминало гра- 
бли, но с более круп- 
ными зубьями. 





Асадеен. 


АСАХЪ-МАСАХЪ-ХЪУЛОН РИХИ / 
АСАХЪ-МАСАХЪ-ГЪОЛОН РЕХЖ 
‘Асак-Масак-Пестробородый” — персо- 
наж Нартовского эпоса. Сослан вызвал 
его на соревнование и одержал над ним 
верх. Его бороду использовали девуш- 
ки при шитье шубы Сослану. 

ЕТ 


АСИ, АССИ / АСЫ осет. ‘Балкария, 
балкарцы’ — одно из самоназваний алан 
в прошлом, перенесенное впослед- 
ствии на новых, тюркоязычных насиль- 
ников. Территория нынешней Балкарии 
до ХШ-ХПУ вв. входила в Аланскую 
державу, где ранее проживало ираноя- 
зычное население. Вахушти 
Багратиони (сер. ХУШ в.) называл ее 
владением осетинских князей Басиани. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 79, 80; Миллер. 
ОЭ ШУ, 106. 


АСИН / АСИЙНАЕ ‘лестница’ — дере- 
вянная приставка в виде двух брусьев с 
перекладинами, или же бревно с выру- 
бленными в нем ступенями. См. Арвы 
асин. 


АСПИАТЫ ДЗУАР -— святилище близ 
с. Майрамадаг. 


АСТ ‘восемь’ -— числительное, лежащее 
в основе староосетинского счета. На- 
ряду с неделей и месяцем, время в 
Нартовском эпосе обозначается аста- 
май астма в смысле «восьмидневье»: 
Е стамай астме фаххаттенцае зама 
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неци ссирдтонцае (до восьми (дней) 
охотились, но ничего не нашли). 
Возможно, от восьмого числа месяца 
до восьмого числа следующего месяца 
или же от одного дня недели до истече- 
ния того же дня следующей недели. 

А. имеет сакральное значение. Об 
этом свидетельствует строившееся в 
прошлом восьмигранное жилище аст 
фисынон хедзар. Примечательно, что 
часть скифов (царские) поклонялись 
восьми богам. А., как и все числитель- 
ные в осетинском, — иранского проис- 
хождения. См. Мандала. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 77; Дюмезиль. 
ЭМО; Чочиев. Очерки. С. 266-267 и др. 

Ан. Х. 


АСТАН - родоначальник рода Астантг. 
По древним дигорским легендам, А. 
проживал на окраине с. Мехческ на 
возвышенности. Как гласят легенды, 
некогда в Дигорском ущелье на склоне 
горы Узунаг жил народ, вымерший от 
чумы. В живых остался только один ре- 
бенок, которого нашел грузинский 
охотник и забрал в Грузию. Он дал ему 
имя А. Когда А. возмужал, приемный 
отец отправил его на родину. Вначале 
А. поселился в Нузале, женился, затем 
вернулся в Дигорское ущелье и осел 
возле с. Махческ. У Астана было трое 
сыновей: Таразон, Гагу и Дзандар. 
Дзандар как младший остался жить с от- 
цом, от него произошли тапандигорцы. 
Старший сын Таразон переселился в 
Алагирское ущелье, став родоначальни- 
ком Цееразонтее. Средний сын Гагу осел в 
Донифарсе, от него произошли Гагуата. 
По другим легендам, многие тапан- 
дигорские фамилии свою родословную 
возводят к А., считая его имя произво- 
дным от числительного «восемь» (аст); 
утверждают, что его так называли, по- 
скольку он имел восемь сыновей (хотя 
численность фамилий, возводящих 


свою родословную к А., превышает это 





ть 


С. Махческ. На горе — башня Астановых 
(Абисаловых). 


число: Гависовы, Налоевы, Скодтаевы, 
Тепсикоевы, Оказовы, Тавасиевы, Це- 
боевы, Цоковы, Цакоевы, Гулуевы, 
Залеевы, Гасановы). 

В некоторых легендах А. называет- 
ся охотником, пришедшим в горы с рав- 
нины. В одном месте он прилег отдох- 
нуть и заснул. Когда проснулся, он не 
обнаружил своего коня. В поисках его 
он набрел на дом, где жила красавица по 
имени Дигорхан (с ее именем легенды 
связывают название Дигорского уще- 
лья). А. остался с ней жить. 

Ф. Т. 


АСТАНТИ ФЕДАРТТ/АЕ ‘укрепления 
Астановых” с доминирующей над ним 
боевой башней — находится на возвы- 
шенности возле с. Мехческ. Ныне эту 
башню называют по фамилии Абиса- 
ловых, проживавших там в последнее 
столетие. Как гласят легенды, род 
Астановых построил эту башню в тече- 
ние года. Камень для нее добывали за 
10 км от Махческа у горы Карцати, за- 
тем, по цепочке передавая друг другу, 
доставляли на место строительства 
(см. Армы дур). Издалека туда был 
проведен и водопровод. Вместо труб 
использовали несколько тысяч рогов 
Животных. 

Ф. Т. 


АСТЖУБОС ‘учкур’ — ремешок, шну- 
рок, изготовлявшийся из простых или 
шерстяных ниток, переплетенных осо- 
бым способом, продевался в специаль- 
ные прорези на штанах. Зачастую А. 
мог быть разноцветным — сочетание бе- 
лого, красного и черного цвета. Рисунок 
при этом был в полоску, в клетку или 
крест. 

Б. Х. 


АСТАУККАГ НАРТ 6. ‘Средний 
Нарт’ — название одного из кварталов в 
Нартовском селении, в котором прожи- 
вал прославленный род Алегатиее. 


АСТЖУККАДЖЫ ХАЙ / АСТАУК- 
КАГИ ХАЙ ‘доля среднего’ — наряду с 
хиспиеры хай и кестверы хай при семей- 
ных разделах доли удостаивался и сред- 
ний брат. Если средних братьев было 
несколько, то размеры их доли уменьша- 
лись от старшего брата к младшему, т.е. 
учитывалась продолжительность уча- 
стия того или иного брата в общесемей- 
ном производстве. Как правило, доля эта 
выделялась в виде одной-двух голов ро- 


гатого скота или соответствующего де- 
нежного эквивалента. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. 1. С. 335 и др. 

Л. Ч. 

АСТЖУМАРХО б. ‘срединный пост’ — 
один из праздников в период Великого 
поста (Мархо), делящий его на равные 
половины; заимствован из православия. 
А. известен и под названием кеефжержен, 
поскольку к праздничному столу в этот 
день подавали рыбу (кф). Согласно 
суеверию, нарушивший А. будет стра- 
дать от болей в пояснице (астау), ибо 
пост срединный. В день А. выбирали 
жертвенного быка на следующий празд- 
ник, выделяли запасы зерна, муки. 
Многие осетины прерывали пост, устра- 
ивая по этому поводу пирушку соседям. 

Лит.: Чибиров. НЗКО 134, 135; Къар- 
джиаты. гьдаутта. С. 15. 

Л.Ч. 


АСТЖУЦЕДЖЫНЛЗ / АСТЖУЦА- 
ГИНДЗ/Е 6. ‘опорный столб’ - важ- 
нейшая конструктивная деталь жилого 
дома. В зависимости от конструкции 
жилища, а также его размеров, количе- 
ство А. было разным (один, два, четы- 
ре). Как правило, А. размещался в цен- 
тральной части хедзара или же одно- 
временно - в центре иу стен. А. отли- 
чался тщательностью отделки, краси- 
вым орнаментом. В домах состоятель- 
ных осетин расширяющийся кверху А. 
завершался четырехгранной деревян- 
ной подбалкой. Чтобы уберечь А. от 
гниения, под него подкладывали пло- 
ский камень (ефсарга дур). А. считал- 





Центральные очажные столбы. 
Южная Осетия. 
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ся воплощением божества Сееры зеед — 
священным ангелом-хранителем дома. 
Около него стояли новобрачные во время 
свадьбы. Украшенный резным орнамен- 
том и рогами домашних и диких живот- 
ных А. был фетишем, предметом поклоне- 
ния, символом Мирового дерева. На нем 
вешали оружие, одежду, к нему привязыва- 
ли жертвенного барана. Судя по нартов- 
ским сказаниям, в глубокой древности к 
нему привязывали и пленных воинов. 
Лит.: Чиибиров. ОНЖ 125-127; Сказания 
о нартах. С. 136 и др. 
Л. Ч. 


АСТФИСЫНОН ХАЖДЗАР б. ‘дом с 
восьмью внешними углами’ — о таком 
доме и его функциях достоверно ниче- 
го не известно. Ясно одно: число «8» 
(наряду с «7») в индоевропейском мире 
имело сакральный, культовый смысл; 
древняя традиция ведения счета вось- 
мерками дошла и до осетин (астамаей 
астме). По мировоззрению скифов, 
мир состоит из четырех внешних углов 
(восток, запад, юг, север) и четырех 
углов внутренних. В нартовском обще- 
стве употреблялось и сохранилось сре- 
ди осетин выражение астфисынон цып- 
паркъуымон (дом с восьмью внешними 
и четырьмя внутренними углами). 
Такого названия удостаивался боль- 
шой, почетный, общественно- 
значимый дом. В Нартиаде так велича- 
ют большой дом Бореетие, где Нарты 


производили свои религиозно-куль- 
товые празднества. 
Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 491. 


Л. Ч. 


АТАЙТИ ДЗУАР ‘святой Атаевых’ — фа- 
мильный покровитель рода Атаевых в с. 
Геелиат Дигорского ущелья. Согласно 
легенде, один из предков Атаевых пошел 
в лес за дровами. Когда замахнулся топо- 
ром на дерево, вдруг откуда-то раздался 
голос: «Не руби!» Голос повторился, ког- 
да он начал рубить второе дерево, а из 
третьего после удара топором потекли 
молоко и кровь. Герой заключил, что в 
дерево вселился дух божества и принес 
его обрубок (Атайти къодах) домой. 
Считалось, что А.дз. обладал целебной 
силой, и поэтому Атаевы устраивали 
праздник в его честь с приношением в 
жертву барана. Чествование дзуара пре- 
кратилось в 1876 г, когда обрубок был 
сожжен священником 4. Гатуевым. 
Лит.: М иллер. ОЭ П 262. 
Л.Ч., Б.К. 


АТАЙТИ ФАРДГУЫТАЕ ‘бусы Ата- 
евых” — Помимо цыкурайы феердыг ре- 
лигиозным почитанием у осетин поль- 
зовались и обычные бусы. У фамилии 
Атаевых они были из горного хрусталя, 
им приписывали целебную силу и 
устраивали в их честь куывд (пирше- 
ство). 
Лит.: Миллер. ОЭ П 262; Чибиров. 
ДПДКО 149 и др. 
Л. Ч. 


АТАН - в мифологии осетин первоче- 
ловек, Адам. 


АТЫНЖГ, ЦЫРГЪИСЖН / ЦИР- 
ГЪЕСЖН — общеосетинский празд- 
ник, символизировавший начало осени, — 
согласованный выход на сенокос. 
Наибольшее распространение получил 
в горной полосе Южной Осетии и в 
Дигорском ущелье. Главное святилище 
в честь А. Хисты дзуар расположено в 
с. Рук. В Дзомагском ущелье святили- 
щем А. является естественный курган 
на высоком холме -— Атынеджы 
къуыпи. А. отмечался в последние дни 
июля — начале августа. Праздник начи- 
нался в воскресенье. В этот день при 
любой погоде косари должны были 
скосить хоть немного, а со вторника 
(дигорцы — в понедельник) все обще- 
ство приступало к сенокосу. Название 
праздника А. восходит к имени древ- 
нехристианского святого Афиногена 
Севастийского, хотя культ этого боже- 
ства растений был широко известен 





горцам Кавказа задолго до их знаком- 
ства с христианским вероучением. 
Праздник известен и под названиями 
Халывишен, Хоры бон, Хоска. Учитывая 
смысловое содержание и наибольшее 
распространение его среди дигорцев, 
следует полагать, что до распростране- 
ния термина А. культ растений осети- 
нам был известен под названием 
цыргъисен. Некоторые ученые видят в 
А. мужское божество, уходящее корня- 
ми в эпоху военной демократии и име- 
ющее отношение к Уастырджи на том 
основании, что, совершая сенокос, юно- 
ши вступают в полосу взрослой жизни. 

Юноша, достигший 15-—16-летнего 
возраста, совершал свой первый выход 
на сенокос, получая специально сшитый 
к этому дню новый комплект одежды. 

Празднество перехода юношей в 
класс взрослых мужчин совпадало с 
праздником А., предшествовавшим се- 
нокосу. Различные народные игры, про- 
водимые молодежью в этот день, пре- 
следовали цель — испытание юношей 
наиболее трудоемкой в физическом от- 
ношении работой. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 81, 82; Робаки- 
дзеА. И., Гегечкори Г. Г. Формы жилища и 
структура поселения Горной Осетии // КЭС. 1. У. 
Тб., 1975. С. 7; Уарзиати В. С. Некоторые 
вопросы традиционной обрядности детского 
цикла у осетин (ХХ - нач. ХХ в.) // Тезисы до- 
кладов научной конференции по итогам работы 
за 1981 г. Ордж., 1982. С. 13; Чибиров. НЗКО 
193—196. 

Л. А. Чибиров 


Святилище Хисты дзуар, с. Рук. Главное место проведения праздника Атынаг в Южной Осетии. 
Фото Т. Шавлоховой. 
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АТЫНЖДЖЫ ДЗУАР /ЗЕНИА - свя- 
тилище, посвященное началу сенокоса 
вокрестностях сс.Комгарон и Хаталдон. 
Святилища А.дз. имелись ив сс. Ханаз, 
Рук, Згубир, Сба, но были известны под 
другими названиями. 

Л.Ч. 


АУ/ЕДЗ / АУЖДЗА ‘межа’ — граница 
между пахотными участками. Нарушение 
А. приводило к крупным ссорам, крова- 
вым конфликтам, о чем свидетельствует 
распространенная поговорка: Ауздз ма 
раппар; йа быны ис сары фахста ама 
рамбыныкъаедзта (не трогай межу: под 
ней лежат человеческие черепа и локте- 
вые кости). Согласно верованиям, нару- 
шитель межи (аузедзхалаег) был обречен 
на мучительную смерть. Чтобы облег- 
чить мучения умирающего, у его изголо- 
вья клали плужное ярмо, а на грудь ему 
сыпали горсть земли с того поля, где им 
была нарушена граница. См. Сапи. 

Лит.: Обычаи, соприкасающиеся с землев- 
ладением в Нагорной Осетии... // ППКОО. Кн. 6. 
С..379, 

Л 


АУЛ (диг.) — род, ближайшие родствен- 
ники (двоюродные, троюродные) вну- 
три одной фамилии в системе родства 
осетин. А. противопоставляется зиеем, 
но это противопоставление имело ме- 
сто только внутри единой фамилии, 
особенно во время имущественно- 
правовых споров. Разделение на А. и 
знам не имело значения в отношениях с 
чужими фамилиями, даже если эта фа- 
милия считалась родственной. См. 
рвадеелтее. 
Лит.: Гарданти М. Дигорон райдайен 
киунугг. Дз., 1925. 
Ф. Т. 


АФАДЗЫ ЖМБЫРД / АФАЙ КУВД 
6. ‘ежегодные собрания’ — цыты куывд 
(пир славы). Все нартовское общество 
собиралось на этот пир, который устра- 
ивался в большом доме Алеегатиее. Сюда 
собирались все Нарты, особенно на- 
ртовская молодежь; их бывало настоль- 
ко много, что пирующих рассаживали в 
семь рядов. Особо отличившихся отме- 
чали преподношением им бокала (цыты 
нуазаен) из Уацамонгее. 

Аналогичные пиры славы устраива- 
ли и скифы. 

Лит.: Геродот. ТУ. С. 66; Нарты кадджыта 
(А). 2. С. 139, 259. 

Л. 9. 


АФАДЗЫ БАЛЦ / АФАЙБАЛЦ ‘го- 
дичный поход’ — связан с брачными 
обычаями осетин. Согласно традиции, 
спустя три дня после женитьбы жених, 
отправив невесту в отчий дом, пускался 
в А.б. Будучи пережитком военно- 
демократического уклада, А.б. являлся 
по существу брачно-военным пред- 
приятием, инициационным испытани- 
ем молодого человека в силе, ловкости 
и его человеческих достоинств; вместе 
со взрослыми он был обязан испытать 
невзгоды походной жизни. Во время 
его отсутствия в стену дома снаружи 
вставляли къулгард 6. ‘стенной нож’, 
остававшийся там до возвращения хо- 
зяина. 

По материалам М. Гарданти, у 
осетин-дигорцев жених отправлялся в 
А.б. до свадьбы, после заключения 
брачного соглашения (фидауыны уаг). 

Лит.: Чочиев. Очерки. С. 48, 69—73; Гаг- 
лойты 3. Д. Ирон адамы этнографион фарстыта 
Гарданты Михалы сфалдыстады // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХХУ. Цх., 1998. 


АФЖДЗЫ ГУЫЛ / АФЖДЗИ ГУЛ 
6. ‘хлебец’ овальной формы, испекав- 
шийся в годовщину со дня рождения 
мальчика и девочки, в честь которых 
устраивали пиршество (афедзы 
куывд). 

У. 


АФАДЗЫ КУЫВД / АФАЙГУВД 
‘годичный пир” — моление, ритуальное 
пиршество и обрядовое действо, устра- 
иваемое семьей и близкой родней, ког- 
да мальчику исполнялся год (афадз); 
это семейное пиршество общественно- 
го значения, первое испытание младен- 
ца, стремление взрослых угадать его 
наклонности, род будущей деятельно- 
сти. В разгар пиршества в хедзаре сте- 
лили войлок, на котором раскладывали 
разные предметы быта: оружие, орудия 





труда, музыкальные инструменты и 
т.п.; предмет, до которого ребенок до- 
трагивался первым, по убеждению осе- 
тин, определял род его профессиональ- 
НЫХ (деловых) и нравственных наклон- 
ностей в будущем. Если эти предметы 
имели отношение к оружию или кон- 
скому снаряжению, то в дальнейшем 
старались развить в нем эти склонно- 
сти. Для виновника торжества испекал- 
ся хлебец, известный под названием 
афеедзы гуыл. А.к. был известен и дру- 
гим народам. 
Лит.: Кьарджиаты. Атгъдаутта. С. 46- 
47; Чибиров. ОНЖ 157; Чочиев. Очерки. С. 
55 и др. 
А.Х. Л. 9% 


АФАДЗЫ ХИСТ / АФАЙХИСТ — 
см. Фиееззеджы хист, жернегг. 


АХАЛ-КАЛАК —- в Нартовском эпосе 
название укрепленного города, взятого 
Батрадзом. 


АХЖНАТ, АХАН/Т - по некоторым 
сказаниям, единственная дочь патрона 
диких зверей фсати. 


АХАЖРАТ — всеобщее разрушение, по- 
топ, светопреставление. А. заман, А. 
бон (день страшного испытания, суд- 
ный день). 


АХЖРЫ ДУР / АХ.ЖРИ ДОР - всепо- 
глощающий и всеуничтожающий ка- 
мень, который должен упасть на землю 
в судный день. См. Мейхортиее. 


АХИЦАЕН / ХЕЦЕЕН, УАГЪД ‘развод’— 
по адату, осетин имел неограниченные 
права на свою жену (за исключением 
продажи или дарения ее другому), в 
том числе — прогнать ее в любое время 
и взять новую. Главными мотивами А. 
являлись неверность жены, бесплодие 








ся завершенным после того, 
как муж, выйдя на крыльцо 
сакли, производил выстрел из 
огнестрельного оружия в при- 
сутствии свидетеля со слова- 
ми: Хъоды дыл кгнын (отрека- 
юсь от тебя). Разведенная жена 
(уагъд ус) пользовалась дурной 
славой и, как правило, возвра- 
щалась в родительский дом. 
Согласно обычаю жена в 








Годовалый мальчик определяет свое призвание. 
Худ. М. Туганов 


прежние времена не имела пра- 
во оставлять мужа, получать А. 
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Развод. Худ. М. Туганов. 


без его согласия. Обоюдное согласие на 
А. возможно было среди осетин- 
мусульман (шариатом он был дозво- 
лен), но не среди православных; А. был 
запрещен по религиозным мотивам. 

После А. жена теряла право на ка- 
лым. Если А. совершался из-за невер- 
ности жены, муж не обязан был возвра- 
щать весь затраченный им калым. 
Согласно приговору осетинских об- 
ществ (1866 г.), одной третью калыма 
отныне распоряжалась жена; после А. 
он всецело принадлежал ей, даже в том 
случае, когда муж имел достаточно 
оснований для А. Среди осетин- 
мусульман, если муж прогонял жену по 
собственной воле, он возвращал ей 
сумму денег или ценности, указанные в 
брачном договоре (накях). 

Подобно другим горским народам 
Кавказа, у осетин при А. дети всегда 
оставались при отце. Более того, жена 
обязана была возвращать мужу его 
сына, родившегося после А. (девочка 
оставалась с матерью). 

А. в старину был весьма редким яв- 
лением в Осетии. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. 1. С. 257 и сл.: Калоев. Осетины. С. 313-— 
315: 

Л. А. Чибиров 


АХКЕМА —- 1 (днг.). Временное жили- 
ще, шалаш, палатка. 


АХКЕМА - П. Место для проведения 
общественных собраний возле с. 
Меехческ. 


АХО - название пахотного участка, об- 
разовавшегося в результате выкорчевы- 
вания леса. 


АХОДЫН / АХУАДУН 6. ‘отведать’ — 
обрядовое действо традиционного осе- 
тинского застолья, символизирующее 





сакральное единство пиру- 


ющего сообщества. 
Термин «А.» имеет иран- 
ские корни и означает 


«вкушать». У осетин упо- 
требляется только в отно- 
шении младшего участни- 
ка застолья. Ритуальное 
причастие (потребление 
ритуальной пищи) млад- 
шего за столом восходит к 
традициям воинской идео- 
логии скифо-сармато- 
алан. Закончив молитву- 
посвящение, старший передавал чашу с 
пивом, верхний пирог и мясо в проти- 
воположный (ритуально «нижний», т.е. 
приличествующий для младших) конец 
стола самому младшему участнику за- 
столья. Так же поступали второй и тре- 
тий старшие (те. «вверху» стола). 
Каждый из них по примеру главы пирше- 
ства передавал свои бокалы и часть риту- 
альной мясной пищи младшим. 
Наполненные ими бокалы возвращались 
старшему. После этого, собственно, и на- 
чинался пир. По мнению В. С. Уарзиати, 
участие молодых в ритуале связано с об- 
рядовой чистотой (анатаригьад) по- 
следних; прикосновение к пище невин- 
ных уст ребенка было как бы символом 
благословения божества. См. Цееуеггаг. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 90; Уарзиати. 
Народные игры. С. 22 и др. ПНТО. 1. С. 26. 
А.Х. 


АХОРЖНТАЕ / ХУАРЖНТАЕ ‘краски’ 
— при изготовлении одежды (уелее- 
дареес), особенно из сукна, женщины- 
осетинки широко использовали различ- 
ные краски. Черный цвет получали из 
дубовой коры с добавкой медного купо- 
роса (асмаг); его добывали главным 
образом в с. Донифарс. Для получения 
коричневого цвета использовали ольхо- 
вую кору и асмаг. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 96. 
Л. Ч. 


АХСАБИЙЫ ДЗУАР — святилище в 
Куртатинском ущелье, праздник в честь 
его покровителя отмечался в последнее 
воскресенье июня. 


АХСАХЪ-ТЕМУР (диг.) — 1. Хромой 
Тимур; словосочетание появилось в 
осетинском фольклоре после наше- 
ствия Тимура на земли алан в конце 
ХТУ века. В легенде говорится о желез- 
ных крыльях Тимура, с помощью кото- 


рых он ежедневно поднимался в небо и 
делал три круга. Покорив весь мир, 
А.-Т. пошел войной в «наши горы», его 
люди стали рыть глубокие рвы. В ле- 
генде о Задеелески Нана говорится о 
том, что А.-Т. ефсаенцьух бераегъте 
(железономордые волки Аксак-Тимура) 
зверски уничтожали Тыетен Дигори 
(Плоскостную Дигорию), лучших ее 
людей (лаеггей лаг хузздарти). 


АХСАХЪ-ТЕМУР - И. Согласно ле- 
генде, А.-Т., будучи насильником, не 
давал прохода семи братьям; последние 
решили покончить с ним. После долгих 
преследований А.-Т. вознесся на небо, 
где он превратился в Полярную Звезду; 
братья устремились за ним и преврати- 
лись в Леедеерпие (созвездие Большой 
Медведицы). 
Лит.: М иллер. ОЭ И 300; ГецатиА. 
Муггаегти равзурд. 
Ан. Х. 


АХСАН — желудок барана или телен- 
ка, использовавшийся для закваски мо- 
лока. Его вялили, после чего мочили в 
сыворотке в течение нескольких часов. 
Двух столовых ложек такой сыворотки 
было достаточно для свертывания ве- 
дра молока. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 107-108. 
Л.Ч. 


АХХ/АРЕГ / КОНГЪЖДА ‘матица’ — 
деталь жилого строения, массивная 
балка, опирающаяся концами на доща- 
тые (бревенчатые) стены, а в горской 
сакле — на столбы-устои (во избежание 
развала стен сухой кладки), среди кото- 
рых наибольшей прочностью обладал 
центральный столб (астееуцееджыноз). 
Во второй части слова А. присутствует 
хеерег, в смысле (несущий на себе тя- 
жесть); семантика основана на обыч- 
ном использовании хараг (осла) как 
вьючного животного. Во многих местах 
Сев. Осетии А. имеет другое название — 
хъайван. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ ТУ 94; Чибиров. 
ОНЖ 93-110 идр. 
Ч 


АХЪ-ДЕНДЖЫЗ / АХЪ-ДЕНГИЗ -— 
название моря недалеко от страны 
Нартов. Обычно нартовские скачки 
проходили между А.-д. и Кара-денджыз 
(Белым и Черным морями). А.-д. скази- 
тели называют Каспийское море. 

Т.Г. 


АЦАМОНГАЕ - см. Уацамонге. 


АЦ — отец нартовского героя 
Ацеемегза. Род Ацете живет во «внеш- 
ней деревне», куда можно попасть лишь 
с помощью проводника. В Нартовском 
эпосе утверждается: Ацета дар уыды- 
сты нартон мыггаг (и Ацата считались 
нартовской фамилией). Об А. больше 
говорят в связи с его знаменитым сы- 
ном — Ацеемеезом, но и сам он представ- 
ляется мудрым, мужественным, обла- 
дателем различных воинских доспехов, 
переданных им сыну. Знаменитую сви- 
рель Ацамаза — «сокровище отца» ста- 
рый А. выпросил у своего друга или 
названого брата, покровителя зверей 
Афсати. Она перешла к Ацамазу; стар- 
шие сыновья А. предпочли получить в 
наследство скот. А. погибает в поедин- 
ке с похитителем жены своего побрати- 
ма Насран-селдара. 

Ан. Х. 


АЦАМАЗ ‘Ацамаз’ — светозарный ге- 
рой эпоса, гений музыкального искус- 
ства. Сын А рода Ацеетие, проживаю- 
щих в Нижнем квартале поселения 
Нартов. У него, помимо родной мате- 
ри, есть мать-кормилица, вторая жена 
отца. 

Сказания повествуют о его богатыр- 
ском детстве. Насран-елдар и Нарты 
отправляются в поход, чтобы завоевать 
Мысыры Калак — город царя Египта. 
По обычаю, от каждой семьи в походе 
должен участвовать воин, в противном 
случае ее ждут штраф и наказание. Аца — 
немощный старик. И младенец А.., раз- 
бив колыбель, решил поддержать честь 
рода. Он укрощает легендарного коня 
отца, справляется с его оружием. 

Море не дает Нартам и союзникам 
переправиться на другой берег. Тогда 
А. вырвал три волоса из хвоста коня, и 
они на волнах моря превращаются в 
мост. Царь Египта вызывает Насрана на 
поединок, который решит исход сраже- 
ния. Вместо трусливого Насран-алдара 
на единоборство выходит А. Картины 
поединка — яркий образец эпической 
поэзии. А. одолел царя с помощью его 
жены, покоренной красотой и муже- 
ством нарта. Дружины возвращаются с 
богатой добычей. Возникает спор о 
пленнице, коварный Насран хочет от- 
нять у А. жену египетского царя. А. пе- 
рехитрил алдара, переправил Нартов 
через море, разрушил мост, и неблаго- 
дарные остались на чужой стороне. 


А. совершает множество подвигов. 
Помогает нарту Сидемону убить на- 
сильника Схуали-уейыга и отомстить 
за смерть отца. В единоборстве побе- 
дил Тогус-челдара. Часто в стране 


Нартов бесчинствовал Быда-узйыг. Из 
его плена А. освободил похищенного 
отца и превращенных в рабов молодых 
Нартов. Юноша А. спасает свой народ 
от нашествия чынте и гуынте, когда 
именитые Нарты находились в походе. 
За этот героический подвиг А. стал 
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полноправным участником ныхаса, со- 
вета общества. Свою добычу всегда 
раздавал Нартам. 

Однако А. больше всего прославил- 
ся искусством игры насвирели. Золотую 
свирель отцу А. подарил покровитель 
благородных зверей Ёфсати. Волшеб- 
ный инструмент как величайшая цен- 
ность достался А. по наследству. От его 
музыки пробуждалась вся природа: 
цвели луга, деревья распускали почки, 
скалы покрывались травой, пели перна- 





Ацамаз играет на свирели. Худ. М. Туганов. 
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тые, плясали звери. Песней и музыкой 
очарована и красавица Агуында, гордая 
дочь Сайнеег-елдара. Музыка А. — тво- 
рение гения, апофеоз мастерства, тор- 
жество искусства. Описание исполне- 
ния и его воздействия на природу по- 
ражает воображение своей поэтично- 
стью. Верно, «песня героя имеет силу и 
действие солнца» (В. И. Абаев). 
Вдохновение А. дают красота и любовь. 
Сюжет сказания о сватовстве и женить- 
бе А. исполнен драматизма и в красоч- 
ной форме передает народные тради- 
ции и обычаи. В церемониях, наряду с 
именитыми Нартами, активную роль 
играют небожители. 

А. — певец-чародей, идеальный 
эпический герой, воплощение чести, 
доблести и творческой энергии наро- 
да. На могучем коне «он сияет, как луч 
восходящего солнца на вершине 
горы». Сатана называет его «Нарты 
Бонваернон, Нарты  рухс  хур» 
(Утренняя звезда Нартов, светлое 
солнце Нартов). Таким образом, луче- 
зарный А. в мифах и в эпосе выступает 
как солнечный герой. Его образ стал 
олицетворением света, искусства и 
творческого вдохновения. 


Лит.: А баев В. Нартовский эпос осетин // 
Избр.е тр. Вл., 1990. С. 198-202; Джыкккай- 
ты Ш. Уацтг. Ордж. 1986. С. 3—28. 

Ш. Ф. Джикаев 


АЦАЕРА - в некоторых нартовских ска- 
заниях — жена Сослана; дочь 
Бурефиеерныга. 


АЦЕТА — одна из нартовских фами- 
лий рода Алеегатее. А. живут поодаль — 
в Фаснарт, Хусдзаегат. См. Аще. 


АЦИРА — в Нартовских сказаниях — 
дочь Донбеттыра, мать Уырызмега и 
Хемыца, вариант имени Дзерассе. В 
эпосе встречается с постоянным эпите- 
том А.-расугъд (красавица Ацира). 

Ф. Т. 


АЦОНАТГА (диг.) — 1. Праздник, по- 
священный урожаю. 


АЦОНАЕГА - П. Развалины селения на 
левом берегу р. Фийагдон на высоком 
склоне. В народе название «Ацонаега» 
возводят к имени первопоселенца Ацона. 
Действительно, имя такое известно в ан- 
тропонимии осетин. Напр., в с. Донифарс 


был Ацон в роду Елбиевых, в с. Вакац- в 
роду Койбаевых; суф. -аег здесь является 
простым удлинителем основы. 


АЦЫРУХС, УАЦЫРУХС / УАЦИ- 
РОХС ‘божественный, сверхъесте- 
ственный свет’ — дочь Солнца (в неко- 
торых сказаниях Сайнеег-селдара). А., 
принимавшую образ лани, охраняли 
семь братьев-великанов-уейыгов. Они 
требовали от Сослана в качестве калы- 
ма за А., среди прочих заданий, укра- 
сить железный дворец по четырем углам 
листьями дерева Аза (Аза-беелас). В его 
поисках Сослан совершает путешествие 
в Страну мертвых (Мердты бестие), 
где ему помогает его покойная первая 
жена Бедуха. После выполнения всех 
заданий А. становится женой Сослана. 
Мифологический образ А. (от Уацырухс) 
типологически сближается со скифской 
богиней Табити и с дочерью Солнца 
Тапати в «Махабхарате». Все они функ- 
ционально связаны с Солнцем и имеют 
прямое отношение к культу огня, осо- 
бенно очажного. См. Хурертхурон. 
Лит.: Дю мезиль. Скифы и нарты. 
С. 106-111; Гуриев. Нартиада. С. 25 и др. 
Т. Г., Ан. Х. 





ЖВАД ЛАГ 6. ‘бесследный мужчина’ — 
бездетный, не имеющий потомства 
мужчина. Такой человек чувствовал 
себя ущербным в обществе. 


ЖВАДЗ САРДАН - в нартовских 
сказаниях волшебная мазь, хранящаяся 
у Донбеттыра; меч, смазанный ею, не 
тупился в бою; с ним легко было побе- 
дить любого врага. 


АВАСТАГ СЫЛГОЙМАГ — женщи- 
на, не имеющая потомства или же ро- 
жающая одних девочек. 


ЖВГЪЕДГАС / ЦОРИБАДАГ ‘по- 
витуха’ -— в отсутствии сети государ- 
ственных медицинских учреждений и 
профессионально подготовленных вра- 
чей и санитаров в Осетии, особенно в 
ее горной части, медицинскую помощь 
оказывали десны (знахарь) и хосгеенеег 
(лекарь, врачеватель). При родах поль- 
зовались услугами А. Как правило, 
осетинские №. были достаточно ква- 
лифицированными. То, что младенче- 
ская и детская смертность в средневе- 
ковой Осетии была высока (в отдель- 
ные годы умирал каждый третий мла- 
денец), меньше всего связано с родо- 
выми травмами, а больше всего — с 
условиями содержания ребенка (сани- 
тарно-гигиенические нормы) и дет- 
скими заболеваниями. 
Лит.: Дзуцев, Бесаева. Этнография 
детства. С. 20-29. 
А. Х. 


ЖВГЪАЖДЫ БАДЫН / ЖВГЪАДИ 
БАДУН — женщина после родов счита- 
лась нечистой, и ее оставляли в том же 
хлеву, где она рожала. Период времени 
после родов до того, как роженица по- 
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кидала постель и начинала заниматься 
своим обычным делом, назывался 45.6., 
длился он от двух недель до одного- 
шести месяцев. 
Лит.: Пчелина. Родильные обряды. Къар- 
джиаты. Агьдаутта. С. 44. 
Т. Б. 


ЖВГЪАДЫ ДЗЫККУ / ЕВГЪАЖДИ 
ДЗИККО 6. ‘утробные волосы’. 
Острижение первых детских волос — 
магический ритуал, направленный на 
сакральную защиту младенца от дурно- 
го глаза, козней темных сил. Исходя из 
универсального для многих народов 
мира убеждения, что человеческие (в 
особенности первые, детские) волосы 
являются «привлекательной» для вре- 
доносных сил субстанцией, острижен- 
ные волосы ребенка тщательно обере- 
гали от посторонних, долго хранили 
сначала в люльке (авден), затем в 
каком-либо потайном месте. Чаще все- 
го первые волосы ребенка (в особенно- 
сти девочек) бросали в реку. 

Считалось, что первый раз мальчика 
должен стричь мужчина, чаще род- 
ственник, но не отец младенца. Девочек 
остригала бабушка или специально 
приглашенная с этой целью «сведу- 
щая» женщина. 

После появления на свет малыша 
повивальная бабка отрезала ножница- 
ми бикъ (пуповину) и перевязывала ее 
волосами матери ребенка; возможно, 
отсюда название /&.дз. 

Лит.: Дзуцев., Бесаева. Этнография дет- 
ства. С. 49, 50. 

А. Х. 


ЖВГЪИЛ / ЖВГЪЕЛА — длинный, 
очищенный от коры обрядовый шест с 
подвешенной бараньей (козлиной) шку- 


рой, 
Тбау-Уацилла в с. Дергъеевс. 


использовавшийся в праздник 


ЖВГЪИЛТАЕ -— святилище к северо- 
западу от с. Кобан. Название происхо- 
дит от севгъил — шест, на который веша- 
ли шкуру жертвенного животного по- 
сле куывда. Святилище было посвяще- 
но божествам Аларды, Рыны бардуаг, 
Ныры бардуаг. 

Ф. Т. 


ЖВДАДЗЫ ХОС / ЖВДАДЗИ 
ХУАС/ - магическое, чудодействен- 
ное, быстро исцеляющее лекарство. 
По предположению В. И. Абаева, 
основой образования слова послужило 
числительное авдай (семьдесят) с при- 
писываемой ему сакральной силой. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 195. 


ЖВДАСАРМ — название четверти 
бычьей или бараньей туши, передней 
ноги с боком и лопаткой. Наиболее по- 
четна — правая половина. Из ребер 
этой половины готовят шашлык, а ло- 
патку кладут перед старшим наряду с 
головой и шеей. Плечевую кость после 
молитвы старшего передавали млад- 
шим. Если до истечения года семья 
выдавала дочь замуж, то левую поло- 
вину передней части туши с пирогами 
и выпивкой отправляли в новую семью 
дочери. 

Х. Ц. 


ЖВДЖАМБОН ‘седьмины’ — поминки, 
исполнявшиеся по истечении семи 
дней со дня смерти. Приглашались бли- 
жайшие родственники и односельчане. 


ЖВДИСАН / ЖВДЕСАЕН ‘свидетель’ — 
действующее лицо на судопроизвод- 
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стве у осетин. На суде, по обычному 
праву, 2Е., в отличие от комдзог, пред- 
ставлял лишь косвенные улики; ему не 
вменялось в обязанность доказатель- 
ство вины. 

Ч. 


ЖВДИУ / ЖВДЕУ - 1. В мифологии и 
эпосе осетин ‘демон, черт, бес, злой 
дух’. Согласно поверьям, у . семь 
душ. Злобу свою он проявляет особен- 
но к беременным женщинам. 


ЕВДИУ / ЕВДЕУ - И. В магическом 
языке охотников 4. означает «ре- 
мень». 

Лит.: Алборовб6. А. Ингушские «Оеау» 
и осетинское «Далимон» // ИИНИИК. Вл.., 1930. 
С. 487. 


ЖВДИУЖГ / ЖВДЕУЕГ - в мифо- 
логии и эпосе осетин существо (боже- 
ство) то злое, демоническое, то доброе. 
Судя по имени можно полагать его 
связь с культом семибожья, распро- 
страненным у скифо-сарматов, алано- 
осетин. Статус и функции Е. неиз- 
вестны. Единственная сестра 1. 
А-вдиужджы хо — сноха нарта Уер- 
хега, благородная невестка и радуш- 
ная хозяйка, признанная лучшей и до- 
стойнейшей среди нартовских жен- 
ЩИН. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 84. 
В.Т 


ЖВДУДОН / ЖВДУОДОН - 1. ‘семи- 
душный’-— название нечистой силы. 


ЖВДУДОН / ЖВДУОДОН - П. Обыч- 
ное прозвище кошки у осетин. 


ЖВДУЛЕН / РАЕДАН - скалка для 
раскатывания теста. 


ЖВЗАЛЫ / ЕВЗАЛУ ‘уголь’ - в фоль- 
клоре и этнографии осетин 4. был 
предметом поклонения. Горящий уголь 
клали в кувшин с водой, доставленной 
ночью, чтобы в хедзар не проникли 
злые духи. 4. использовали против 
сглаза. Головешки носились по комна- 
там; ставили на жидкую массу при пе- 
регонке араки, бросали в закваску для 
пива. Осетины разводили костер в мо- 
гиле до опускания гроба и разжигали 
его в первые три дня после похорон. 
Цель всех этих процедур — изгнать не- 
чистую силу, обезопасить себя от сглаза 
итд. 


О древних (сармато-алан.) корнях 
использования угля в качестве оберега 
свидетельствует и археология. 

Лит.: Кузнецов. Очерки. С. 285; Чи - 
бировл. А. Из истории религиозных верований 
осетин. Культ огня // ИЮОНИИ. Вып. ХШ. Цх., 
1964. С. 238—242. 

ЛЧ. 


ЖВЗАЛЫ ЕМА ЕРТХУТАЕГ ‘Уголь 
и Пепел’ — сыновья бога огня Зынджы 
бардуаг, преданные друзья огнерож- 
денных Нартов. Вместе с героями эпо- 
са ведут упорную борьбу против вели- 
канов, сжигают их железные твердыни 
и уничтожают нечистую силу. Их сол- 
нечная сущность особенно ярко проя- 
вилась в борьбе с Каром и Керефом, 
покровителями мороза и вечных льдов. 
Последние обычно выступают в союзе 
с великанами. №. =. №. обладают не 
только способностью растопить ледни- 
ки, железо и камень, но и возможно- 
стью погасить пожары. В сюжетах про- 
тивостояния светлых и темных сил во- 
площается стремление человека обу- 
здать стихийные силы природы. 

Ш. Дж. 


ЖВЗАЕНДАГ - 1. Покровитель моло- 
дых. Святилище /. расположено меж- 
ду Куртатинским и Алагирским уще- 
льями. Праздник, отмечавшийся в пер- 
вый понедельник после Джеуергуыба, 
совместно справляли жители сс. Кора 
и Харисджин. Относительно Е. быту- 
ют различные легенды, согласно кото- 
рым на месте нынешнего святилища 
находился дом. Дух этого дома, назы- 
вавшийся 4., оказывал приют и уго- 
щал каждого путника. Причем путник 
мог получить приют только следовав 
в одну сторону, если он возвращался 
по этой же дороге, он уже не имел пра- 
во заходить повторно в этот дом. 
Согласно легенде, как-то из Алагир- 
ского ущелья шел путник и по дороге 
зашел в этот дом. Возвращаясь же на- 
зад, он захотел еще раз получить при- 
ют и угоститься. За нарушение табу /. 
был страшно разгневан и захлопнул 
перед ним двери (а по другим вариан- 
там — двери захлопнулись, когда тот 
путник зашел в дом). Само же строе- 
ние превратилось в камень. И теперь 
это святилище представляет собой 
огромный валун. Праздник в честь Е. 
отмечался в понедельник после Дже- 
уаргуыба (вариант — второе воскресе- 
нье июня). Почитают 4. Томаевы, 


Лазаровы, Абаевы, Темесовы, вышед- 
шие из этих мест. 


ЖВЗЖНДАГ - ИП. Так называли и до- 
рогу, ведущую к святилищу. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 210-211; Алборов. 
Ингушское «Гальерды». С. 387. 
Ф. Т. 


ЖВИДИЙГАЕ / ЖВЕДУЙГАЕ ‘неис- 
сякаемый, неисчерпаемый, то, чему нет 
конца’ — употребляется обычно по от- 
ношению к пище и питью. У осетин 
бытует пожелание: Да зонд, де тых 
&видийга узнт (чтобы и ум, и сила 
твои были неиссякаемы). 
Лит.: Ирон авзаджы ембарынганаен дзырд- 
уат. М., 2007. С. 231. 
ХЦ. 


ЖВИЦОН БЕСТА / ЖВЕДЗУД БЖ- 
СТАЕ - см. Жнеежерд беестее. 


ЖВРАГЪЫ З/ЕД - ангел, собирающий 
и разгоняющий тучи. В сказках, леген- 
дах, преданиях путь герою часто засло- 
няют тучи. На помощь ему приходит 
А.з., который расчищает ему дорогу. 
ЖИ. 


ЖВРАГЪТА -— святилище в окрест- 
ностях с.Дайкау, которому молились о 
ниспослании хорошей погоды. В пере- 
воде /&. означает облака, тучи. 

Л. Ч. 


ЖВРИАГЪД / ЖВРИАГ - 1. Дух, бо- 
жество, родственное Уацилла; покро- 
витель плодородия, природной стихии. 
Ведает облаками, ливнями, градом, ве- 
трами. Осетины обращались к нему с 
молитвами о ниспослании хорошей по- 
годы, просьбами уберечь посевы’ от 
грозовых дождей, града, сильных ве- 
тров. Понятия «евриагъд», «ееврагъ» 
(облако) и «арваей уагъд» (спущенный с 
неба) — тождественны. 


ЖВРИАГЪД / ЖВРИАГ - Ц. 
Святилище на вершине скалы в окрест- 
ностях с.Унал, где молились о защите 
от засухи, ливней. Под названием Е. 
известна башня — олицетворение духа- 
святилища Хъыеуы зед в с. Ход 
Алагирского ущелья, возведенная на 
месте удара молнии. 

Ч 


ЖВЫДЫ-ВЫДОНЫ РЖСТАГ / 
ЖВУДИ-ВУДОНИ РЖСТАГ - по ле- 





гендам, время появления людей на зем- 
ле, верховенства чертей (хейрее- 
джытее) и великанов (уейгуытее) над 
ними. По преданиям осетин, люди 
были сильны умом, но слабы физиче- 
ски, великаны — физически сильны, но 
слабы умом; черти же превосходили и 
тех, и других хитростью. Великаны 
были трехголовыми, семиголовыми и 
девятиголовыми. Они назывались так 
не из-за количества голов на тулови- 
ще, а из-за того, что трехголовому ве- 
ликану люди давали в виде дани трех 
человек в год, семиголовому — семь, 
девятиголовому — девять. Черти за 
счет своей хитрости эксплуатировали 
и людей, и великанов. Конец этому по- 
ложил Уастырджи, научивший людей 
защищаться, кидать камни, орудовать 
палкой, бегать, благодаря чему они 
смогли расправиться с врагами: велика- 
ны были полностью истреблены, а чер- 
ти спрятались под землей. Люди истре- 
бляли их и под землей, тогда черти, 
желая сохранить свой род, приняли об- 
лик людей и растворились среди них. С 
тех пор они и живут среди людей. 
Лит: Джыккайты. Ирон таурагътг. 
С. 39-41; ИАС Ш 68-70. 
Ф. Т. 


АЖГЪДАУ ‘обычай, адат’ — культурный 
феномен, относящийся к категории 
устойчивых моральных ценностей, су- 
щественно повлиявших на формирова- 
ние этнического сознания осетин. 
Трактуя Е. как «древнейший обычай» 
и «норму поведения», В. И. Абаев под- 
черкивал, что значение этого понятия в 
традиционной жизни осетин было ко- 
лоссально. 

А. — уникальное явление, целый 
мир, создававшийся и совершенство- 
вавшийся в течение веков и созидавший 
основы «правильного» (т.е. оправдан- 
ного общественной моралью) мышле- 
ния и поведения. 44. предполагает сле- 
дование специфическим нормам и по- 
веденческим стереотипам, отражаю- 
щим этические и эстетические пред- 
ставления об идеалах, чести, справед- 
ливости, благородстве, красоте, правед- 
ной жизни и достойной кончине. В эт- 
ническом сознании осетин присутству- 
ет убеждение, что степень греховности 
или благонравности человека опреде- 
лялась тем, насколько ревностно он 
следовал требованиям 2. 

5. — это первая величина в иерар- 
хии нравственно-этических ценностей 


осетин, та часть традиционного миро- 
воззрения, которая воплощается в 
основных принципах контроля обще- 
ства над личностью, т.е. в нормах обще- 
ственной морали и этикета. Нор- 
мативные предписания, составляющие 
АЕ., вбирают в себя нравственные и по- 
веденческие требования, приспосо- 
бленные к любой ситуации в различных 
областях семейного и общественного 
быта, правовой, культово-религиозной 
сферы и т.д. Подчас они происходят из 
тглубочайшей древности и очень сим- 
воличны. Стереотипы общения, со- 
ставляющие /. (словесные, с помо- 
щью жестов и т.д.), являются зримым 
и адекватным воплощением мораль- 
ных ценностей, сложившихся под 
воздействием этических норм осетин 
на разных этапах. К примеру, стерео- 
типы, формирующие мужскую стили- 
стику (легдзинад), отчетливо отража- 
ют поведенческие реликты и нрав- 
ственные принципы воинской идео- 
логии алан. Основные же контуры 
женского поведения, особенно тради- 
ционного семейного круга, составля- 
ют реалии более поздней горской па- 
триархальности. Культурное насле- 
дие передается в виде обычаев, обря- 
дов, традиций, мифов, оценок, т.е. 
стереотипов — как поведенческих, так 
и нравственных. Все это объемлет фе- 
номен /., типизирующий нормы об- 
щения, категории морали и фиксиру- 
ющий их в национальном самосозна- 
НИИ. 

А. — воплощение всего объема 
социально-культурных накоплений 
осетин. Приумноженная в поколениях 
сумма нравственных убеждений пре- 
образовалась в социально-органи- 
зованный опыт, который смог опти- 
мально обустроить жизнедеятельность 
этноса, адаптировать его к окружаю- 
щему миру и, в конечном итоге, сфор- 
мировать ментальное единство наро- 
да, основанное на общих ценностях. 
(См. Ирон фетк.) 

Понятия, составлявшие /. и регу- 
лировавшие жизнь общества, были чет- 
ко определены и взаимодополняемы. 
Осуществлялись они гармоничным со- 
четанием как «локальных», так и об- 
щих нравственно-этических кодексов: 
‹ефсарм — стыдливость; нымд кенын — 
диктуемое обычаем почтительное по- 
ведение; уаг — пристойность манер и 
речи; уездандзинад — благородство, 
феетк — обычай в узком контексте мест- 
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ной, семейной, культовой традиции; 
намыс - честь. 

Неконтролируемое поведение мог- 
ло бы нарушить позитивную жизнеде- 
ятельность народа, поэтому нрав- 
ственные нормативы /., воплотивши- 
еся в стереотипы общения, имели еще 
и культовую мотивацию завета пред- 
ков. Действенную силу и высокий ду- 
ховный авторитет А. поддерживали, 
таким образом, не только директивные 
меры (угроза изгнания, бойкота), но и 
представления о чести, достоинстве, 
стыде. 

Стереотипы, составлявшие суть &., 
выполняли роль поведенческих про- 
грамм, упорядочивавших общение, на- 
пример, между различными поколения- 
ми, полами, соседями, родственниками, 
гостями, другими этносами, даже с 
высшими силами. Подобные програм- 
мы осуществлялись в ситуациях, харак- 
терных для традиционного жизнеу- 
стройства осетин, в таких явлениях эт- 
нической культуры, как обычаи, обря- 
ды, ритуалы, этикет, способы воспита- 
ния, труд, досуг и т.д. 

Так А. сложился в систему пове- 
денческих стереотипов, нравственных 
убеждений, не навязанных сверху или 
извне, а внутренне присущих челове- 
ку. Накопление, хранение и преем- 
ственность понятий и оценочных кате- 
горий 2. в значительной степени по- 
влияли на этнический облик совре- 
менных осетин. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 122 идр.; Ване- 
ев. Избр. раб. 2. С. 175 и сл. 

А. Х. Хадикова 


АГЪНА (мн. ЕГЪНЕДЖЫТ/) — 
1. Название всех видов пуговиц, засте- 
жек. Ранние формы 4. представляли 
собой плотные шарики, изготовленные 
из плетеных ниток (тесьмы), кусочков 
материи, чаще всего того же цвета, что 
и сама одежда. /Е. такого типа встреча- 
ются и по сей день. Иногда как дань 
традиции обычные фабричные пугови- 
цы обшивались материей, что придава- 
ло им архаичный вид. С ХУШ в. в 
Осетии появились Е. фабричного про- 
изводства из металла, кости, позже из 
пластмассы. Особый интерес представ- 
ляют нагрудные застежки (риуы 
(егънеджытиее). 

Б. Х. 


ЖГЪНАЕГ — П. Рубка в «лапу», распро- 
страненная форма соединения досок в 
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углах, наиболее прочная, удобная и ме- 
нее трудоемкая. 


ЖГЪНЖГСАДЗАН - деревянное или 
костяное шило, с помощью которого 
крепят застежки к нагрудной части 
бешмета. 


ЖГЪУЫЗАРТЫ Тимофей Габыцы 
фырт [Агузаров Тимофей Габицович] 
(1903—1950) — уроженец с. Садон, зна- 
ток осет. фольклора и эпоса, пересказал 
репертуар своего дяди Ивана Агузарова, 
народного сказителя и певца. В 1942 г. 
Г. А. Дзагуров записал от Е. 26 произ- 
ведений (преимущественно сказки и 
нартовские сказания), сохранивших 
древние мотивы эпоса. 
Соч.: Нарты. Осетинский героический эпос. 
Кн. 1. М., 1990; Осетинские народные сказки // 
Сказки и мифы народов Востока. М., 1973. 
Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 154. 
Т.Х. 


ЖАГЪУЫЗАТ/АЕ — согласно народным 
преданиям, потомки Агъуыза, одного 
из пяти сыновей предка осетин Ос- 
Беегъатыра. Первоначально они зани- 
мали Трусовское ущелье, затем — 
Дзауское. К 4. относятся множество 
фамилий в Северной и Южной Осетии, 
среди которых: Абаевы, Агузаровы, 
Ардасеновы, Беслекоевы, Ванеевы, Га- 
бараевы, Гаглоевы, Галавановы, Гате- 
евы, Дзантиевы, Икаевы, Касаевы, 
Козаевы, Козоновы, Плиевы, Санако- 
евы, Томаевы, Цагараевы и др. См. 
Ирон равзерд;  Фрте 
Нарты. 

Лит.: А баев В. И. Алгузиани // ИСОНИИК. 
Вл., 1926. Т. И. С. 472; Гаглойты З3. Ирон 


мыггагта. Цх., 1995. 


мыгеегты 


Л. Ч. 


АГЪУЫЗАТЫ Иуане Георгийы фырт 
[Ялгузидзе Иван Георгиевич] (1775-— 
1830) — выдающийся просветитель, 
культурный и 
общественный 
деятель. Родом 
из сел. Залда. 
Будучи по про- 
исхождению 
представителем 
| знатной фами- 
| лии  Габарае- 
вых, он мальчи- 
ком был приве- 
зен в Тифлис, 
где по распоря- 





И. Г. Ялгузидзе. 
Худ. Г. Котаев. 


жению грузинского царя Ираклия П по- 
лучил прекрасное образование (в т. ч. и 
в Тифлисской духовной семинарии), 
основательно изучил родной и грузин- 
ский языки, овладел русским. 
Занимался учительским трудом в 
Душети (1798-1801) и Тифлисской ду- 
ховной семинарии (1820-1822). После 
присоединения Грузии к России высту- 
пал посредником между властями и 
горцами-осетинами. В качестве пере- 
водчика принимал участие в работе 
Осетинской духовной комиссии по рас- 
пространению христианства в Осетии 
(1815—1825). 

АЕ. вел большую культурно-просве- 
тительскую работу. В 1820 г. им был 
составлен осетинский алфавит на гру- 
зинской основе, а в 1821 г. в Тифлисе 
был издан первый осетинский бук- 
варь, по которому осетинские дети из- 
учали родной язык всю первую поло- 
вину ХХ века. Букварь получил высо- 
кую оценку А. Шегрена и В. Миллера. 
АЕ. перевел на осетинский язык ряд ду- 
ховных книг («Краткий катехизис», 
«Четвероевангелие», «Литургия», 
«Утренние и вечерние молитвы»). 
Написанные им стихотворения, и осо- 
бенно эпическая поэма «Алгузиани» 
(на груз. яз.) о подвиге осетинского го- 
сударя Алгуза, принесли автору славу 
талантливого поэта. «Алгузиани» — 
первое литературно-художественное 
произведение, созданное на основе на- 
родных легенд и преданий. В поэме 
подробно описаны обычай похищения 
девушек, весь цикл погребальных об- 
рядов, кровной мести, примирение 
кровников. Героем поэмы /. выводит 
своего предка Алгуза-Агъуыза, кото- 
рый, как и его братья Сидемон, 
Церазон, Къусегон и Цьехилон, был 
правителем Овсского (аланского) цар- 
ства в Х-ХП вв. 

Произведения /Е. — важное явление 
в истории осетинской культуры; они 
способствовали возникновению и раз- 
витию образования в Осетии на родном 
языке, явились почвой для последую- 
щего развития осетинской письменно- 
сти. А. прекрасно понимал значение 
своего подвижнического труда, о чем 
свидетельствуют следующие слова: 
«По мере сил трудился над тем, чтобы 
вы, мои единокровные осетины, не 
остались без книг (письменности), и 
теперь молюсь и умоляю всех, чтобы в 
дальнейшем вы сами и ваши дети из 
рода в род все больше и больше просве- 


щались умом». (Из предисловия к осе- 
тинскому тексту Евангелия). 

Соч.: Поэма об Алгузе. М., 1993. Алгузиани. 
Цх., 1988 (на осет. яз.). 

Лит.: Баев Г. Предисловие к берлинско- 
му изданию «Поэмы об Алгузе» / Поэма об 
Алгузе. М., 1993. Гугкаев ДЗ. А. О жизни и 
деятельности Ивана Ялгузидзе // ИЮОНИИ. 
Вып. УП. Ст., 1955; БочоридзеГ. Иоанн 
Ялгузидзе // ИЮОНИИ. Вып. Ш. Ст., 1936 
и др. 

Л. А. Чибиров 


ЖДДЖГУЖЛАКАФТ/ ЖРЖАФИТА 
— см. Нертон кафт, @рефтытее. 


ЖДЗЖРЖГ-ЖМАЕЛАЕГ - в эпосе — 
человек, пребывающий между живыми 
и мертвыми, который не может ни 
жить, ни умереть. Иногда в таком со- 
стоянии притворно пребывает Сыродон. 


АДЗЕЖРТИХОР (диг.) — в религиозно- 
мифологических воззрениях осетин 
солнце загробного мира, светящее для 
рано ушедших в иной мир. 


ЮДЗЖЮФ БАНДОН - название стула 
(кресла), на котором восседают небо- 
жители. В легендах о Царциате есть 
такой момент: Солнце сидит на 14.6. и 
так разговаривает с Луной. 

Х. Ц. 


ЗНАЕМ (диг.) ‘племя, род, отдельное 
колено внутри рода’. — См. Аул. 


АЙТТЫ РАГЪ — особо почитаемый 
тост, когда почетному гостю одно- 
временно подавали несколько бока- 
лов. 

Прежде чем начать застолье, хозяе- 
ва и гости долго спорили о количестве 
рогов, чаще всего их бывало семь. Тост 
преподносила группа молодых мужчин, 
умевших петь. В разгар пиршества она 
с песней входила в помещение, неся с 
собой кувшин с аракой и условленное 
количество рогов в решете. Первым по- 
давали их старшему из гостей, который 
умудрялся разместить наполненные бо- 
калы по обеим рукам и на груди. После 
соответствующей молитвы он присту- 
пал к осушению рогов в сопровожде- 
нии веселых застольных песен (типа: 
Айс =й, аназ ей, ахуыпп ай кан...) в 
исполнении молодежи. При этом опо- 
рожненный рог он бросал в решето, и 
если в бокале обнаруживалась хоть 
одна капля, его возвращали обратно на- 





полненным. .р. исполнялся, когда в 
семью прибывали сваты или другие по- 
четные и высокочтимые гости, при об- 
рядовых ряжениях. Он исполнялся и 
при фамильных куывдах. .р. препод- 
носили всем участникам застолья за 
исключением трех старших. Обряд 
преследовал цель не опьянеть (не все 
бокалы наполнялись до краев), а проя- 
вить уважение и почтение к гостям и 
вносил в застолье веселое оживление 
и разрядку. 
Лит.: Уарзиати. ПМО 206 и др. 
Л. 9. 


ЖЛЖМ / ИЛАН - обрядовый пред- 
мет, нечто вроде креста или хоругви из 
скрещенных палок,а иногда в виде де- 
ревца. С вечера родня умершего нани- 
зывала на нити разные сладости (пряни- 
ки, конфеты) и фрукты, украшая ими #8. 
Утром, после освящения, /Е. передавали 
верховым, которые провозили его на 
скаку по близлежащим улицам, где под- 
ростки сбивали сладости с него. Затем 
его доставляли на кладбище. Здесь 5. 
втыкали в могилу у изголовья, а сладо- 
сти с него делили присутствующие жен- 


Ритуальные скачки с алам в честь покойника. Худ. М. Туганов 





щины между собой или раздавали. 
Поминки эти устраивали в Комахсеен. 
Слово Е. арабского происхождения, из- 
вестно многим кавказским народам, че- 
рез посредство которых оно проникло в 
осетинскую среду. 
Лит.: Миллер. ОЭ 1 272; Абаев. ИЭСОЯ 
1 125, 126; Чибиров. НЗКО 136 и сл.; Уар- 
зиати. ПМО 61, 67. 
Л. Ч. 


АЛИТ / ИЛ/ЕТ - дужка котла, дуга. 


ЖЛБОРТЫ Барысби Андрейы фырт 
[Алборов Борис Андреевич] (1886-— 
1968) — известный ученый-осетиновед, 
проф. Родился в с. Ольгинское. 
Экстерном окончил Владикавказскую 
классическую гимназию ив 1909 г. по- 
ступилнаюридический ф-тет Киевского 
университета; через год перешел на 
славяно-русское отделение истфилфака 
того же университета. Его дипломная 
работа «Песни о Михаиле Васильевиче 
Скопине-Шуйском» (1914) была оцене- 
на как оригинальный вклад в русскую 
фольклористику. По окончании универ- 
ситета преподавал русский язык и сло- 
весность в реальном 
училище г. Винницы. В 
1917 г. переехал во 
Владикавказ. Работал 
зав. отделом народного 
образования (1921-1922), 
зам. наркома просвеще- 
ния Горской республи- 
ки (1922). Был первым 
ректором Горского ин- 
ститута народного об- 
разования. 

АЕ. — один из основа- 
телей Осетинского ис- 
торико-филологичес- 
кого общества (Ирон 
историон-филологион 
' ехсенад), на базе кото- 
рого был создан Осе- 
тинский НИИ краеведе- 
НИЯ (1925) (ныне 
СОИГСИ). Первым ди- 
ректором института 
был 44. 

А-. — автор первого 
учебника по осетинской 
грамматике (1925). Воз- 
главлял кафедру осе- 
тинского языка и лите- 
ратуры СОГПИ. Адми- 
нистративную деятель- 
ность совмещал с ак- 
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тивной научной 
работой. Начи- 
ная с 1916г, со- 
бирал фоль- 
клорный и диа- 
лектологиче- 
ский материал, 
а также сведе- 
ния о народных 
сказителях-ис-‘` 
полнителях на- 
ртовских сказаний (эпических песен), 
их искусстве. Он исследовал историю 
первой печатной книги на осетинском 
языке. Перу ученого принадлежит и 
ряд этнографических трудов, из кото- 
рых наибольший интерес представля- 
ет работа об осетинском «Аларды» и 
ингушском «Гальерды». 4. изучал 
культурное наследие кабардинцев, 
балкарцев, ингушей, ногайцев и т.д. 
По ложному обвинению был репрес- 
сирован, реабилитирован в 1956 г. 
Соч.: К 


Нартовского эпоса. Вл., 1930; Некоторые вопро- 





Б, А. Алборов. 


вопросу о происхождении 
сы осетинской филологии. Кн. 1. Ордж., 1979; 
Кн. 2. Влад., 2005; Ингушское «Гальерды» и осе- 
тинское «Аларды» // ИИНИИК. Т. 1. Вл., 1928; 
Происхождение названий верховных божеств у 
осетин // ОРФ СОИГСИ, ф. 19, д. 53 и др. 

Лит.: Алборов Б. А. Некролог. // Соц. О. 
08.02.68; Хадарце 


Предисловие к кн.: Б. А. Алборов. Некоторые 


ва А., Хамицаева Т. 


вопросы осетинской филологии. Ордж., 1979; / 
Хамицаева Т.А. Алборов — собиратель и ис- 
следователь осетинского фольклора. Ордж., 1968; 
Хъесаты Валодя. Фыццаг ирон профессор; 
Поэт лборты Ба-би. Ирыстоны зарда. Дз., 
2004; Медойты Боболка. Зынга ахуыргонд 
ам= ахсанадон архайгг // Фидиугг. 1986. № 5. 
Т. А. Гуриев 
Т.А. Хамицаева 


ЖЛБОРТЫ Феликс Шалвайы фырт 
[Алборов Феликс Шалвович] (1935— 
2005) — композитор, дирижер, музы- 
ковед-фолькло- 


рист,  общест- 
венный деятель, 
член Союза 
композиторов 
СОСР: засл. 
деят. — искусств 
Груз. ССР (1979), 
Северной (1996) 


иЮжной (1998) 
Осетии, лауреат 
Гос. премии им. 
К. Л. Хетагурова 
(1999). 





Ф. Ш. Алборов. 
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Музыкальные произведения 2. 
представляют оригинальный вклад в 
общую национальную музыкальную 
культуру. Он автор значительных во- 
кально-оркестровых, камерно-инст- 
рументальных, хоровых произведе- 
ний, музыки к кинофильмам и теа- 


тральным постановкам. Е. — автор 
музыки Государственного Гимна 
РЮО. 


Значителен вклад /. и в осетинское 
музыкознание. Ему принадлежит ряд 
важных публикаций по истории музы- 
кальной культуры осетинского народа, в 
частности по основам формообразова- 
ния, мелодике, жанровым особенностям 
и ритмической организации осетинской 
народной песни, по вопросам истории 
осетинского традиционного музыкаль- 
ного инструментария, а также по другим 
сферам духовной культуры осетинского 


народа. 

Соч.: Современный музыкальный инстру- 
ментарий осетинского народа // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХИ. Тб., 1977; Осетинский народный 
музыкальный инструмент хъисын фандыр // 


ИЮОНИИ. Вып. ХХУШ, Тб., 1983; Осетинские 
народные духовые музыкальные инструменты 
// ИЮОНИИ. Вып. ХХХ. Тб., 1985; О двух 


мелодико-интонационных оборотах в осетин- 


ских народных песнях ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХ!. Тб., 1987; Музыкальная культура осе- 
тин. Вл., 2004. 


Лит.: Гудиев Г. Аланы в походе // Соц. О. 
1995. 10 ноября; Батагова Т. Композиторы 
Осетии. Вл., 2000 и др. 

Т. Э. Батагова 


ЖЛВАСЖНХЪУС / ЖЛВАСАН- 
ГЪОС - деталь седла, ушко, то, к чему 
прикрепляют подпругу. 


ЖЛВАСТ ‘растяжение, вывих’ — 
обычная и наиболее частая травма у 
горцев. В народной медицине осетин 
использовались самые разные методы 
лечения Е. С этим недугом знахари 
(десныте) справлялись достаточно 
успешно. Среди них были такие, кото- 
рые вправляли кости одним движени- 
ем. Этими приемами пользуются до сих 
пор. Для лечения Е. применяли поро- 
шок древесного угля. Его с водой при- 
нимали по стакану 3—4 раза в день. 
Ушибы и растяжения перевязывались 
козьей шерстью, пропитанной соленой 
водой. 
Лит.: Аликова 3. Р. Народная медицина 
Северного Кавказа. Вл., 2000. С. 89-99. 
Б.Х. 


Алдар и его раб. 
Худ. М. Туганов. 


ЖЛВИСЫН / ЖЛВЕСУН ‘прясть’ — 
название процесса прядения, осущест- 
вляемого женщинами с помощью ве- 
ретена (елхуый) ишпульки (уедертт), 
клочков очищенной шерсти, прежде 
пропущенных через чесалку (пиреен). 
Как и другие термины ткачества — 
уафын, нывандын, уадартт, 2. отно- 
сится к иранскому слою, свидетель- 
ствуя о древних корнях этого вида 
кустарного промысла. См. Къуымбилы 
куыст. 

Л. Ч: 


АЛВЫНЖНЫ КУСАРТ / ЖЛВИ- 
НАНТИ КОСАРТ -— принесение в 
жертву (кусарт) барана, бычка перед 
началом стрижки овец; в жертвоприно- 
шении принимало участие все сельское 
общество. 

Ч 


ЖЛГЪЖНЫ ХОС / ЖЛГЪЖНИ 
ХУАС./ — название чудесного лекар- 
ства в мифологии осетин. Достаточно 
было смазать им роженицу, чтобы она 
легче рожала. В сказаниях им особенно 
часто пользуется покровитель питьевой 
воды Гетеег. 

Х. Ц. 


АЖЛДА - см. Елда. 
ЕЛДАР (мн. ЖЛДАЕРТТ/®) - соци- 


альный термин, обозначавший феода- 
лов Восточной Осетии, в историческом 





Алдар Казбек (Михаил Казбеги). 
Худ. Г. Гагарин. 


прошлом представлявших Тагаурское 
общество (Тегиатее). Сословие /. как 
привилегированное сформировалось в 
раннем средневековье в результате тес- 
ных контактов с феодальной Грузией и 
Кабардой; так называли военных пред- 
водителей, средний слой военной ари- 
стократии. Аналогичное венгерское 
слово означает «начальник охраны», 
«начальник сотни», а у монголов, по- 
добно мадьярам, заимствовавшим его у 
алан, получило значение «(военная) 
слава». Позднее #4. у алан-осетин обра- 
зовали особый слой знати; а сам тер- 
мин стал переводиться как «князь». В 
середине ХХ в. 4. составляли 5,5 % 
всего населения Тагаурии. К 2. 
Тагаурии относились 11 фамилий: Ал- 
датовы, Дзантиевы, Дударовы, Есеновы, 
Мамсуровы, Кануковы, Кундуховы, Ту- 
гановы, Тулатовы, Тхостовы и Шанаевы. 
Будучи собственниками больших зе- 
мельных владений, они подчинили себе 
крестьян, нуждавшихся в пахотных 
землях. Высокий социальный статус Е. 
подчеркивался браками с феодалами 
Кабарды и соседних обществ. В каче- 
стве именных жен (номылус) Е. брали 
девушек из крестьянских семей и из 
числа кевдеесардов. Термин «А.» вос- 
ходит к скифо-сарматской эпохе. 

Лит. : А баев. Осетинский социальный тер- 
мин «А лдар» // ИСОНИИ. Вып. ХХУШ. Ордж., 
1968; его же. ИЭСОЯ 1531, Гольдштейн. 
Башни. С. 319 и др. 

Ф. Г. 
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АЛДАРЙ ХЪАЗТ 6. ‘игра в алдара’ — 
участники 8 .хъ. из своей среды выбира- 
ют властелина — селдара; остальные ста- 
новятся «рабами». Он отдает приказы, 
сидя на «кресле» (из камня, веток и т.д.), 
а другие их выполняют. Прихоти алдара 
таковы: схватка борцов, кого-то несут и 
как бы выбрасывают, кто-то ходит на 
одной ноге, кто-то на руках, кто-то несет 
на себе алдара. и т.д. В какой-то момент 
рабы «восстают». Одна группа ребят за 
алдаром идет против группы рабов. 
Завязывается борьба. Победители выби- 
рают нового алдара. 

В &.хь. просматриваются истори- 
ческие события, которые имели место в 
жизни осетинского народа. 

ДЗ. Т 


ЖЛДАР-МАД 6. ‘алдар-мать’ — в ми- 
фологии осетин — прародительница че- 
ловечества. .-м. имела огромное хо- 
зяйство, где было много домашних жи- 
вотных. Потому ей нужны были помощ- 
ники, и она родила девочек и мальчиков. 
Однако потомство ее стало размножать- 
ся самостоятельно и, боясь, как бы оно 
не захватило все ее хозяйство, она ис- 
требила его. .-м. попробовала родить 
новое потомство, но оно оказалось та- 
ким же плодовитым, как и первое. /8.-м. 
начала оскоплять женщин. Женщины, 
не желая остаться бесплодными, стали 
убегать в девственные леса и вели борь- 
бу против /8.-м., которую одолели после 
того, как объединились с мужчинами. 
Согласно преданию, от убежавших в 
различные районы земли детей /.-м. и 
произошли все народы. 

Ф.Т. 


ЖЛДЫГЪ / УЛДУГЪ - дубильный 
раствор из сыворотки, соли, квасцов и 
отрубей для обработки кожи. В нем вы- 
мачивали кожу и овечьи шкуры для при- 
готовления из них разных изделий. 8. 
готовили и из солодового раствора (зады 
ссад). Делали из него полужидкую мас- 
су, которой покрывали внутреннюю сто- 
рону кожи. Свернутую шкуру держали 
три дня в теплом помещении, после чего 
она была готова к обработке. 

Лит.: Миллер. Словарь. А йларты. Ирон 
фарн; Гуыбаты Ф. Зад мг йг нысаниуаг // 
Фидиугг. 1969. № 3. 

Л.Ч. 


ЖЛДЗАН ФАТ ‘волшебная стрела’ — 
по фольклорным сюжетам, чудодей- 
ственная сила .ф. состоит в том, что 


она сама выискивает и поражает цель. 

Если она запускается в горы (владения 

фсати), то непременно поражает 

тура, если в степь — то оленя ит.д. 
Лит.: Шанаев. Сказания. С. 12. 


ЖЛМАРИН, ЖРМАРИН / ЦАН- 
ГАРИЙНАЕ — старинная мера длины 
(ткани) у осетин, равная расстоянию от 
локтя до ладони руки. Опытная ткачиха 
могла безошибочно определить сколько 
2. необходимо для изготовления опре- 
деленного вида одежды. См. Барентее. 

В 


ЖЛУТОН / ЖЛОТОН, ИЛЕТОН — 
название хмельного пива особой варки, 
густого пива в Нартовском эпосе; спе- 
циально сваренное чудесное высокока- 
чественное пиво, особо престижное в 
осетинском традиционном быту. По 
утверждению некоторых информаторов, 
Е. варился так же, как пиво (беегены), но 
главная его особенность заключалась в 
том, что в нем вываривались овечьи кур- 
дюки или даже целые бараньи туши с ме- 
дом. А. отличался приятным вкусом, 
крепостью; утолял голод, лечил от лю- 
бых болезней и, по поверьям осетин, мог 
воскрешать мертвых. Как и ритуальные 
пироги с сыром или мясом, этот сорт 
пива отражал комплексную земледель- 
ческо-скотоводческую модель питания. 
В настоящее время /Е. практически исчез 
из употребления. Е. получил распро- 
странение среди грузин-горцев (рачин- 
цев, тушин) под названием «алуд». 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 130; А баев. ОЯФ 
338—347; Уарзиати. ПМО 134 идр. 
ЗК, 


ЖЛХАД ЛАЕГ ‘купленный человек” — 
самое низшее сословие в социальной 
иерархии осетин до начала ХХ в. См. 
Кусвег. 


ДЖЛХОЙ / ЕЛХОЙНАЕ ‘пест, пестик” — 
стержень из камня или дерева для тол- 
чения зерна, СОЛИ ИТ. ПП. В ступе 


(феехт). 


АЛХОЙ-НЕМЫГОЙ - название дет- 
ской игры. Игроки становятся друг к 
другу спиной, скрещивают руки в лок- 
тях и в таком положении перекидывают 
друг друга на спину, произнося: «алхой- 
намыгой». (Миллер. Словарь.) 


АЛХУЫЙ / &ЛХУЙНАЕ ‘веретено’ — 
деревянная палочка длиной 20-25 см, 
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Веретено. 


утолщенная к середине и более тонкая 
в нижней части, заостренная с обеих 
сторон, для ручного прядения. Шерсть 
вытягивается руками и наматывается 
на вращающееся веретено. Е. выреза- 
ли ножом из твердых пород дерева. См. 
Уедертт, Къуымбилы куыст. 


АЛХЫНЦЪ ХАЛЖНТАР / ЖЛХИЙ 
ИХАЛЖНТ/Е - некогда бытовавшее 
религиозно-магическое действо, отно- 
сящееся к сакральным способам родо- 
вспоможения. Как и в любом другом 
традиционном обществе, осетины в от- 
сутствие квалифицированной медицин- 
ской помощи старались облегчить стра- 
дания роженицы своеобразными маги- 
ческими манипуляциями. На белой 
нити, отмеренной по росту роженицы, 
предварительно завязывали узлы. Во 
время родов их развязывали, сопрово- 
ждая это действо четким вербальным 
стереотипом следующего содержания: 
«Роди так же легко, как мы развязываем 
эти узлы». 

Лит.: Чибиров. ДПДКО 168; Дзуцев, 
Бесаева. Этнография детства. С. 28; Тока- 
ревС. А. Сущность и происхождение магии // 
ТИЭ. 1954. С. 55 и др. 

А.Х. 


ЖЛЫГ / ЖРГЪА ‘глина’ - широко 
использовалась в хозяйственной дея- 
тельности осетин и их предков. Помимо 
изготовления гончарных изделий 
(елыгей конд мигененте) жидко 
разведенная /Е., смешанная с навозом 
и рубленой соломой, использовалась 
и для других потребностей. 2. грун- 
товали стены и пол жилища, обмазы- 
вали плетеные корзины и улья, невы- 
сокие ограждения в подсобных поме- 
щениях, пирамидальную конструк- 
цию из бревен, приготовленных для 
выжига угля. 

О.Г: 


АЛЫГАЙ КОНД МИГЖНАНТА / 
АРГЪЖЙ КОНД МИЙДАУЖНТАЕ 
‘гончарные изделия” пластические 
свойства глины, ее способность после 
обжига затвердевать и сохранять задан- 
ную форму были известны с древности. 
В раннеаланских погребениях обнару- 
жены глиняные сосуды с налепными 
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Глиняная посуда из Змейского 
аланского могильника (по В. Кузнецову). 
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К % + 
оф” + 


Клейма гончаров на днищах 
аланских сосудов. 





Аланская керамическая посуда. 


сосками на туловище, восходящие к 
традициям керамики кобанского време- 
ни. В эпоху средневековья аланские 
гончары производили .к.м. высокого 
качества и художественного уровня. 
Способ обработки глины, который тра- 
диционно использовали осетины, был 
следующий. В окрестностях населен- 
ного пункта выбирали залежи глины с 
нужными качествами, добытую массу 
заливали водой и выдерживали, чтобы 
она разбухла. Для удаления вредных 
примесей глину вымораживали, остав- 
ляя на зиму под открытым небом. 
Обработанную глину вымешивали, 
многократно утаптывая и переворачи- 





Аланская керамическая посуда. 


вая. Мягкую глиняную массу формова- 
ли вручную, выдавливая и вытягивая 
нужную форму. Пользовались гончар- 
ным кругом с ручным или водным при- 
водом. Сформованную посуду обраба- 
тывали деревянной дощечкой, разгла- 
живая шероховатости, подсушивали, 
затем камнем лощили поверхность до 
блеска. Обжигали посуду в открытых 
или закрытых печах. Цвет изделия за- 
висел от состава и количества приме- 
сей в глине, а также от технологии. В 
ХХ - нач. ХХ в. гончарные изделия 
были немногочисленны: кувшины для 
хмельных напитков, солений, молоч- 
ных продуктов, а также миски и чашки. 
Простые керамические формы в основ- 
ном изготовлялись в домашнем хозяй- 
стве. Производством более сложных 
изделий занимались профессиональ- 
ные мастера. У многих гончаров появи- 
лись многокамерные печи, в которых 
кроме посуды производился обжиг кир- 
пича и черепицы. Известны были ма- 
стерские Басаева Знаура из Кадгарона, 
Алдатова Дзыбыла из Дарг-Коха, 
Сансиева Николая из станицы 
Черноярской и др. 

Лит.: Кузнецов. Очерки. С. 253, 259 и сл.; 
Габуева О. А. Полевые записи 1969—1973 гг. 
и др. 

О. А. Габуева 


АМБАЙЛАГ 6. ‘спутник, послед’ по 
тому, как осетины относились к последу 
и пуповине, можно заключить, что им 
была свойственна вера в симптоматиче- 
скую связь их с телом человека. Будучи 
широко известной, эта связь одними на- 
родами рассматривалась как часть духа 
ребенка, находившегося в последе, дру- 
гие считали послед младшим братом 
или сестрой ребенка, третьи рассматри- 
вали послед как материальный предмет, 
в котором пребывал дух покровителя ре- 
бенка или часть его души. 

Лит.: Дзуцев, Бесаева. Этнография 
детства. С. 28; Фрезер Дж. Золотая ветвь. М., 
1980. С. 237-239, 272-273 и др. 

Т.Б. 


ЕМБАЛ / ЕНБАЛ ‘товарищ, спут- 
ник’ — первоначально термин зафик- 
сирован в аланском быту: 1) товарищ 
по походу; 2) собственное имя 
(Анбал, Анбалан). Известная в 
Осетии фамилия мбалте (Амба- 
ловы) возводит родословную к пер- 
вопредку по имени 5. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 135. 


ЖМБАЛТЫ Цоцко Бицойы фырт [Ам- 
балов Увар Васильевич] (1870—1937) — 
известный деятель осетинской культу- 
ры,  просвети- 
тель, перевод- 
чик, знаток осе- 
тинского языка 
и — собиратель 
устного народ- 
ного творчества. 
Окончил Ардон- 
скую духовную 
семинарию, 
слушал лекции 
в Парижской 
Высшей школе 
общественных 
наук. Являлся крупной фигурой в 
среде замечательных представителей 
осетинской интеллигенции, сплотив- 
шихся вокруг В. Ф. Миллера и оказы- 
вавших ему помощь в сборе 
фольклорно-лингвистического мате- 
риала; принимал активное участие в 
составлении и издании «Осетинско- 
русско-немецкого словаря». По 
Миллеру, «без самих осетин, без рев- 
ностного участия осетинской моло- 
дежи не только в собирании памят- 
ников языка и словесного творче- 
ства, но и деятельной консультации 
путем писем и личных бесед никогда 
не сумел бы довести своей научной 
работы до желаемого конца. Эти мо- 
лодые люди достойны того, чтобы 
родная Осетия поставила им рукот- 
ворный памятник, на котором значи- 
лись бы все их имена, как имена осе- 
тин, создававших и распространив- 
ших осетинскую письменность, на- 
циональную школу и науку». 
Благодаря стараниям А. вышли в 
свет сборники «Памятники народного 
творчества осетин» (вып. Ш-У) и 
«Осетинское народное творчество» 
(т. 1-1). К. Л. Хетагуров очень высоко 
ценил творчество /=.; он известен и пе- 
реводами на осетинский язык Пушкина, 
Шиллера, Лермонтова, Толстого и др. 
Соч.: 
ских сказаний. Берлин. Гутнов. 1924; Удварны 





Ц. Б. Амбалов. 


Уацмыст=. Ордж., 1991; Из нартов- 


хаезната. Дз., 2009 и др. 

Лит.: Калоев Б. А. Миллер В. Ф. - кавка- 
зовед, Ордж., 1963. С. 41, 42; Содтиты Р 
Разныхас ам» чиныгаразаг: Ёмбалты Цоцко. 
Удварны хазната. Дз., 2009. 

Е». © 


АМБАЛАГГАГ -— согласно охотни- 
чьим обрядам осетин, первый, кто 
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встречался охотникам, возвращавшим- 
ся с добычей, имел право потребовать 
от них свою «долю первого встречно- 
го» — от амбалын (встречать). Охот- 
ники выделяли /., разделывая тушу 
убитого зверя. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 88. 
Л, Ч. 


АМБАХСЫНТАЙ ХЪАЗЫН / 
РИМ/ЕХСГУТИ ГЪАЗТ 6. ‘игра в 
прятки” — дети по считалочке опреде- 
ляют, кому нужно жмуриться. Другие 
прячутся в разных местах. Тот, кто 
жмурился, досчитав до определен- 
ной цифры, открывает глаза и идет 
искать спрятавшихся. Тех игроков, 
которых он находит, называет по 
имени и бежит на свое место отме- 
тить их. Так он ищет всех до послед- 
него. По уговору следующим жму- 
рится тот, кого он нашел первым или 
последним. 

Дз. Т. 


ЖМБИСОНД / ЖМБЕСОНД ‘посло- 
вица’, ‘поговорка’ — притча и другие из- 
речения, выражающие в лаконичной 
форме общепринятую, законченную 
мысль; один из древнейших жанров уст- 
ного народного творчества осетин. 
Наполненные жизненным колоритом, 
представляя собой полноценный фразео- 
логический материал, они украшают 
язык художественных произведений. Е. 
характеризуются уникальным своеобра- 
зием, специфическими особенностями. 
Необычайно мудрые, остроумные, порой 
жестокие и коварные, афористически 
сжатые, образные, грамматически и ло- 
гически законченные изречения с поучи- 
тельным смыслом /. всюду сопутствуют 
человеку и отражают всю многогран- 
ность его бытия. Мысль в осетинских (8. 
выражена в близких для народа образах, 
отражающих своеобразие и специфику 
поэтичекого видения мира. Именно этим 
в большей мере достигается их полнозву- 
чие и действенность. Во многих (8. упо- 
минаются персонажи осетинского панте- 
она — Уастырджи, Уацилла, Мады- 
Майрсем, Феелвеера, Тутыр, Рыны бар- 
дуаг, Аларды и другие. 

Чрезвычайный интерес представ- 
ляют /=., в которых отражаются арха- 
ичные обряды осетин от рождения и 
до смерти: Авденбеттиеен, Кеехцге- 
нен, Бехфелдисын, Баденте и мн. 
др. Не менее интересны /. о еде и пи- 
тье, об одежде и утвари, о здоровье и 


ЖМБОНД / ГОРЕН 73 





жизненном оукладе (сир, елутон, 
къогъодзи, уырындыхъ, уыдырны и 
т.д.). Содержание многих лаконичных 
изречений позволяет судить о нормах 
поведения по отношению к старшим 
и младшим, к женщинам, к гостям, к 
врагам и т.д. (см. гъдау). В них 
правдиво и критически отражаются 
отношения осетин к труду и к окру- 
жающему их миру, а также жизнен- 
ный опыт, ставший народной мудро- 
стью. 

Трудно назвать какую-либо об- 
ласть деятельности или черту челове- 
ческого характера, не запечатленную 
в №. Идейное богатство и художе- 
ственное разнообразие этих метких 
выражений отражают социальное, по- 
литическое и экономическое развитие 
Осетии; общественные, правовые, 
бытовые отношения; философские, 
эстетические и этические взгляды 
осетин. Они заключают в себе прямой 
И переносный смысл. 5. ценны и тем, 
что они кратки, глубоко содержатель- 
ны и легко запоминаемы. В них со- 
блюдается связь внешней и внутрен- 
ней структуры, т.е. для них характер- 
на языковая и семантическая связь. 
А. бывают прозаической и поэтиче- 
ской формы. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 139; Ирон 
амбисаендта /сост. К. Гутиев. Ордж., 1976; 
Осетинские (дигорские) народные изречения / 
сост. Г. Дзагуров. М., 1980; М иллер. 
Словарь; Ирон амбисандта /сост. Н. Габараев. 
Ст., 1955; Цаллагова 3. Б. Афористические 
жанры осетинского фольклора. Вл., 1993 
и др. 

Дз. Г. Тменова 


ЖЕМБОНД / ГОРЕН ‘изгородь, огра- 
да’- элемент усадьбы, придававший 
ей вид законченности и целостности. 
А. огораживали двор, летние загоны 
для скота, приусадебный участок, се- 
новал, пашни. В зависимости от 
природно-географических условий 
встречаются разновидности .: сло- 
женные друг на друга камни -— быру, 
герен в высокогорье; горизонтально 
сложенные длинные жерди, заборы из 
тонких деревянных досок; пришитая 
на рейки дранка; вертикально или го- 
ризонтально сплетенная изгородь из 
молодых побегов в местах, обильных 
лесом; из колючих кустарников и жи- 
вой растительности; саманные на 
плоскости, комбинированные из кам- 
ня и плетня и т.д. В каждом населен- 
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Типы оград. 


ном пункте и дворе могло встречаться 
несколько разновидностей 2%. 
Лит.: Чибиров. ОНЖ 72-75. 

Л. Ч; 


АЖМБЫРДДОН / ЕМБУРДДОНАЕ 6. 
‘место для собраний’ — название ста- 
ринного жилища рода /Ёхсертееггате: 
в нем Нарты обсуждали и решали зло- 
бодневные вопросы жизни. 


ЕМБЫРДЫ ФЗ - поляна в с. Цей, 
место сбора богомольцев, отправляв- 
шихся в часовню Мады-Майрем в 
праздник Реком. 


АМГУЫВД - совместный пир, устра- 
иваемый кругом фамилий, кварталов. 


АМДАРАН / ЖНДАРЖН 6. ‘со- 
вместно носимый’ — соседи, а иногда и 
целый аул имели какую-либо вещь (ко- 
тел, посуда, хозяйственные предметы) 
для общего пользования; это мог быть 
и общий загон для скота. Когда весной 
пастухи собирались в первый раз, то 





устраивали застолье, где молились о 
покровительстве святых и выбирали 
старшего — хистиер фыййау. Им, как 
правило, бывал самый старший и влия- 
тельный (дзырддзгеуга лаг), распоря- 
жения которого беспрекословно выпол- 
НЯЛиСЬ. 

Л. Ч. 


АМДЗАГЪД / ЕРДЗЕФ — отбивание 
такта ладонями при танцах. 


ЖМДЗАГЪДЫ ЗАРАЖГ / ЖРДЗЖ- 
ФИ ЗАР — песня, сопровождавшаяся 
хлопаньем в ладоши или звуком специ- 
альных дощечек для отбивания такта. 


АЖМДЗАРИН / ЕНДЗЖРИЙНА 6. 
‘сожительство’ — условия получения в 
пользование (продолжительное или по- 
жизненное) безземельным человеком 
участка земли от ее собственника; на 
период пользования указанным участ- 
ком он обязывался безвозмездно рабо- 
тать (пахать, сеять, жать) на собствен- 
ника. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. 1. С. 216. 


ТЕ 


АМДЗУАРДЖЫН/ЕМДЗИУАРГИН 
— 1. ‘Крестный’, ‘помощник шафера’. 
Во многих селах Осетии во время 
свадьбы наряду С шафером 
(къухылхецег) назначался его помощ- 
ник — 4. Их функции в принципе со- 
впадали. По всей вероятности, модель — 
невеста и два шафера — была архети- 
пом; так, в свадебном гимне «Ригведы» 
у дочери Солнца было два шафера - бо- 
жественные близнецы Ашвины. В на- 
ртовском сказании об Ацеемеезе невесту 
также сопровождали два шафера. См. 
Къухылхецеег. 

В. Г. 


ЖЮМДЗУАРДЖЫН - П. Круг людей, 
имеющих общий дзуар, святилище. 


АМЗОР - герой легенд, преданий, на- 
ртовских сказаний. В эпосе, как прави- 
ло, фигурирует Амзоров Амзор, кото- 
рый выполняет трудное задание жени- 
ха красавицы Дзылаты реесугъд -— угон 
чудесных коней (сефсургъ) из страны 
Донбеттыра (Терк-Турка, ногайцев и 
т.д.). Заключительная часть этих преда- 
ний и легенд — это мотив вечной любви, 
когда любящие друг друга люди не рас- 
стаются и в ином мире («Тристан и 


Изольда»). В нартовских сказаниях 2. 
сын Уырызлиеега, воспитанник Сайнеег- 
‹елдара, был женат на красавице 
Саумерон-Бурдзеебеех. 

Лит.: ХИФ. Ст., 1936. С. 538—542; С. 543-— 
546; Ирон аргьеутте / Подг. Бязыровым А. 
Ст., 1959. Т. 1. С. 208-212; ОРФ СОИГСИ. Фонд 
«Фольклор», д. 3, п. 2, л. 4—6; д. 30 (9), п. 73, 
л. 232—234; д. 378, п. 144, л. 111-120 и др. 

Д.С. 


АМКЪАЙАД / ЖНКЪАЙАДАЕ ‘су- 
пружество, брак’ — оформленный обыч- 
ным правом союз мужчины и женщи- 
ны, порождающий права и обязанности 
супругов по отношению друг к другу и 
потомству от такого союза. Этимо- 
логически осетинский термин «&м- 
къай» (супруг) означает ‘товарищ по 
паре’. Супружеские отношения, осо- 
бенно при наличии детей, создавали 
широкую сферу социальной, экономи- 
ческой и психологической близости су- 
пругов и их семей. 

Выбор жениха и невесты осущест- 
влялся на основе брачной политики 
осетин. Жениться предпочитали на де- 
вушке из равной или высшей среды, но 
выдавать девушек могли и за парней 
менее знатных фамилий при наличии 
позитивных личностных качеств у же- 
ниха. Различия в вероисповедании не 
являлись серьезным препятствием для 
заключения брака. Зачастую, когда мо- 
лодые люди не были знакомы, девушку 
рекомендовали родители парня, род- 
ственники, соседи. Учитывались все 
достоинства фамилии избранницы. 
Существенное значение придавалось 
социальному статусу роднящихся, иму- 
щественному положению, а также 
морально-нравственному престижу по- 
тенциальных супругов. : 

Брачный возраст для мужчин начи- 
нался с 17-18 лет, для девушек — с 16-17 
лет. От девушки требовались готов- 
ность к самостоятельному ведению хо- 
зяйства, целомудрие, умение следовать 
признанным в обществе идеалам «пра- 
вильного» поведения. Для мужчины на 
первый план ставился статус его семьи, 
личностные мужские качества, соблю- 
дение традиционных норм поведения 
(егъдау и его способность содержать 
семью. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1; Введение в этногра- 
фию. Л., 1974; Кон И. С. Введение в сексологию. 
М., 1988; Магометов. КБОН 315-334; Газда- 
нова. Традиционная свадьба. С. 10-14 и сл. и др. 

А. Х. 





АММАЙОН 6. ‘одномесячная’ — 
женщины, родившие детей одновре- 
менно или близко по времени. Если у 
роженицы не было молока, думали, 
что его отняла другая женщина, одно- 
временно с ней разрешившаяся от бре- 
мени. Чтобы у обеих женщин сохрани- 
лось молоко, прибегали к различным 
магико-религиозным процедурам. 
Лит.: А баева З. В. К образу Сатаны 
Нартовского эпоса // ИЮОНИИ. Вып. ХИ. Цх., 
1963; Дзуцев, Бесаева, Этнография дет- 
ства. С. 37. 
А. Х. 


ЖМХЖРАФЫРТ / АЖНХУХРИ- 
ФУРТ 6. ‘соплемянник’ -— двоюродный 
брат по матери, сын (дочь) сестры ма- 
тери. 


ЖАМХИЦХАРАН БЖРАГ ОБАУ — 
название местности с курганом в на- 
ртовских сказаниях, где безымянный 
сын Умрызмега должен был встре- 
титься с отцом перед выступлением в 
поход (балу). Варианты: /. обау. 

Х. Ц. 


АМЦЕГ / ЕНЦЕГ ‘аталычество’ — ис- 
кусственное родство, при котором ре- 
бенок (чаще сын) отдавался на воспи- 
тание в чужую семью, в т.ч. и инопле- 
менную. Было распространено среди 
феодалов и крестьян, реже — между се- 
мьями зависимых крестьян. В боль- 
шинстве случаев феодалы отдавали 
своих детей на воспитание своим вас- 
салам, а иногда в другой род с целью 
прекращения кровной мести. Очень 
часто детей отдавали на воспитание в 
семьи соседних народов. Срок пребы- 
вания его в доме аталыка: для мальчи- 
ка — 8-13 лет, а для девочек -— до 12-13 
лет. Ученые считают, что институт 8. 
порожден авункулатом. Становление 
А. резонно соотносить с порядками 
доклассового и раннеклассового об- 
щества, в котором кровнородственные 
связи ослабли, а политическая система 
защиты личности была недостаточно 
действенной. Установление через 24. 
квазиродственных связей вертикаль- 
ного типа, когда знатные родители от- 
давали своих детей (как правило, сразу 
же по их рождении) в семьи вассалов и 
слуг, расширяло феодалам круг их сто- 
ронников и зависимых крестьян. 
Характерно, что родные дети воспита- 
теля могли ходить в чем угодно, пи- 
таться как угодно, но воспитанника 
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Аталык с воспитанником. 


необходимо было одевать опрятно и 
давать ему пищу из лучших имеющих- 
ся в доме продуктов. И по сей день, 
подчеркивая хорошие условия жизни 
ребенка, говорят: Хъаны цард каены 
(живет как хъан). 

В результате между семьями уста- 
навливалось родство. Воспитатель по 
отношению к воспитаннику назывался 
А., а отношения, складывавшиеся 
между ними, — амцегта; отданный на 
воспитание мальчик — именовался 
«хъан»; в более узком смысле — молоч- 
ный брат. 

Воспитанием девочек занималась 
жена аталыка; она учила их домашним 
работам, обязанностям будущей хозяй- 
ки, тонкостям этикета. 

Возвращение воспитанника в род- 
ную семью происходило обычно по до- 
стижении им совершеннолетия, когда 
он уже был обучен правилам горского 
этикета, умению владеть оружием и ко- 
нем, пению и танцам. 

Это событие торжественно об- 
ставлялось: он ехал верхом, окру- 
женный сверстниками, которые всю 
дорогу пели песни и джигитовали. В 
доме родителей устраивался пир (2. 
куывд). Воспитанник получал от 
воспитателя (аталыка) в подарок 
коня (4. бах) и оружие; он стано- 
вился близким для семьи человеком. 
В свою очередь, богатые подарки 





(вплоть до участков земли) получал 
и воспитатель. 

Со вт. пол. ХХ в. институт 8. 
сильно изменился; сократился срок 
воспитания, упростилась и церемо- 
ния возвращения воспитанника. Как 
форма искусственного родства 4. 
способствовало укреплению связей 
феодалов с влиятельной частью об- 
щества и использовалось как сред- 
ство влияния на массы, упрочению 
социальной опоры. 

Обычай 2. был широко известен 
адыгам, вайнахам, балкарцам и кара- 
чаевцам. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. [. С. 313; Абаев. ИЭСОЯ 1 142; Косвен 
М. О. Аталычество // СЭ. 1935. № 2; Кокиев Г.А. 
К вопросу об аталычестве // РГ. 1929. № 3; 
Дзуцев, Бесаева. Этнография детства. 
С. 74 и др. 

Ю. Ю. Карпов 
Л. А. Чибиров, 


ЖМЫДЖЫР / ЖМИГИР б6. ‘сопер- 
ница’-— при многоженстве каждая из 
жен по отношению к другой. Мно- 
гоженство, существовавшее у осетин 
независимо от вероисповедания, было 
порождено соображениями хозяйствен- 
ного порядка, в том числе интересами 
самосохранения рода (потребность в 
рабочей силе, бездетность первой 
жены) и др. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 147-148. 


ЖМЫС -— осетинское национальное 
блюдо: изготовлялся из кукурузной 
муки, топленого масла и молочной сы- 
воротки. 


ЖНА, НАНА ‘мать’ — детское и 
почтительно-ласковое обращение к ма- 
тери, бабушке. См. Гыцци. 


ЖНАБАРДУАГ - см. Рыны бардуаг. 


АНАБАРЫ ЦОППАЙ, ЖЛДАРЫ 
ЦОППАЙ — бремя, которое ложилось 
на горцев в ХУШ веке во время сбора 
налога. Князь со своими людьми оста- 
навливался в каком-нибудь горном се- 
лении, с которого требовал выплаты 
ему налога. Во время сбора налога все 
селение должно было кормить и раз- 
влекать князя и его людей. 

Ф. Т. 


ЖНАГЪДАУ ‘неприличный’, ‘без- 
нравственный’ — не соблюдающий 


76 АНАЗАГЪИНАГ / ЖНАЗАГЪУЙНАГ 





(егъдау, традиционные поведенческие 
нормы. 


АНАЗАГЪИНАГ / АНАЗАГЪУЙ- 
НАГ 6. ‘неназываемый’ — эвфемисти- 
ческое название черта. 


ЖНЖКЪДЗИЛ УС 6. ‘бесхвостая 
женщина’ — прозвише женщины, не 
имевшей потомства. 


ЖНЖНКЪУЫСГА КАФТ ‘танец на 
месте” (6. ‘неподвижный’) — танец, де- 
монстрирующий изящество пластики 
без передвижений. Парень мог поста- 
вить на голову чашу, полную воды, и 
танцевать на месте, не проливая ни кап- 
ли. Движения руками, на носках, пово- 
роты тела поражали изяществом. 
Последними мастерами-исполнителя- 
ми этого танца были Наталья Тогузова 
и Виктор Дзеранов. 

Ан. Х. 


ЖНЖУЖРСТ БИНОНТАЕ / ЖНИ- 
УРСТ БИЙНОНТ/Е 6. ‘неразделенная 
семья’ - семейная община, основная 
хозяйственная единица традиционного 
осетинского общества. /8.б. представ- 
ляла собой союз ближайших кровных 
родственников нескольких поколений 
(холостых и женатых), ведущих родство 
по отцовской линии и занимавшихся по- 
лунатуральным 
ным на общей собственности и коллек- 
тивном потреблении. Старшее поколе- 
ние такой семьи состояло из нескольких 


хозяйством, основан- 


братьев с их женами (иногда только из 
одного оставшегося в живых представи- 
теля этого поколения), следующее поко- 
ление — из сыновей с женами и т. д. Для 
осетинских семейных общин характер- 
на неразделенность братьев. 

Несмотря на многочисленность 
А-.б. отличалась экономическим един- 
ством. Ее собственностью являлось 
движимое и недвижимое имущество 
(пахотные земли, сенокосы, скот, до- 
машняя и сельскохозяйственная утварь, 
хозяйственные постройки и пр.). 
Основой имущественного благосостоя- 
ния 8.6. являлась земля, находившаяся 
в подворном наследственном пользова- 
нии или — на феодальных пахотных уго- 
дьях — на правах владения. Земельные 
участки, находившиеся во владении 6бо- 
лее широкой группы родственников, не 
могли отчуждаться в пользу членов 
А-.6., хотя торговля подворными зе- 
мельными стала обычной 
практикой уже к середине ХХ в. 

Скот, принадлежавший одной семей- 
ной общине, отмечался особыми знака- 
ми коллективной собственности — там- 
га. При разделе семейной общины эти 
знаки переходили к старшему брату, 
остальные устанавливали свои знаки. 

Внутренний порядок в /Е.6б. отличал 
«семейный демократизм» (3. Н. Ванеев), 
при котором ее глава (хистеер), являясь 
полноправным распорядителем всего 
семейного имущества, не имел мораль- 
ного права злоупотреблять своей вла- 
стью, чтобы не уронить авторитет как 


участками 





Неразделенная семья. Начало ХХ в. 


внутри семьи, так и за ее пределами. 
Вопросы, касавшиеся раздела общего 
имущества, решались им только при 
участии семейного совета. По этим 
признакам осетинские /4.б. относятся к 
демократическому типу (в отличие от 
т.н. деспотического или отцовского). 

Большая /Е.6., чрезвычайно устой- 
чивая у осетин, представляла собой це- 
лостную, обособленную систему со 
своим управлением, распределением 
материальных благ и  культово- 
обрядовой деятельностью. 

На существование больших семей у 
осетин впервые обратил внимание 
Л.Л. Штедер. Количество домочадцев 
в большой семье могло достигать 50 и 
более человек. По наблюдениям 
М. М. Ковалевского, одним домом жили 
несколько братьев со своими семьями. 
Управлялась семья старшим предста- 
вителем. Сложный комплекс внутрисе- 
мейных отношений, насыщенный усто- 
ями патриархального уклада, представ- 
лял в прошлом социально-бытовую 
среду осетин. 

С проникновением в хозяйствен- 
ный быт осетин новых земельных от- 
ношений (особенно усилившихся по- 
сле проведения земельной реформы в 
60-х гг. ХХ в.) нарастает тенденция к 
распаду большесемейной организа- 
ции, и место большой семьи занимает 
т.н. малая семья. Однако 5.6. продол- 
жали существовать параллельно с но- 
выми формами семейной организации 
вплоть до начала ХХ в., а в некоторых 
ущельях Южной Осетии большие 
семейные общины зафиксированы 
даже в 30-х гг. ХХ в. См. Иуартей 
байуаресетее. 

Лит.: Ковалевский. Современный 
обычай. 1. С. 334-339; П фаф. Народное 
право. Т. П. С. 295-301; Косвен. Семейная 


община; Ванеев. Избр. тр. 2. С. 132-14] и 


сл.; Гаглоева 3. Д. Семейная община у 
осетин // ИЮОНИИ. 1968. Вып. ХУ. 
С. 105-115. 


А. Х. Хадикова 


Е. И. Кобахидзе 


ЖНЖХАЕДЗАР, ДЗЕГЪ/Л ‘без- 
домный, бродяга’ — оскорбитель- 
ная кличка человека, не имевшего 
жилища. Наличие своего дома 
было первым условием, которое 
ставилось перед женихом родней 
невесты. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 250. 
Б. К. 


ЖНА®ХРД БАСТА 6. ‘непочатая 
страна’ — в Нартовском эпосе назва- 
ние страны, области, еще не обследо- 
ванной и не разоренной Нартами. 
А-.б. — богатая, сильная страна. Сам 
факт, что такая область где-то еще 
сохранилась, был достаточной при- 
чиной для того, чтобы отправиться 
туда в поход, где им попадала особо 
богатая добыча. 
Лит.: А баев. Нартовский эпос. С. 8—13 и 
сл; Чочиев. Очерки. С. 125. 
Л.Ч. 


АНЖХИЦАУ МАРДТАЕ 6. ‘покойни- 
ки без хозяина’ — умершие, по которым 
не совершались поминки. По суевери- 
ям осетин, .м. — самые несчастные, 
размещены в Стране мертвых в неухо- 
женных местах, на берегах каналов, в 
грязи, перед ними всегда стоят пустые 
миски. Как правило, к такой категории 
относились умершие на чужбине и 
пропавшие без вести. Часто, через сны 
живых родственников, они давали о 
себе знать, и тогда по ним справляли 
поминки. См. нхыелмеегеесвег 
мердтиее. 





Деревянные пальцы. Худ. В. Джиоев. 


ЮНГУЫЛДЗТ/АЕ ‘пальцы’ — деревян- 
ные рукавицы, надевавшиеся во время 
жатвы на три пальца левой руки для 
предохранения их от пореза серпом, 
для охвата большего количества коло- 
сьев и др. 

Ща 


ИЖНДАРАН —- стоянка во время осен- 
ней пастьбы овец. 


ЖНДАРАН БОН - морозный или до- 
ждливый день в горах, когда скотину не 
выпускали на улицу. 


ЖНДАРЖН ХЪЖДТА - см. Ног 
боны сендареен хыедте. 


АНДЫГ / УНДУГ. — подвесная 
плетеная полка над очагом в хедзаре 


для сушки зерна, копчения мяса и др. 
целей. Его ставили на двух подвешен- 
ных к потолку брусьях — уеленд- 
гут. 


ЖНДЫСНАДЖЫ БОН / ИНДИСИ 
БОН 6. ‘день ревматизма’ — первый 
день празднования Тутыр (понедель- 
ник); люди, страдавшие ревматизмом, 
в этот день натирали себя свиным са- 
лом. 


ЖНДЗЖЛМТТА / ЕНДЗЕЛТТА — 
брусья, используемые при строитель- 
стве плоской крыши горного жилища — 
тъепансар агъуыст. На массивную 
балку (аххерег), опиравшуюся на 
столбы-устои, клали потолочные балки 
(уеладзеентее), а на них — плотно поло- 
женные в ряд .; они образовывали 
плоскую кровлю, покрывавшуюся за- 
тем хворостом, соломой и глиной. 





Бруски. Худ. В. Джиоев. 


АНДЗИ (диг.) — запас, неприкосновен- 
ный запас. Каждый житель села прино- 
сил из своего дома продукты -— ячмень, 
араку, сыр и т.д. в общий для всего села 
амбар. Ими пользовались в голодный 
год, в горе, на свадьбах, общесельских 
пирах. 

Ф. Т. 


ЖНСУРИ МАЙД (диг.) — январь. В 
названии месяца (&нсур —‘клык’) со- 
держится намек на жестокий, кусаю- 
щий холод. См. ТГыенджы мей, 
Басылты меей. 

Л.Ч. 


ЖНУСОН БЫНАТ / ЖНОСОН 
БУНАТ ‘вечное пристанище’ — одно 
из названий загробного мира у осе- 
тин. См. Мердты бесте; цег 
дуне. 
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ЖНХЪЖЛМАГАСАГ МАРДТА / 
ЖНГЪЖЛДЗАУ МАЕРДТА - умер- 
шие, по которым не были справлены 
поминки. 

По верованиям осетин, .м. пред- 
ставляют большую опасность для 
вновь умерших, поскольку прегражда- 
ют им путь в загробный мир. Чтобы 
этого не случилось, во время выноса 
покойника с большого обрыва сбрасы- 
вали предназначенный для них хлебец 
(соти). Существует проклятие: «Да 
соти дын да риуыл ацъаел канаент» 
(чтобы твой соти разломали у тебя на 
груди). Когда с рук падает съестное, 
осетины говорят: «Айанхьаелмагаесаег 
мардты хай у» (это доля ожидающих 
мертвецов). 

А. К. 


ЖНХЪИЗАН / ЖНТАУЖН ‘заква- 
ска, дрожжи, опара для теста’ — исполь- 
зовалась и при приготовлении пива и 
ронга. 


РАФ - рейка, стропила. В предгор- 
ных районах Южной Осетии 14. извест- 
на под названием «къауи» (груз.) 


РАФТА / ЖРАФИТА - массовый 
двухъярусный хороводный танец под 
Новый год вокруг зажженных костров, 
разновидность симда, исполнялся толь- 
ко мужчинами; название «Е.» произво- 
дно от диалектного слова ереф (по- 
крывать). 
Лит.: Уарзиати. ПМО 172. 


ЮРВАДЕЛТАЕ — братство, объедине- 
ние родственных фамилий (по М. О. 
Косвену — фамилия второго порядка), 
возникающее вследствие разрастания 
мыггаг (фамилии первого порядка). 
Одно такое объединение могло состо- 
ять из четырех-пяти, а иногда и более 
фамилий. 

Изначально под этим термином 
подразумевались родственники, или 
люди, носящие одну фамилию - ервад 
— 6. ‘брат, принадлежащий к одному 
роду’. Позже понятием . обознача- 
лись не только однофамильцы, но все 
члены более широкого родственного 
объединения, считавшиеся кровными 
родственниками, имевшими в отда- 
ленном прошлом одного общего пред- 
ка — иу артей байуаргетиее - ‘разде- 
лившиеся от одного очага’. Члены ма- 
теринской фамилии назывались мады 
рвадеелте. 
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Консолидирующим признаком 2. 
является память об общем происхожде- 
нии (реальном или предполагаемом), 
на котором основываются финансовая 
и другие виды взаимопомощи (а в про- 
шлом и обязательства по кровомще- 
нию). Членов Е. связывает идеологи- 
ческое единство, выражающееся в про- 
ведении общефамильных куывдов, по- 
гребении на фамильном кладбище и 
тп. При более или менее компактном 
расселении Е. оказывают друг другу 
помощь в таких важных событиях, как 
свадьба, рождение ребенка, похороны, 
принимают участие в семейных и об- 
щих праздниках и пр. Традиция отнесе- 
ния себя к А+. сохранилась до наших 
дней. В границах А. по-прежнему во 
многих случаях существует экзогамия. 

В Северной Осетии были известны 
родственные объединения: Амбаловы — 


Агнаевы — Зангиевы — Таутиевы — 
Карсановы — Таболовы — Марзоевы; 
Мецаевы — Цахиловы; Бадтиевы — 
Байматовы — Дзампаевы — Кантемировы 
— Кануковы и др. 


В Южной Осетии А. изучены 
3. Н. Ванеевым, считавшим эти объеди- 
нения фратриями. 

По преданию, осетинские роды про- 
изошли от братьев: Сидеемон, Цееразон, 
Игъуызон, Къусегон, Тидылон и 
Цъсеехилон. Время стерло упоминания о 
родовых связях потомков братьев, но 
сохранило память об их родственных 
отношениях, что можно проследить на 
примере фамилии Хубуловых, в состав 
которой входило несколько родствен- 
ных объединений, восходящих ко вре- 
мени расселения осетин в Дзауской 
котловине. 

У Хубула было три сына: Джиу, Хох, 
имя третьего до нас не дошло. Джиу 
имел четырех сыновей: Тигун, Магко, 
Бите и Баба; Хох — трех: Кокой, Карсан 
и Оста. Фамилия Джиоевых закрепи- 
лась за потомками Тигуна, старшего 
сына Джиу. Имена других сыновей 
Джиу положили начало фамилиям 
Магкоевых, Битиевых и Бабаевых. От 
имен трех сыновей Хоха произошли са- 
мостоятельные фамилии: Кокоевы, 
Карсановы, Остаевы. Все потомки 
Хубула образовали широкое родствен- 
ное объединение, но каждая фамилия 
составляла отдельную общину со сво- 
им хозяйственным инвентарем и черта- 
ми кровного единства (родственная 
взаимопомощь, защита членов фами- 
лии и т.п.). Характерной чертой было 


отсутствие в родственных объединени- 
ях сыновей и внуков Хубула территори- 
ального и хозяйственного единства, 
свидетельствующее об их экономиче- 
ской разобщенности. 

Родство внутри объединения посте- 
пенно ослабевало, и между входящими 
в него фамилиями вспыхивали крова- 
вые распри. Единство сохранилось 
лишь в сознании общего происхожде- 
ния, запрете брачных отношений, мате- 
риальной поддержке, совместных дей- 
ствий при похоронах родича, проведе- 
нии общих праздников и пр. Всех жен- 
щин фратрии Хубуловых по сей день 
именуют «Хуыбылон». Среди 28. стро- 
го соблюдается правило экзогамии, 
хотя во второй половине ХХ в. уже име- 
ли место браки между потомками Джиу 
и Хох. 

Обширным родственным объедине- 
нием была и фамилия ‘Гаглой’. В нее 
входили Гаглоевы (с. Кусджыта), 
Санакоевы (с родственными группами: 
Жижоевы, Елиевы, Отаровы, Шушиевы), 
Габараевы, Тотоевы, Ванеевы. В родо- 
воеобъединение ‘Теде’ входили Тедеевы, 
Биазровы и Лалиевы. Одну фамилию 
составляли Кабисовы и Харебовы; 
Газзаевы, Догузовы и Кочиевы. 

Почти все осетинские фамилии вхо- 
дили в 4. с той разницей, что одни из 
них состояли из многих фамилий, дру- 
гие — не более чем из трех. 

Со временем, расселяясь по разным 
местам, отдаляясь друг от друга, неко- 
торые фамилии отрывались от первона- 
чальных /+., примыкая к другим сою- 
зам. Подобные /. были искусственны- 
ми образованиями, не имевшими кров- 
ного родства. Одна фамилия превраща- 
лась в АЕ. другой на основе поручитель- 
ства — ермыдзыд или обычая хи бауазаег 
канын. Фамилия, искавшая и получав- 
шая покровительство другой, составля- 
ла с нею впоследствии /. Е. по пору- 
чительству, присяге, а не по крови были 
и переселенцы, объединявшиеся на но- 
вом местожительстве для оказания вза- 
имопомощи и поддержки. В глазах 
окружающих такие Е. выглядели как 
солидарная коллективная сила. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 437-439; Ване- 
ев. Изб. раб. Т. 2. С. 66-72; Гаглоева. 
Осетинские `рвадаелтге; ее же. Осетинские 
фамилии. С. 70-88; Косвен. Семейная община; 
Калоев. Осетины. С. 290-292; Газданова. 
Традиционная культура. С. 132—134. 

Л. А. Чибиров 
Е. И. Кобахидзе 





АЕРВДЗАВДЫ БЫН б. ‘под поражен- 
ным молнией’ — небольшой участок 
земли вблизи с. Цей. По преданиям, это 
место часто поражалось молнией. 
Жители с. Цей в дождливое время 
года приходили сюда и чуть ниже 5.6. 
устраивали куывд. В своих молитвах 
они просили Уацилла о хорошей по- 
годе. 

Ф. Т. 


ЕРВДЗАЖВД / ЖРВДЗАВД 6. ‘пора- 
женный молнией ’— название местности 
с одиноким священным деревом, пора- 
женным молнией, в окрестностях с. 
Комсомольское. 

лм. 
АЮРВДЗАЖВДЫ БАРДУАГ - см. Арвы 
цеф, Евриагъд. 


ЖРВДЗЖВДЫ КУЫВД / ЖРВДЗАВ- 
ДИ КУВД ‘пиршество в честь пора- 
женного молнией’ — осетины в про- 
шлом в годовщину погибшего от удара 
молнии человека устраивали пирше- 
ство — /Е.к. в честь Уацилла. Если после 
удара молнии человек оставался жив, то 
на место поражения ежегодно приноси- 
ли жертву (ягненка, козленка). Цель — 
умилостивить Уацилла, чтобы он защи- 
тил их от своих стрел в будущем. 

По суеверию, убитый ударом молнии 
наказан за то, что обидел Уацилла, и по- 
тому его не оплакивали. По этой же при- 
чине пораженного молнией не хоронили 
на общем кладбище. Обычай не позволял 
тушить пожар, возникший от удара мол- 
нии, если он пришелся на дом, саманник 
или на стог сена. См. Арвы цееф. 

Лит.: Дю мезиль. ОЭМ 58-68; Къар- 
джиаты. АЕгьдаутта. С. 42-143; Цгъойты. 
Арвы дузр. С. 39-40 и сл. 

Х. Ц. 


АРВДУР / ЕРВДОР 6. ‘небесный ка- 
мень’ — по представлениям осетин, 
упавший метеорит является не просто 
камнем, а первосортной сталью. 
Сделанные из него ножи отличались 
высоким качеством. См. Дзаттийы 
кард; Акъоты сехсаргарод. 

Л. Ч. 


ЖРВОН ТЫХ / ЖРВОН ТУХА 6. 
‘небесная сила’ - в мифологии осетин 
— сила, идущая от Бога и небожителей. 


ЖРВОН ЦАРД 6. ‘небесная жизнь’ — в 
мифологии осетин — жизнь, присущая 
Богу и небожителям. 
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РВЫГ ЖРВЫРТТЫВД / АРВ- 
®РТТИВД ‘небесные искры’ — по ми- 
фологии осетин, так блестели золотые 
плоды от яблони Нартов. 


РГА — название мифического наро- 
да, отличавшегося ленью. 


ДЖРГАЕВСТ 6. ‘зарезанный, заколо- 
тый ’-— название оскорбительного (уни- 
зительного) обряда, когда надрезали 
ухо убийцы. Обмазывая кровью склеп 
(могилу) убитого, совершавший обряд 
говорил: «Тот, чья эта кровь, отныне 
принадлежит тебе и владей им по сво- 
ему усмотрению». На этом преследо- 


вание убийцы прекращали. См. 
Фелдыст. 
Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 79-80. 
Л. Ч. 


ЖРГОМАЕГГАГ - согласно обычаю, 
женщина после родов старалась не 
показываться на глаза старшим род- 
ственникам мужа, его родителям. 
Избегал встречи с ними и ее муж. 
Ребенка тоже не показывали. Скрыва- 
ние продолжалось до тех пор, пока 
родители роженицы не накрывали 
стол для них, справляли так называе- 
мый обычай /Е. 

Можно полагать, что в этом случае 
имело место явление, относящееся к 
переходному периоду от матриархата к 
патриархату и от матрилокального бра- 
ка к патрилокальному, когда, вопреки 
существовавшему при матриархате 
обыкновению, женщина и родившийся 
у нее ребенок оказывались в чужом для 
них роду мужа. Е. представлял собой 
как’бы символическую плату, вноси- 
мую родом роженицы за право приоб- 
щения ее ребенка к роду мужа. См. 
Уайсадын. 

Лит.: Дз уцев, Бесаева. Этнография 
детётва. С.38; 

ТБ. 


АРГОМГАЕН/ЕГ — ближайщий род- 
ственник со стороны жениха, обязан- 
ный пройти церемониал знакомства с 
невестой. Им мог быть любой мужчи- 
на со стороны жениха. Прежде чем /5. 
приподнимал вуаль, прикрывавшую 
лицо невесты, он обязан был препод- 
нести ей какой-нибудь подарок (день- 
ги, украшения и пр.). Подарок этот 
считался как бы платой /Е. за позволе- 
ние общаться в дальнейшем с неве- 


стой. В случае неисполнения данного 
обычая 4. не имел права разговари- 
вать с невестой и после свадьбы. 
Невестка могла не выходить к нему, не 
обслуживать его в соответствии с тре- 
буемым в таких случаях обычаем. (8. 
мог исполнить обычай знакомства с 
невесткой не только в день свадьбы, но 
и месяц спустя. 
Лит.: Газданова. Традиционная свадьба. 
С. 76-102 и сл. 
Ф. Т. 


ЖРГЪЖВАН / ИЗАЗНА - 1. Же- 
лезный или деревянный лом, рычаг, 
предназначенный для перемещения 
массивных камней и бревен с места на 
место. 


ЖРГЪЖВАЕН / ИЗАЗН/А — П. Столб в 
хлеву, с помощью которого взваливали 
корзину с навозом на спину. 


ЖРГЪЖВАЖН КЪЖБАЖЛ — деталь 
ткацкого станка. Представляет собой 
палочку толщиной в палец и длиной с 
вершок, т.е. равная расстоянию между 
вытянутыми большим и указательным 
пальцами уыдисны; закругленные кон- 
цы /Е.къ. были зазубрены — уыгард. 

И. А. 


ЖРГЪЖСК / ЖРГЪЖСКАЕ -— рычаг, 
ось, соединяющая жернова мельницы с 
турбиной. 


®РГЪИАВД-святилищев Дзомагском 
ущелье. В нем находилась железная 
цепь, якобы упавшая с неба. Здесь жи- 
тели ущелья встречали и отмечали Ног 
бон (Новый год). 

Ш. Дж. 


РДУ / ЖРДО ‘волос, волосок’ — по 
представлениям многих народов, волос 
заключает в себе жизнь и силу героя 
или мифологического существа (би- 
блейский миф о Самсоне, греческие 
мифы о царе Птерелае, о правителе 
Мегары Нисе). По одной версии 
Нартиады, жизнь и смерть нарта 
Батрадза находились в трех 2. на го- 
лове героя, они остались незакаленны- 
ми, и это уязвимое место стало причи- 
ной его гибели. В «Сказаниях о 
Даредзанах» сыновья Йамона, научен- 
ные ведуньей, тайно проникли во дво- 
рец своей мачехи Марии, племянницы 
или дочери Бога, отрезали ей золотые 


косы, что привело ее к гибели. Перед 
смертью Мария заставляет мужа 
вскрыть ей живот, и Йамон извлекает 
из утробы жены «пламенно-грохо- 
чущего мальчика» и бросает его в 
Черное море. Будущий великий герой 
Амыран растет в море. Его, как и нарта 
Батрадза, побрили, и море его отвергло. 
Амрана проклял Железный великан, и 
он теряет силу. Но его суженая, дочь 
царя Тандет-Тундета красавица Тамар 
дает ему 4. из своей косы, Амран об- 
мотал им голову и обрел прежнюю 
силу. В сказках часто жизнь и смерть 
воплощены в трех /%., растущих на лбу 
оленя-людоеда. 

Герой эпоса Боре вырвал из усов 
царя подземного мира три ., в нерав- 
ном сражении с великанами обмотал 
ими рукоятку меча и стал втрое силь- 
ней. Его брат Болатбеерзеей в схватке с 
врагами попал в трудное положение, но 
ласточка приносит ему Е. из косы не- 
вестки, герой обмотал ею мизинец и 
одержал победу. 

С понятием Е. связано множество 
суеверных представлений осетин. В 
праздник Тутыр хозяин дома рано 
утром срезал шерсть на лбах волов — 
это оберегало их от сглаза и болезней. 
Чтобы подчинить своей воле злого духа 
(хейреег, делимон), необходимо сбрить 
несколько /Е. на его голове (легенда 
«Саккаты хейрег»). С магией А. свя- 
заны и некоторые похоронные обряды 
и обычаи. Отрезанную косу молодой 
вдовы клали на грудь мужа-покойника 
как символ нерасторжимости брака и 
супружеской верности на этом и на том 
свете. Вырванным из своих усов /Е. па- 
триархальный осетин подтверждал вер- 
ность клятве и данному слову. В эпосе 
А. является и средством создания осе- 
тинского музыкального инструмента 
хъисфеендыр. 

Лит.: Миллер. ОЭ 1 133; Гатиев. 
Суеверия. С. 151; Джыккайты Ш. Арду. МД. 
2005. № 9. 

Ш. Ф. Джикаев 


АРДУЙЫ ХИД / АРДОЙ ХЕД ‘мост- 
волосинка” — универсальный символи- 
ческий образ в мифах и эпической тра- 
диции, является атрибутом испытания 
мужества и доблести героя, встречается 
на его пути к высокой и заветной цели. 
Преодоление моста требует от героя и 
его коня больших усилий и самоотвер- 
женности. Мост из одной волосинки 
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находится также на пути в рай в Стране 
мертвых. Если человек совершал до- 
брые дела при жизни, то мост расши- 
рялся, и душа покойника устремлялась 
на небо в рай (дзеенет). Если же злые 
дела перевешивали, то мост сужался до 
толщины клинка, и душа падала вниз в 
ад (зындон). Этот путь могут преодо- 
леть только истинные герои и правед- 
ники. В Авесте А.х. соответствует 
«чинват» — мост через водную прегра- 
ду, разделявший царства живых и мерт- 
вых; в поздней традиции чинват -— 
«мост судебного разбора». 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т.Т. 1.С. 118; 
Кокоева А. Б. Представления осетин о загроб- 
ном мире // ИЮОНИИ. Цх., 2000. Вып. ХХХУ1. 
С. 48—62. 

Ш. Дж. 


АЮРДХАРДТЫ (ЖМБЕЛТТЫ) КАФТ 
‘танец побратимов, товарищей’ — муж- 
ской танец, исполнители которого раз- 
бивались на пары или более многочис- 
ленные группы. Танцоры изображали 
пастухов, косарей, воинов и т.п. в соот- 
ветствующих нарядах и с орудиями 
труда или оружием. Танцевали на от- 
крытых площадках, чаще в дни празд- 
ников и народных гуляний. Группа по- 
бедителей удостаивалась почетных бо- 
калов (нуазеен) от старших. 

И.А. 


АЕРДХОРД / ЕРДХУАРЛ 6. ‘связанный 
клятвой’, ‘побратим’ — один из видов 
искусственного родства, уходящий кор- 
нями к далеким предкам и считавший- 
ся едва ли не выше родственных связей. 
Побратимами становились, как прави- 
волевые 


ло, мужественные и люди. 





Скифская золотая бляшка, изображающая 
обряд побратимства. 


Обряд побратимства совершался по 
обоюдному согласию, в сложных жиз- 
ненных ситуациях, после серьезного 
испытания. Имел несколько форм: пи- 
тье арахьхь из одной чаши (бокала) с 
примесью капель крови заключающих 
союз; питье из одной чаши, в которую 
предварительно опускалась монета (3о- 
лотая, серебряная); торжественная 
клятва (ард харын) у домашнего очага 
или у святилища; обмен оружием. Во 
всех случаях обряд совершался в при- 
сутствии сверстников и других жите- 
лей и скреплялся устной клятвой (жить 
как братья, не подводить ни друг друга, 
ни членов обеих семей). 

Побратимство обязывало обеспечи- 
вать взаимную материальную поддерж- 
ку, выручку друг друга в случаях опас- 
ности, а при убийстве — кровную месть. 
В семьях друг друга побратимы чув- 
ствовали себя как дома. Если побратимы 
не выдерживали перечисленных усло- 
вий, их осмеивали, ибо нарушение клят- 
вы считалось величайшим позором. 

Одной из разновидностей побра- 
тимства был старинный военный обы- 
чай братания, совершавшийся в глав- 
ном святилище Осетии — Реком. 
Присутствовавший в 1847 г. на церемо- 


НИИ побратимства путешественник 


В. С. Толстой оставил описание этого 
любопытного обычая: «Два воина от- 
правлялись к Рекому, каждый из своего 
колчана вынимал по стреле, перемеши- 
вали их, одну переламывали пополам и 


оба куска оставляли в стенах Рекома. 
Это обязывало самоотверженно оборо- 
нять друг друга в бою, а в случае гибе- 
ли одного побратима другой должен 
вынести тело из сражения и похоронить 
его». Археологами в Рекоме действи- 
тельно обнаружено огромное количе- 
ство наконечников стрел, оставленных 
АЕ. Побратимство через оружие широко 
бытовало еще в ХХ в. Позднее оружие 
уступает место совместному питью из 
чаши, куда предварительно клали мо- 
нету. 

В прошлом зафиксированы случаи 
аналогичных взаимоотношений и меж- 
ду женщинами. Они также давали клят- 
ву и обменивались памятными подар- 
ками. 

Вступивших в искусственное родство 
называли: мужчину — кенга ’фсымар 
‘названый брат’, женщину — канга хо 
‘названая сестра’. Мужчины-братья и 
женщины-сестры не вступали в брак с 
близкими родственниками друг друга. 
Духовное родство между семьями уста- 
навливалось при кормлении чужого ре- 
бенка грудью, при воспитании чужого 
мальчика (емцег) и т.д. См. Ард. 

Лит.: А баев. ОЯФ 571; Шанаев. Из 
осетинских сказаний. С. 22; Ковалевский. 
Современный обычай. 1. С. 314; Калоев. 
Осетины. С. 298-299; 
Агьдаутте. С. 157; История СО АССР. С. 225; 
Толстой В. Сказания о Северной Осетии. Вл., 
2000 и др. 


Къарджиаты. 


Л. А. Чибиров 





Обряд побратимства в святилище Реком. Худ. А. Джанаев. 
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ЖРДЫН / ЖРДУНАЕ, 
Ж®НДУР/ ‘лук’, часто в 
сочетании: фат (стрела) 
ма ардын — основной вид 
оружия у предков осетин. 
Скифы, по Геродоту, слави- 
лись как конные стрелки, 
пользовались небольшим 
сложным луком. А. был 
основным видом оружия иу 
сарматов. Другое название 
8. — сагыедахъ. Термин 
древнеиранский. 

Лит.: Мелюкова. Вооруже- 
ние осетин. 

Л. Ч. 





ИЖРДЖЫНАРЖДЖЫ 
КОМ / ЖРГИУНГАГ 
‘узкое ущелье Арджи’ — название пред- 
горного, стратегически важного участка 
близ с.Эльхотово, место расположения 
городища Тсетеертупи, крупного средне- 
векового аланского города. Здесь в канун 
Нового года (Ног бон) проходили шуточ- 
ные сражения (куырысдзау) за обладание 
хлебными зернами. В топониме /.к. от- 
ложилось название мифического народа 
сергве. 


Лук. 


ЛЧ. 


ЖРДЖЫНАРЖДЖЫ УАСТЫР- 
ДЖИ — святилище Уастырджи у 
Эльхотовских ворот. 


ЖРДЗЖ / ЕРЗАЕ ‘тысяча’ в фолькло- 
ре и эпосе осетин единица счета числа 
убитых зверей, воинов противника. 


ЖРКЖНАГГАГ / ЖРХЕССАГГАГ 
6. ‘приведенный’, ‘принесенный’ — 
люди, включавшиеся в состав родствен- 
ного объединения путем похищения, 
купли, дара. Обычно это были рабы, но 
в условиях патриархального быта к ним 
относились как к членам семьи. 
Лит.: Гакстгаузен. Закавказский край. 
С. 105; Ванеев. Родовой быт. С. 15. 
Л. Ч. 


ДАРКЪ.ЖУ -— деревянный замок на мас- 
сивных дверях осетинской сакли. 


АРМАМАД / ЛЖВЖРАН - кучки 
сена, заготовленные на небольшом про- 
странстве перед тем, как их складывали 
в копну (меекъуыл, цъери). 


ДАРМБОС - веревка, которой крепи- 
лась оглобля к саням. 


|| Осетинская этнографическая энциклопедия 


ИЮРМГАЕН2ЕН ‘дверной засов, запор’ — 
название отверстия, в которое человек, 
находившийся снаружи дома, просо- 
вывал руку, чтобы открыть дверь изну- 
три. 


ЕРМГУЫРОЙ / ГЬЕРГУРОЙНАЕ (от 
арм — ‘рука’, куырой — ‘мельница”), ‘руч- 
ная мельница’ — ее происхождение уходит 
в глубокую древность. Для облегчения 
размола мелющие поверхности жерно- 
вов имели небольшой наклон от центра 
к краю. Нижний жернов, закрепленный 
в деревянной колоде, был неподвижным. 
Верхний (бегун) изготовлялся тяжелее 
лежняка и был толще; вращался с помо- 
щью небольшой деревянной рукоятки, 
прикрепленной к краю диска верхнего 
жернова. В центре жернова-бегуна име- 
лось круглое отверстие, через которое 
зерно поступало к мелющей поверхно- 





Разные виды зернотерок. 


сти жерновов. /. играл в хозяйстве осе- 
тин важную роль. Кроме каменных бы- 
товали и деревянные /. с жерновами из 
буковой колоды. См. Дурей арезт 

мигенеентее. 
Лит.: Пчелина. Осетинская мельница. 

С. 258—260 и др. 
9: 


ЖРМГУЫСТ / ЖРМГОСОНДА 
‘кустарные промыслы’ — домашние 
кустарные промыслы осетин форми- 
ровались в древности и исторически 
связаны с земледелием, скотовод- 
ством, металлообработкой, пчело- 
водством, лесным промыслом, охо- 
той ит.д. 

Осетинам были известны многие 
виды кустарных промыслов. В частно- 
сти, они занимались деревообработкой, 
оружейным делом, обработкой шерсти, 
металла, ювелирным делом, шитьем, 


резьбой, гончарным делом, обработкой 
камня, кости и рога, выделкой кожи, 
производством пороха и т.д. 

Осетинки отличались большим ма- 
стерством во многих видах кустарных 
промыслов, владели ткацким и пор- 
тняжным искусством, одевали всю се- 
мью одеждой собственного изготовле- 
НИЯ. 

Хозяйственная замкнутость, меж- 
феодальные распри, общий натураль- 
ный характер экономики заставляли 
осетина производить все необходимое 
в пределах хозяйства. Так было до вт. 
пол. ХХ в. В пореформенный период 
российская товарная продукция стала 
поступать на Кавказ и немного облег- 
чила положение горцев в обеспечении 
одеждой, орудиями труда и предметами 
быта, хотя проблему окончательно не 
сняла. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 177-194; 
Магометов. КБОН 104-157; Габуе- 
ва О. А. Крестьянские промыслы осетин во вт. пол. 
ХТ - нач. ХХ в.: Автореф. канд. дис. М., 1977 и др. 

Е. 


АЮРМДЗЫД - 6. ‘поместившийся в ла- 
донь’ — социальный термин, суть кото- 
рого заключается в том, что слабая сто- 
рона добровольно соглашалась быть 
зависимой (йахи-иу бауазаг кодта) от 
сильной, влиятельной фамилии. За та- 
кое покровительство слабая сторона 
платила повинность (къусхъалон) — 
долю от всего урожая объемом в миску 
(къус). 

Лит.: КокиевГ А. К вопросу об аталыче- 
стве // РГ. 1929. № 3. 


АРМИ-ЕРМ (ЖРМ-ЖРМЫ) / ЖР- 
МАЕЙ-АРММ Де 6. ‘от руки к руке’ — в 
прошлом строительство башен, кре- 
постных сооружений и жилья осу- 
ществлялось на значительной высоте 
от дна ущелья. По этой причине в ра- 
боте принимало участие множество 
людей, которые передавали строитель- 
ный материал (преимущественно, ка- 
мень) из рук в руки, по цепочке — 
.-в. 

Х. Ц. 


ЖРМКЪУХТА / ЖРХОДТАЕ ‘рука- 
вицы’, ‘варежки’ — в старину 2. шили 
из шкур и домотканого сукна. Позднее 
вязались из тонкой овечьей или ко- 
зьей (тинтычъи) пряжи. Пряжа обыч- 
но была некрашеной, а потому 2. 
имели естественный цвет. 8. темного 
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цвета бывали по- 
вседневными, а 
белые — из козьей 
шерсти — надева- 
лись по праздни- 
кам, во время по- 
ездок. Детям, как 
проявление осо- 
бой заботы, 28. вя- 
зались из шерсти 
молодых бараш- 
ков (уергъуын). 

Б. Х. 


Рукавицы. 
Худ. В. Джиоев. 


АРРАБИ (от зрра ‘сумасшедший’) — в 
фольклоре осетин выступает как 
напарник-антипод Зондаби (от зонд 
— ‘ум’). При этом 4. творит глупо- 
сти, но благодаря Зондаби выкручи- 
вается из беды, хотя порою и его дей- 
ствия бывают разумными. №. и 
Зондаби в одиночку не функциони- 
руют, живут взаимной поддержкой, 
критикой; заставляют людей смеять- 
ся над ними. 

Ж. Ц. 


ЖРСЫТЫ КАФТ ‘танец медведей’ — 
изображал одновременно любовные 
переживания и охоту на медведей. 
Танцующая пара, часто одни мужчи- 
ны, изображают в танце охоту на мед- 
ведей. В танце медведица ласкает сво- 
их детенышей, прыгает вместе с ними, 
кувыркается, убегает от опасности при 
виде охотников ит.д. Если в танце при- 
нимает участие женщина, то она пока- 
зывает мимикой, как она заботливо 
будет ухаживать за мужем и за своими 
детьми. 
Лит.: А лборов. Некоторые вопросы. 
С. 366. 
Л.Ч. 


ЖЮРТАЕ ‘три’ - одно из самых популяр- 
ных чисел, имеющее широкое сакраль- 
ное значение. Как динамически целост- 
ное совершенное число оно связано с 
треугольником, очень популярным в 
индоевропейской традиции и глубоко 
проникшим в быт и фольклор осетин 
через скифов и алан. 

Тремя сыновьями Таргитая — пер- 
вочеловека скифского мира были: 
Липоксай, Арпоксай и Колаксай. Во вре- 
мя их правления на скифскую землю 
упало с неба три золотых предмета: 
плуг-ярмо, секира и чаша. Младший из 
братьев, Колаксай, ставший правите- 
лем, разделил царство между тремя 





своими сыновьями. В Нартовском эпо- 
се, основное ядро которого сформиро- 
валось в скифскую эпоху, число 2. — 
одно из самых сакральных. 

В отличие от других национальных 
циклов в осетинском эпосе четко раз- 
личаются три основных нартовских 
рода — Алегате, хсертееггапие и 
Бореетее; жили они в трех кварталах 
большого Нартовского селения ( Уселлаг 
нарт, Аствеуккаг нарт и Деллаг 
нарт). 

Широко известна легенда о трех 
сокровищах нартов. В одном вариан- 
те это три куска ткани, обозначены 
как призы самому храброму и благо- 
родному, самому воздержанному в 
еде и самому обходительному с жен- 
щиной. При этом испытания проводи- 
лись в три тура, а один из призеров — 
Батрадз — рассказал три случая из 
своей жизни. 

В сказании «Смерть Батрадза», 
Хуыцау (Бог), узнав о смерти нартов- 
ского героя, пролил три слезы, из кото- 
рых возникли три самых почитаемых в 
Осетии святилища Реком, Мыкалгабыр 
и Таранджелоз. 

В быту и религиозном миропонима- 
нии осетин . священное число. 
Традиционное осетинское застолье 
(пиршество, свадьба) немыслимо без 
трех пирогов, как бы организующих 
мифологическое пространство. В свя- 
тилище шли с тремя пирогами. При 
этом число . осетины связывали с 
тремя важнейшими категориями жиз- 
ни: Хуыцау (Бог), Хур (Солнце) и Зеехх 
(Земля). Во главе стола сидели трое 
старших; перед ними были три доли: 
голова, лопатка и шея жертвенного 
животного: на стол ставили три шаш- 
лыка (ехсырфеембал) и обязательно 
три пирога. Перед тем, как приступить 
к молитве за обрядовым застольем, 
старший раздвигал верхний и средний 
пироги, после чего обращался к не- 
бесным силам. Более того, ритуаль- 
ные пироги были не только круглой, 
но и треугольной формы (ерте- 
дзыхонтее). Последние испекали, ког- 
да приносили в жертву животное. 
Когда Сатану что-то беспокоило или 
тревожило, она испекала три пирога, 
начиненные медом (мыдамест), что- 
бы помолиться Богу. 

Одним из самых сакральных пред- 
метов в доме осетина являлся столик на 
трех ножках (фынг). Во время свадьбы 
невесту, прощаясь с родительским до- 





мом и приобщаясь к дому жениха, ша- 
фер обязательно трижды обводил во- 
круг домашнего очага. На ритуальный 
стол осетины обязательно ставили го- 
лову (парадигма ума), шею (парадиг- 
ма воинской силы) и курдюк (пара- 
дигма изобилия). Понятия «голова // 
шея // курдюк» составляют синтагма- 
тику, воплощающую древние идеоло- 
гические воззрения индоиранцев о 
трех социальных функциях: религиоз- 
но-жреческой, военной и хозяйствен- 
ной. Хозяйка дома подавала почетные 
бокалы (афсины нуазаент=); в свою 
очередь, старшие удостаивали тремя 
бокалами младших и тд. (см. 
Трифункциональное деление). Триеди- 
ная символика — триада имела 
ритуально-магическое назначение и 
была известна осетинам, вайнахам и 
другим народам Кавказа задолго до 
распространения христианства. 

Лит.: Дю мезиль. ОЭМ 155-186; Маго- 
метов. КБОН 356 и др.; Уарзиати. ПМО 
112- 123, 131 и сл.; его же. Культурно-исто- 
рический анализ осетинского столика «фынг» 
// Маматопее. № 1-2. Вл.—Париж. 2005. 
С. 110-122; Хачирти. Аланика. С. 148- 149; 
ГреверсН. Культовые предметы адыгейцев 
и осетин // Ежегодник музея истории религии и 
атеизма. Вып.У. М.-Л., 1961. С. 347; Джу- 
сойты Н. Г. Осетинское застолье и скифо- 
нартское общество // Скифская Евразия. 2006. 
№ 1. С. 69-66. 

Л. А. Чибиров 


ЖРТА АБОНЫ КУЫВД - в фоль- 
клоре и эпосе — название пиршества 
продолжительностью в три недели. 


ДАРТА АЗЫ БАЛЦ / ЖРТ’ АНЗЕЙ 
БАЛЦИ - 6. ‘трехгодичный поход’ — 
одна из трех ступеней похода (бали), 
наряду с афеедзы балц и авд азы балц. 


ЖРТАДЗЫХОНТА / САФСЛЕТТА — 
ритуальные пироги треугольной фор- 





Ритуальные пироги. 








мы, которые выпекались во время боль- 
ших праздников. Восходящая к скиф- 
ской эпохе треугольная форма являлась 
культово-магическим символом и была 
связана с аграрным культом, с почита- 
нием земли и растительности. Изго- 
товлялись к праздникам Хор-Хор; 
Джеуергуыба и др. Е. посвящались 
божествам, за исключением самого 
Бога. См. ёрте. 

Лит.: ЧиибировЛ. А. О некоторых скифо- 
осетинских параллелях из области аграрной ре- 
лигии // ИЮОНИИ. Вып. ХХУ. Тб., 1980. 
С. 43-52. 

Зы 


ДЖРТЕКЪАХЫГ Б/КХ - см. Уастыр- 


джийы беех. 


ЖРТ ЛУАРЫ З%®ППАЕДЗТА - на- 
звание старого кладбища со склеповы- 
ми сооружениями в с.Луар. 


ЖРТАЕ НАРТЫ / ЖРТА НАРТИ 6. 
‘три нарта’ — в осетинском Нартовском 
эпосе деление Нартов на три фамилии 
или рода — #Ёхсертееггапие, Бореете и 
Алегатиее — проходит через все нартов- 
ские сказания. Ж. Дюмезиль в Е.н. ви- 
дит арийское устройство общества. 
Каждый из этих .н. характеризовался 
только ему присущими особенностями, 
определявшими его преимущества по 
отношению к другим родам. По боль- 
шинству из вариантов эпоса Бората 
были богаты скотом, Алагата были 
сильны умом, Ахсартаггата были хра- 
бры и сильны людьми. Все три фами- 
лии были едины, сплочены в борьбе 
против врагов, но в обыденной жизни 
часто не ладили. Нередко их натравли- 
вал друг на друга Сырдон. 

Следует отметить, что деление 
Нартов на три фамилии или рода нахо- 
дит свое соответствие в делении ски- 
фов на три социальные группы, с четко 
выраженными функциональными обя- 
занностями: землепашцев, жрецов и 
воинов. 

В связи с фамильными названиями 
трех главных нартовских родов следует 
упомянуть о том, что фамилии Алагата 
и Бората-Бурата и ныне существуют 
среди осетин, как и ряд других нартов- 
ских фамилий — Хамыцате, Быцента, 
Гатагонте, а Ахсартаггата фиксиру- 
ются письменными источниками еще в 
Х в. Наряду с А®.н. сказания упоминают 
и другие фамилии, также относящиеся 
к нартовским. Это, к примеру, роды 
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Ритуальные костры. Худ. М. Джикаев. 


Ацетее (к которому принадлежал на- 
ртовский певец Ацемез), Албегта 
(представитель которых Тотрадз был 
хитростью побежден Сосланом), Аст 
(Асовы) и т.д. В некоторых сказаниях 
Нартовское общество делится на семь 
кварталов (авд нарты). См. Ирон 

мыггегты равзеерод. 
Лит.: Дю мезиль. ОЭМ 165-198; Нарты 
кадджыта (А). 1. С. 524. Осетия. Справочник и др. 
Л. А. Чибиров 


ЖРТГАНАНТА / ЦАППОРСЕЙ 
ЖРТГЕНАНТА — справлялся в по- 
следнюю субботу декабря перед 
Новым годом. В этот день рано утром 
домочадцы начинали приготовления к 
поминальному обряду: подметали, 
убирали. Посередине двора и на ули- 
це, вблизи от дома жгли костры, как 
правило, из сухих стеблей кукурузы. В 
костер бросали старые ненужные 
вещи. Вечером поджигали их. Нельзя 
было смотреть на костры из-за угла, 
прикрытия. Считалось, что огонь не- 
сет новое, доброе время, а горящие су- 
хие стебли кукурузы, старые вещи не- 
сут в себе зло. Сгорая в пламени ко- 
стра, старое освобождает домочадцев 
от этого зла. Смотреть на пылающий 
костер означало получение доли от но- 
вого света, если же смотреть на костер 
из укрытия, то можно себя обделить 
долей нового света. 

Костры зажигали вечером, потому 
что считалось, что подобно тому, как 
исчезает тьма от света костра, исчезает 
и зло. См. Ног боны ертытее. 


Этот обряд с некоторыми измене- 
ниями сохранился и до наших дней. 
Ф. Т. 


АРТТИГЬЪ / ЕРТТЕГУЪ, 6. ‘трехгран- 
ник” — трехгранные наконечники стрел 
в Нартовском эпосе. Богатырские кони 
Батрадза, Ацеемееза питаются ими вме- 
сто зерна. Е. являются характерным 
элементом вооружения скифских, сар- 
матских, аланских племен. 


ЖРТХАСТЕДЖЫТА / ЖРТХЖС- 
ТАЖГУТ/ — члены одной патронимии. 
См. Тугхестивег, Патронимия. 


ЖРТХУРОН, ХУРЖРТХУРОН / 
ЖРТХОРОН, БОРЖЕРТХОРОН - 


1) 6. ‘огонь солнечный” ‘огонь — дитя 
солнца’ (арт — огонь, хур — солнце); 


А:. — языческий предшественник 
Рождества и Нового года, древнеосетин- 
ское антропоморфное божество. 


Обращаясь к нему, люди просили о ни- 
спослании им богатства и благополучия. 
АЕ. возводится к культу солнца у осетин, 
кантропоморфному божеству Хурзеерин. 

ДЕ. божество, насылающее накож- 
ные болезни, происхождение которых 
суеверие связывает с огнем и солнцем; 
0б этом свидетельствует и обряд выне- 
сения больного во двор при восходе 
солнца. 

2) большой новогодний ритуальный 
пирог. «Осетины, —писал Л. Штернберг, 
— делают на Рождество круглый кара- 
вай, который носит характерное назва- 
ние — «Огневое солнце», т.к. Рождество 
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— это праздник Солнца. А пирог этот 
является своего рода идолом, изобра- 
жающим солнце». Форма и название 
пирога /Е., обычаи, соблюдаемые при 
его изготовлении, говорят о том, что он 
выпекался в честь солнца и огня. Пирог 
имел форму диска с лучами, расходя- 
щимися от центра. Размеры 2. зависе- 
ли от количества членов семьи, ибо 
каждый из них должен был насытиться 
доставшимся ему куском (долей). В па- 
триархальной семье он достигал колос- 
сальных размеров; на его изготовление 
расходовалось до 20 кг муки. /Е. начиня- 
ли лучшим сыром, яйцами, говяжьим 
жиром. В него клали монету, хлебные 
зерна, куски мяса, сено, пучок шерсти, 
кусок материи: считалось, что содержи- 
мое доли пирога определяет, чем будет 
богат тот или иной член семьи в насту- 
пающем году (монета — удача, деньги; 
шерсть — богатство скотом и Т.д.). 
Одновременно с Е. пекли и маленькие 
пирожки — леппынтее (детеныши) — по 
количеству членов семьи. 

К испечению Е. хозяйка относилась 
с большой ответственностью; пока вы- 
пекался пирог, она не имела право раз- 
говаривать. В молитве старшего гово- 
рилось: «Пусть те, чьи имена мы сегод- 
ня вспоминаем, всегда довольствуются 
долями огня и солнца. Как обильно на- 
чинен 4+. так обильна пусть будет наша 
жизнь». Этим пирогом семья как бы да- 
вала клятву жить в дружбе, быть в таком 
единстве, как един &. Дополнительной 
доли при дележе удостаивалась бере- 
менная женщина; угощать пирогом по- 
сторонних не разрешалось. Наряду с /4., 
лаппынта хозяйка из того же теста пекла 
Артхуроны деда, #ртхуроны фыр. 

К началу ХХ в. /4. пекли уже не по 
всей Осетии. Не пекли его осетины 
ущелий рр. Ксани, Лехура, Меджуда, в 
то время как жители верховьев 
р. Б. Лиахва Урстуалтее до недавнего 
прошлого пекли одновременно даже 
три /. - для членов семьи, домашнего 
скота и цыкурайы фердыг. 

Первоначально название /. означа- 
ло божество огня и праздник в его 
честь. Со временем название божества 
переосмыслилось и закрепилось за но- 
вогодним круглым караваем, изготов- 
ляемым в честь праздника. Культ 6. — 
свидетельство глубокого почитания 
солнца и огня, восходящего к скифской 
эпохе. Аналогичные пироги в Ног бон 
пекли грузины-рачинцы, таджики, не- 
которые народы Европы. 


Лит: Миллер. ОЭ 11 206, 207; Штерн- 
берг Л. Я. Первобытная религия. С. 426-431 и 
сл.; Абаев. ИЭСОЯ 1 182; Чибиров. НЗКО 
52-86. 

Л. А. Чибиров 


ЕРТХУРОНЫ ДЕДА / ЖРТХОРО- 
НИ БЕКЪУРТАЕ - разукрашенная на- 
рядная кукла-девица. Изготовляли ее из 
теста, предназначенного для ритуаль- 
ного пирога Ёртхурон. .д. ставили на 
видном месте рядом с басылте. См. 
Дедатее. 





Фигурка барана. 
Худ. В. Джиоев. 
ЕРТХУРОНЫ ФЫР / ЕРТХОРОНИ 
ФУР -— фигурка барана, выпеченная из 
теста, предназначенного для Ёртхурон. 
Ритуальную фигурку изначально лепи- 
ли мужчины (старший или один из сы- 
новей), позже —- женщины. Выпекали 
также фигурки быка, козла и т.д. 


Фигурки людей. 
Худ. В. Джиоев. 


Л.Я. 


АРТХЪИРАЖНЫ МАЙ / КОМАХ- 
САНИ МАЙА 6. ‘месяц угроз’ — 
февраль, по старому исчислению, со- 
ответствовал вт. пол. января и пер. 
пол. февраля. Название смысловое: 
хотя весна близится, сильные фев- 
ральские холода угрожают возвраще- 
нием зимы. Аналогичное название 
февраль носит также у украинцев 
(лютень свирепый, жестокий месяц). 
Февраль у осетин известен и под на- 
званиями комахсены мей, фиеендаг- 
къулееенеен меей. 


Л. Ч: 
ЖРТЫКЪАХЫГ / ЖРТИКЪАХУГ 
б. ‘трехногий” — 1) низкий столик на 


трех ножках — фынг, треножник, табу- 
ретка-трехножка; 

2) прозвище коня Уастырджи (ино- 
гда коня нарта Умрызмега). 


АРТЫСКАН / АРСГИЙН/А — щип- 
цы ДЛЯ разведения И поддержания ОГНЯ. 
собой 


Первоначально представляли 





Железные щипцы. 








расщепленный с одного конца деревян- 
ный брусок небольшой толщины и дли- 
ной до одного метра (хъедын /.). Со 
временем появились и железные щип- 
цы (афсаейнаг /8.). 

ив 


ЕРТЫЦЦАЕГ / ЖРТИККАТГ ‘среда? 
— рабочий день недели, но связанный с 
покровителем места (Бынаты хицау); в 
ночь со вторника на среду отмечается 
праздник в его честь. С /&., особенно со 
средой последней недели Великого по- 
ста связаны некоторые запреты. В этот 
день делали крест из ясеня и прятали 
его в зерне — чтобы обезопасить по- 
следнее от дурного глаза. Считался так- 
же днем скотоводческого культа. См. 
Къуырийы бонтее. 

Л. Ч. 


РУАДЗАНЫ ФЫЙЙАГ / ЖРУА- 
ДЗЕНИ ФИЙЙАГ — перемычка, при- 
способление для перекрытия потока 
воды в начале желоба ВОДЯНОЙ мельни- 
ЦЫ. 


ЖРУАДЗЖНЫ ХЪИЛ / ЖРУАДЗЖ- 
НИ ГЪЕЛАЕ - стопор, приспособление 
для остановки вращения мельничного 
колеса. 


®РФАН - конь нарта Умрызмеега, со- 
гласно сказаниям, верховное божество 
коней, обитающих в небесах; название 
восходит к иранскому миру, означая 
«страж неба» (В. И. Абаев). В породах 
нартовских коней следует видеть не 
только разные масти, но и разные до- 
стоинства. А. был пегим, крылатым и 
мудрым. 14. с невероятной легкостью 
преодолевал любые препятствия, в том 
числе снежные бугры, раскидывая 
тучи летящего снега своей могучей 
грудью. Е. нередко спасал своего про- 
славленного седока от верной гибели, 
давал ему советы накануне сражений с 
врагами. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 75. 
ТЕ 


АРФЖНЫ ФАЖД /ЖРФЖНИ ФАЖД 
6. ‘след Арфана’ — название Млечного 
пути у осетин, считавших его следом 
прославленного, знаменитого коня 
Уырызмега Ирфена, выбивающего 
подковами искры (звезды), а дыханием 
создававшего облака. По другой версии, 
АЁ.ф.- солома, рассыпанная на небе убе- 
гавшим от Батрадза человеком по име- 
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ни Арфан. Согласно преданию, когда 
Батрадз гонялся за Арфаном, последний 
от страха и боязни перед Батрадзом бе- 
жал с соломой, которая сыпалась, и сле- 
ды ее до сих пор видны на небе. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 74-75; Нарты кадджыта (А). 
3. С. 675 и др. 
ТГ. 


ЖРХОН - одно из древних селений 
Алагирского ущелья. Известно алан- 
скими катакомбными могильниками 
УП-Х вв., впервые раскопанными 
Е. Г. Пчелиной. В А. отмечено множе- 
ство историко-архитектурных памят- 
ников, включая склепы, святилища и 
оборонительные сооружения (башни). 

В.Т. 


ЖРХУЫ / ЖРХИ ‘медь’ -— один из наи- 
более распространенных в эпосе осе- 
тин металлов. Получив ранения в голо- 
ву, Нарты, согласно эпическим тек- 
стам, латали черепа медной заплатой. В 
традиционном осетинском быту мед- 
ные котлы, особенно пивоваренные, яв- 
лялись большой роскошью и почита- 
лись как святыни. См. рхуыйы 
куыст. 

Л. 9. 


ЖРХУЫГУЫРД / ЖРХИГУРД -— 
медники-лудильщики. В Осетии были 
свои специалисты по изготовлению 
медных котлов. В Южной Осетии сла- 
вилась семья Медоевых из с. Дзау, не- 
сколько поколений которой занимались 
этим ремеслом и достигли большого ис- 
кусства. На заказ изготовляли пивова- 
ренные котлы, кастрюли, чесалки и дру- 
гие хозяйственные орудия. Известными 
медниками-лудильщиками на Юге 
Осетии были Цховребов Степан из с. 
Мсхлеб, Джатиев Никъо из с. Сба и др. 
Лит: Цхуырбаты Софрон. Ирон 
куырдадз ем цаеджджинаг аг // МД. 1992. 

№3. С. 109-112. 
Л. Ч. 


ЖРХУЫЙЫ КУЫСТ / ЖРХИ КУСТ 
— медночеканное дело. Недра Осетии, 
богатые цветными металлами, разраба- 
тывались с глубокой древности. С эпо- 
хи бронзы литье цветных металлов 
было самостоятельным видом ремес- 
ленного производства вплоть до конца 
ХХ века. Одаренность аланских мед- 
ников (ерхуыгуырд) и их предшествен- 
ников подтверждается разнообразными 
предметами и уникальными пластиче- 





скими формами. В осетинском эпосе 
упоминаются медные предметы разно- 
го назначения — от традиционных быто- 
вых котлов до придуманных нартовски- 
ми сказителями медных башен, медно- 
го гроба. Одному из нартовских героев 
небесный кузнец Куырдалегон кует 
медную половину черепа. Медники 
пользовались покровительством боже- 
ства Курдалагона. 

В ХХ в. осетинские медники про- 
должали заниматься своим ремеслом, 
используя местные залежи меди. 
Наибольшее развитие промысел полу- 
чил в местечке Чизта, недалеко от с. 
Тамаджын в Кударском ущелье Южной 
Осетии. Здесь в конце ХХ в. работала 
целая династия потомственных ма- 
стеров из фамилии Хугаевых (Хамыц, 
Майор, Иктор, Самсон, Сибо и др.). В 
Куртатинском ущелье полным циклом 
медного производства занимались ма- 
стера из фамилии Цагараевых, в 
Дигорском — Тайсаев Абе (с. Геелиат), 
Кусаев Михел (с. Рес), Гасиев 
Тасолтан (с. Стур Дигора), Кибизов 
Берд (с. Дунта), Кужелов Берд 
(с. Дзинагъа) и др. 

Процесс выплавки меди происходил 
в отдельно стоящей плавильне, обору- 
дование которой напоминало кузнеч- 
ное: горн и меха для поддержания нуж- 
ной температуры, наковальни, молотки, 
щипцы, ножницы. Кроме того, были 
специальные инструменты и приспосо- 
бления: плавильный котел, литейные 
формы разных размеров и конфигура- 
ций, формы для заклепок. 

Заливка расплавленной лавы в ли- 
тейную форму считалась ответствен- 
ной операцией, поскольку от нее зави- 
село появление раковин в металле. 
Форма представляла собой деревянный 
каркас, обмазанный смесью глины, 
золы и грубой козьей шерсти как свя- 
зующего элемента. Некоторые медники 
предпочитали пользоваться литейными 
формами из мягкого песчаника. 

Застывшую медь раскатывали в ли- 
сты, комбинируя горячую и холодную 
ковку. Размеры, форма и толщина ли- 
стов зависели от будущего изделия. 
Так, большой пивной котел цедж- 
джинаг с дном яйцевидной (кониче- 
ской) формы собирали из нескольких 
десятков листов прямоугольной, трапе- 
циевидной формы для стенок, круглой 
— для дна, длинных прямоугольных — 
для венчика. Листы сшивали гвоздями- 
заклепками (заггл), используя медную 





Кузнечный мех. 


проволоку длиной в 1 см и диаметром в 
0,5-1 см. Края листов накладывали 
друг на друга с нахлестом в 1,5-2 см и 
железным гвоздем пробивали отвер- 
стие, в которое вставляли разогретую 
заклепку (хуыйжн загал). С внешней 
стороны по заклепке били зубилом с 
выемкой на ударной части, которая 
придавала шляпке заклепки округлость. 
С внутренней стороны, чтобы поверх- 
ность была гладкой, заклепку расплю- 
щивали, подкладывая под нее желез- 
ный брус. Ручки в форме подковы с за- 
гнутыми наружу концами были круглы- 
ми в сечении, а на концах их расковы- 
вали в пластины. Пять-шесть мастеров 
совместно могли изготовить котел за 
месяц. 

Таким же способом ковали и клепа- 
ли прочие посудные формы: большие 
плоскодонные котлы (тъетенбын аг), 
котлы для варки самогона (арахъуадзеен 
аг) с крышкой (аджы сар) и трубкой 
(хатал), кувшины для ношения и хра- 
нения воды (донгарз, гогоин), таз (тас), 
кувшин для умывания (хъуывгъан). 

Медные изделия стоили дорого. Так, 
в нач. ХХ в. пивной котел работы мед- 
ников Хугаевых, где помещалось 30 пу- 
дов ячменя, в Кударском ущелье стоил 
два быка, а цена одного быка доходила 
до 70 руб. Далеко за Дзомагским уще- 
льем были известны огромных разме- 
ров медные котлы, принадлежавшие 
роду Бедзет (Бедзеты цаджджинаг- 
та). Котлами расплачивались кровники 
при примирении, ими выплачивался и 
калым. 

Медники пользовались большим 
уважением. В Куртатинском ущелье со- 
хранилась легенда о чудесном спасении 
вороном семьи медников. Известные 
мастера Торчиновы жили в небольшом 
с. Цъариттыдон, между сс. Лец и Хи- 
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дикус. Сварив пиво в новом котле, они 
не заметили забравшуюся в него ядови- 
тую змею. Но семью от грозившей ей 
гибели спас ворон, бросившись в кипя- 
щий котел. До сих пор благодарные по- 
томки Торчиновых ежегодно отмечают 
это событие, устраивая праздник 
Халоны куывд. См. Зерингуырд. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 186; Габуе- 
ва. О. А. Из истории медно-чеканного промысла 
во вт. пол. ХХ - нач. ХХ в. // Мах дуг. 1974. № 10; 
ее же. Крестьянские промыслы; Калоев. 
Осетины. С. 188—191; 
культура. 78-82; Кузнецов. Очерки. С. 246-— 
262 и сл. 


его же. Материальная 


О. А. Габуева 


АРХЪЫЗЫ ДАНДАГ / ХЪОХДАН- 
ДАГ ‘зуб Аркыза” — чудесный зуб нарта 
Хемыца (Хемыцы дендаг), подарен- 
ный ему (тетей) Хъызмыдх. Стоило по- 
казать этот .д. женщине, как она влю- 
блялась в Хамыца, чем он неоднократ- 
но пользовался. Показал он свой /.д. и 
жене Сайнег-елдара, что стало причи- 
ной непримиримой вражды между дву- 
мя героями. Сайнаг-алдар ударил своим 
прославленным мечом Хамыца, но удар 
пришелся на .д., и меч притупился. 
А.д. встречается и в сказочном фоль- 
клоре осетин. 

Лит.: Алборов Б. А. Зуб любви «А:рхъызы 
дандаг», «Хъохдандаг» в осетинских нартов- 
ских сказаниях // УЗ ЮОГПИ. Т. П. Цх., 1967. 


ЖРЦЫНДЗ / ЖРЦИЙ — большая 
иголка с трехгранным острием для ши- 
тья кожаных подошв. 


ЖРЦЫХЪАДТА / ЖРЦИГЪЖДТ/Е 
‘репейник” — использовались как обе- 
рег. Его втыкали в прощелины дверей 
хлева и окон в жилище под Новый 
год. Злые силы, боясь колючек, не 
проникали внутрь помещений. Боль- 
ше всего домочадцы боялись, как бы 
скотину не использовали куырысдзау 
— участники ночных баталий за хлеб- 
ные злаки. 

Х. Ц. 


А РЧЪИ (мн. ЕРЧЪИТА?) / ЖРКЪЕ 
(мн. ЕРКЪЕТА?) — башмаки типа сан- 
далий, обувь из толстой воловьей сыро- 
мятной кожи, широко распространен- 
ная среди горцев. Осетинские Е. дели- 
лись на три типа: 1 — арчъита — обувь с 
подошвой, сплетенной из ремешков 
(раехсаен). В них можно было безопасно 
ходить по скользкой дороге и по кру- 


тым спускам. Обычно их наполняли су- 
хой мягкой травяной подстилкой (фее- 
сал) и надевали на босу ногу; 2 — 
зерчъиаг дзабырта, получили широкое 
распространение среди северных осе- 
тин; шились из цельного куска кожи, 
доходили до щиколоток, имели разрез 
(шов) спереди и сшивались на ноге с 
помощью узкого ремешка. Такая обувь 
обнаружена в аланских погребениях 
Северного Кавказа, в инвентаре из- 
вестного «города мертвых» (ХУ!- 
ХХ вв.); 3 — къогъодзи -— обувь, напо- 
минающая чувяк, но сшитая из цель- 
ного куска сыромятной кожи. По при- 
роде своей къогъодзи — закавказского 
происхождения; получила широкое 
распространение среди южных осе- 
тин. 4. считаются мужской обувью, 
но их носили и женщины из несостоя- 
тельных семей. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 177; Калоев. 
Осетины. С. 275-276; Кузнецов. АОЭ 174— 
178; Тменов. «Город мертвых» и др. 

Л. Ч. 


ЮРЧЪИАГ / ЖРКЪИАГ — сыромят- 
ная кожа (преимущественно крупного 
рогатого скота). Из нее хозяева выреза- 
ли куски для изготовления серчъите и 
другой обуви, а также подошвы для до- 
машних чувяков — уафс / уефстее. 

ЛЧ. 


ЖРЧЪИГАНАН / ЕРКЪЕГЖНАЖН 
— на пути к зоне охоты у охотников 
было определенное место, где они свою 
обувь сменяли на серчъите; оттуда и 
название. 

Лит.: Хъесаты. Цуаноны агъдгуттг. 


®РЧЪИХОР / ЖРКЪЕХУАР - кусок 
сыромятной кожи, из которого изготов- 
ляли одну пару ерчъите. 


ЖРЫДОН / ЕРАДОН ‘Ардон?’ - город 
и река в Северной Осетии. Река 2. — 
главная река Алагирского ущелья — одно- 
го из самых красивых в Осетии, богатого 
историческими памятниками, в т.ч. алан- 
скими катакомбными могильниками УП- 
[Х вв., раскопанными Е. /. Пчелиной. По 
берегам реки расположены остатки не- 
когда мощных таможенных застав, обо- 
ронительных комплексов, башен и т.д. 

Осетинское селение /Е. основано в 
1825 г. на стратегически важном месте. 
Через 13 лет рядом возникла казачья 
станица. В 1924 г. эти два поселения 
слились в одно целое. 





В 1865 г. здесь открылась Ардонская 
духовная семинария, ставшая кузни- 
цей первых поколений осетинской ин- 
теллигенции. Семинарию окончили 
Ц. Амбалов, А. Гулуев, Г. Бараков, 
3. Ванеев, А. Коцоев, Арнигон, Нигер и др. 

За годы Советской власти в 2. 
сложилась значительная градострои- 
тельная база, представленная рядом со- 
временных промышленных предприя- 
тий. 4. — родина Героя Советского 
Союза К. Тогузова, народного артиста 
СССР В. Тхапсаева, писателя Е. 
Епхиева, актера Н. Саламова и др. 

Лит.: Гутнов Ф. Х. Века и люди: Из исто- 
рии осетинских сел и фамилий. Вл., 2004. 
С. 7-21. 

Ф. Г. 


АЕСГАРСТ — обычай проживания же- 
ниха в семье засватанной им девушки. 
В течение этого испытательного срока 
он своим трудом и поведением должен 
был доказать право стать зятем. 

Л. 9 


ЕСТАД ЖРЧЪИАГ / ЖСТАД ЖР- 
КЪИАГ — высушенная, очищенная 
кожа, главным образом используемая 
для пошива обуви — серчъитие. 


®СТДЕС ‘восемнадцать’— одно из 
основных чисел в осетинском счете, 
служило единицей счета наравне с чис- 
лом «двадцать» (3 раза по 18 голов ско- 
та и тд.). Высший предел цены крови 
при примирении кровников или макси- 
мальная цена стоимости калыма (иреед) 
не превышали цифры 18х18 (обычно 
быков). Е. являлся характерным тер- 
мином в охотничьем лексиконе, осо- 
бенно, когда хотели отметить исключи- 
тельный случай, удачу. 
Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. П. С. 185 и след. 
Ан. Х. 


ЖСТДЕССИОН — ‘восемнадцатиро- 
гий’, ‘олень с восемнадцатью рогами” 
(миф.) — нередко в образе А. выступает 
некое, чаще всего женское, божество, 
либо оно сопутствует ему. Широко из- 
вестна фигура восемнадцатирогого 
оленя из скифского могильника у ст. 
Костромской. См. Саг. 

Л.Ч. 


ЕФСАДАЕГ — один из трех братьев- 
великанов, обитавших на горе Уаза. 
См. Е фсенбид. 





АФСАРМ / ЮФСАРЖ ‘стыд’, ‘дели- 
катность’, ‘соблюдение приличий’ — со- 
вокупность освященных обычаем норм 
поведения, а также тех эмоций, кото- 
рые связаны с соблюдением благопри- 
стойности и чистоты в отношениях 
между людьми. По сравнению с нымд 
кенын А. — категория более умозри- 
тельная, т.е. эмоциональное осмысле- 
ние и нравственное оправдание стро- 
жайших поведенческих регламентаций 
в системе межличностных отношений 
традиционного общества. См. &гъдау. 

А. Х. 


АФСАТИ / ЖФСАТИЙ - бог охоты, 
небожитель, покровитель диких живот- 
ных, главным образом, оленей, туров, 
коз, кабанов, называвшихся Е фсатийы 
фос (скот 2.). Е. — антропоморфное 
божество, имеет свое семейство, обла- 
дает чудодейственными свойствами. 28. 
изображался глубоким стариком с 


длинной белой бородой, ветвистыми 
рогами на голове, сидевшим на верши- 
не горы Адайы-хох, откуда он наблюдал 


Афсати. Худ. М. Туганов. 





АФСАЙНАГ 87 





за своими стадами. Эту особенность 
небожителя (жить высоко в горах) пре- 
красно подчеркнул К. Л. Хетагуров: 

Всатийг заронддар 

Дауджытам кам и? — 

Хахтай дар баерзонддаер 

Чиу, уый йе фаци. 

(Кто старше Всати? — 

В мире кто древней? 

Вот вершин вершина. 

Он живет на ней.) 

Как патрону охоты ему молятся 
охотники, уверенные, что нарушение 
правил охоты может вызвать гнев по- 
кровителя зверей, а от него зависит 
успех или неудача на охоте. Отправляясь 
в горы или в лес, осетин-охотник брал с 
собой три пирога, начиненных сыром. 
Достигнув места охоты, он в молитве 
просил /. подарить ему одного оленя и 
принять в жертву приготовленные в его 
честь ритуальные шашлыки и пироги. 
По поверьям осетин, /&. обладает боль- 
шим чутьем, он все видит и слышит. 
Успех на охоте полностью приписывал- 
ся /.; поэтому охотник одаривал 
встречных мясом 
дичи — 44. хай. Не ис- 
полнившему этот об- 
ряд 2. ничего не да- 
вал. 8. жил в дружбе 
с Нартами. Так, 
охотник Хемыц по- 
лучил от 18. чудес- 
ный подарок — ребро 
тура, постоянно на- 
раставшее мясом; 8. 
подарил нарту Аце 
чудесную золотую 
свирель, на которой 
впоследствии играл 
его сын Ацемеез. 
Олени и туры 2. 
всегда в упряжке 
Нартов во время сва- 
деб; он сват и до- 
брый советчик эпи- 
ческих героев. По 
некоторым мифам, 
А. был одноглазым 
(Хъер»у АЕфсати). 

По народным 
представлениям, охот- 
ник убивает лишь 
тех зверей, которых 
А. зарезал и съел 
сам, а затем, оживив, 
одаривал ими понра- 
вившегося ему охот- 
ника. 


Магический обряд оживления съе- 
денных животных — распространен- 
ный мотив в легендах и сказаниях 
многих народов; люди верили, что жи- 
вотное может быть оживлено, пока цел 
скелет. Вот почему в кругу охотников 
запрещалось ломать кости съеденных 
животных; этого обычая придержива- 
лись осетины и в праздник Бынаты 
хицау. 

Об Е. сложено много прекрасных 
песен, гимнов, в которых он прославля- 
ется как щедрый хозяин, покровитель 
бедных охотников, плохо одетых, но 
метко стреляющих. 

По мнению В. И. Абаева, мифологи- 
ческая сущность /. — кавказская; боже- 
ство возникло на почве охотничьего 
быта кавказских горцев, о чем свиде- 
тельствуют типологические «двойни- 
ки» ДЕ. у абхазов (Аджейпшас), сванов 
(Апсат) и др. народов. Т. А. Гуриев вы- 
двинул иранскую этимологию этого 
слова: термин «Афсати» образован от 
гатл (скот) и рай, рай (хозяин, госпо- 
дин). 

А. посвящена одноименная поэма 
К. Л. Хетагурова. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 109; его же. ОЯФ 
300; Шанаев. Из осетинских сказаний. Отд. П. 
С. 681-682; М иллер. ОЭ ИП 244-245; 
Магометов. КБОН 118, 119; Дирр А. 
В Тагаурской и Куртатинской Осетии. С. 268; 
Хетагуров. ПСС. В5т.Т. 1; Гуриев. 
Наследие скифов и алан. Вл., Ир. 1991. 

Б.А. Калоев 
Л. А. Чибиров 


АФСАЙНАГ ‘железо’ открытие же- 
леза ([ тыс. до н.э.) было великим ша- 
гом по освобождению человека из-под 
власти природы. Совершенный им пе- 
реворот в хозяйственной деятельности 
оставил глубокий след в сознании на- 
родов Кавказа, в т.ч. осетин. Огромное 
значение Е. в жизнедеятельности лю- 
дей стало причиной наделения его 
сверхъестественной, божественной си- 
лой. Кускам А. и железному оружию 
осетины приписывали магические 
свойства: к порогу дома привязывали 
подкову (гвозди), а в Новый год (Ног 
аз) — к косяку двери — острые железные 
предметы (с целью обезопасить дом от 
нечистой силы). Чтобы избавить скоти- 
ну от сглаза, ее прогоняли через огонь, 
навесив на нее различные амулеты и 
железные предметы. В углы фундамен- 
та строящегося дома вбивали четыре 
гвоздя, изготовленные в праздник 
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Тутыр. Как оберег от нечистой силы 
кусочки Е. привязывали на шею ра- 
бочей скотине, коровам. Для обеспе- 
чения благополучного исхода родов у 
изголовья роженицы клали нож, нож- 
ницы и прочие железные предметы, 
которые затем оставляли в люльке 
(авдеен) до появления у младенца пер- 
вых зубов. С той же целью к люльке 
привязывали железные амулеты (тре- 
угольные листочки железа), под ма- 
трац клали стрелу, монету. Чтобы он 
стал хорошим воином, ему приноси- 
ли в подарок стрелы или пули. Мелкие 
железные прутики зашивались в ла- 
данку, которую вместе с оловянными 
прутиками заставляли детей носить 
на шее. 

Осетины верили, что при исполне- 
нии новогоднего обряда куырысдзау 
нечистые силы ездят в неведомую стра- 
ну на чужих лошадях. Чтобы обезопа- 
сить свою лошадь от нежелательных 
седоков, ей вешали на шею цепочку 
или кусок железа. Осетины часто ис- 
пользовали иголки, булавки против 
злых сил, чертей. Для усиления магиче- 
ского действия фетиша продырявлен- 
ный камень и железные изделия связы- 
вали вместе. 

А. в эпосе выступает не только как 
сила против злых козней, но и как вол- 
шебная пища. Чудесные нартовские 
кони обычно стояли в подземных ко- 
нюшнях и питались железными опил- 
ками, наконечниками стрел. 

Олицетворением культа 2. у 
Нартов и алан-осетин был патрон 
Куырдалегон — древнейшее, восходя- 
щее к аланской эпохе, божество осетин. 
Вместе с покровителем надочажной 
цепи (Сафа) они ковали чудесные цепи 
в своей небесной кузнице. Именно 
Курдалагон и — Сафа — доверили 
Уастырджи сбросить на землю изго- 
товленные Курдалагоном в небесах 
первый плуг и первый лемех, позволив- 
шие эпическим предкам осетин Нартам 
заняться земледельческим трудом. Этот 
сюжет напоминает легенду о сброшен- 
ных на скифскую землю золотых чаше, 
секире и плуге, положившем начало 
земледелию. 

Курдалагон жил в дружбе с 
Нартами, самых выдающихся из них 
закалял в своей кузнице. Чтобы не вы- 
пустить злейшего врага кузнецов 
Амырана, в Великий четверг осетин- 
кузнец три раза благочестиво ударял 
молотом по наковальне в знак служе- 











ния богу кузнецов и покровителю куз- 
нечного ремесла. 

Поклонение могущественному ме- 
таллу, почитание его, наделение ма- 
гическими свойствами есть не что 
иное, как выражение безграничного 
поклонения человека своему благоде- 
телю -— 2. 

Лит. Чурсин Г.Ф. Культ железа на 
Кавказе // ППКОО. Кн. 3. С. 133-136; Чиби- 
ров. ДПДКО 179; Миллер. ОЭП 148 идр. 

Л. А. Чибиров 


АФСАЙНАГАЙ ЦАГЪД ЗАГАЛ 
‘железный кованый гвоздь’ — изготов- 
лялся в ритуальных целях. В день по- 
гребения покойника его вбивали в по- 
рог дома, откуда вынесли гроб; вери- 
ли, что тем самым они навсегда пре- 
градили обратный путь духу покой- 
ника. 


Лит.: Кокиев. Очерки, л. 122. 





ААФСАН ‘лемех’‘соха” 
(дзывыр) — сложность 
его изготовления кузне- 
цами, как и сошника 
плуга (дзыргъа), заклю- 
чалась в необходимости 
ковки большой массы 
железа, для чего требо- 
вался соответствующе- 
го размера горн, спо- 
собный обеспечить дли- 
тельное и равномерное 
прогревание всего изде- 
лия. 4. надевался на передний конец по- 
дошвы плуга (гутоны къуыдыр). При- 
мечательно, что слово «железо» по-осе- 
тински получило свое название от лемеха: 
ефсеейнаг — ‘то из чего сделан лемех°. 

ДУ. 


Лемех. 


ЖФСАНБИД, ЖЮФСАДАГ, ХА- 
РАХСЕЙ — три брата великана, сотво- 
ренные в начале мира Богом. Поскольку 


они оказались самыми слабыми из всех 
великанов, то построили себе жилище 
на горе Уаза и стали жить отдельно от 
них. Чтобы показать свою силу, они 
стали бросать камни в сторону Ко- 
галкинской равнины (хъогъалухътг). И 
ныне огромные валуны в окрестностях 
с.Старый Урух (Республика Кабардино- 
Балкария), называемого осетинами Ко- 
голкино, приписывают трем братьям- 
великанам. 
Лит.: Миллер. ОЭ. 
Л.Ч. 


АФСАН ДЗУАР 6. ‘железное святи- 
лище’ — святилище фамилии Бзита 
близ с. Горет (ущелье р. Меджуда) Цхин- 
вальского района. Происхождение не- 
известно. 

Л.Ч. 


ЖФСАЖНДЗЫХ / ЖФСЖНЦЪУХ 6. 
‘железноротый’ — так в эпосе и других 
сказаниях называют сказочных живот- 
ных с железной пастью или клювом. 
Обычно это — жеребец, волк и орел 
(коршун, ястреб), иногда ворон. Как 
правило, они охраняют табуны, сокро- 
вища и дворцы врагов эпических геро- 
ев. Отличаются  дальнозоркостью, 
сверхъестественной силой и свирепо- 
стью. Герой эпоса (сказание «Безымян- 
ный сын Уырызмаега») убивает недрем- 
лющих стражей табунов Терк-Турка — 
орла и волка, а с железным жеребцом 
расправляется его конь, дар владыки 
Страны мертвых Барастыра. В знак 
победы герой отрезал уши волка и клюв 
орла, оседлал железного жеребца и сам 
известил жителей Терк-Турка об угоне 
их табунов. Анологичные мотивы лег- 
ли в основу сюжета кадега Гино 
Баракова «Азджериты Куыцыкк». 

Ш. Дж. 


АФСАНДЗЫХ КУЫЙТАЕ 6. ‘же- 
лезноротые собаки’ — собаки, охраня- 
ющие крепость великанов. Нартам 
Дзылеу и Болатберзей удалось от- 
влечь их от ворот крепости и похитить 
сестру великанов. 

Х. Ц. 


АФСАН УДЙЫГ 6. ‘железный вели- 
кан’ — персонаж эпоса, злодей и тиран. 
Обитает в подземном мире. Выходит из 
подземелья и похищает людей: одних 
пожирает, других превращает в рабов, 
доводит их до животного состояния — 
голодные и голые, они вынуждены кор- 


миться травой. Однажды А.у. отрубил 
голову другу Батрадза и увел его жену. 
Череп убитого просит Батрадза ото- 
мстить за кровь и нанесенную обиду. 
Герой на веревке спускался в подземе- 
лье семь дней и ночей, столько же вре- 
мени падал вниз и оказался во владени- 
ях Д.у. В единоборстве с великаном 
побеждает нарт, освобождает рабов и 
жену друга. Дорогу к свету открывает 
им Уастырджи. 

Ш. Дж. 


АФСЖНЫ ФАЙНАГ 6. ‘доска со- 
шника’, подошва, полоз сохи — обрабо- 
танный кусок дерева длиной в один 
метр, на заостренный конец которого 
надевали лемех (сефсен). 

Л. Ч. 


АЖФСЖРОН -— имя заклятого врага 
Нартов. №. и его сын Алеф вели не- 
примиримую борьбу с нартовскими ге- 
роями. Однажды 2., потерпев от них 
поражение, потеряв глаз, перестал бес- 
покоить своих врагов, отговаривая от 
опасного похода в Страну Нартов и сына 
своего Алафа. Тот не внял просьбам 
отца и в конце концов погиб. Старый #8. 
решил отомстить за смерть сына и для 
этой цели устроил пир-ловушку, на ко- 
торый пригласил нартов Умрызмеега и 
Хемыца. На пиру (8. спел гостям ино- 
сказательную песню, полную угроз. 
Именитые нарты поняли истинный 
смысл песни и предрекли /Е. гибель от 
руки молодого тигра. 8. и его сыновья 
были убиты юным героем Батрадзом. 
И 


АФСИН / АФСИЙНА - 1) покро- 
вительница домашнего очага. 

Божество занимает важное место в 
истории религиозных воззрений осе- 
тин, отражает этноспецифические ха- 
рактеристики религиозного мышле- 
ния, его генезиса и путей преемствен- 
ности. 

Научный анализ сущности /8., как и 
некоторых других божеств-покрови- 
телей (Донбеттыр, Хурзерин и др.), 
позволяет проследить генетическую 
связь многих компонентов религиозно- 
го быта и сознания осетин с аналогич- 
ными явлениями скифо-сарматского 
этнокультурного мира. На основе типо- 
логического сходства и функциональ- 
ной идентичности выявлен скифский 
прототип А. — змееногая богиня до- 
машнего очага Табити (Л. А. Чибиров). 


12 Осетинская этнографическая энциклопедия 


И скифская Табити, и осетинская 8. 
выступали в женском обличье, обладая 
наивысшей степенью сакральной пре- 
стижности, объектом самых твердых 
клятв. Древняя богиня Е. имеет непо- 
средственное отношение к культу огня 
и солнца; в свою очередь, она стала 
предшественницей другого очень почи- 
таемого божества — Мады-Майреем, 
христианской Богородицы Св. Марии, 
покровительницы детей, деторожде- 
ния, брачных уз и тд. Трансформация 
образа Е. отражает степень влияния 
мировых религий, в частности христи- 
анства, на традиционный осетинский 
пантеон; 

2) старшая женщина, хозяйка, в па- 
триархальной семейной — общине. 
Наряду с мужчиной — главой семьи 
(хедзары хицау) она осуществляла ру- 
ководство большим семейным коллек- 
тивом, численность которого достигала 
иногда ста и более человек; ею обычно 
была старшая в доме женщина, чаще 
всего жена главы семьи. 

/Е., или как ее еще иногда называли, 
дабы подчеркнуть высокий социаль- 
ный статус — хистаер ус (старшая женщи- 
на) обладала безусловным приоритетом 
в рамках семьи, преимущественно жен- 
ской ее половины. Во многом такое по- 
ложение было оправдано полифункци- 
ональностью деятельности /8.: хозяй- 
ственной, идеологической, сакральной. 
В ведении Е. находились текущий до- 
статок и расход семьи; она являлась 
единственной распорядительницей 
кладовой (къебиц), где содержались 
все съестные припасы. Заведовала хо- 
зяйством, припасами, стряпней, угоще- 
ниями. Ключ от къебиц подвешивался 
к поясу /Е., что визуально выделяло ее 
среди прочих женщин семьи. В кладо- 
вой, по поверьям, обитал дух-защитник 
(Бынаты хицау); именно №. было до- 
верено право постоянного общения с 
ним с целью обретения благосклонно- 
сти святого покровителя семьи, дома. 

В некоторых обрядовых и ритуаль- 
ных актах (свадьба, рождение детей и 
т.д.) на 4. возлагались определенные 
жреческие функции как на главу семьи. 
Личность /Е. во многом аккумулирова- 
лась в образе героини Нартовского эпо- 
са Сатаны; в адрес хорошей хозяйки 
дома по настоящее время популярно 
обращение: Сатанайы хуызан (похожа 
на Сатану). 

Будучи центральной женской фигу- 
рой семейной общины, 4. являлась 
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свекровью всех снох, независимо от ре- 
ального родственного соотношения их 
мужей друг с другом, а также и с ней 
самой. Непременной обязанностью хо- 
зяйки была забота о порядке и добрых 
взаимоотношениях женщин большой 
семьи. Особую заботу она должна была 
проявить к молодой снохе, недавно 
вступившей в дом. 

Освобожденная от полевых и до- 
машних работ, она занималась распре- 
делением трудовых обязанностей меж- 
ду женщинами, чтобы каждая из них 
делала то, в чем наиболее искусна: одна 
готовит пищу, другая шьет одежду, тре- 
тья ткет сукно и т.д. Однако, по необхо- 
димости, каждая из младших женщин 
должна делать все, что требуется в се- 
мье. Е. не должна допускать резкой ин- 
вективы в отношении кого бы то ни 
было, особенно снох. Если такое случа- 
лось, это выходило за пределы дозво- 
ленного и считалось чрезвычайным об- 
стоятельством. Все действия . нахо- 
дились под контролем норм обществен- 
ного мнения. 

А. являлась единственной женщи- 
ной, игравшей видную роль в семейных 
делах общественного значения, т.е. 
представляла семью за ее пределами. 
Общественное мнение настолько высо- 
ко оценивало ее значение в этом смыс- 
ле, что от личностных нравственных и 
деловых качеств . во многом зависел 
авторитет всей семьи на уровне сель- 
ской общины. 

2. была наделена неограниченны- 
ми правами на женской половине и 
пользовалась определенным влиянием 
на мужчин, в особенности на нежена- 
тую молодежь. Юноши зачастую отда- 
вали . те же почести, что и главе се- 
мьи — мужчине, вплоть до запрета не- 
посредственного к ней обращения. 
Особое положение А. символически 
маркировалось некоторыми коммуни- 
кативными стереотипами: 2. с муж- 
ских пиров как равной присылали по- 
четную долю (№. хай) и почетный бо- 
кал (нуазеен). Инициировалось это дей- 
ствие старшим мужчиной. 

Избегание в первое время после 
свадьбы соблюдалось не только в отно- 
шении мужчин, но и старших женщин 
семьи, тем более самой /Ж. Те, кто имел 
на это право, обращались к ней: «наша 
добрая (мудрая) хозяйка», ласкательно 
— «нана», реже — просто «не ’фсин» — 
«хозяйка наша». Встречать 4. все 
должны были стоя, выслушивать — мол- 
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ча, выполнять ее распоряжения беспре- 
кословно. 8. — единственная женщина, 
за которой было признано право прямо- 
го обращения к хеедзары хицау, необхо- 
димого для общего координирования 
жизнедеятельности семьи. 

А. была обязана строго следить за 
соблюдением всех морально- 
нравственных, этических и даже эсте- 
тических требований, предъявляемых 
обществом к девочке, девушке, женщи- 
не. Неся личную ответственность за 
каждую свою подопечную, Е. должна 
была обладать безупречным авторите- 
том и являть собой поведенческий эта- 
лон. 

Никто кроме главы семьи не был 
вправе корректировать действия ДЕ. 
Смена этих двух руководителей семей- 
ной общины никоим образом не была 
взаимозависима, а обусловливалась 
естественным ходом событий. Известны 
случаи, когда после смерти мужа обя- 
занности руководителя семейной об- 
щины переходили к его супруге, кото- 
рая управляла хозяйством вместе с од- 
ним из сыновей. 

Официальные отношения #4. и ха- 
дзары хицау не варьировались в зави- 
симости от степени и характера родства 
между ними, оставаясь стабильными, 
ибо представляли собой отношения не 
родственной, а социальной значимо- 
сти. 

Термин «/» имеет иранское проис- 
хождение, был известен скифам, мас- 
сагетам (Томирис) и аланам, обозначая 
титул верховного правителя (мужчи- 
ны); в этом смысле он получил распро- 
странение и в Средней Азии; 

3) название свекрови у осетин. 

Лит.: А баев. «АЕфсин» // ВДИ. 1959. № 2; 
его же. ИЭСОЯ 1 110-111; Косвен. Семейная 
община; Чибиров. ДПДКО 141, 462; его же. 
Традиционная духовная культура. С. 607—609; 
Магометов. ОСБО 179-181 и след.; Хади- 
кова Этикет; Россикова. В горах и ущельях 
Куртатии. С. 319 и др. 

А. Х. Хадикова 


АЖЮФСИНАГ ‘относящийся к свекрови” 
— подарок невесты свекрови на третий 
день свадьбы. 


АФСОНДЗ / ЖФСОЙН ‘ярмо’ — 
изготовлялось из твердых пород дере- 
ва. Имело отверстия для клина (7ебынг) 
в середине и по два по краям для закре- 
пления ярма на шее вола. В зависимо- 
сти от назначения размеры ярма были 








Разновидности ярм. 


разные: наиболее длинные практикова- 
лись при пахоте. Наряду с плугом, се- 
кирой и чашей ярмо было в числе золо- 
тых предметов, упавших с неба на 
скифскую землю. 

п. Ч. 


ЕФСТАУ б. ‘займ’ — то, что можно 
дать / взять взаймы. Термин употре- 
блялся при оформлении сделок на 
определенный период времени; зани- 
мали не только деньги, но и продукты, 
товары и т.д. Под . известна и форма 
кооперации труда в скотоводстве — пе- 
редача скота для выпаса неимущим 
крестьянам. В средневековой Осетии 
она, по сути, стала формой эксплуата- 
ции, завуалированной традициями вза- 
имопомощи. Аренда скота привязывала 
работника к феодалу и делала его ис- 
правным плательщиком повинностей. 
Нередко арендатор становился нео- 
платным должником и личная зависи- 
мость от заимодавца практически ста- 
новилась пожизненной. Это подтверж- 
дается данными из истории народов 
Северного Кавказа в ХУШ - сер. ХХ в. 

Отношения между арендатором и 
заимодавцем четко зафиксированы в 
адатах, важная черта которых — закре- 
пление норм, общих для всего населе- 
ния. В силу традиции эти нормы счита- 
лись нерушимыми. 

Согласно адатам осетин, богатый 
скотовод давал на время крестьянину 
свой скот или его часть. Овцы отдава- 
лись на срок от трех до пяти лет. При 
аренде скота на три года арендатор по- 
лучал треть, а собственник две трети 
приплода стада. Более распространен- 
ным был второй вид аренды, при кото- 


ром по истечении срока заимодавец 
брал из стада столько овец, сколько да- 
вал, а приплод делился поровну. 

А. Л. Зиссерман, дважды совершив- 
ший поездки по Осетии (1855 и 1856 гг.), 
отметил еще один вид /., названный 
им «процентными поборами»: богатый 
скотовод отдавал часть своих овец или 
коров «взаймы»; по прошествии опре- 
деленного времени, от 3 до 6 лет, полу- 
чатель &. возвращал их с придачей по- 
ловины всего приплода. 

В любом случае заимодавец оказы- 
вался в выигрыше, а крестьянин редко 
получал вознаграждение, т.к. ему надо 
было еще заплатить за пользование 
пастбищем и сенокосами. У народов 
Северного Кавказа отмечены различ- 
ные вариации этого института, имею- 
щие одну суть — своеобразная барщина 
в хозяйстве со значительной ролью ско- 
товодства. См. Леескъ. 

Лит.: ЗиссерманА. Л. Двадцать пять лет 
на Кавказе. СПб., 1879. Т.2; Леонтович. 
Адаты. Т. П; Максимов Е. Осетины // ТС. 
1892. Кн. 2; Гаглойты. Очерки. 

Ф. Х. Гутнов 


АФСУРГЪ / ЖФСОРГЪ - в мифоло- 
гии осетин название волшебного трех- 
ногого существа, похожего на лошадь, 
быстрейшего из всех животных. (8. мо- 
жет летать, понимает человеческую 
речь. Согласно эпосу, прародитель ло- 
шадей был выращен нартом Чесана на 
земле Турции и привезен в рай, чтобы 
знаменитые покойники входили туда на 
этой лошади. В нартовских сказаниях 
АЕ. — кличка коня нарта Сослана. См. 
Уастырджийы ертеекъахыг беех. 
Лит.: Шегрен. Осетинские исследования. 
С. 59-60; Гуриев. Нартиада. С. 22; Нарты 
кадджыта (А). 1. С. 526 и др. | 
Л. Ч. 


ЖЕФСЫМАР / ЖНСУВАЕР ‘брат’, 6. 
‘единоутробный’ — общеиндоевропей- 
ское слово «брат» (ервад) имело у осе- 
тин, в условиях родового строя, более 
широкое значение, включавшее в себя 
не только родных, но и двоюродных, 
троюродных братьев. Появление специ- 
ального термина для родного брата 
«сефсылеер» эузутаг / жпзиуаег, яви- 
лось результатом процесса медленного 
и самостоятельного зарождения инди- 
видуальной семьи. Е. распространяется 
и на родную сестру: афсымар-хо / 
аенсувар-хузра ‘единоутробная се- 
стра’. 


Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 206; Ковалев- 
ский. Современный обычай. 1. С. 307 и др. 
С 


ДЖФТАУ / ЖФТАУ Г -— снопы, сложен- 
ные слоями на обочине гумна для мо- 
лотьбы. 


ЖФТАУЦ / ЖФТАУЦАЕ -— безопасное 
от снежных завалов место, куда свози- 
ли предварительно накошенное в горах 
сено или дрова; их спускали в долину, 
когда выпадал снег. 


ЖФХЖРДТЫ ХАСАНА — прослав- 
ленный герой исторических песен и 
преданий. Представитель знатного 
рода Мулдаровых убивает невинного 
Соламана из рода Ефхардты (оскор- 
бленных) и пытается опозорить его 
вдову — женщину в трауре. Гордая 
вдова Госема кинжалом наносит удар 
оскорбителю, но рана оказалась не 
смертельной. Госама с грудным ре- 
бенком покидает общество, в дрему- 
чем лесу растит сына. Е.Х. вырастает 
отважным охотником. Мулдаровы ре- 
шили искоренить род Соламана: раз- 
рушают хижину и очаг женщины, вы- 
брасывают в мусор надочажную цепь 
— святыню семьи, преследуют охот- 
ника. /. Х. жестоко мстит Мул- 
даровым за смерть отца, за оскорбле- 
ние матери, но и сам погибает. По 
мотивам предания А. Кубаловым соз- 
дана эпическая поэма «/.Х.», где 
в красочных картинах отражены 
обычаи, суеверия и нравственные 
идеалы народа. На сюжет поэмы 
написана одноименная трагедия 
Д. Мамсурова. 

Ш. Дж. 


ЖАФЦАГГОТ / ЖАФЦАГГУАТАЕ, 
ЖФЦАКЪУАТ/ ‘ворот’ - воротник 
различного вида верхней и нижней 
одежды. В зависимости от функцио- 
нального предназначения и фасона пла- 
тья 4. бывает разной высоты. Часто, 
для лучшей фиксации, он изготовлялся 
из прошитых сдвоенных кусков мате- 
рии. В устном народном творчестве с 
воротом связаны волшебные чудодей- 
ственные явления. 

Б. Х. 


ЖФЦАГИ КОВЖНДОНЕ (диг.) 
‘святилищеуперевала’надс. Фараскат; 
поклонялись ему юноши и девушки 
перед косовицей. 
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ЖАФЦАЖДЖЫ ДЗУАР 6. ‘святой пере- 
вала’ — передвижение по горным уще- 
льям и перевалам было связано с боль- 
шим риском для жизни и способствова- 
ло формированию в сознании горцев 
образов горных духов, владык высот и 
перевалов. Таким владыкой перевалов 
был Е.дз. Ему оставляли в святилище 
разные жертвоприношения путники, 
переходившие перевалы. 
Лит.: Магометов. КБОН. С. 177-178. 
В. Т. 


ЖХЖНАГ — по некоторым сказаниям, 
имя единственной дочери Е фсати. 


ЖХСАР — доблесть, отвага, древнее 
осетинское название меча, которое бы- 
товало вплоть до рубежа ХТХ-ХХ сто- 
летий, до распространения его нынеш- 
него названия сехсаргард. О том, что А. 
ассоциируется с доблестью, свидетель- 
ствует этногенетическое предание, со- 
гласно которому одному из сыновей Ос- 
Бегъатыра Агъуызу достался меч, вслед- 
ствие чего боевая доблесть — (Е. стала до- 

стоянием всего рода „гъуызатее. 
Лит.: Кочиев К. К. Скифский Арес на 
Кавказе // Скифская Евразия. С. 107 и сл.; ХИАУ. 
Л. Ч. 


ЖХСАР ЖМА ЖХСАРТАГ ‘Ахсар 
и Ахсартаг”’ — братья-близнецы, сыно- 
вья Уерхега, внуки Боре. По одной 
версии их мать — Ацырухс, сестра 
Сайнег-елдара, по другой версии бра- 
тья — племянники Бурефеерныга. В 
честь рождения сыновей Уархаг устро- 
ил пир. Были приглашены : 
не только именитые 
Нарты, но и боги — небес- 
ный кузнец Куырдалегон 
и повелитель морей 
Донбеттыр. Детям имена | 
дал Курдалагон и по обы- 
чаю подарил  Уархагу 
удевдз — созданный из не- 
бесной стали чудесный му- 
зыкальный инструмент, ко- 
торый сам запевал застоль- 
ные песни. Братья росли не 
по дням, а по часам и стали 
отважными воинами. 

В саду Бурафарныга 
росла золотая яблоня. В год 
на ней созревал только 
один плод, но его кто-то 
стал похищать. По требова- 
нию хозяина Нарты по оче- 
реди стали охранять сад, но 





тщетно. Настала очередь братьев. 
После полуночи появляется похити- 
тель — голубка (варианты: лисица, 
олень). Ахсартаг ранил птицу, собрал 
ее перья и капли крови, и утром близне- 
цы отправились по кровавому следу. 
След привел их к морю. Здесь братья 
расстались, Ахсартаг спустился на дно 
моря, Ахсар на берегу построил шатер 
и стал ждать брата. Судьбу искателя 
счастья Ахсар определял по состоянию 
моря: белая пена означала благополу- 
чие, красная предвещала смерть. 

В подводном царстве Ахсартаг по- 
падает в хрустальный дворец Донбет- 
тыров. Раненая голубка оказалась до- 
черью владыки морей. Нарт прило- 
жил к ее ране капли крови и перья, 
мать девушки коснулась их волшеб- 
ной плетью, и красавица Дзерассе ис- 
целилась. Юноша и девушка справи- 
ли свадьбу. Живут в радости, Дзерасса 
ждет ребенка, и тогда Ахсартаг с же- 
ной решил вернуться на родину, ибо 
Нарты признают за своих только тех 
детей, которые родились на земле от- 
ЦОВ. 

Ахсар по белой пене волны узнал о 
возвращении брата, решил их встре- 
тить с почестью и отправился на охоту 
за дичью. Ахсартаг оставил молодую в 
шатре и стал искать брата. Братья раз- 
минулись. Первым в шатер вернулся 
Ахсар. Дзерасса принимает его за 
мужа, так как братьев друг от друга 
могли отличить только Бог да Мать- 
Земля. Ночью Ахсар положил между 
собой и невесткой обнаженный меч. Но 
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Золотая яблоня нартов. Худ. Ш. Бедоев. 
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Сабля (палаш). 
МИ-Х вв. Железо. Серебро. 
С. Тарское РСО-А 


Ахсартаг заподозрил их в измене, и 
братья убивают друг друга. В некоторых 
сюжетах Ахсар, доказывая свою неви- 
новность, прибегает к традиционному 
выявлению правды: пускает в небо стре- 
лу с тем, чтобы она вернулась и порази- 
лату часть его тела, которой он коснулся 
женщины. Стрела вонзилась в мизинец 
Ахсара, и он погибает. Раскаялся 
Ахсартаг и покончил с собой. Дзерасса 
оплакивает братьев, хоронит их с помо- 
щью Уастырджи и возвращается в дом 
родителей. 

Смерть братьев-близнецов является 
воплощением архаического мифа. В 
индийской мифологии о близнецах 


Различные виды клинков. 





Сабля. Х-ХИ вв. 
Серебро. 
Ст. Змейская РСО-А. 





Сунд и Упасунд говорится, что никто 
не мог их убить, только брат мог убить 
брата. Этот же мотив лежит в основе 
легенды о Ромуле и Реме. 

Помимо основной канвы сказаний о 
судьбе (4. ма (4. есть сюжеты, в кото- 
рых братья ведут борьбу с обитателями 
подземного царства — быценеегтиее — по- 
хитителями людей. Братья истребили 
их, завладели обломком небесной руды, 
из которого Курдалагон сковал Ахсару 
чудесный меч. С тех пор существует 
обычай: старший сын наследует меч, 
младший — коня. 

У Ахсартага и Дзерассы родились 
близнецы Уырызмег и Хемыц. Так 





Шашки работ мастеров Владикавказа. 
Нач. ХХ в. 


Ахсартаг стал родоначальником рода 
иИЕхсертееггатиее, рода воинов и вели- 
ких героев эпоса. 

Лит.: А баев В. Нартовский эпос осетин; 
его же. Опыт сравнительного анализа легенд о 
происхождении нартов и римлян // Памяти акад. 
Н. Я. Марра. - М.-Л., 1939. 

Ш. Ф. Джикаев 


АЮХСАРГАРД (от сехсар — ‘отвага, сме- 
лость’, кард — ‘нож’) -— нож особой до- 
блести, отваги; шашка, сабля. Один из 
основных видов оружия у алан и осе- 
тин, который подвешивали на кожаном 
ремешке и перекидывали через правое 
плечо. . имел длинное слегка изогну- 
тое лезвие, благодаря чему достигалась 
максимальная сила удара. Рукоять и 
ножны, как и у хъама (кинжал); инкру- 
стировались медью, серебром или зо- 
лотом. Самыми ценными считались 
клинки крымские и турецкие, особен- 
но с клеймом типа гурды, которые 
можно было согнуть дугой. Без особой 
нужды высоко котировавшийся Е. не 
использовался. При дележе наследства 
он становился долей старшего брата, а 
младший удостаивался коня. Согласно 
нартовским сказаниям, небесный кузнец 
Куырдалегон выковал именитому нарту 
Ихсару обоюдоострый меч необыкно- 
венной твердости из метеоритного же- 
леза (арвдур); отсюда и пошло название 
АЕхсар гард — нож (меч) Ахсара. Оружие 
это не знало поражения, ибо лезвие его, 
по совету Донбеттыра, было закалено 
особым веществом — (евеедз сеердееи. См. 
Хецеенгарз, хъама. 

Лит.: Сказания о нартах. С. 48-49; Тме- 


нов. Нарты и ноосфера и др. 





Шашки работ мастеров нач. ХХ в. 


ЖЮХСАРДЗАЕФ б. ‘удар сабли’ — гора с 
естественным вырезом в середине к 
востоку от с. Заделеск, которую леген- 
ды связывают с Уастырджи. Согласно 
легендам, в окрестностях с. Задалеск 
были месторождения соли, которые 
охранял Уастырджи. Как-то, отлучив- 
шись, он поручил охрану своему сыну, 
наказав никого не пропускать в копи. Но 
охраннника удалось провести, по одним 
легендам, Никкола, прилетевшему в 
виде орла, по другим, — Сырдону, про- 
бравшемуся в копи в виде собаки (лисы). 
Уастырджи, обнаружив исчезновение 
соли, в ярости, что ему не удалось до- 
гнать вора, сорвал свою злость на горе, 
ударив ее саблей и проткнув пикой. От 
удара сабли образовался ., а от удара 
пикой чуть ниже 14. — небольшая четы- 

рехугольной формы пещера. 
Лит.: Миллер В. В горах Осетии. С. 237- 
238; Джыккайты. Ирон таурагътг. С. 63—64. 
Ф. Т. 


АЖЮХСАРЫ ДУГ - см. Хъайметы бон. 


АХСА-БУДАЙ - насильник, разбой- 
ник, сын Мукара (Нокара); жил на вер- 
шине горы Уарп. Согласно мифам, 
А-.-Б. покорил всех людей, кроме 
Нартов. Когда он вторгся в нартовскую 
землю, то сын Умрызмеега Айсана убил 
его с помощью жены /8.-Б. 

Л. 9. 


ЖХСЖВ ЖМА БОН / ЖАХСЖВЮЕ 
МА БОН б. ‘ночь и день’ — детская 
игра. На некотором расстоянии друг от 
друга сидят на корточках с одной сторо- 
ны мальчики, с другой — девочки. Как 
только прозвучит команда, девочки вы- 
бегают, а мальчики, изображающие /4., 
начинают их ловить. «Отловленные» де- 
вочки переходят в команду мальчиков. 
В.Т 


ЖХСАВКР ‘ужин’ — трапеза, устраи- 
ваемая в честь покойника до похорон. 
По поверьям осетин, покойника не 
оставляли дома одного из-за страха, 
чтобы в него не вселился «злой дух». 
Поэтому, ежевечерне, в течение двух- 
трех дней, предшествовавших погребе- 
нию, соседи готовили /Е. Каждая семья 
в селении должна была для ужина при- 
нести четное количество хлебов (от че- 
тырех до десяти) и цехдон. 

По представлению осетин, в загроб- 
ном мире, так же, как и на земле, имеет- 
ся «приемщик» хлебов и прочего съест- 
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ного, распределяющий их среди тех, чьи 
родственники приняли участие в орга- 
низации ужина. Ныне сохранился еще 
среди южных осетин. /®. устраивали и в 
первые три субботы после похорон. 
Лит.: Чурсин Г. Ф. Очерки по этнологии 
Кавказа. Тифл., 1903. С. 165-166 и др. 
А. К. 


ЖХСЖВБАДЖНТИАЕ - 1) ‘ночные си- 
дения’. Поздней осенью, в свободные 
от сельскохозяйственных работ дни, хо- 
зяйка дома устраивала ночные бодр- 
ствования, приглашая соседских жен- 
щин для совместной работы по выделке 
шерсти (чесание, прядение, вязание). 
А+. представляет собой подобие зиу. 
Работа, продолжавшаяся до рассвета, 
сопровождалась веселыми разговора- 
ми, играми, интересными рассказами. 
Излюбленные блюда на посиделках — 
сир, задынтее; 

2) ночные сидения женщин у посте- 
ли больного, а также у гроба покойника 
до дня похорон 

Л.Ч. 


ЖЮХСАВИДАР / ЕХСАВЕДАР - по 
народному суеверию, зловещее ночное 
привидение. Считается самым опасным 
и вредным из чертей. Если человеку при- 
снится или встретится 1. наяву, то он за- 
болеет тяжелой неизлечимой болезнью. 
От 4. можно было защититься лишь спе- 
циальным заклинанием знахарей. 
Лит.: Чурсин. Осетины. С. 201; Абаев. 

ИЭСОЯТУ 232 и др. 

Ф. Т. 
ЖХСАВХУЫССАН ФЖЛЫСТ / 
ЖХСАВХУССАН ФЖЛУИСТ ‘спа- 
льный наряд” — комплект женского ноч- 
ного белья. Шили его из тонкой, мягкой 
ткани. В него входили платки, шапочки, 
кофты, юбки, рукавные и безрукавные, 
короткие и длинные платья. Фасон и ис- 
полнение для каждого возраста могли 
разниться. Особый фасон ночного пла- 
тья шили, например, для кормящих ма- 
терей. 

Б. Х. 


АХСАЙНАГ ДЗУАР ‘общее’ или 
‘промежуточное святилище” — развали- 
ны старинной церкви в окрестностях с. 
Вахтана. 


ЖХСАМБАЛ - см. Ехсырфембал. 


ЖХСАНЫ ДУР / ЖХСАНИ ДОР — 
1) древний обычай избиения камнями 


за прелюбодеяние. В сказании «Как 
убили Хамыца, Батрадзова отца», Хее- 
мыц был убит неким меликом. Ве- 
роятно, убийство связано с обычаем из- 
биения камнями за прелюбодеяние, к 
чему в известной степени имеет отно- 
шение и поведение Хамыца с его зубом 
(Ерхъызы дендаг); 
2) камень, служивший указателем 
границы между участками. 
Ф.Т. 


ЖХСЖАНЫ ЛАГТ — специально 
уполномоченные сельским обществом 
люди, в объязанности которых входи- 
ло претворение в жизнь решений ны- 
хаса, соблюдение договоренностей о 
земельных разделах и т.п. Избирали 
мужчин 30-35 лет и сроком на один 
год; они могли быть непереизбранны- 
ми, если общество было довольно их 
работой. 

Исполняли свои обязанности без- 
возмездно, отчитывались перед ныха- 
сом. Нарушителей штрафовали -вплоть 
до выдворения из села. 

Лит.: Чиковани Г. Д. Осетинский ныхас 
/КЭС. Т.1У. Тб., 1986. 

Л.Ч. 


ЖАХСАЕР ‘орех лесной’ — дерево, почи- 
таемое как у осетин, так и у алан. С 
аланской эпохи /. известен как обла- 
дающий чудодейственными свойства- 
ми. Почитание 4. прослеживается по 
аланским погребениям (Архонский ка- 
такомбный могильник и др.), в которых 
обнаружены орехи. 

АЕ. как чудодейственная сила изве- 
стен и в Нартовском эпосе. Иссле- 
дователи отождествляют Аза-беглас, 
растущее в Стране мертвых, с лесным 
орехом. 

Лит.: Кузнецов. Очерки. С. 299; Сказания 
о нартах. С. 164—183 и др. 

в В 


ЖХСАЕРДЕСАЗДЗЫД ‘шестнадцати- 
летний’ — достижение юношей возраста 
А. у осетин считалось порой возмужа- 
ния. Об этом ярко свидетельствует сти- 
хотворная строка К. Л. Хетагурова: 
Ахсардасамаздзыд — лаеджы бын- 
дзафхад (шестнадцатилетний (маль- 
чик) — почти мужчина). 


ЖХСАРТАГГАТАЕ — согласно сказа- 
ниям, нартовское общество живет в боль- 
шом селении, состоящем из трех кварта- 
лов, в одном из которых живут /8. 


94 ЖХСАРТАГГАТЫ ЗЕРОНД ХАДЗАР 








Уархаг. Худ. М. Джикаев. 


Согласно сюжетной канве сказаний, 
нарт Уерхег был пленен враждебными 
Нартам деелимонами. Спаслась от пле- 
нения его жена Сасана, гостившая у ро- 
дителей; у них же она родила близне- 
цов — @хсара и Ехсертеега. 

Д. занимали верхний квартал, 
Алсеегатее — средний, а Бореетее — нижний. 
Эпос наделяет каждого из родов своими 
преимуществами. В частности 2. отлича- 
ются храбростью, отвагой. Были сильны 
людьми. Практически все знаменитые на- 
рты (Уырызмеег, Хеемыц, Сатана, Сослан, 
Батрадз) принадлежали Е. Только они 
владели и пользовались тайным хатиаг- 
ским языком (хатиегг севзаг). 

Е. были воинственны и сильны, толь- 
ко они демонстрировали исключитель- 
ное умение обращаться с лошадью, ме- 
чом и луком — тремя орудиями войны. 

О том, как высок был авторитет 2. 
среди Нартов, свидетельствуют слова ма- 
тери засватанной 2. девушки: «Их 
(Ахсартаггатг) не в чем упрекнуть. Даже 
небо не смеет греметь от страха перед 
этими братьями, такой силой славятся 
они». Однажды Нартам необходимо 
было погнать скотину на пастьбу в стра- 
ну сыновей Тара, которых сильно опаса- 
лись Нарты. По единодушному мнению 
Нартов, только Сослан из рода . был 
способен обеспечить перегон скота. 

Красной нитью в эпосе проходит 
вражда между Е. и Бората, нашедшая 
олицетворение в образах Батрадза и 
Бурефеерныга. В итоге №. одерживают 
верх: сильные, могущественные пошли 





на богатых (Бората) — в этом идейная 
сущность противостояния внутринар- 
товского общества. См. Ёхсар еме 
Ихсертеег. 

Лит.: Дю мезиль. ОЭМ, см. указ.; А ба- 
ев В. И. Предисловие // Нарты. Осетинский ге- 
роический эпос. Кн. 1. М., 1990; Сказания о 
Нартах — эпос народов Кавказа. С. 351-370 и сл. 

Л. А. Чибиров 


ЖХСЕРТЕГГАТЫ ЗЖРОНД ХЖ- 
ДЗАР 6. ‘старый дом Ахсартаггата” — 
общий дом, куда собирались Нарты 
для обсуждения насущных вопросов и 
на пиршества. Учитывая встречающие- 
ся в эпосе названия: Алегаты стыр 
хадзар, Бореты куывддон (ардамонгее) 
хаедзар (принадлежал роду Боратг), 
следует полагать, что они являются на- 
поминанием о времени, когда Нарты 
стали жить родами. 

Ч. 


ЖХСАРТЖГГАТЫ ЗИВАГ - см. 


Зивеег. 


ЖХСЖАРТАГГАТЫ Схьал-Бесон 
(Схьел-Бицо) — персонаж эпоса, зять 
Уырызлиега и Сатаны, принадлежал к 
роду Борепие. По другой версии, имя 
зятя Уырызмага — Схьелвараз-Сонт- 
Багъатыр. Сыновья Созырыхъо — 
Хъайтар и Битар - не желали пород- 
ниться с ненавистным родом Бората. 
Творя бесчинства, они разжигают враж- 
ду между родами. /*. С.-Б. непобедим, 
т.к. его бережет неуязвимый панцирь, 
который он вынес с собой из утробы 
матери. Наконец он погибает от стре- 
лы, сделанной из колец его панциря 
Куырдалеегоном по просьбе Уырызмага. 

Ш. Дж. 


ЖХСЖРТЫ ДЗУАР 6. ‘святилище 
орешника” — одно из названий патрона 
Рыны бардуаг. В начале ХХ в. (1815— 
1820) в Алагирском ущелье (особенно 
в Дагомском обществе) свирепствова- 
ла холера; люди бежали в леса, оста- 
вив свои дома; умирающие рыли себе 
могилы. Многие больные в ожидании 
смерти сидели у своих могил и проси- 
ли живых засыпать их землею после 
смерти. Холера не распространилась 
южнее с. Мизур. Когда прошла эпиде- 
мия, оставшиеся в живых сделали мо- 
лельню — .дз. Под этим названием 
Рыны бардуаг известен в Дагомском 
обществе по настоящее время. См. 
Рыны бардуаг. 


Лит.: Барахъты. Не фыдалты бынта // МД. 
№5. С. 112-33 
Л.Ч. 


ЕХСИН / ЕХСИНА ‘госпожа, бары- 
ня’ — как социальный термин соотно- 
сится с елдаром и связан с возникнове- 
нием раннефеодальных отношений. В 
фольклорных жанрах супругу родона- 
чальника осетин Ос-Бегъатыра зовут 
®., а в дигорских вариантах Нартиады 
главная героиня эпоса Сатана часто 
зовется Ахсинг. См. фсин. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ ТУ 236. 


ЖХСИНАЕГ — горный голубь. 
Согласно нартовским сказаниям, небо- 
жители летали на землю в образе /4., 
освещавшего округу. Этим даром вла- 
дели и три дочери Донбеттыра, кото- 
рые, перевоплощаясь в голубей, при- 
летали в сад Нартов за яблоком и по- 
хищали его. В осетинских волшебных 
сказках три девушки-голубки прилета- 
ют в определенное время к молочному 
озеру купаться и ведут героя в подво- 
дное царство к своему отцу; по некото- 
рым вариантам, в голубку превращает- 
ся красавица Джулата (Дзылаты 
реесугъд). Функцию девушек-голубок 
в вариантах сказки выполняют дочери 
Солнца (вариант — дочери Солнца и 
Луны). 
Лит.: ОРФ СОИГСИ. Фонд «Фольклор», 
д. 60, п. 85, л. 45-61; д. 12, п. 68, л. 101-113; 
Осетинские народные сказки. Собрал Г. А. Дза- 
гуров. М., 1973. С. 295-302; ИАС. С. 90-95; ИАС. 
Хрестоматия. Дз., 1949; С. 370-375 и др. 
Д. С. 


ЖХСИНТЫ ХИД / ЖХСИНТТИ 
ХЕД -— самый тесный участок в конце 
Дигорского ущелья, через который пе- 
рекинут мост. В ХУШ-ЖЩХ вв. при- 
говореннных к смерти, по осетинско- 
му народному праву, сбрасывали с 
этого моста. Если осужденный при 
этом не погибал, ему сохраняли 
жизнь, но изгоняли из общества. В 
1919 году после разгрома деникинца- 
ми отрядов партии «Кермен» бело- 
гвардейцы, зная об /.х., решили вос- 
пользоваться этой традицией в целях 
сохранения патронов. Они начали 
сбрасывать с моста пленных керме- 
нистов. В это время к командиру бе- 
логвардейского отряда подошли жен- 
щины и молча бросили перед ним 
свои платки. Тот в недоумении по- 
просил объяснить значение их по- 


ступка. Ему сказали, что, по обычаю 
горцев, когда женщина бросает пла- 
ток между врагами, они прекращают 
бой и, подав друг другу руки, расхо- 
дятся. Пораженный этим обычаем 
белогвардейский офицер приказал 
остановить казнь. Таким образом, по 
сведениям старожилов, была сохра- 
нена жизнь более 80 человек. 

Ф. Т. 


ААХСИНЫ БАДАН 6. ‘место сидения 
госпожи” — название крепостных стен на 
отвесных склонах гор: под развалинами 
с.Калотыкау в Хилакском ущелье и в 
Касарском ущелье неподалеку от с. Нижн. 
Зарамаг. Легенда связывает его с гибелью 
Ос-Бегъатыра во время преследования 
похитителей супруги (сехсин). 

Л.Ч. 


ЖХСИНЫ ДУЖРТТЖЕ / СЕКЪИ 
ЛАГЖТ 6. ‘пещера Сека’ — по 
религиозно-мифологическим представ- 
лениям осетин, место, через которое 
черти, бесы и всякая нечистая сила вы- 
ходит на землю. Место это скрыто от 
человеческих глаз. Невозможность 
найти его усугубляется еще тем, что 
А:.д. открываются в определенное вре- 
мя сами по себе, а не по желанию чер- 
тей, бесов. 

Фольклорным героям иногда удает- 
ся обнаружить А.д. и спуститься в 
царство нечистой силы. Уничтожив 
войско бесов, они выходят обратно на 
землю через те же двери. Иногда герой 
успевает проскочить /.д., которые за- 
хлопываются перед преследующими 
его бесами. 

Нечистой силе известно это место, в 
то время как для людей оно остается 
скрытым, и лишь отдельные герои ска- 
зок и легенд обнаруживают его, и то 
благодаря ведунье. 

Ф. Т. 


ЖХСИНЫ ХУЫМТИ — пашни, при- 
надлежавшие @хсину, расположены на 
правом берегу р. Ардон и принадлежа- 
ли знатному роду Цыехилтие. 

Лит.: Пчелина Урсдонское ущелье. С. 149. 


ЖХСИТГЕНАНАЙ — ХЪАЗТ / 
СКЪОТГЕНЕНТ/ - детская игра со 
свистулькой. Весной, когда кора дере- 
вьев наполнялась влагой, мальчики де- 
лали свистульки из молодых побегов 
ивы, карагача, черемухи. Соревновались 
друг с другом, кто лучше наиграет, ско- 
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пирует пение лесных птиц, напевы па- 
стуха и др. 
И.А. 


ЖХСНАРТ - вариант имени Ёхсар. 


ЖХСНУДЫН / ЖХСНОДУН - сдваи- 
вать нити пряжи, сучить нить. 


АХСОН УДЖЙЫГ 6. ‘кремневый ве- 
ликан’ — персонаж эпоса «Сказания о 
Даредзанах». Эпическая традиция на- 
зывает его и железным. Место его пре- 
бывания — пещера в скалах Тес. .у. — 
девятиглавый, из пасти, как дракон, из- 
вергает пламя, его кремневое тело не 
берут меч и стрела, противников пора- 
жает огнем. Его слово обладает магиче- 
ской силой. Амыран и его братья реши- 
ли отомстить великану за кровь зятя. 
А.у. встречает Амырана огнем, но ге- 
рой заливает его жар водой, принесен- 
ной в больших бурдюках. В единобор- 
стве Амран одолел великана, отрубил 
ему головы его же мечом, но, пренебре- 
гая советом мудрой женщины, разре- 
шает поверженному врагу произнести 
предсмертное слово. В.у. проклинает 
героя, и Амран теряет силу до тех пор, 
пока его женой не станет красавица 
Тамар, дочь Тандет-Тундета, владыки 
неведомой страны. 

Ш. Дж. 


ЖХСТАЙ ЕРЫСТ/АЕ — с появлением 
огнестрельного оружия стрельбе и свя- 
занным с ней действиям был дан новый 
импульс. Широкое рапространение по- 





Виды соревнований по стрельбе. Худ. А. Петров. 


лучили упражнения всадников в 
стрельбе на полном скаку. Порою на 
плечи наезднику садился стрелок с ог- 
нестрельным оружием. Участники со- 
ревнований целились в мишень, кото- 
рой могли быть папаха, платочек на 
бруске, воткнутом в землю, или другой 
предмет. К соревнованиям его участни- 
ки готовились тщательно; каждый ста- 
рался показать свое умение и превос- 
ходство над сверстниками. Состязания 
в меткой стрельбе устраивались и во 
время свадеб; в них участвовали и го- 
сти. Победителей одаривали бурками, 
башлыками, папахами и ТД. 
Соревнования в стрельбе на скаку 
устраивались в честь покойников (хъа- 
бахъ). 

С.Е 


ЖХСЫРДИАН / ЖХСИРИДАЙАН 
— пирог с обильной сырной начинкой, 
испекавшийся специально для пастуха 
за день до наступления праздника 
Кеердеегжесссен. Такое же название но- 
сит праздник, посвященный первому 
надою молока — Къусхассёен. 


ЖХСЫРФ / ЖХСИРФ ‘серп’ — древ- 
нейшее сельскохозяйственное орудие с 
зубчатыми краями, предназначенное 
для уборки урожая колосовых. Способ 
его изготовления был следующим. 
Окованную заготовку непрерывно на- 
гревали, постепенно изгибая под нуж- 
ным углом, чтобы придать ей округлую 
форму. Постоянно раскаляемый Г. куз- 
нец зажимал тисками и выпиливал зуб- 
цы напильником, либо выбивал на 
свинцовой основе. Е. работали исклю- 
чительно женщины. Известны несколь- 





Разновидности серпов. 
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ко видов /=., отличавшихся друг от дру- 
га не только формой и величиной, но и 
качеством материала. Чтобы не пора- 
нить левую руку, на нее надевали кожа- 
ные нарукавники и деревянные рукави- 
цы (енгуылдзтве). Слово Е. относится 
к скифо-европейским земледельческим 
изоглоссам, таким, как хуым (пашня), 
ефсондз (ярмо), стивдз (часть ярма), 
афсир (колос), тыллаг (урожай), адеег 
(борона), дзывыр (соха). Эти факты го- 
ворят о том, что скифы учились земле- 
делию у европейских народов. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 242; его же 
Избр. тр. Т. И. С. 439-445; Граков. Скифы. 
М., 1971. С. 44; Крупнов. Древняя история. 
С. 115, 119, 124; Габуева. Крестьянские про- 
мыслы и др. 

ОЕ 


ЖХСЫРФАМБАЛ / АХСАРФАН- 
БАЛ - ритуальный шашлык, приготав- 
ливаемый из легких, печени или вну- 
тренностей убитого животного в виде 
небольших кусочков, обернутых в 
брюшной жир (сальник) и затем на де- 
ревянном вертеле жарившихся на ко- 
стре. Когда шашлыки были готовы, 
старший брал в руки вертел или кусок 
А:., заранее обернутый травой для того, 
чтобы рука его не касалась вертела (т.к. 
Афсати, по мнению охотников, считал 
это предосудительным). Помолившись 
Богу и воздав хвалу Афсати, один кусок 
он бросал в огонь, другой давал отведать 
младшему, третий съедал сам, осталь- 
ные раздавал сидящим за столом по 
старшинству. Прислуживавший при 
этом юноша ломал вертел пополам с по- 


желанием, чтобы и в следующий раз ему 
довелось сделать то же самое. =. исполь- 
зовался и за свадебным столом. При этом 
АЕ. обычно подавали старшему для про- 
изнесения первого обрядового тоста. 
После раздачи шашлыка вертел с остав- 
ленным на нем одним кусочком втыкали 
над косяком двери в спальне невесты. 
Лит.: М иллер. ОЭ 1 265-266; Кануко- 
ва. Традиционная пища. С. 26-27. 
3. К. 


ЖХСЫРФ ЖФТАУЖН / ЖХСИР- 
ФЛ `ФТАУЖН - по окончании жатвы 
‹ехсырф (серп) заворачивали последни- 
ми колосьями на определенное время. 
День, когда хозяин освобождал серп от 
колосьев в присутствии близкого круга 
людей, назывался /&.а. В своей молит- 
ве старший благословлял серп за тру- 
ды, высказывал пожелание израсходо- 
вать скошенный им урожай на свадьбы 
и другие благие дела. 

Л. Ч. 


ЖХСЫРЫСЖРТ/А / ЖХСИРИСАЕР- 
ТАЕ - сливки, название слоя образовав- 
шегося на поверхности молока, остав- 
ленного с вечера на утро или с утра до 
вечера. Сливки снимали ложкой и по- 
мещали в другую посуду; как правило, 
их замешивали на молоке, которое со- 
бирали для изготовления масла. 

ЗК 


ЖХСЫРЫ ЦАД / ЖХСИРИ ЦАДЖ 
6. ‘молочное озеро’ — в мифологии, эпо- 
се и сказках осетин — волшебное озеро, 
расположенное вблизи дворца, в кото- 


ром жил Барастыр; обладал способно- 
стью воскрешать мертвых и омолажи- 
вать стариков. Другое название — 
Сызгъерин цад (Золотое озеро). 
Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 638. 
Ч, 


ЖХХУЫРСТ / ИХУХРСТ — наемный 
работник. Одна из причин ухода в найм — 
несостоятельность жениха. Чтобы за- 
работать средства для выплаты калыма, 
жених шел в найм (в том числе к отцу 
невесты) на несколько лет. 
Лит.: Магометов. КБОН. С. 347. 
Л.Ч. 


АЦАГ ДУНЕ ‘истинный мир’ — поту- 
сторонний мир, который рисовался 
осетинами более грандиозным, чем ре- 
альный. В отличие от него есть и Меенг 
дуне (ложный мир), в котором живут 
люди. Эти понятия осетин представля- 
ют исключительно большой интерес для 
характеристики их древней идеологии. 
Патрон /.д. — Барастыр часто упоми- 
нается в молитве старшего за траурным 
столом, когда он посвящает приготов- 
ленные яства покойникам: Барастыры 
раз куыд авидига сты й» харинагта 
ама нуазинагта, афта сыгъдаг ема 
авидиге уаент ацы харинагте ама 
нуазинаегтае да разы (да будут эти куша- 
нья и напитки перед тобою чисты и не- 
истощимы, как перед Барастыром не ис- 
тощается его пища и питье). См. #нусон 
бынат, Мердты беестее. 

Л.Ч. 


ЕХЦИН (диг.) — пирог с сыром. 





БАБИЙЫ ЖВГАНАЕН 6. ‘черпак Баби” 
— воинское снаряжение в Нартовском эпо- 
се; отличался высоким качеством. В эпо- 
се встречается и бабийаг ефтауга — до- 
мотканое сукно, покрывало под седлом, 
попона; происхождение названия неиз- 
вестно. 


БАГАЛАЕГ — уердон (арба) на низких 
деревянных колесах и с широким кузо- 
вом. Б. пользовались в горной полосе для 





Багалаег. 


перевозки сена, снопов, соломы, дров. 
Б.— один из древних видов транспортных 
средств осетин, о чем свидетельствует 
его этимология, восходящая к древнеи- 
ранскому миру. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 231; Калоев. 
Осетины. С. 218. 


ай 


БАГАТЫ Алан Бетырбеджы фырт 
(Багаев Алан Батырбекович) (1976) — 
к.и.н., н.с. СОИГСИ, этнограф. Круг 
научных интересов — военное дело в 
традиционном осетинском обществе, 
оружие и снаряжение осетинских вои- 
нов в позднем средневековье. 

Соч.: К вопросу о появлении огнестрельного 
оружия в Осетии // Известия РГПУ. СПб., 2009. 
№ 118; Вооружение и военное искусство осетин // 
Материалы 1 Зимней школы-конференции моло- 


дых ученых. Сборник научных трудов. Вл., 2007. 


БАГАТЫ Барис Никъалайы фырт 
[Багаев Борис Николаевич] (1925) уро- 
женец с. Кемулта, народный художник 
РЮО, засл. журналист ГССР. Будучи та- 
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лантливым художником, Б. творчески 
развил осетинское орнаментальное ис- 
кусство. Найдя новые оригинальные ре- 
шения и образы, он создал уникальные 
произведения. Выставки работ Б. во 
Владикавказе и Цхинвале пользуются 
неизменным успехом. 


Соч.: Багаев Б. Н. Осетинский орнамент. 
Цх., 2002. 
Л. Ч. 


БАГЪАЙТИ КОВАНДОН/ (диг.) — 
святилище в с. Багайта, связано с по- 
читанием змеи у осетин. Согласно ле- 
генде, дзуары лег Каит Тарион из 
окрестностей Тетертупп переселился 
в местечко Гибинон, что между сс. 
Мацута и Ахсау (Дыгургом). В кладовке 
в ящике с мукой он держал змею. 
Однажды змея уползла в местность 
Багайта, где Каит построил дом, превра- 
тившийся в святилище в честь змеи, по- 
читаемое до сих пор, хотя селение опу- 
стело. 

До недавнего времени на дверях 
Б.к., сделанных из дубовых досок, 
была выбита из тонкой жести свер- 
нувшаяся и кусаю- 
щая свой хвост змея 
с бусинкой во рту. 
По преданиям, эта 
бусинка хранилась 
в святилище вместе 
с чашей Уацамонге; 
а в образе змеи в 
сундуке хранился 
фарн рода. 

Лит.: ТамаевТ А. 
Из поколения в поколе- 
ние. Вл., 1999; Джык- 
кайты. Ирон таурагьта. 
С. 25—28. 

Ф. Т. 


БАДЕГ ЧЫЗГ 6. ‘засидевшаяся деви- 
ца’ не вышедшая замуж дева; вдова, 
вернувшаяся в отцовский дом. 


БАДАЕНТА® / НАЗУЙ ХИСТ - обряд 
«сидение мертвецов», справлявшийся 
спустя неделю после Нового года (Ног 
бон) в семьях, потерявших своих близких 
за истекший год. Одновременно с приго- 
товлением поминального стола делали 
кресто-образную антропоморфную фи- 
гуру из палок (чучело), символизирую- 
щую покойника, надев на нее одежду, 
шапку, снабдив оружием. Чучело сажали 
на скамью, вокруг него раскладывали 
пищу и питье, а также любимые вещи 
усопшего, веря, что в чучело пересели- 
лась душа покойника. 

Перед началом трапезы собравшие- 
ся на несколько минут покидали саклю, 
чтобы дать покойнику время спокойно 
вкусить пищу. Затем начинались по- 
минки с участием родни и соседей. 
Открывала их с причитаниями и пла- 
чем старшая среди женщин. За вечер 
стол трижды обновлялся. Помимо тра- 
диционных блюд пекли хлеб таких раз- 








Бадагентге. Худ. М. Джикаев. 
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меров, что его «хватило бы одному че- 
ловеку на целый месяц». Поминающие 
сидели вокруг изображаемого покойни- 
ка всю ночь (оттуда и название 
баденте — сидения). На второй день 
семья усопшего изготовляла селеем, т.е. 
снаряжала елку [оттуда, видимо, дигор- 
ское название — назуй хист от назу (со- 
сна) и хист (поминки)] и организовыва- 
ла скачки с призами для победителей. В 
Б. устраивали посиделки и в честь вы- 
здоравливающего больного. 

Среди северных осетин Б. справля- 
ются по настоящее время. Истоки обря- 
да восходят к скифскому быту. 


Лит.: М иллер. В горах Осетии. С. 367; 
Ковалевский. Современный обычай. Т. 1.С. 82; 
Дубровин. История войны. С. 298, 299 и др. 

Л. Ч. 


БАДЕЛ, БАДЕЛИ - родоначальник 
привилегированного сословия Тапан 
Дигории, герой генеалогических и 
исторических легенд, согласно кото- 
рым Б. пришел в Дигорию из Маджар 
(золотоордынского города, располагав- 
шегося на р. Кума в Ставропольском 
крае). По одним преданиям, Б. пришел 
с дворовыми людьми и братом Басиатом, 
по другим — с братом Ако. После дол- 
гих поисков пристанища в горах Осетии 
они осели в Тапан Дигории, в с. 
Меехческ. По решению Махческого ны- 
хаса Б. был принят на работу в качестве 
присматривающего за телятами, а че- 
рез 2-3 года был назначен пастухом 
стада. В качестве платы каждый двор 
давал ему по лепешке. Через пять лет 
по просьбе старшины Тапан Дигории 
Айдарука его назначили присмотрщи- 
ком земель Тапан Дигорского обще- 
ства. 

Согласно другим преданиям, Б. при- 
шел в Дигорию из Венгрии, имея с со- 
бой только ружье. В те времена в 
Дигории еще не были знакомы с огне- 
стрельным оружием. Однажды на та- 
пандигорцев напали жители Донифарса. 
Когда они стали одолевать тапандигор- 
цев, Б. произвел из своего ружья един- 
ственный выстрел, насмерть сразив 
одного из нападавших. Донифарсцы в 
страхе бежали. За заслуги Б. был назна- 
чен охранником всей Тапан Дигории, 
для него построили дом, подарили коня, 
он получал за службу еду от каждой се- 
мьи. Вскоре Б. женился, но брак оказал- 
ся недолгим, он женился вторично на 
кумайаге. От первой жены у него роди- 
лись два сына, от второй — один. 


Сыновья от первой жены стали родона- 
чальниками феодалов бадилате. От 
сына второй жены произошли кумаяги. 

По другим версиям, Б. привел с со- 
бой прославленный Айдарук, сын 
Дигор-Кабана. Как-то, выехав на рав- 
нину, Айдарук встретил незнакомца, 
искавшего работу. Он назвался Б., ро- 
дом из г. Маджар. Б. был одет как воин, 
но вместо лука и стрел за плечами у 
него висело ружье. Айдаруку он при- 
шелся по душе и пригласил его в 
Дигорию. На общем сходе с. Махческ 
Б. предложили работу охранника зе- 
мель, установив ему плату по одному 
чуреку от каждой тапандигорской се- 
мьи. Были оговорены и условия его 
проживания. Он не имел права посе- 
щать ныхас и не обладал правом голо- 
са. После женитьбы и появления детей 
семье Б. не стало хватать назначенной 
платы, и он подал Айдаруку прошение 
увеличить ему жалованье. Эта просьба 
была удовлетворена: вместо одного 
чурека каждая семья должна была пла- 
тить ему по мерке зерна в год. Затем 
плату повысили до одного барашка в 
год. В результате Б. стал богаче мно- 
гих дигорцев. Со временем Б. перестал 
нести службу и стал игнорировать ре- 
шения ныхаса. После того, как немощ- 
ный Айдарук отошел от дел, Б. занял 
его место. 

По некоторым преданиям, Б. при- 
шел в Дигорию из Грузии. Дигор-Кабан 
нанял его сторожить перевал между 
Тапан Дигорией и Уаллагкомом. Так 
как он часто сидел на этом перевале его 
назвали Бадели (6. бад ‘сиди’ + ели 
‘Илья, Елиа’ — ‘громовержец’). Платой 
ему был земельный участок, который 
можно было вспахать сохой за один 
день, и покосный участок. С каждых 
поминок ему отправляли долю. Но са- 
мому Б. не разрешали сидеть за одним 
столом с жителями Тапан Дигории. Б. 
женился на девушке из рода Ваниевых 
(Уаниты). От нее у него родился сын 
Абисал, ставший родоначальником фе- 
одальной фамилии Абисаловых. Позже 
он женился вторично. От второй жены 
у него родились два сына — Туган и 
Кубади, от которых произошли фео- 
дальные фамилии Тугановых и 
Кубатиевых. 

Сюжет о двух братьях, некогда при- 
шедших в ущелья Центрального Кав- 
каза, содержится и в родословных бал- 
карских таубиев (феодалов). Их появле- 
ние в Дигории отражено не только в 


генеалогических преданиях баделят, но и 
в других фольклорных памятниках 
(«Сказание о Дигор-Кабане», «Песня об 
Айдаруке»), возникновение которых спе- 
циалисты относят к рубежу ХУ-ХУ вв. 
Все варианты разнятся в деталях, но в 
одном они сходятся: Б. пришел в Дигорию; 
он был первым обладателем ружья, до 
этого неизвестного дигорцам; его берут 
на работу в качестве охранника земель та- 
пандигорцев; разбогатев, он возвышается 
над жителями Тапан Дигории и, узурпи- 
ровав власть Айдарука (Дигор-Кабана), 
возглавляет Тапан Дигорское общество, 
став родоначальником тапандигорских 
феодалов-баделят. 

По всей видимости, в преданиях о 
Б. отразились миграционные процессы, 
происходившие в ОДигории после 
татаро-монгольского нашествия и ката- 
строфы Алании. См. Дыгуры сехсеенад. 

Лит.: Леонтович. Адаты. Вып. 1. С. 3-19; 
Магометов. ОСБО. С. 9; 


Генеалогические предания. С. 65; Гецати. 


Гутнов Ф. Х. 


Муггагти равзурд. С. 112-118. 
Ф. М. Таказов 


БАДИЛАТ/Е / БАДЕЛИАТ/А - при- 
вилегированное сословие в Западной 
Осетии, феодалы Тапан Дигории. Свою 
родословную Б. ведут от Бадела. По 
многочисленным преданиям, сыновья- 
ми Бадела являются: Абисал, Кубади, 
Туган, Биту, Кабан, Карадзау и Чегем, 
от которых происходят фамилии Б.: 
Абисаловы, Кубатиевы,  Тугановы, 
Битуевы, Кабановы, Каражаевы и 
Чегемовы. Первые три сына Бадела — 
Абисал, Кубади и Туган, по предани- 
ям, были рождены от девушки из рода 
Ваниевых (Уаниты) из села Лезгор. По 
другому преданию, все семь сыновей 
Бадела считают своей матерью жен- 
щину по имени Бице из рода крымских 
Крымшамхаловых. В прошении царю 
об утверждении их в высшем сосло- 
вии одним из аргументов было то, что 
Бадел произошел из рода Крымшам- 
халовых. Созданный в 1859 году 
Комитет для разбора заявлений дигор- 
ских Б. об утверждении их в высшем 
сословии признал перечисленные фа- 
милии княжескими. 

В связи с тем, что сыновьям уже не 
хватало места, Бадел скупил земли 
окрестных сел. Б. проживали: Абиса- 
ловы — в сс. Мехческ и Дунта, Битуевы — 
в с. Гелиат, Тугановы - в с. Вакац, 
Кубатиевы - в с. Верхн. Фаснал, Кабано- 
вы — вс. Верхн. Фараскатта, Каражаевы — 


в с. Камата, Чегемовы -— в с. Нижн. 
Фараскатта. 

Для утверждения своей власти над 
жителями Тапан Дигории Б. старались 
приблизиться к кабардинским кня- 
зьям: брали на воспитание княжеских 
детей емцег, женились на их дочерях 
и выдавали за узденей своих дочерей. 
Кроме того, они приняли мусульман- 
ство, что сблизило их с кабардинцами 
еще больше. Это позволяло Б. привле- 
кать кабардинцев для подавления вся- 
кого недовольства со стороны тапан- 
дигорцев. 

В процессе переселения осетин на 
равнину Б. получили огромные наделы 
от царской администрации и стали вы- 
селяться вместе с подвластным им на- 
селением. В горах из Б. остались только 
Абисаловы. Тугановы, выселившись, 
образовали с. Туганово (ныне с. Дур- 
Дур). Каражаевы образовали на левом 
берегу р. Ираф с. Каражаево (ныне с. 
Хазнидон). Кубатиевы и остальные Б. 
переселились в сс. Урсдон, Кора, а так- 
же в Куртатинское ущелье. 

Б., боясь потерять власть, долго со- 
противлялись присоединению Тапан 
Дигории к России. Но после крестьян- 
ского восстания 1789 г. в Тапан Дигории 
Б. вынуждены были обратиться за по- 
мощью к Российскому правительству, 
которое выступило посредником по 
примирению населения Тапан Ди- 
гории с Б., после чего и Тапан Дигория 
вошла в состав Российской империи. 
Пользуясь покровительством россий- 
ских властей и кабардинских князей, 
Б. старались распространить свое 
влияние не только на зависимое насе- 
ление, но и на свободных крестьян, 
что не раз приводило к кровавым 
столкновениям. После Октябрьской 
революции 1917 года Б. повсеместно 


стали преследоваться. Наибольшим 
гонениям подверглись Кубатиевы, 
Тугановы и Абисаловы, большая 


часть которых вынуждена была эми- 
грировать в Турцию. См. Дыгуры 
ехсенад. 
Лит: Леонтович. Адаты. Вып. ИП. 
С. 3-19. Гутнов Ф. Х. Генеалогические пре- 
дания осетин. С. 65; Гецати. Муггагти рав- 
зурд. С. 112-118; Магометов. ОБСО. С. 9; 
Джыккайты. Ирон таурагъта. С. 383—384. 


Ф. М. Таказов 


БАДРИ И МЫСЫРБИ - герои даре- 
дзановских сказаний (Даредзанты 
таурегътее), братья Амырана. 


БАЗ/ЮФТАУЖНТ/ — кожаные по- 
крывала по бокам седла для защиты ко- 
лен всадника от конского пота. 


БАЗЫГ / БАЗУГ ‘плечевая кость’ — 
перед началом традиционного засто- 
лья Б. с мясом как почетную часть кла- 
ли перед старшими и после молитвы 
передавали младшим мужчинам. Б. 
символизировал правую руку, десницу, 
силу кормящую и защищающую. 
Выражение «ма рахиз къух» («моя 
правая рука») употребляется относи- 
тельно единственного сына, младшего 
брата, побратима. Слово Б. сохрани- 
лось как мужское имя: Базук, Бадзыго, 
Бузук. 
Лит.: Джусойты Н. Осетинское застолье 
и скифо-нартское общество // Скифская Евразия. 
2006. № 1. С. 59-66. 
Л. Ч. 


БАЗЫГ СЖТТЫН б. ‘ломать плече- 
вую кость’ — национальная игра на 
свадьбах и пиршествах: старшие пере- 
давали младшим бокал и говяжью пле- 
чевую кость (базыг); бокал выпивали, 
съедали и мясо с плечевой кости, а саму 
кость молодые люди по очереди пробо- 
вали ломать об колено; игра принимала 
форму соревнования. 

Л.Ч. 


БАЗЫРДЖЫН БАХТА 6. ‘крылатые 
кони’ — такими представлены в верова- 
ниях осетин кони Уастырджи и дру- 
гих именитых персонажей; часто они 
трехногие. 


БАЗЫХЪ / УАЗЫХЪ —- по некоторым 
сказаниям, женщина-великан, мать 
Донбеттыра. 


БАЙАТЫ Гаппо Уасилы фырт [Баев 
Гаппо Васильевич] (1869 — 1939) — ад- 
вокат, экономист, публицист и обще- 
ственный деятель, один из виднейших 
представителей интеллигенции Осетии 
кон. ХХ - нач. 
ХХ в. 

В дореволю- 
ционной Осетии 
Б. был покрови- 
телем молодой 
осетинской ин- 
теллигенции — 
публицистов, 
писателей, поэ- 
тов. Имел дру- 
жеские, но слож- 





Г. В. Баев. 
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ные отношения с Коста Хетагуровым. 
Главная заслуга Гаппо перед своими 
земляками, отмеченная В.Ф. Миллером, 
заключалась в развитии осетинской 
письменности. В 1896 г. был опублико- 
ван очерк Б. «Осетинская письмен- 
ность», в котором автор призвал моло- 
дое поколение к работе «над родною 
письменностью и над собранием на- 
родных произведений». В 1897 г. издал 
«Афхардты Хасана», первую печат- 
ную книгу осетинской литературы. В 
том же году, по указанию Б., владикав- 
казский типограф 3.П. Шувалов набрал 
новый осетинский шрифт. Двумя года- 
ми позже Б. издал «Ирон фандыр» 
(«Осетинская лира») — сборник стихов 
Коста Хетагурова. Долгое время Б. яв- 
лялся секретарем, а затем и председате- 
лем «Общества распространения обра- 
зования и технических сведений среди 
горцев Терской области». Б. — один из 
собирателей и издателей осетинского 
фольклора. В статьях Б., посвященных 
вопросам земельных отношений в гор- 
ной Осетии, содержится немало цен- 
ной информации этнографического 
характера. 

Умер в Берлине. В 1997 г. останки Б. 
перевезены в г. Владикавказ и похоро- 
нены во дворе Осетинской церкви. 

Соч.: Пушкин в жизни горцев. Вл., 1899; К 
поземельному строю нагорной Осетии. Вл., 1911; 
Боевая служба осетин. Вл., 1915; Из жизни осе- 
тин. Калым // ППКОО. Кн. 3. С. 319-327; 
«АЕфхардты Хасана». Из осетинской жизни // 
ППКОО. Кн. 5. С. 248-258 и др. 

Лит.: Гутнов Ф. Х. Века и люди. Вл., 
2001; Джыккайты Ш. Хъазуатон зиууон // 
Разагьды лагтг. Дз., 1999. 

Ф. Х. Гутнов 


БАЙАТЫ Михал Гиужргийы фырт 
[Баев Михаил Георгиевич] (1837—1895) 
— генерал-майор, впоследствии — чи- 
новник Министерства — финансов 
России. Его перу принадлежат работы, 
посвященные хозяйственной деятель- 
ности населения пограничной полосы, 
военным операциям царизма в Осетии 


идр. 

Соч.: Тагаурское общество и экспедиция 
генерал-майора князя Абхазова в 1830 г. // 
ППКОО. Кн. 4. С. 195-210. 

3% 


БАЙБЫН ‘подбой’ — земляная могила 
размером в 2х! м, ориентировочно — 
глубина 1,5—2 м. На этой глубине вбок 
выкапывается «ниша», куда помещает- 
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ся гроб с покойником, снаружи ниша 
обкладывается досками или тесаны- 
ми дровами, чтобы насыпная земля не 
касалась гроба. После этого яма засы- 
пается землей. Погребальный наряд 
покойника и сопровождающий инвен- 
тарь аналогичны захоронениям в 
склепах. 

Ф.Т. 


БАЙЗЕДДАГ ‘потомство’ дети кон- 
кретных родителей, внуки, правнуки, 
потомство семьи, иу артей бай- 
уаргетиее (из одного очага разделив- 
шиеся). 


БАКРАДЗЕ Дмитрий — Захарьевич 
(1827-1890) — историк, археолог и эт- 
нограф, сотрудник Кавказской археоло- 
гической комиссии, чл.-кор. С.-Пе- 
тербургской АН. Ряд исследований Б. 
содержит материалы по Осетии, а по- 
сле поездки в Южную Осетию им была 
написана специальная статья по этно- 
графии осетин. 
Соч.: Осетины-георгианцы // ППКОО. Кн. 1. 
С. 117-121; Древнейшие классические писатели 
о Кавказе // ППКОО. Кн. 5. С. 320 и др. 
Л.Ч. 


БАКУНИН Василий Михайлович (?— 
1766) — секретарь по калмыцким делам 
при астраханском губернаторе, член 
Коллегии иностранных дел. Б. оставил 
после себя историко-этнографические 
труды, в одном из которых приводится 
краткий обзор жизни и быта ряда народ- 
ностей Северного Кавказа (состояние 
скотоводства, земледелия, религии и 
др.). Касаясь быта осетин-дигорцев, Б. 
характеризует язык, пережитки христи- 
анства, состояние военного дела, путей 
сообщения и др. 

Соч.: Материалы по истории Осетии (ХУШ 
в.). Т. 1. Ордж., 1991. С. 34—41. 

Лит.: Цибиров. Осетия в русской науке. 
С. 32-34. 

М. 9 


БАЛ ‘группа’, ‘шайка’, ‘стая’ - термин 
из староосетинского быта, восходящий 
к периоду военной демократии. Так на- 
зывалась воинская дружина, отправляв- 
шаяся в совместное военное предприя- 
тие. Ее предводитель назывался балхон, 
каждый из участников — ембал, а все 
предприятие — бали. В. И. Абаев возво- 
дит слово Б. к иранской глагольной 
форме Баг (ездить верхом), объясняя 
это тем, что аланы, в среде которых мог 


оформиться ’подоб- 
ный термин, были 
прирожденными всад- 
никами. Особенно 
привлекает внимание 
то, что воинский от- 
ряд и волчья стая на- 
зываются одним сло- 
вом. Это наводит на 
мысль о существова- 
нии в древнеосетин- 
ском обществе осо- 
бых воинских ритуа- 
лов, в которых за- 
метную роль играл 


образ волка. См. 
Бирсегъ. 

Лит: А бае в. 
ИЭСОЯ 1 232-233; его 
же. ОЯФ 1 160. 
БАЛАТА (диг.) - 


гуща из солода с му- 
кой, которой посыпа- 
ют овчину после изъ- 
ятия ее из дубильно- 
го раствора (угл- 
дугь). 





Колесо Балсага. Худ. А. Джанаев. 


БАЛГЪОДЗИЙЫ ХУЫНД 6. ‘при- 
глашение Балгодзи” — согласно легенде, 
Балгодзи был рассыльным у небожите- 
лей. Через него Уастырджи на празд- 
нование Джеуергуыба пригласил к 
себе Чырысти (Христа). Несмотря на 
обильный стол Чырысти упрекнул хо- 
зяина, что пироги (уеливыхтее) приго- 
товлены из выдержанного твердого 
сыра. По прошествии времени Чырысти 
приглашает через Балгодзи к себе в го- 
сти Уастырджи. Стол и здесь был бога- 
тым, но Уастырджи жалуется, что хозя- 
ин «кормит гостей падалью» (была вес- 
на, и закланное животное не было упи- 
танным). Легенда родила пословицу: 
Балгъодзийы хуынд ма ма факаен (не 
приглашай меня, как Балгодзи). 

ив е 


БАЛДЗЕГЪДАЕГ (диг.) — название 
планеты Марс. 


БАЛЕРДЗАУ - а) рыбак; тот кто ловит 
рыбу форель (балер); 
6) созвездие Рыбы. 


БАЛИСАФЖГ (диг.) — звезда, которая 
первой появляется на небе после захода 
солнца. 


БАЛСАДЖЫ ЦАЛХ / ОЙНОНИ 
ЦАЛХ ‘Балсагово колесо’ — небожи- 
тель, мифический персонаж в 
Нартовском эпосе, загадочное суще- 
ство, имеющее вид колеса, состоящее 
на службе у Бога и Фыдыуани. Это 
страшное существо, способное к пере- 
воплощению, наделено человеческими 
способностями, даром речи, необычай- 
ной силой. По велению хозяина Б.ц., 
разогнавшись, налетает на врага и раз- 
резает его на части. Закалив себя в куз- 
нице, Б.ц. отсекает ноги Сослану за 
оскорбление дочери. 

Подобно Б.ц., одно из божеств в 
галло-римской мифологии (впослед- 
ствии Иоанн Креститель) было пред- 
ставлено с колесом в руке. В тожде- 
ственных колесах Крестителя, Ойнона 
и Балсага прослеживается сравнитель- 
но поздний пережиток древнейшего 
представления о бегущем солнце. 

Солнечный бог (герой) Сослан по- 
гибает в борьбе с символом солнца — 
Б.ц. В этом сюжете отражены схватка 
языческого божества (Сослана) с хри- 
стианским (Б.ц.) и победа послед- 
него. 

Название «Б.ц.» восходит к имени 
св. Иоанна Крестителя, на которого по- 





сле христианизации осетин были пере- 
несены черты солнечного божества (ко- 
лесо — символ солнца). Любопытно, что 
отец оскорбленной Солнцем девушки 
зовется Фыд-Иуане (Отец-Иоанн). 
Полная аналогия Б.ц. обнаруживается в 
этнографическом быту ряда народов 
Европы (праздники с катанием полы- 
хающих колес). 

Лит.: Миллер. ОЭ 25, 120; Дю мезиль. 
ОЭМ 75-76; Чибиров. ДПДКО 72-73; Нарты 
кадджыта (А). 2. См. указ. 

Л. Ч. 


БАЛХОН - см. Бал. 


БАЛЦ / БАЛЦИ ‘поход’ — фольклор- 
ный термин, ‘путешествие’, ‘военная 
экспедиция’. Характерная особенность 
жизни племен и народов в эпоху воен- 
ной демократии, когда разбои и граби- 
тельские войны были одной из состав- 
ляющих жизни общества. Много вре- 
мени проводили в Б. против великанов 
и др. Нарты. Своеобразные дружины 
для Б. формировались по принципу «по 
одному мужчине с каждого двора». В 
походе запрещалось участвовать само- 
му старшему и самому младшему муж- 





Поход Нартов. Худ. А. Джанаев. 





БАНДОН 





чинам каждой семьи. Воином, участни- 
ком Б. становился тот, кого старшие назы- 
вали лучшим мужчиной в доме, — отли- 
чившимся в стрельбе, джигитовке и в ис- 
полнении различных физических упраж- 
нений. У каждого участника похода в пе- 
реметной суме имелся запас пищи (суше- 
ная баранина, сыр, поджаренные зерна 
ячменя). Б. были различной продолжи- 
тельности (несколько недель, месяцев, 
иногда год). Молодой человек после пер- 
вой брачной ночи, как правило, отправ- 
лялся в годичный Б. (афеедзы балц). 

В Б. пускаются и Царциате. Но их 
цель — испытать чудесные приключе- 
ния. Момент грабежа и наживы, как 
правило, здесь отсутствует. 

Лит.: Миллер. ОЭ ЦП 119; Ковалевский. 
Современный обычай. С. 244; Гутнов Ф. Х. 
Века и люди. Вл., 2004; Ч очиев. Очерки. 
С. 110-162. 

Ф. Г. 


БАНДОН ‘стул’ — неотъемлемый эле- 
мент интерьера традиционного осетин- 
ского жилища — хеедзар. 

В этнографическом осетиноведении 
существует множество описаний инте- 
рьера хадзара. Все они сводятся к одно- 


Поход Сослана. Худ. А. Джанаев. 
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Разновидности самодельных стульев 


му: если мебели было немного, то она 
находилась только в пользовании муж- 
чин и отсутствовала у женщин; если же 
семья побогаче, то на женской полови- 
проще. 
Это фиксировало своеобразное обрядо- 


не мебель была подчеркнуто 
вое «младшинство» женщин. А система 
возрастного соподчинения внешне вы- 
ражалась в том, что места старших рас- 
полагались ближе к очагу; чем моложе 
мужчина, тем дальше от очага и ближе 
к выходу находилось его место. 
Молодежь вообще не имела в хадзаре 
г. н. «сидячих» мест. Престижность ме- 
ста определялась не только расстоянием 
от очага, но и самим качеством сиденья: 
достаточно ли оно удобно, менее или со- 
всем неудобно. Поэтому набор различа- 
ющихся по комфортности мест в хадза- 
ре был вовсе не случаен: это — длинная 
скамья вроде дивана, со спинкою, ручка- 
ми и резьбою, и простые скамьи на трех 
ножках, низенькие и неудобные табу- 
ретки и тд. Таким образом внешне фик- 
сировался принцип возрастной иерар- 
хии. Во внутренней части хадзара, бли- 
же к очагу, располагались достаточно 
удобные полукруглые со спинкой рез- 
ной работы кресла для старших -— 
къелетоджын. Далее от очага и ближе 
к выходу менее ком- 
фортные сидения - треногие низкие та- 
буретки, сковывающие движения, сво- 


располагались 


дящие к минимуму саму возможность 
жестикуляции. Сидение на подобных 
скамьях должно было вызывать ощу- 
щение крайнего дискомфорта, т.е. было 
рассчитано долгое 
рассиживание в присутствии старших. 
Поскольку в народном мировоззрении 


не на вольготное, 


место мужчины определяется вне хад- 
зара, т.е. общественной, а не домашней 
деятельностью («мужчина в 
гость»), мебель исключала удобства для 


доме — 


всех. См. Хедзар. 
А. Х. Хадикова 


БАРАГДЖЫН —- сказочное 
существо, похожее на жен- 
щину и живущее в лесу 
(хыеды ус). В осетинских 
сказках создан образ лесно- 
го человека с 
проросшим из груди, кото- 
рым он рассекает своих 
врагов. Очень часто леший 
представлен с раскрашен- 
ными волосами, с безоб- 
разной внешностью, наво- 
дящей страх на людей. См. 


топором, 


Беелас. 
Л. Ч. 


БАРАНОВ Евгений Захарович (1869 
1932) известный этнограф, публи- 
цист; с 1890 по 1911 г. 
казских газет («Терские ведомости», 
1911 = 
(Москва) и 


сотрудник кав- 
«Северный Кавказ»), с 
«Русских ведомостей» 
ряда книжных издательств. Работая на 
Кавказе, Б. собрал значительный фоль- 
клорный и этнографический материал, 
осуществил ряд изданий устного на- 
родного творчества горцев и терского 
Этнографические статьи 
Б., публиковавшиеся на страницах пе- 


казачества. 


риодической печати Кавказа, отлича- 
духовного 
мира и быта кавказских горцев, боль- 


ЛИСЬ глубоким знанием 


шим уважением к их самобытной куль- 
туре. 

Соч.: По Северному Кавказу. Цикл статей // 
ППКОО. Кн. 2. С. 111, 112; Месть // ППКОО. Кн. 2. 
С. 142-144; Сказки кавказских горцев. М.., 1913. 

Лит.: Русские писатели. 1800—1917. Биогра- 
фический словарь. М.., 1989. 

Л. Ч. 


БАРАСТЫР / БАРАСТУР, БАРА- 
СТАР, БАРУАСТУР 
сильной властью’, ‘владыка мертвых” — 
повелитель загробного мира, Мердты 
беестее (Страны мертвых). Он обладает 
неограниченной [отсюда и 
имя: бар (полномочие), стыр (боль- 
шой)], неумолим к грешникам и ласков 
добродетельных. 


‘наделенный 


властью 


с душами людей 
Будучи судьей мертвых, Б. может пере- 
мещать их из рая в ад или наоборот. 
Старший дома в молитве обращался к 
нему с просьбой даровать членам се- 
мейства раю (О 
Барастыр! Слышали мы, что ты началь- 


хорошие места в 
ник мертвых, и, если это справедливо, 
го да будет угодна тебе настоящая наша 
жертва: моли Чырысти, дабы он даро- 
вал нашим предкам и тем из нас, кото- 
рые перейдут в неложный мир, в раю 
хорошие места). 

«Путешествие» покойника в загроб- 
ный мир описывается в молитве стар- 





Царство Барастыра. Худ. В. Пухаев. 


БАР/ЖЕДЖЫ ХЪАЗТ / БАРЖГИ ГЪАЗТ 





шего посвятителя бехфееглдисег при 
посвящении коня покойнику (беехфеел- 
дисын). 

Б. в окружении праведников прини- 
мает покойника и вместе с привратни- 
ком загробного царства Аминон (или 
без него) определяет место его пребы- 
вания в Стране мертвых. В сказании об 
этом говорится так: «Аминон приказал 
отвести покойника к Нартам, туда они 
и поехали по средней дороге; подъез- 
жают и видят, что Нарты все сидят в 
кругу и, как только увидели покойника, 
встали перед ним, а Б. вышел вперед и 
пригласил его занять в кругу ведущее 
место, говоря: «Ты был умным и хоро- 
шим человеком, мы тебя знали и почи- 
тали, садись на первое место и распо- 
ряжайся у нас всем». Однако покойник 
отказался от предложенного места. 
Тогда Б. сказал: «Если ты не хочешь за- 
нять первое место, так садись на послед- 
нее и прислуживай нам». Но покойник и 
от этого места отказался, сказав Нартам: 
«Я и на том свете долго прислуживал 
всем и занимал последнее место». Тогда 
посадили его в середине круга, и он 
остался так посередине рая». 

Б. покровительствовал Нартам. Он 
передал Сослану листья чудесного Аза 
бееласа (дерева Аза), разрешил вернуть- 
ся на один день на землю безымянному 
сыну Уырызмеега; с позволения Б. 
мертвые могли время от времени «по- 
сещать» свои семьи — живых родствен- 
ников, а в Ночь мертвых — бадеентее все 
они отправлялись на побывку домой, 
обязуясь вернуться обратно до заката 
солнца, иначе ворота Страны мертвых 
будут закрыты для них. 

Аналогичное поверье известно мно- 
гим народам Кавказа и Средней Азии. 
У узбеков душа обязательно посещает 
свой дом еженедельно по вечерам с 
четверга на пятницу в течении 30 дней, 
40 дней или целого года. 

Живые сородичи старались «встре- 
тить» своих умерших благожелательно, 
с честью. 

Лит.: М иллер. ОЭП 245-246; Гатиев. 
Суеверия. С. 129, 153—163, 187; Магометов. 
ОСБО 312-313; СнесаревГ. П. Реликты до- 
мусульманских верований у узбеков Хорезма. М.., 
1969. С. 107-181. 

Л. А. Чибиров 


БАРАХЪТЫ Гино Теккойы фырт 
[Бараков Гино Фаддеевич] (1890-1937) 
— общественный и политический дея- 
тель, поэт, прозаик, публицист, пере- 








водчик (им пе- 
реведены на осе- 
тинский язык 
произведения 
А. С. Пушкина, 
М. Ю. Лермон- 
това, М. Горь- 
кого, В. Гюго, 
К Л. Хета- 
гурова и др.), 
редактор газет 
«Кермен» и 
«Растдзинад», 
директор СОНИИ, издатель осетин- 
ских песен. В своем творчестве Б. ши- 
роко использует осетинские народные 
предания и легенды, охотничьи обычаи 
и обряды. 

В ряде произведений Б. бичевались 
унаследованные от прошлых времен 
вредные обычаи и нравы народа. 
Произведения Б., созданные по моти- 
вам фольклора, отличаются глубокой 
идейностью и высокой художественно- 
стью, их герои наделены лучшими чер- 
тами народа. 

Соч.: 1921; 


А-мдзавгаета, поэмата, радзырдта. Ордж., 1958; 


Г. Ф. Бараков. 


Раздзог. Дз., Уацмыстг. 
Узлладжыры кадаег. Ордж., 1975; Бастырасугъд. 
Уац. емб., Дз., 1991 идр. 

Лит.: Ардасенты Х. Барахьты Гино. 
Уацмыстг. Ордж., 1958, раздзырд; Д жык - 
кайты Ш. Ирон литератург. Ордж., 1980; 
его же. Кард ам фандыр // Разагьды лагта. 
Дз., 1999. 


У, 


БАРАХЪТЫ Елене Евстафийы чызг 
[Баракова Елена Евстафьевна] (1899-— 
1989) — видная представительница осе- 
тинской интел- 
лигенции,  со- 
ратник и супру- 
га  Барахьты 
Гино, прокурор 
Северо- 
Осетинской ав- 
тономной обла- 
сти, затем ди- 
ректор СОНИИ. 
В 1938 г. в со- 
ставе археоло- 
го-этнографической экспедиции, воз- 
главляемой Р. Г. Пчелиной, Б. собрала 
ценный этнографический материал в 
Дагомском ущелье. Записи Б. долго 
оставались в рукописи, но широко ис- 
пользовались в научной литературе. 
Лишь в 1992 г. они были напечатаны в 
журнале «Мах дуг». 


Е. Е. Баракова. 
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Соч.: Этнографические записи в Уала- 
джиргоме // ОРФ СОИГСИ. История, ф. 4, д. 64; 
Не фыдаелты бынте // МД. 1992. № 5, 
758,9. 


31 88: 6 


БАРАГ ЖМ/ БАХТАЙ ХЪАЗТ — 
‘игра в кони и наездники’ — в ней при- 
нимали участие две команды. Игроки 
водящей команды (определяемые по 
жребию) становились в круг и клали 
руки друг другу на плечи, склонив го- 
ловы к центру круга; рядом с ними сто- 
ял их вожак. Игроки второй команды 
располагались произвольно. Игра начи- 
налась движением водящих по кругу 
вправо и влево, игроки второй команды 
(стоящие поодаль) стремились запрыг- 
нуть им на спины. Если вожаку «коней» 
удавалось коснуться рукой кого-либо 
из «всадников», команды менялись ме- 
стами. 

С 


БАРЖДЖЫ ЖГЪДАУ / БАРЖГИ 
ААГЪДАУ 6. ‘обычай всадника” — сва- 
дебный обычай, соревнование между 
всадниками-поезжанами в том, кто пер- 
вым достигнет дома жениха и заедет в 
хеедзар на коне. 

Когда поезжане приближались к 
дому, куда везли невесту, начинали 
стрелять из ружей, чтобы оповестить о 
своем приближении. Небольшая груп- 
па всадников пускалась вскачь в на- 
правлении к дому. Если хадзар был с 
земляным полом, достичь его было 
просто. Если же к хадзару вела лестни- 
ца, то сделать это было сложнее, но не- 
которым удавалось. Тому, кто заедет в 
дом на коне, выносили почетные три 
пирога и кувшин араки. Всадник отда- 
вал их тем, кто находился во дворе 
(обычно сидевшим за столом стари- 
кам). Те в ответ благословляли его, го- 
воря, чтобы он с фарном сидел на сво- 
ем коне и был доблестным всадником в 
ряду своих друзей. 

Лит.: Кьъарджиаты. гьдаутта. С. 62-80 
и др. 

В.Г. 


БАРЖДЖЫ ХЪАЗТ / БАРАГИ 
ГЪАЗТ ‘танец всадника’ — на пирше- 
ствах, свадьбах молодые мужчины ста- 
рались показать свою хватку и моло- 
децкую удаль. Под особую игру- 
мелодию и хлопание молодежи всад- 
ник, пришпорив коня и ударив его пле- 
тью, начинал джигитовать. Он скакал 
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БАРЖНКЪАЙ / БАРЕНКЪЕЙ № 








по двору, опускался на стременах, на 

скаку подхватывал с земли носовой 
платок и тд. См. Бареджы сегъдау. 

Лит,: Алборов. Некоторые вопросы. С. 373. 

По Б. А. Алборову 

Подг. Л. А. Чибиров 


БАРЖНКЪАЙ / БАРАНКЪЖЙЖ 
‘мерный камень’ — каменная плита, на 
которую охотники ставили свое снаря- 
жение во время проведения ритуальных 
обрядов. 


БАРЖНТ/АЮ ‘единицы измерения’ — 
существовали различные меры и спо- 
собы измерения у осетин. Для обозна- 
чения разных расстояний и величин в 
качестве Б. использовали конечности 
человека или их части. 

Основным мерилом была рука. 
Самое незначительное расстояние из- 
мерялось толщиной указательного 
пальца («в один палец», «в два пальца» 
и тд.). Следующей единицей измере- 
ния был уылынг / улинкые ‘пядь’ — рас- 
стояние между концами растянутых 
большого и указательного пальцев (ок. 
18 см), затем уыдисны / удзеспие ‘вер- 
шок’ — расстояние от растянутого боль- 
шого пальца до мизинца (ок. 22—25 см). 
В сказании о рождении близнецов 
хсара и Жхсерпиега говорится, что 
они росли днем на уылынг, а ночью на 
уыдисны. 

Наиболее значительная единица из- 
мерения длины при помощи руки назы- 
вается ермерии / цеенгерийне - ‘ло- 
коть’. Это расстояние от локтя до конца 
вытянутой руки: так измеряли домотка- 
ное сукно, как при изготовлении, так и 
при продаже. 

Расстояние между концами средних 
пальцев горизонтально вытянутых рук 
называлось ивазн / ивеезнее ‘маховая са- 
жень’. Землю измеряли шагами. За еди- 
ницу измерения брали шаг — санчъех / 
санкъех. 

Для определения размеров пашен 
существовала специальная мера — 
бонеенд. Большие расстояния измеря- 
лись «привалами» и «днями» перехода: 
АЕ рта бонмг йзм хацца канынц (туда 
добираются за три дня). 

Имелись удобные меры сыпучих 
тел и жидкостей. Например, мерт — 
мера, приблизительно равная четверти 
пуда. 

После присоединения Осетии к 
России перечисленные единицы изме- 
рения стали заменяться новыми, при- 


нятыми в государственном обиходе. 
Процесс этот завершился в конце ХХ в. 
Но в быту некоторые из них встречают- 
ся и поныне. 
Лит.: Газданова. Традиционная культу- 
ра. С. 71-72. 
В. С. Газданова 


БАРБАРО Иосафат (нач. ХУ в. — 1493) 
— итальянский дворянин и дипломат. 
Занимаясь торговыми делами, Б. в те- 
чение 26 лет (с 1436 г.) жил в Азове, 
где имел возможность близко познако- 
миться с историей народов Крыма и 
Северного Кавказа. В изданной им 
книге содержатся краткие, но ценные 
сведения 0б Алании («Название 
«Алания» произошло от племени, име- 
нуемого «аланами», которые на соб- 
ственном языке называются «ас»), их 
соседей, приведены данные о древних 
аланских могильниках, о том, как 
сильно пострадали они от нашествия 
Тимура. («Они христиане и были из- 
гнаны и разорены татарами. Страна 
лежит на горах, на побережьях, на рав- 
нинах: там есть множество курганов, 
насыпанных руками человека; они 
возведены как знаки погребений»). 
Соч.: Барбаро и Контарини о России. К исто- 
рии итало-русских связей в ХУ в. Л., 1971. 
Путешествие в Тану мессера Джозефа Барбаро // 
ОГРИП. С. 23-26. 
ГЦ. 


БАРДУАГ ‘покровитель’, ‘повелитель’ 
(бар — ‘воля, право’; дауег / идаугег — 
‘божество’) — в Нартовском эпосе Б. — 
широко применяемый теоним: Зынджы 
бардуаг (покровитель огня), Мигъы бар- 
дуаг (покровитель тумана), Уазал, ихы 
бардуаг (покровитель холода, льда). 
См. Рыны бардуаг, Бынаты хи- 
цау. 
Ан. Х. 


БАРЫСЧЪИ БОН / БАРЖСКЪИ 
БОН — один из многочисленных поми- 
нальных дней (хист) у осетин в про- 
шлом, известный также под названием 
саута исаен бон (день снятия траура). 
Близкие носили траур по умершим му- 
жьям, братьям, отцам, сыновьям. В 
день Б.б. семья накрывала стол (без 
мясо-молочных продуктов), и все, кто 
носил траур, снимали его (мужчины 
брили бороды, женщины меняли одеж- 
ду). С распространением поминок на 
40-й день (дыууисседзем бон) функ- 
ции Б.б. перешли к нему. Ближайшие 





родственницы носили траур до одного 
года и более. До снятия траура пита- 
лись одним хлебом без соли и пили 
воду, возбранялось всякое рукоделие: 
кройка, шитье, стирка. 

Термин «барысчъи» заимствован из 
православной религии греческого тол- 
ка и проник в осетинский быт через 
грузин (груз. р’агазКеу1 — пятница). Для 
пятницы в осетинском языке имеется и 
другое обозначение — майрембон. 

Лит.: Барахъты. На фыдалты бынтаг. 
МД. № 8. С. 108—109. 

ЛЧ. 


БАСИСЖН /БАСЕСАЖН — большая 
деревянная ложка для разливания жид- 
кой пищи. 


БАСМАХЪ от русск. ‘башмак’ — ста- 
ринная домашняя обувь с высоким но- 
сом и открытым задником. 


БАСЫЛ / БАСИЛ - языческое перево- 


площение христианского — святого 
Василия Великого, епископа Кеса- 
рийского, одного из святых греко- 


православной церкви. В религиозно- 
мифологической системе осетин Б. — 
святой, отвечающий за новогодние бла- 
га. По этой причине обрядовые проце- 
дуры в честь Б. слились с новогодними, 
особенно у дигорцев. В частности, так 
стали называться басылтее — обрядо- 
вые хлебцы, выпекаемые осетинами в 
Новый год (Ног бон). Б. — праздник до- 
христианский, связанный с зимним 
солнцеворотом и культом огня — солн- 
ца. См. Дедатее. 
Лит.: Миллер. ОЭ П 266; Абаев ИЭСОЯ 
1239, 240. 
Л.Ч. 


БАСЫЛГУРТА / БАСИЛГОР ‘про- 
сители басыла’ — участники новогод- 
него обрядового хождения молодежи 
по домам. В Новый год (Ног бон) хо- 
зяева изготавливали фигурные хлеб- 
цы для ряженых под названием 
басылте. Своим посещением они 
должны были повлиять на будущее 
благосостояние семьи, способство- 
вать обилию урожая, приумножению 
скота. В утро нового года Б. шли коля- 
довать, поздравляя сельчан с Новым 
годом, исполняя, кроме танцев и шум- 
ных песен, гимн «Басылты зараг», в 
котором есть слова: 

Хадзаронта, хадзаронта! 

Фацгуынц узм аддагонта! 








Уз лаег саг амара, 

У= ус тыр ныййара, 

У= басылы къух ман фгуа. 

(Хозяева, хозяева! 

Идут к вам посторонние, 

Желаем, чтобы хозяин ваш 

убил оленя, 

А хозяйка родила сына, 

Чтобы рука вашего Басыла 

досталась мне). 

В песне соединены главные пожела- 
ния, мечты любого осетина. Быть удач- 
ливым в охоте — лучшее пожелание; 
убить оленя удается только любимцам 
Афсати. Рождение сына — самая боль- 
шая радость для семьи. 

Высказывая всякие благие пожела- 
ния семье, ряженые просили своей 
доли от новогодних яств, особенно — 
басыл. См. Дедатее. 

Лит.: БерзеновН. Новый год у осетин 
Владикавказского округа // ППКОО. Кн. 1. С. 
94-95; ИАС. С. 345, 346; Дзуцев, Бесаева. 
Этнография детства. С. 79-84. 

Л.Ч. 


БАСЫЛТ/Е / БАСИЛТАЕ - новогод- 
ние обрядовые фигурные хлебцы, пред- 
назначавшиеся в подарок детям на 
Новый год. В ночь накануне праздника 
хозяйка пекла уселивыхтее и дедате — 
фигурки людей, животных (быки, коро- 
вы, бараны, козы), сельскохозяйствен- 
ных орудий (соха, ярмо, цепь) и других 
предметов. Выпечка украшалась зерна- 
ми фасоли и кукурузы. Б. расставлялись 
на видном месте в хеегдзаре до праздни- 
ка Доныскыефен. В этот день рано 
утром младшая невестка или девушка 
отправлялась за водой к источнику. 
Произнеся молитву святым водного 
царства, она бросала в воду части фи- 
гурных хлебцов, как правило, головы, 
полагая, что после этого жертвоприно- 
шения семья может обеспечить себе 
безбедное существование в течение 
года, черпала воду и несла домой. 

Традиция выпечки фигурок из теста 
восходит к скифской эпохе и связана с 
аграрным культом (скифы приносили в 
святилища в качестве жертвенных 
предметов модели зерна и антропо- 
морфные фигурки). В ритуальном об- 
рядовом печении, характерном для 
многих земледельческих народов, про- 
слеживаются пережитки обрядов жерт- 
воприношения, которые должны были 
повлиять на будущее, способствовать 
обилию урожая, сохранению и приу- 
множению скота. 
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Новогодние обрядовые фигурные 
хлеба с аналогичными именами («баки- 
ли», «басили», «васила») известны ар- 
мянам, грузинам и др. народам. 

После распространения христиан- 
ства среди осетин Б. стали названием 
праздника и культовых хлебов. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 246; Чибиров 
НЗКО 27, 64, 65; Берзенов Н. Новый год у 
осетин Владикавказского округа // ППКОО. 
Кн. 1. С. 93; Уарзиати. ПМО 42 идр. 

Л. А. Чибиров 


БАСЫЛТЫ МАЙ / БАСИЛТИ 
МАЙ — название января у осетин, 
наряду с енсури меше и тыенджы 
мей. Восходит к имени святого Василия 
Великого. 

1.9 


БАСЫЛЫХЪХЪ / БАСЛУХЪ, БАС- 
ЛАХЪ ‘башлык” — головной убор в 
виде заостренного капюшона с длин- 


ными концами, 
укрывавший  го- 
лову, всю ниж- 


нюю часть лица и 
шею; важное до- 
полнение к до- 
рожной одежде. 
Наряду с мужчи- 
нами им пользо- 
вались и молодые 
женщины. Б. изготовлялся из тонкого 
сукна из козьего пуха или верблюжьей 
шерсти. Края Б. обшивались тесьмой 
из хлопчатобумажных, серебряных или 
золотых нитей. К заостренному концу 
капюшона пришивали кисть (гоцора) 
на шнурке из шелковых или золотых 
нитей. Б. был неотъемлемой частью 
осетинского костюма, его украшением. 
Б., наряду с буркой, считался лучшим 
подарком невесты родственникам же- 
ниха. Он служил призом на скачках в 
честь умершего, его клали вместе с по- 
койником в могилу. 


Башлык. 


Б. Х. 


БАТРАДЗ / БАТРАЗ - герой Нартиады, 
рожденный из опухоли на спине 
Хемыца. Когда однажды Хамыц при- 
нес тайком в кармане на нартовский 
ныхас свою жену Быценон и об этом 
через Сырдона стало известно 
Нартам, жена не вынесла позора, и 
Хамыц отнес ее к родителям. На про- 
щание она попросила мужа подста- 
вить ей свою спину, чтобы вдохнуть 
туда будущего ребенка. Хамыц подста- 
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вил спину, Быценон дохнула, и между 
его лопатками появилась опухоль. Из 
этой опухоли родился великий герой 
Нартиады Б. Первые годы детства он 
проводит в доме владыки водного цар- 
ства Донбеттыра, затем поселяется 
среди Нартов. Б. — неуязвимый и непо- 
бедимый богатырь, закаляет себя в 
горне небесного кузнеца Куырда- 


Батрадз в борьбе с небесными силами. 
Худ. М. Туганов. 





Батрадз. Худ. А. Джанаев. 
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Привязанный к стреле Батрадз достигает башни Косер. Худ. М. Туганов. 


легона. Б. наделен идеальными черта- 
ми, безгранично храбр и отважен, че- 
стен и прямолинеен, защищает Нартов 
от насильников, совершает беспри- 
мерные подвиги. Он борется с велика- 
нами и побеждает их. Б. наделен черта- 
ми грозового божества, божества мол- 
нии и грома у древних осетин. Б. дли- 
тельное время пребывает на небе, он 
раскален, при необходимости летит на 
землю как молния, уничтожая все на 
своем пути. Б. яростен, как и другие 
грозовые божества. Он вступает в еди- 
ноборство с небесными силами, сразив 
множество зедтиее и дауджытиее. Чтобы 
отомстить Нартам за дерзость Б., боже- 
ство хлебных злаков Хореелдар сжал 
шестирядный ячмень в своих руках и 
хотел его полностью уничтожить, одна- 
ко Уастырджи попросил оставить 
один колос для его лошади, и именно 
потому ячмень стал одноколосым. 

В образе Б. наиболее ярко отраже- 
на борьба христианской религии с 
языческой и торжество первой. Гибель 
Б., как и всех Нартов, в этой борьбе 
означает поражение языческих воз- 
зрений. 


Несмотря на яростное противостоя- 
ние небесным силам Б. был любим 
Богом. Согласно легенде, святилища 
Таранджелоз, Реком и Мыкалгабыр 
появились от трех слезинок, которые 
Бог пролил по поводу гибели Б. 

В действиях Б. много сверхъесте- 
ственного, божественного. То, что он 
летит на землю стрелой или привязан- 
ный к стреле и пробивает семь этажей, 
попадая в семь котлов (чтобы остыть), 
ярко характеризует воззрения древних 
о громе и молнии. 

Со временем функции грозового бо- 
жества перешли от самого Б. к его чудес- 
ному мечу. Предание гласит, что перед 
смертью Б. меч его был брошен в Черное 
море, и по сей день блеск молнии с запа- 
да — это блеск грозного его оружия, воз- 
носящегося из моря на небо для истре- 
бления нечистой силы и бесов. 

Поразительное сходство наблюдает- 
ся между Б. и скифским Аресом. В част- 
ности, Б., как и Арес, изображался в 
виде меча, воткнутого в землю. Б. обна- 
руживает сходство и с древнеарийским 
грозовым божеством Индрой: Б. рож- 
дается из опухоли на спине своего отца, 


Батрадз борется с Тыхы фырт. Худ. А. Джанаев. 


а Индра — из бока своей матери. Своей 
доблестью Б. завоевывает чашу 
Уацамонге, а Индра — чашу с напитком 
бессмертия. 

Промежуточным звеном между воз- 
зрениями древних скифов и осетин слу- 
жит грозовое божество в религии алан. 
Как сообщал историк 1У в. Аммиан 
Марцеллин, аланы не знали других бо- 
гов, кроме Марса, которому поклоня- 
лись в образе обнаженного меча, вот- 
кнутого в землю. Учеными установлена 
типологическая идентичность Б. и 
Вертрагны, бога войны и победы в 
иранской мифологии. 

Наряду с некоторыми другими чер- 
тами в образе Б. отражены отголоски 
скифских мифологических воззрений, 
известных по описанию Геродота. 

Б. близки адыгский Батраз, абхазский 
Цвицв, вайнахский Хамчай Патараз. 

Лит.: Сказания о нартских богатырях. 
С. 219-276; А баев. Нартовский эпос; Дюме- 
зиль. ОЭМ; Чибиров. ДПДКО, см. указ.; 
Джыккайты Ш. Нарты Батрадз // МД. 1992. 
№ 10. С. 106-11. 

Б. А. Калоев 
Л. А. Чибиров 





БАТРАДЗЫ ХЪАЗТ ‘игра Батрадза” — 
нартовские юноши поставили мише- 
нью яйцо и устроили состязание в 
стрельбе. Пущенная Батрадзом стрела 
прошла мимо и вызвала смех сверстни- 
ков. В ответ Батрадз сказал им, что не 
любит стрелять попусту, и предложил 
воткнуть иглу в яйцо, тот, кто попадет в 
иглу, и будет победителем. Из соревну- 
ющихся только Батрадз достиг цели; 
его стрела проскочила в ушко иглы. 


БАТЫЛОН — святилище в честь 
Уастырджи на восточной окраине с. 
Згубир; этимология неясна. 


БАТЫРОВ Афанасий (вт. пол. ХУШ в.) — 
русский ученый; по поручению Россий- 
ского правительства одним из первых 
возглавил геологическую экспедицию в 
Осетию. Наряду с геологическим об- 
следованием края члены экспедиции 
подробно описали быт и традицион- 
ную культуру осетинского народа и 
привлекли внимание ученых и путеше- 
ственников к осетинам. 

Осетии 


Соч.: Материалы по 


(ХУШ в.). Т. 1. Ордж., 1934. 


истории 
К.И. 


БАФОНЫ ЖФЦАТ ‘перевал Бафона’ — 
название перевала в Нартовском эпосе и в 
Дигории (близ с. Задеелеск в мест. Цеегат). 


БАФСТАУ — один из видов бессрочного 
залога земли. Заложенный участок оста- 
вался у заимодавца годами. Первое право 
выкупа земли имел ближайший однофа- 
милец. Когда приходили к согласию, вы- 
купная сумма вносилась накануне пере- 
пашки до внесения в почву навоза. 

Л.Ч. 


БАХРАХ Бернард С. (1939) — ученый- 
медиевист, проф. истории Миннесот- 
ского университета США. Наибольшую 
известность в Осетии получило его ис- 
следование, посвященное истории алан, 
проживавших в Западной Европе после 
гуннского нашествия. В нем введен в на- 
учный оборот большой перечень источни- 
ков зарубежной литературы. Автор высо- 
ко оценивает роль алан в истории и куль- 
туре стран Западной Европы. 

Соч.: Аланы на Западе / 
Санакоева. М., 1993. 


Лит.: Черчесова М. Д. Бернард С.Бахрах 


Пер. с англ. И. 


и его «История алан на Западе» // Аланы. 
Западная Европа и Византия. Вл., 1992. 
ЛЧ, 
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БАХТАНЫ БЖСТА — название 
Сирии в Нартовском эпосе осетин. 


БАХЪ-БАХЪ ГУЫМИРЫ - персо- 
наж даредзановских сказаний, великан; 
погиб в борьбе с другим великаном 
Пилион-гумиром. 


БАЦАСУМ (диг.) ‘аренда’, арендные 
обязательства. «Бацасум канун» -— 
«дать в аренду, взять в аренду». 


БАЦКАЛ - единица измерения объема 
сена, равная двум копнам или 120 сно- 
пам (куырис). 


БАГАЖНЫ / БГАЕНИ ‘пиво’ — один 
из самых древних и популярных напит- 
ков осетин и их предков, славившийся 
на всем Кавказе своими вкусовыми ка- 
чествами. 

Б. — ритуальный напиток: ни одно 
пиршество не могло начаться без спе- 
циально изготовленного для этой 
цели пива. В народных песнях покро- 
вителю оспы Аларды предлагали Б. из 
верхушек ячменя, выращенного на се- 
верных склонах; для солода употре- 
блялись полновесные зерна двухряд- 
ного ячменя. 

Б. настолько высоко ценилось у со- 
седних народов, что грузинские князья 
мачабели брали у подвластных южных 
осетин Б. в качестве подати. Как сооб- 
щал Гамба (нач. ХХ в.), осетины при- 
возили пиво в Тифлис, где продавали 





его или обменивали на такое же коли- 


чество вина. 

Б. варили в больших медных котлах 
(цеджджинаг). Процесс изготовления 
Б. достаточно сложный и состоит из 
ряда операций. Из хорошего горного 
ячменя (на ведро пива — до 20—24 кг яч- 
меня) делали солод. Для этого ячмень 








Пивоварение в Трусовском ущелье. Худ. Г. Самбегов. 
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Пивоварение. Худ. У. Кануков. 


укрывали, а когда он начинал прорас- 
тать, сушили на специальной полке 
(ундуг) и затем крупно мололи (зады 
леехурд). Молотый солод замачивали в 
теплой воде на два-три часа в пивова- 
ренном котле, после чего процеживали 
через плетеные корзины с уложенным в 
них сеном. Корзины ставили в большие 
корыта, откуда отстоявшаяся жидкость 
стекала в бочки (кадки). Эту жидкость 
снова процеживали через сито, затем, 
тщательно вымыв котел, сливали в него 
прозрачную солодовую воду и, добавив 
хмель (на 25 ведер примерно одно сито 
хмеля), начинали варить. Варили Б. до 
тех пор, пока оно не достигало опреде- 
ленной консистенции, определяемой 
пивоваром. Когда заканчивался про- 
цесс варки, остуженную жидкость сли- 
вали в большой чан, ставили его в те- 
плое помещение и заквашивали пивны- 
ми дрожжами. Чан накрывали теплым 
одеялом, а вокруг обкладывали соло- 
мой для утепления. Перебродившее, 
готовое к употреблению Б. разливали 
(через сито) в специальные сосуды. 
Раньше мастерами-пивоварами, как 
правило, были мужчины (имена неко- 
торых из них были широко известны); 
ныне этим больше заняты женщины. 

В осетинском Нартовском эпосе Б. 
воздают почести; ему посвящены осо- 
бые песни. Его изобретение народное 
творчество связывает с именем леген- 


Пивные кружки. 


дарной Сатаны. Согласно сказанию, 
однажды вжаркий полдень Уастырджи 
лег отдохнуть под деревом, недалеко от 
места, где жил Умырызмеег. К нему на 
грудь упала с дерева в бесчувственном 
состоянии маленькая птичка, держав- 
шая в клюве лепестки хмеля. Положив 
птичку за пазуху, Уастырджи пришел в 
дом Уырызмага напиться воды. Птичка 
вдруг зашевелилась, и Уастырджи, по- 
казывая ее Сатане, рассказал, как она 
упала к нему на грудь без чувств и как 
теперь ожила. Сатана пришла к заклю- 
чению, что от жары птичка не могла 
лишиться чувств, поскольку за пазухой 
было не менее жарко, чем на дереве, а 
скорее причиной является хмель. Затем 
Сатана принялась испытывать хмель. 
Варила, отстаивала и смешивала его с 
мукой и другими ингредиентами и, на- 
конец, после долгих опытов открыла 
три напитка: Б., арахьхь и брагу 
(къуымеел). Так как у нее не было боль- 
ших котлов, то она попросила 
Куырдалеегона сварить эти напитки. 
Курдалагон пришел от них в восторг. 
Немедленно послали за  Сафа, 
Уастырджи и Уацилла, которые высоко 
оценили изобретение Сатаны, а уходя 
домой, взяли с собой понемногу каждо- 
го напитка. Лучшим из них было при- 
знано Б.; араку, посчитали небожители, 
могут пить только люди праздные, а бра- 
га полезна для людей во время работы. 


Б. играло особую роль в 
религиозно-магических це- 
ремониях. Наиболее древ- 
ний вид Б. известен под на- 
званием селутон. Его вари- 
ли лишь в особых случаях. 
Вероятно, этот факт послу- 
жил причиной вытеснения 
названия «алутон» другим, 
родственным названием — 
«Б.» Пили Б. деревянными 
чашками и бокалами, чаще 
с искусной резьбой. Особое 
внимание уделяли ручкам 
бокалов, которые украша- 
лись объемными фигурами 
или головами животных. В 
своей первозданной или вы- 
сокопрестижной форме сам 
напиток и его название 
были заимствованы у алан- 
осетин их соседями- 
грузинами (луди). Этот факт 
говорит о том, что в основе 
этого культурного освоения 
был не пищевой элемент, а 
предпочтение религиозного характера. 
Горцы в качестве ритуального напитка 
взамен вина взяли не Б., а тн. боже- 
ственное питье — алутон. 

Высказывание В. И. Абаева о том, 
что аланы оказались в данном случае в 
роли культурных посредников между 
Северной Европой и Закавказьем, как 
нельзя лучше свидетельствует о широ- 
ком распространении культуры Б. 
Важную роль в этом сыграли не только 
практические, но и идеологические 
функции. Б. имеет высокое сакральное 
значение. 

Если вспомнить, что данный напи- 
ток входил в комплекс ритуальной 
пищи осетин, интересно выяснить его 
символику. Хмельной напиток соеди- 
нял в себе плоды земли и солнца. В та- 
ком виде он, как и другие пищевые эле- 
менты ритуального застолья, является 
жертвой во славу божественных сил. 
Наделенное рефлексами трифункцио- 
нальной структуры, Б. было посредни- 
ком в мифологически организованном 
пространстве, своего рода медиатором 
между гармонией и хаосом, между 
верхней и нижней космическими сфе- 
рами. Схематически ритуальное возли- 
яние пива представляет собой структу- 
ру типа небо-—пиво / чаша-земля-боги- 
пиво / чаша-смертные (люди). Иначе 
говоря, перед нами классическая мо- 
дель, связанная с противопоставлением 
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неба и земли, соединенная единой точ- 
кой, представленной Б. Божественный 
напиток, предназначенный для жертвы 
небесным силам, нуждался в соответ- 
ствующем сосуде. Таковыми, т.е. рав- 
ными ему по уровню сакральности, 
являлись шедевры 
прикладного искусства народных рез- 
чиков. 

Роль Б. в быту осетин всеобъемлю- 
ща, о чем свидетельствует обязатель- 


пивные чаши — 


ность его изготовления при всяких тор- 
жествах, а также на свадьбах, поминках 
и пр. Способы и навыки его изготовле- 
ния, древность связанного с пивоваре- 
нием инвентаря говорят о давней и 
устойчивой национальной традиции в 
этой области. Культуру пива еще следу- 
ет изучить, но уже сейчас ясна генети- 
ческая связь Б. с 
культурно-исторической традицией. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 244-245; М аго- 
метов. КБОН 307-309; Уарзиати. ПМО 132; 


Канукова. Традиционная пища; 


индоевропейской 


М исиков. 
Материалы. С. 45-46 и др 
Л. А. Чибиров 


Б/ЕГЖНЫСТОН - место, где варят 
или хранят пиво, пивная кадушка. 


БЕКЪУ/ЕЛ — сжатые колосья количе- 
ством семь уыгеес. 


Б/ЕЛАС ‘дерево’ -— осетины, как и дру- 
гие народы индоевропейского круга, 
глубоко почитали дерево, что было вы- 
звано тем, что в прошлом значительная 
часть их жизненного пространства 
была покрыта лесами. 

Культ Б. пустил глубокие корни сре- 
ди иранских племен и нашел яркое про- 
явление в Нартовском эпосе и в религи- 
озных представлениях осетин. 

Нартовское общество знало не про- 
сто дерево, а было знакомо с садовод- 
ством. Нартовское яблоко имело цели- 
тельные свойства; когда-то Б. принад- 
лежало делимонтие, но Нарты отняли 
его силой. 

Значительная территория Осетии в 
прошлом была покрыта лесом, который 
являлся предметом почитания. Свя- 
щенные рощи известны у осетин под 
названием дзуары хыед. Рощи эти были 
чаще всего из почитаемых пород дере- 
вьев: тулдз (дуб), фатхъгед (граб), назы 
(сосна) и др. По мере истребления леса 
поклонение перешло к отдельным де- 
ревьям, выделявшимся размерами и 
возрастом. 


Б. играло важную роль в хозяйствен- 
ной деятельности осетин и их предков. 
По этой причине в пантеоне осетин 
было множество персонажей, связан- 
ных с лесом. 

Одним из покровителей лесов в 
мифологии осетин являлся Хъеды 
рухс — антропоморфное, одушевлен- 
ное существо, обладающее чувства- 
ми, даром речи и сверхъестественной 
силой. По его воле Б. может сорваться 
и передвигаться в пространстве. Без 
его ведома никто не мог срубить ни 
одного дерева. 


















Священные деревья в горах Осетии. 
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Одиноко растущие деревья окруже- 
ны ореолом святости; таких деревьев 
топор никогда не касается. В дни жерт- 
воприношения в честь святого деревья 
эти обходили вокруг, обливали моло- 
ком, пировали под ними, на них разве- 
шивали различные ритуальные прино- 
шения. К одиноко стоявшему дереву, 
посвященному Мады-Майреем, осети- 
ны шли с приношениями после рожде- 
ния ребенка. 

Дерево использовали и в качестве 
оберега-талисмана. В святилище Дуа- 
рау-дзуар (с. Челиат) находился обру- 
бок ясеня; им в дни праздника лечили 
душевнобольных. Изготовленные в дни 
Тутыр ярмо, грабли, вилы, соха счита- 
лись самыми благополучными, предо- 
храняющими от дурного глаза. 

В фольклоре осетин покровителем 
леса считался и леший — Хыеды ус (6. 
‘лесная женщина”). Еще одним лешим 
был хьады сырд (6. ‘лесной зверь’), ко- 
торый был наделен способностью по- 
мочь человеку в затеянном деле, хотя 
мог и погубить. Осетины верили, что в 
лесах обитают  лаг-сырдте (6. 
‘мужчины-звери’), многие из которых 
имеют человеческий облик. 

Наконец, в представлениях древних 
осетин каждое дерево имело своего по- 
кровителя (Бынаты хицау). Он днем не 
виден, но ночью, в полнолуние, появля- 
ется и любовно разговаривает с заноче- 
вавшим под деревом путником. Бынаты 
хицау не оставлял гостя без внимания. 

Помимо Бынаты хицау каждое дере- 
во имеет своего духа. Лесам покрови- 
тельствовал и дух Барагджым. Весной 
покровителем возрождающейся приро- 
ды, в том числе и лесных массивов, яв- 
лялся Белдер. 

Магическими соображениями руко- 
водствовались наши предки, жители 
лесной полосы, когда в Новый год укла- 
дывали в очаг массивные и красивые 
бревна (‹ендарен хъедтиее), поддержи- 
вая медленное их сгорание до следую- 
щего Нового года. 

В эпосе не все породы деревьев 
одинаково почитаемы. В сказании 
«Смерть Сослана», вступив в бой с ко- 
лесом Балсага (Балседжы цалх), име- 
нитый нарт просит встречающиеся по- 
роды деревьев остановить Балсагово 
колесо, чтобы Сослан мог отомстить 
ему. Отказавших в просьбе Сослан 
проклинает (граб — чтобы люди его ис- 
пользовали для топлива; дуб — чтобы 
на нем росли желуди, несъедобные 


для людей; ольху — чтобы из нее дела- 
ли краску; бук — чтобы был легко обра- 
батываем для людей; липу — чтобы да- 
вала красивые, но бесполезные цве- 
ты). Он благословляет те растения, ко- 
торые ему помогали (ясень, береза, 
орешник и хмель — чтобы они были 
полезными для людей; чтобы их иска- 
ли на вертела для шашлыков, посвя- 
щенных Богу). 

В мифологии осетин каждое дерево 
той или иной породы обладало харак- 
терными особенностями. Ореховому Б. 
приписывали способность избавлять от 
недугов, женского бесплодия, детских 
болезней. Ясень — чистое Б. — предмет 
суеверного почитания (из него делали 
крестики, которые клали с семенами, 
чтобы обезопасить от злых сил), близки 
по своим магическим свойствам к ясе- 
ню дуб, липа, береза, сосна. Нечистыми 
считались осина, ель и т.д. Как правило, 
священные деревья украшались флаж- 
ками, лоскутками материи, рогами, ору- 
жием. 

Как и у других народов, у осетин 
бытовал и сохранился до сих пор обы- 
чай сажать Б. на могиле. Они часто ото- 
ждествлялись с душами умерших. 
См. Хыедох, Барагджын. 

Лит.: Сказания о нартских богатырях. С. 117, 
146, 147, 177 и др.; Зеленин Д. Тотемы - де- 
ревья в сказаниях и обрядах европейских наро- 
дов. М.-Л., 1937; Чурсин. Почитание деревьев 
на Кавказе // ППКОО. Кн. 1. С. 282-283; Чиби- 
ров. Традиционная духовная культура. С. 143- 
156;; Вейденбаум Е. П. Священные рощи и 
деревья у кавказских народов // ИКОИРГО. Т. У. 
Тифл., 1896. 

Л. А. Чибиров 


БАЕЛ/ЕГЪ ‘корытце, лодка, челнок” — 
из цельного ствола. Его выдалбливали 
стамеской из сырого дерева и высуши- 
вали в тени. Б. мог стать и дуплистый 
ствол дерева. Предназначение Б. широ- 
кое: оно использовалось при перегоне 
арахъ, а также для разных хозяйствен- 
ных нужд. 

Ч: 


БЖЕЛЕТТЫ КАФТ ‘танец голубей” 
— цель танца — изобразить любовное 
настроение. Двое танцующих -— муж- 
чина и женщина — копируют голубя и 
голубку, ухаживающих друг за дру- 
гом. В ходе танца они исполняют ми- 
мические и пантомимические движе- 
ния (воркуют как голуби). Танец про- 
должается до тех пор, пока голубка не 


ответит взаимностью. Ныне танец не 
исполняется. 

Лит.: Алборов. Некоторые вопросы. С. 368. 

По Б. А. Алборову 

Подг. Л. А. Чибиров 


БАЛГАЦ — название местности в 
Нартовских сказаниях. 


БЕЛГЪ/Е, БЕЛГЕ - название страны 
и имя правителя враждебного Нартам 
племени, войска которого строго охра- 
няли выходы из гор, где обитали Нарты. 
Нартовские герои вели непримиримую 
борьбу с этим коварным и жестоким 
врагом. См. Беелгыейы быдыр. 

т 


БАЛГЪЖЙЫ БЫДЫР -— название 
степных владений Белгые, примыкав- 
ших к стране Нартов; здесь паслись 
тучные стада, которые охранялись мно- 
гочисленными войсками. В голодные 
годы Нарты пытались спасти свой скот 
в предгорных районах - в Б.б. Это было 
опасным предприятием, и рейды в пре- 
делы владений Балга нередко заканчи- 
вались трагически. В одном нартовском 
сказании говорится, что юноши, пове- 
рив лживым словам Сырдона, отправи- 
лись в степь за добычей. Войска Балга 
устроили засаду у выхода из ущелья и 
одолели Нартов. 

ТТ 


БЕЛГЪУР (диг.) — религиозный 
праздник, отмечавшийся в конце янва- 
ря (вариант — в октябре). Во время 
праздника хозяева принимали гостей в 
течение пяти суток. 


БЕЛГЪУЫР - царь чертей в фолькло- 
ре осетин, изображен злым, угрюмым, 
с дурным характером. 

Лит.: Бритаев С. Дзег сын Дзега. Ордж., 
1957. 


БЕЛДАЕР — покровитель природы в 
осетинской мифологии. В его власти 
была жизнь на земле, зачатие плода и 
размножение животных, выращивание 
растений, мощь и благополучие людей. 
Связан с дохристианским культом опло- 
дотворения природы. В его честь в на- 
чале весны устраивался праздник 
Беелдсерсен. 

ХЦ, 


БЕЛДИЕРАН — народный праздник, 
отмечаемый в первое воскресенье по- 





сле пасхи (Куадзеен). Во время Б. устра- 
ивались общесельские пиршества в 
специально отведенном месте. Так, жи- 
тели с. Лец Куртатинского ущелья от- 
мечали его в святилище Хуыцауы 
дзуар, а в с. Зар — возле церкви Зары 
Уастырджи. 

Народная память сохранила выра- 
жение «балдараны куывдта», свиде- 
тельствующее о масштабах пиршеств, 
длившихся в древности целую неделю. 
В ущельях Центральной Осетии для 
проведения праздника выбирались рас- 
порядители, которые поочередно несли 
материальные расходы. В день Б. стара- 
лись быть веселыми, поскольку суще- 
ствовало поверье: как проведешь этот 
день, такими будут и оставшиеся дни 
года. В праздник Б. жители Дигорского 
ущелья и карельские осетины (Грузия) 
не приглашали гостей из соседних се- 
лений и сами никуда не выезжали, ста- 
рались не останавливаться в теплых 
местах, на возвышенностях, иначе, ве- 
рили они, будет град. В молитвах про- 
сили у небожителей благополучия, уро- 
жая зерновых. К этому времени пастуху 
отдавали бернаг. 

Согласно представлениям осетин, 
лес, камни, скот сотворены парами и в 
этот день совокупляются; то же пони- 
мание мира переносилось и на людей. 
Во избежание нежелательного зачатия 
обычай требовал от женщин одеваться 
в этот день в длинное платье, не сидеть 
на камне, на дереве; сидеть на земле, не 
раздвигая ноги, а поджав их под себя. 
Из всех запретов, связанных с Б., более 
определенно и ярко народная память 
сохранила строгий запрет рубить лес и 
заниматься лесным промыслом. См. 
Беелдеер. 

Этимология неясна. Праздник по- 
прежнему популярен в Южной Осе- 
тии. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 248; Ч ибиров. 
НЗКО 142-144; его же. ДПДКО 21, 22. 

Л. А. Чибиров 


БАМБАЕГ / БЕМПАЕГ ‘вата’ -— пред- 
мет ритуального назначения; неболь- 
шие куски ваты и серебряная канитель 
составляли обычное приношение осе- 
тин в дзуары. Обычай ведет свое нача- 
ло с дохристианских времен. 

Лит.: М иллер. ОЭ1132. 


БАНДАН ‘веревка’, ‘канат’, часто из 
конопли — единица измерения длины в 
прошлом. Длина Б. бывала разной: от 


семи до десяти ивазн. В фольклоре 
встречаются чудесные необыкновенной 
длины Б., которыми сколько бы сена ни 
связал — тяжести не чувствуешь. 

Л. Ч. 


БАНДЖНАЕЙ ХЪАЗТ, ‘игра с верев- 
кой’ наиболее популярными вариан- 
тами были: 1. На площадке чертился 
круг диаметром в 4 метра, поделенный 
на две равные части. В каждую полови- 
ну становились спинами друг к другу 
два участника игры. На них надевали 
кольцо из веревки диаметром в полтора 
метра так, чтобы оно прошло под мыш- 
ками. Приседая, участники подают кор- 
пус вперед, слегка натягивая веревку. 
По команде каждый тянул противника 





РРР ЕЕ = 





Вариации игры с перетягиванием каната. 
Худ. А. Петров. 
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из круга: кто вытягивал другого, тот и 
выигрывал. 2. Две команды станови- 
лись друг против друга, брались рука- 
ми за длинную веревку и по сигналу 
начинали тянуть веревку на себя. 
Побеждала та команда, которая перетя- 
гивала своих «противников» до уста- 
новленной отметки. Игра сохранилась 
среди взрослых мужчин по настоящее 

время (перетягивание каната). 
Лит.: Гагиев. Национальные игры. С. 73, 74 
С. 


БЕРЕГБОН ‘праздник’, 6. ‘примет- 
ный день’ — т.е. выделяющийся из чере- 
ды прочих трудовых будней. 

Б. — многосложное явление этниче- 
ской культуры осетин, преимуществен- 
но связанное с сакральной сферой бы- 
тия и осмысливаемое как строго риту- 
альное действо. Являясь частью духов- 
ного наследия народа и первичной фор- 
мой человеческой культуры, праздник 
отражает суть многих явлений соци- 
альной жизни людей, различные аспек- 
ты традиционного мировоззрения, осо- 
бенности общественного и семейного 
жизнеустройства. 

В этнокультурной традиции осетин, 
как и любого другого народа, праздник 
организован в совокупности и строгой 
последовательности составляющих его 
компонентов: праздничной композиции, 
многочисленных ритуальных актов, ма- 
териальной атрибутики, системы обще- 
принятых норм, символов и т.д. 

Б. — это и важнейшее коммуникатив- 
ное событие, в культовом и обиходном 
смысле координирующее действия зна- 


Панорама народного праздника. Худ. М. Туганов. 
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чительной общности людей. С этой 
точки зрения весьма важны такие ха- 
рактеристики праздника, как его массо- 
вость, зрелищность, стремление к со- 
вместным эмоциям 
ИТД. 

Являясь по сути эстетически осмыс- 
актуализировал 
стремление к «идеальному», т.е. к архе- 
типическим образцам поведения и нор- 
мам взаимоотношений. 

Мотивировка Б. вносила определен- 
ные внешние коррективы, влияла на ак- 
туализацию различных элементов 
праздничной культуры осетин. На этом 
основании народные праздники могут 
быть условно разделены на сезонные 
(общественные), семейные (жизнен- 
ного цикла) и окказиональные, т.е. 
связанные с конкретными случаями в 
жизни общества, отдельной семьи или 
человека. 

Важнейшими в жизни народа были 
сезонные или календарные Б., приуро- 
ченныекопределенным датам. Фиксируя 
все основные этапы хозяйственного года 
и периодичную смену производствен- 
ных сезонов (зимнего, весеннего, летне- 


переживаниям и 


ленным событием, Б. 


осеннего) сельской жизни, эти Б. были 
основными регуляторами социального 
ритма всего общества. 

Семейные Б. (родильные, свадеб- 
ные и т.д.), по сути являясь социальны- 
ми актами, концентрировали ритуаль- 
ные реакции общества на такие собы- 


Пир Нартов. Худ. М. Туганов. 


тия, как бракосочетание, 
смерть. 
Необходимо учитывать, что резкие 


рождение, 


границы между разновидностями на- 
родных Б. отсутствуют, и любая их 
дифференциация является весьма 
условной. Каждый сезонный Б. отмеча- 
ется в семье, семейные же Б. всегда вы- 
ходили за ее рамки, становясь явления- 
ми общественной жизни. 

Нельзя обойти вниманием гендер- 
ный аспект традиционной праздничной 
культуры осетин. К большинству мест 
культового поклонения осетин женщи- 
ны не допускались, но они не были ис- 
ключены из сферы «священного». В 
праздничной жизни мужчины и жен- 
щины взаимодополняли друг друга, 
хотя ритуальная престижность была 
различной. 

К примеру, в празднование Хуыцауы 
дзуар после действ старшего и других 
мужчин, совершавших ритуал, произ- 
водились и женские моления. Известны 
и специфические святые 
места-дзуары: Мады-Маирем (Богоро- 
дица), Аларды (дух, ответственный за 
детские болезни) и т.д. Главное отличие 
«женских» Б, от «мужских» заключа- 


женские 


лось в том, что «мужские» Б. сопрово- 
ждались закланием нывоно (жертвен- 
ного животного), а на «женских» риту- 
альным жертвоприношением были пи- 
роги с сыром и молочные продукты. 
Однако раздельных мужских и женских 


Б. было не так уж много. Присутствие 
женщин на торжествах не 


было ритуально запрещено. Женщины 


сельских 


составляли пассивный компонент 
празднеств, хотя и проводили их с со- 
блюдением тех же предписаний. 

Значительное число Б. приходилось 
на хуыцаубон (воскресенье), реже - са- 
бат (субботу). Къуырисер (понедель- 
ник) посвящался Уацилла, в пятницу 
(майрембон) запрещалось трудиться, 
особенно женщинам, не рекомендова- 
лось начинать какое-нибудь новое дело. 
Несмотря на то, что суббота считалась 
праздничным днем, разрешалась все же 
организация зиу — акта коллективной 
взаимопомощи. Временем, посвящен- 
ным демоническим силам (Бынаты 
хсев, кейдерте), осетины считали 
ночь на среду (=ртыццаег ахсав). 

Превратить праздничный день в ра- 
бочий в случае крайней необходимости 
можно было только с помощью жертво- 
приношения и ритуального угощения 
сообщества. 

Наряду с праздничными у осетин 
было представление и о т.н. «легких 
днях», каковыми считались цыитерем 
(четверг) и, в особенности, дыццеег / 
Гиоргибон (вторник). 

В Осетии были известны Б., соби- 
равшие население всего ущелья, одного 
селения, отдельной фамилии, одного 
квартала и т.д. Количество участников 
не оказывало существенного влияния 


БЖРКАД, БЕРЕЧЕТ / БЕРЕКЕТ 
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на праздничную последовательность, 
состоящую из нескольких этапов: сбо- 
ра участников празднества на назначен- 
ное место, молитвы-официоза, т.е. 
культовых действ, совместного засто- 
лья (ритуальной трапезы), а также ме- 
роприятий развлекательного характера 
(танцы, игры, состязания). 

Местом общественного Б. могло 
быть пространство вокруг общинного 
ныхаса. 

Одним из значимых действ был 
призыв старшего из общественных рас- 
порядителей Б. ко всем собравшимся с 
требованием тишины и внимания, с ис- 
пользованием вербальных формул, 
имеющих обрядовый смысл. Самым 
торжественным, сакральным этапом Б. 
являются молитва и прочие культовые 
действа, которые производит почетный 
старейшина — хистеер. Молитва могла 
совершаться вблизи культовых объек- 
тов, в этом случае ей предшествовало 
ритуальное жертвоприношение. Обра- 
щение старшего к присутствующим 
знаменовало начало третьего этапа — 
ритуальной трапезы. Правилами по- 
добного застольного общения с помо- 
щью разнообразных стереотипов, сим- 
волов и атрибутов обозначался возраст- 
ной приоритет старейшин. Смысловым 
содержанием характеризовалось и рас- 
пределение праздничной пищи (см. 
Кувинегтие). Знаковым являлось не 
только соответствие конкретных частей 
мяса жертвенного животного предста- 
вителям определенных возрастных 
групп, но и само действие наделения, 
отличающееся официальностью и об- 
рядовым антуражем. 

Количество  тостов-молитвосло- 
вий, их последовательность и продол- 
жительность четко регламентирова- 
ны. Слаженность церемониальных 
поклонений обрядово фиксировалось 
еще в начале застолья при действиях, 
сопровождавших молитву старшего. 
К примеру, ритуал освящения трапе- 
зы обязательно включал действия пе- 
редачи почетного бокала (нуазен) и 
почетной доли (хай) от самого стар- 
шего за столом самому младшему. 
Церемониально выделенные таким 
образом две фигуры — старшего и 
младшего — в обрядовом взаимодей- 
ствии, открывающем пир, были при- 
званы символизировать сплочен- 
ность и единство не только в почита- 
нии Бога, но и солидарность сообще- 
ства как такового. Танцы, игры про- 


15 Осетинская этнографическая энциклопедия 


ходили одновременно с застольем; в 
них участвовала исключительно мо- 
лодежь. 

Старшие были непременными зрите- 
лями танцев и военно-спортивных со- 
стязаний младших. Необходимо подчерк- 
нуть состязательную основу некоторых 
танцев, предполагавших джигитовку и 
элементы выездки. Танцующие не были 
свободны от выполнения строгих требо- 
ваний этического и эстетического харак- 
тера. Танцы являлись по сути единствен- 
ным способом общения юношей и деву- 
шек, поэтому и были организованы с 
учетом множества регламентаций и все- 
возможных установлений. 

Стереотипы праздничного обще- 
ния стали важнейшей частью этно- 
культурной преемственности. Тра- 
диционная праздничная культура во 
многом отражает национальную мен- 
тальность осетин. См. Къуырийы 
бонтег. 

Лит: Пфаф. Этнологические. С. 136; Ч и - 
биров. НЗКО 44—49; Цыбырты. Барагбонта. 
С. 37-42 и след.; Уарзиати. ПМО 118-163; 
Хадикова. Этикет. 150-175 и др. 

А. А. Хадикова 


БЕРАГБОНЫ ХАЙ 6. ‘доля празд- 
ника’ — обычай отправлять долю празд- 
ничного угощения домой уважаемым 
членам общества, не принявшим уча- 
стия в пиршестве по болезни или дру- 
гой уважительной причине. 

Ч. 


БЕР/ЖГ ОБАУ б6. ‘известный холм’ — 
определенное место в эпосе, где Нарты 
решали важнейшие общественные 
дела. 


БЕРГЪУЫН - сын Ноза, великан, за- 
клятый враг Нартов. Войско Б. было 
разгромлено отрядом девушек- 
воительниц из Даласых, во главе кото- 
рого стояла Дергыефсеры чызг, убив- 
шая Б. 


Ш. Дж. 


БЕРДЫН / БЕ Р- 
ДАЕН — поршень 
с отверстиями, 
предназначен- 
ный для взбива- 
ния масла в мас- 


лобойке (царв- Поршень для взбивания 
цеегъдеен). масла и сама 
ЛЧ. маслобойка. 








БАЕРЗ / БЕРЗАЕ ‘береза’ — дерево, по- 
читаемое у осетин с древности, широко 
представленное в фольклоре и эпосе, 
наделенное сверхъестественными свой- 
ствами. Б. — в числе деревьев, которые 
откликнулись на зов умирающего 
Сослана, за что нарт благословил его и 
пожелал навеки быть лучшим из дере- 
вьев. Б. имеет ряд преимуществ перед 
другими породами деревьев (весной 
распускается в числе первых, при сгора- 
нии выделяет больше тепла, сок ее цели- 
телен), что также способствовало усиле- 
нию ее сакрального значения. Осетины 
верили, что в хлеву, где имеются вол- 
шебные березовые прутики, стадо не 
уменьшится, сколько бы его ни убывало 
оттуда. Березовый прутик Фжеелвеера дарит 
своим приятелям-Нартам, но прутик 
имеет свойство возвращаться к Фалвара 
после кончины того, кому он был подарен. 
Как из чистого и священного дерева из Б. 
изготовляли усехст (вертел), реетсенагъд 
(оглобля), ефсондз (ярмо), деревянные де- 
тали мельницы и др. 

Лит.: Сказания о нартских богатырях. С. 341; 
Чибиров. ДПДКО 90; КочиевК. К. Из исто- 
рии скотоводческих культов осетин. Фэжлвара 
// ИЮОНИИ. Вып. ХХ[Х. Тб., 1995 идр. 

Л. 


Б.А РЗАЕЙ ‘шея’ (касательно жертвен- 
ного животного) — во время пиршеств пе- 
ред старшим наряду с головой (сер) и ло- 
паткой (усен) закланного животного слева 
от головы клали Б. Обычай восходит к 
скифской эпохе. Согласно Ж. Дюмезилю, 
род Бореетее олицетворял скотоводство и 
земледелие, богатство в целом. Поэтому 
после окончания застолья шея станови- 
лась достоянием пастуха (фыййауы хай), в 
более позднее время — близких и соседей, 
собравшихся на следующий день после 
пира (поминок) завершить застолье. 
Лит.: Дю мезиль. ОЭМ 10-13, 173-194 
и др. 
Л.Ч. 


БАЕРЗОНД ДЗУАР 6. ‘высокое святили- 
ще’ — название культовых мест в Урс- 
туалпие, в ущельях рр. Лехура и Меджуда, 
у гуджаретских осетин (см. Иретпие 
Гожареты) и др.; посвящены разным 
святым и расположены на возвышенных 
местах. Каждому из них соответствовал 
свой праздничный день. 

л.ч. 


Б/ЕРКАД, Б./ЕРЕЧЕТ / БЕРЕКЕТ — 
в традиционной религиозной системе 
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осетин выражает понятие изобилия. 
Б. является синонимом фарна, но в 
более узком понимании. Если фарн 
объемлет и духовную, и материаль- 
ную сторону жизни человека, то Б. 
выражает только продовольственную 
сторону изобилия. За Б. не принято 
произносить молитву только за поми- 
нальным столом. 

Слово «Б.» восходит к арабо- 
персидскому религиозному лексиче- 
скому фонду, заимствованное осетина- 
ми дважды. Первый раз в форме баркад, 
второй раз — из кабардинского языка - в 
форме барачет / берекет. На основе по- 
нятия Б. у осетин развилась целая си- 
стема благопожеланий, из которых наи- 
более часто употребляемым является: 
Уа баркад бир» ужд (да умножится 
ваше изобилие). 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 252—253. 

Ф.Т. 


БЖРКАДХ/ЕССАЕГ 6. ‘уносящий 
изобилие” — дух. Чтобы оградить зерно 
от нечистой силы, осетины втыкали 
крестики из ясеня у порога хордон (зер- 
нохранилище), а на зернохранилище 
клали куски железа. 

ЛЧ. 


Б/ЕРНАГ 6. ‘покровительствуемый” — 
один из видов трудовой взаимопомощи, 
форма эксплуатации в скотоводческом 
хозяйстве, когда при отсутствии рабо- 
чего скота бедняк брал во временное 
пользование одного вола с условием 
взять у хозяина еще одного вола на 
стойловое содержание зимой; взятый 
на прокорм вол и назывался Б. Б. полу- 
чал и пастух за отданную ему на попе- 
чение скотину. 

Лит.: ТотровВ. К. К вопросу о поземель- 
ных и имущественных отношениях крестьян 
Юго-Осетии в кон. ХХ - нач. ХХ в. // УЗ 
Кишиневского госуниверситета. Т. ГХХШ. Ки- 
шинев, 1965 и др. 

Л. Ч. 


БЕРТ/АЛКГ — царь дружественной 
Нартам страны. В ответ на попытку 
Хандыхдзуя подчинить себе Б. Нарты 
поддержали последнего и на берегу 
р. Фардыгдон расправились с вра- 
гом. 

Х. Ц. 
БЕРЦАГЪУД / БЕРЦАГЪОД/Е ‘га- 
зырница’ — непременный элемент чер- 
кески. Б. представляет собой пазухи 





Газырницы на черкеске. 


шириной в ладонь, нашиваемые на ле- 
вую и правую сторону нагрудной части 
цухьхъа (черкески). Б. разделяется на 
отдельные кармашки в зависимости от 
числа носимых в них  газырей 
(берцыте). Большая часть последних 
погружалась на 6-8 см в Б., наружу вы- 
ступали только их наконечники, укра- 
шавшиеся и становившиеся декоратив- 
ным элементом черкески. 

Б.Х. 


БЕРЦЫТ.Е / БАРЦИТАЕ ‘газыри’ — 
полые порохо- и пулехранительницы, 
непременный элемент черкески. 
Вкладывались в специальные карманы 
— берцагъуд. Появление этого элемента 
верхней одежды можно достаточно 
точно датировать временем появления 
на Кавказе огнестрельного оружия, и 
прежде всего ружей. С самого начала Б. 
имели специфическое назначение и 
служили для хранения в них зарядов 
пороха — барц (норма, мера пороха на 
один заряд). Первоначально их носили 
в кожаной сумке, на ремне через плечо 
или на поясе. Со временем Б. начали 
нашивать на черкеску по обеим сторо- 
нам груди. Во время боя или охоты за- 
ранее заправленные порохом Б. позво- 
ляли быстро перезарядить ружье- 
кремневку. В процессе усовершенство- 
вания ружей и появления пуль в газыр- 
ницах стали носить и пули. Позже Б. 
превратились в элемент украшения, 
приняли сугубо декоративный харак- 
тер. Выступающие из карманов нако- 
нечники (1-2 см) Б. изготавливались из 


металла, кожи и ткани, дерева, слоно- 
вой кости. Б. окрашивались в черный 
цвет, а для блеска покрывались лаком. 
У имущей части населения Б. на парад- 
ных черкесках орнаментировались чер- 
неным серебром или даже золотом. В 
зависимости от социального положе- 
ния владельца черкески число Б. варьи- 
ровало от шести до десяти. 
Лит.: Калоев. Осетины. С. 268—272; Ма- 
гометов. КБОН 273-275. 
Б. Х. 


БЖСТЫ БАРАДЖДЖЫН /БЖСТИ 
БАРАГГЕН -— дух-покровитель мест- 
ности. В молитвах старшего звучало: 
«О Басты бараджджын! Ды емвынг да 
Хуыцауима! Баххуыс нын кён, цемай 
на хьуыддагте нывыл цжуой!» (Ты 
общаешься с Богом! Помоги нам в на- 
ших делах!) (Дзуарыхьееу). 


Лит.: М иллер. Словарь. 


БЖСТЫ ФАРН 6. покровитель мест- 
ности (страны) — фамильное святилище 
рода Цопаната в Куртатинском уще- 
лье. 


БЖСТЫ ХИЦАУ / БЖСТИ ХЕЦАУ 
‘хозяин страны’ — подобно тому, как 
каждый земельный участок имеет сво- 
его особого духа-покровителя (Бы- 
наты хицау), так и вся страна имеет 
своего владыку -— Б.х., полномочия ко- 
торого шире, чем у Бынаты хицау. К 
нему обращались за помощью в борь- 
бе против злых сил, для исцеления 
больного и в другие критические мо- 
менты жизни. 

Л.Ч. 


БАТАЙЫ ФЫРТТАЕ 6. ‘сыновья 
Бата’ — известные исторические персо- 
нажи. Феодал из с. Кобан Бата имел 
трех сыновей — от законной жены: 
Беслан, Тарас и Цора и 4 сыновей от 
незаконной жены (номылус): Асланбег, 
Будзи, Асадже и Уагуылла. После 
смерти младшего брата Бата его жена 
должна была выйти замуж за кого- 
нибудь из сыновей Бата. Женщина 
предпочла всем Асланбега. Сыновья 
законной жены это восприняли за 
оскорбление. Дело обернулось враж- 
дой между братьями, уходом Асланбега 
и его братьев в абречество, которое 
было своеобразной формой протеста 
за оскорбление или унижение чести и 
достоинства личности. Из-за враждеб- 








ных отношений Асланбег с братьями 
переселился в с. Мизур, откуда совер- 
шал набеги в Кобан, в Балкарию, 
Кабарду; а угнанный от богатеев скот 
раздавал родственникам и бедным 
сельчанам. 

Младший сын Бата Уагуылла в те- 
чение трех лет работал на богатого ка- 
бардинского князя, который прогнал 
парня, не заплатив ему ни рубля. Узнав 
0б этом, Асланбег решил проучить бо- 
гатого обидчика, угнав под покровом 
ночи табун лошадей князя. Погоня на- 
стигла их у леса. Чтобы не пострадали 
безвинные люди, препятствовавшие 
погоне, Асланбег обратился к князю с 
просьбой разрешить проблему между 
ними двумя, предоставив князю право 
первого выстрела. 

Пуля кабардинского князя раздро- 
била бедро Асланбега. Он же, выстре- 
лив в ответ, не промахнулся — сразил 
богатого обидчика наповал. И произнес 
тогда абрек в сердцах: «Вот тебе и 
месть, неблагодарный князь!». Погиб 
Асланбег, сын Бата, — гласит легенда, — 
за честь и достоинство человека, за 
справедливость в жизни. Похоронили 
его в Верхнем Мизуре, жителям кото- 
рого и раздали кабардинских скаку- 
НОВ... 

Лит: Джыккайты. Ирон таурагътг. 
С. 199-208; Санаты Уари. Баетайы фыртте 
// Фыдалты таурагътг. Ордж., 1984. 

Е.Б. 


БЕТЖХЪОЙЫХЪАУ (Батакоюрт) — 
селение в Правобережном районе 
РСО-А, основано в 1844 г. Первым пе- 
реселенцем его был Бада Кадиев. Вслед 
за ним сюда стали переселяться горцы 
с разных ущелий, но в основном из 
Даргавсского и Кобанского. В своих 
«Заметках об Осетии» А. Головин пи- 
сал: «На северо-востоке в 25 верстах от 
Хумалагского находится приход Батако- 
Юртовский, составленный из осетин- 
переселенцев, и находится на границе 
Назрани. Дорога к нему от самого 
Владикавказа пролегает степью и на 
всем пространстве встречается только 
Иналов аул (Беслан — Г.Ц.); поэтому пу- 
тешествие к нему однообразно, а ме- 
стами и опасно. Жители Батакоюрта 
пользуются такими же удобствами, как 
и хумалагские; но в 1852 году они не 
имели у себя достаточного количества 
воды, ручей, издалека протекающий по 
этой степи, в жаркое время не может 
напоить жаждущих жителей и живот- 


ных. В Батакоюр- 
тедымов- 87, душ: 
мужчин — 372, 
женщин — 322». 

Б.  подверга- 
лось частым на- 
бегам со стороны 
близлежащих ин- 
гушских сел, а в 
1918 г. было пол- 
ностью  разгром- 
лено и сожжено 
ингушскими 
бандформирова- 
НИЯМИ. 

В первое вре- 
мя поселенцы не 
имели достаточ- 
ного количества 
пахотной земли. Большую часть участ- 
ков удобной для земледелия и сеноко- 
сов земли присвоил Мусса Кундухов. В 
1851 г. ротмистр Индрис Кундухов 
(родной брат Муссы) жаловался 
Владикавказскому коменданту, что 
«жители Батакоюрта самовольно за- 
хватывают его земли». «На днях, 
писал он, — жители этого аула пахали 
мою землю, когда же я пригрозил им, 
то один из них, Кучук Джибилов, вы- 
хватил ружье и выстрелил в мою сто- 
рону». Натянутые отношения сохра- 
нялись вплоть до выезда семьи М. 
Кундухова в Турцию в 1865 г. Во вт. 
пол. ХХ в. в Терской области обо- 
стрилась классовая борьба. В 1885 г. в 
Б. было вооруженное выступление 
против властей. Антиправительствен- 
ные выступления крестьян имели ме- 
сто здесь и в годы первой русской ре- 
волюции. 

Б. является родиной дважды Героя 
Советского Союза, генерала армии 
И. А. Плиева, Героев Советского Союза 
К. Ходова и К. Бзарова, знаменитого 
сказителя Бибо Дзугутова, прославлен- 
ного мастера сцены, народного артиста 
РФ Б. Ватаева, народного поэта Осетии, 
лауреата Гос. премии им. К. Хетагурова, 
председателя Союза писателей Осетии 
К. Ходова и др. 

Лит.: Правобережный район: страницы исто- 
рии. Владикавказ, 1997; Березов Б. П. 
Переселение осетин с гор на плоскость. Ордж., 
1980. 

Г. И. Цибиров 


БАХ ‘конь’ - культовый ореол вокруг 
Б. возник в связи с его ролью в хо- 
зяйстве, которую он играл после доме- 
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На коне осетин — настоящий джигит. Худ. А. Джанаев. 


Фигурка коня из святилища с. Калак 
Мамисонское ущелье. 





Сармато-аланский всадник. Крым. \ в. до н. э. 
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Нартовские кони летят через горы. Худ. А. Джанаев. 


стикации;: отсюда почитание коня как 
обладавшего сверхъесте- 
ственной силой. 


животного, 


Б. занимает исключительное место 
в мифологии и верованиях индоиран- 
ских народов, полагавших, что Солнце 
передвигается по небу на запряженных 
в повозку небесных конях. Массагеты 
поклонялись Солнцу как верховному 
Богу и приносили ему в жертву коней. Б. 
считался лучшим жертвенным живот- 
ным в честь богов и у скифов. В изобра- 
жениях коня на орудиях труда и украше- 
ниях некоторые ученые усматривают 
пережитки мотемизма. О тотемической 
природе культа коня свидетельствует и 
то, что родительницей первого нартов- 
ского коня была Дзерассее — мать извест- 
ных персонажей эпоса Умырызмеегга, 
Сатаны и Хемыца. М.б. поэтому кони 

излюбленные животные эпоса, луч- 
шие друзья нартовских героев, которые 
помогают им в походах, выручают в 
беде, дают различные советы. В крити- 
ческие для всадника минуты конь никог- 
да не оставит его в беде, а в случае смер- 
ги — доставит в родной аул. 

Истоки почитания Б. 
восходят к 
Умершему скифу приносили в жертву 


осетинами 


глубокой — древности. 





лошадей, чтобы 
те сопровождали 
его в потусторон- 
ний мир. «Тра- 
урных коней» (с 
убитых лошадей 
снимали шкуру и 
набивали  соло- 
мой) скифы рас- 
ставляли на мо- 
гиле; на них царь 
«въезжал» в за- 
гробный мир. 
Нарт Сослан вер- 
хом на коне со- 
вершает путеше- 
ствие в загроб- 
мир. Осе- 
тинская мифоло- 
гия сохранила на- 
звание чудесной 
породы 
Афсургъ; извест- 
ны имена знаме- 
нитых нартов- 
ских коней: 
рфиен, Дур-Дур, 
Кок-Цаул, Дзындз- 
Аласа, Бигъуыла 
бех, Алама. В 
Нартовском эпосе кони связаны с солн- 
цем (хуры Б.), (делимонты 
хаст Б.) и водой (Донбеттыры Б.). 
Сведения о преданности коней сво- 
ему хозяину, их сверхъестественных 
свойствах мы в избытке встречаем в 
осетинском фольклоре. Б. нарта 
Сослана кричит по-соколиному, сви- 
стит по-орлиному и ле- 
тит подобно ветру. Б. на- 
рта Хамыца летел по воз- 
духу, как коршун. Б. по- 
роды огненных ветрого- 
нов в бою превращались 
в огонь и пламенем сво- 
им пожирали людей. О 
взаимосвязи Б. с небес- 
ными явлениями свиде- 
тельствует и осетинское 
название Млечного пути 
— Арфены фего. 
Согласно народному 
представлению, Б. сотво- 
рен Уастырджи. В спи- 


НЫЙ 


коней — 


землей 


ске жертвенных живот- 
ных осетин Б. отсутству- 
ет, но из-за своей душев- 
ной чистоты (сыгъдаг 
уд) признан 
ным домашним 


единствен- 
живот- 





ным, используемым для посвящения 
покойнику (беехфеелдисын). 

О пережитках культа Б. у осетин 
свидетельствует почитание конского 
черепа, его использование в магиче- 
ских целях, в качестве оберега ит.д: В 
религиозных представлениях осетин 
божество Уацилла представляется си- 
дящим в огненной колеснице, возимой 
огненными крылатыми конями. В 
Ногбон семья пекла специальные пиро- 
ги в честь лошадей. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 232, 256, 262; его 
же: Нартовский эпос; КузьминаЕ. Е. Конь в 
религии и искусстве саков и скифов // Скифы и 
сарматы, Киев, 1977; Дюмезиль. ОЭМ 35; 
Кузнецов. Нартовский эпос. С. 32, 33; Чи- 
бировЛ. А. Аграрные истоки культа животных 
у осетин // СЭ. 1983. № 1. С. 96, 97; Джык- 
кайты Ш. Бах. Миф. Истори. Кадаг // МД 
2007. № 1. С. 151-171. 

Л. А. Чибиров 


Б/ЕХЖМБ/ЕРЗАН 6. ‘попона’ — от- 
рез сукна или другой материи, которым 
накрывалась спина вспотевшего или 
разгоряченного коня в конце пути. 

Л.Ч. 


БЖХБЕТТ/ЕН - 1 ‘коновязь’. Столб 
или ствол дерева с развилками, к кото- 
рому привязывали лошадей во дворе 
горца-осетина. Путники, приезжая в 
гости, останавливались возле сакли и 
подъезжали к столбу так, чтобы он ока- 
зался с правой стороны лошади, иначе 
им пришлось бы поворачиваться спи- 
ной к дому, что могло быть принято хо- 





Коновязь. Худ. В. Пухаев. 
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зяином за непочтение к нему. Лошадей 
привязывал к коновязи непременно 
младший. Б. можно было видеть около 
каждой сакли в горах. 


БЖХБАЖТТАН - П. Дорога, ведущая 
из с. Ханаз к пастбищам и покосам в 
мест. Ханазон. 
Лит.: Миллер. ОЭ 1125. 
Л. Ч. 


БЖХ ИФТЫНДЗАЖН ДЗАУМЕТТ.Е 
/ БАХИ РЖВДЗИТАЕ ‘конская уп- 
ряжь’- приспособления, надеваемые 
на лошадь при использовании ее для 
верховой езды, перевозки вьюков, а 
также в качестве тягловой силы. 

Бахы гарзта (конское снаряжение) 
подразделяется на верховое (вьючно- 
верховое) и тягловое (упряжное). В из- 
готовлении Б.и.дз. требуется участие 
мастеров нескольких специальностей: 
гарзганаег (шорник), саргьганаег (се- 
дельщик), куырд (кузнец), зерингуырд 
(золотых дел мастер). 

Б.и.дз. состоят из идон (уздечки), 






















включающей несколько ремней оголо- 
вья, соединенных между собой кольца- 
ми, згьеллаггом (удила), рох (поводья), 
ных (начельник) и ергъзваег (пряжка). 
Три ахтангта (подпруги) из ремней с 
пряжками, как и мергъге (нагрудный 
ремень) с кольцами и дымитонг (под- 
хвостник), служат для стягивания сар- 
гъа (седла) к крупу лошади. В упряжь 
входят также нахетбос (торока) — ре- 
мешки для закрепления груза сзади 
седла, базаелвасан (чересседельник), 
накладывающийся на афтауга (вой- 
лочный потник) под седло; клинья пря- 
моугольной формы, защищающие бока 
лошади, и агьданцой боста (стремен- 
ные ремни). Эти предметы упряжи из- 
готовлялись из кожи, как и саргъы баз 
(подушка для седла), наполненная 
шерстью. Деревянная основа седла так- 
же оклеивалась кожей. В шорном деле 
использовали шкуры крупного рогато- 
го скота и лошадей, из которых выде- 
лывали сыромятные кожи, идущие на 
изготовление упряжи. Шорники плели 
из тонких кожаных полосок плети (ехс) 





Узды лошади (различные виды). 





с деревянной рукоятью и с пластиной 
из буйволиной кожи на конце. В осо- 
бых случаях плетки из золотых (сере- 
бряных) нитей (хердге) с рукоятью и 
кожаной пластиной на конце делали 
женщины-золотошвейки. Для украше- 
ния попоны, седла, нагрудника и про- 
чих деталей использовали серак (са- 
фьян) — тонкую мягкую кожу, выделы- 
ваемую из козьих шкур. Больше всего 
шорников работало в осетинских каза- 
чьих селах, расположенных в районе 
Моздока. Наиболее известны были из- 
делия Константина Сасиева, Михаила 
Хутиева. Пользовалась спросом во 
многих селах Северной Осетии кон- 
ская упряжь Бибо Цуциева из с. Нар. 
Форма верхового седла, сложившая- 
ся в аланской среде еще в средневеко- 
вый период, сохранилась и в более позд- 
нее время. Типологически она близка 
аналогичной английской форме. Седло 
было жесткой конструкции с высокой 
передней и низкой задней луками (сар- 
гъы гопп). Легкие верховые седла пред- 
почитали делать из березы, поскольку 
она не лопалась при обработке и легко 
шлифовалась. Использовали также 
клен и карагач. Искусные мастера вы- 
резали луки седла из твердых, а саргъы 
къуыдыр, алтындзыхьхь (ленчик) — из 
более мягких пород дерева. Профессия 
седельщика была широко распростра- 
нена в осетинской среде. В Северной 
Осетии популярными были изделия 


седельщика Соброна Джанаева из 
с. Елгонаа а в Южной — Григола 
Дзебисова из с.Раро. 

Кузнецы выковывали из железа 


эгъданцайтта (стремена) традицион- 
ной формы с широкими подножками, 
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удила, кольца, пряжки, подковы. Кольца 
и пряжки конской упряжи часто делали 
из серебра, как и накладные детали на 
уздечке и нагруднике. Им же отделыва- 
ли седло. Бляхи и пряжки декорирова- 
лись черненым и гравированным орна- 
ментом. Среди них выделялись изделия 
ювелиров Гаппоевых, украшавших всю 
поверхность серебряных деталей упря- 
жи блестящей массивной чернью. 

Многие кузнецы сами отделывали 
серебром железные детали упряжи. 
Потомственные кузнецы Кцоевы 
(Каурбек и его сыновья) из с.Гули, в 
конце ХХ в. переселившиеся в с. 
Дарг-Кох, гравированный узор нано- 
сили на отшлифованную стальную по- 
верхность металлических деталей. 
Затем узор заполняли расплавленной 
серебряной проволокой, создавая ил- 
люзию насечки. 

В конце ХПХ - начале ХХ в. во 
Владикавказе работали десятки ма- 
стерских по изготовлению Б.и.дз. В 
них занимались выделкой шкур, изго- 
товлением сыромятной кожи для кон- 
ской упряжи, сафьяна для обтяжки се- 
дел, курпея для шапок, там же резали 
седла. Магазинами с такими производ- 
ственными цехами владели А. Д. и 
Г. М. Туаевы, С. К. Атаров, братья 
Касабиевы и др. 

Тягловую Б.и.дз. изготовляли на 
дому. Она состояла из хомута с парой 
гужей, дуги, подседельника с подпру- 
гой, шлеи, подхвостника, чересседель- 
ника, подбрюшника, уздечки с пово- 
дьями и вожжами, а также вьючного 
седла. Хомуты делали из любого дере- 
ва, кроме чинара, обматывали мхом 
или сухой травой и обшивали кожей. 

Вся терминология конской сбруи в 
осетинском языке относится к иранско- 
му наследию. Особое отношение к узде 
прослеживается со времен скифов, 
украшавших его скальпами врагов. 
Высоко котировались виды дорогой 
узды (хархидон) в отличие 
от недоуздок (дзылар). 

Лит.: Габуева. Крестьянские 





Аланские седла лошади для верховой езды. 





Осетинское седло лошади для верховой езды. 


промыслы; Калоев. Осетины. 
С. 180-181; его же. Материальная 
культура. С. 23. Табл. 33; К уз - 
нецов. Очерки. С. 256 и сл.; 
Маго метов. КБОН 138-147 и 
’ сл.; Ильинская В. А. Скифы 
Днепропетровского лесостепного 


_ левобережья. Киев, 1968. С. 103-— 





136; Кокиев. Очерки и др. 
О. А. Габуева 


Мастера-седельщики. Худ. М. Туганов. 


БЖХУЖРДОН / БЖХУЖРДУН -— 
усовершенствованная форма арбы — 
двуколка с металлическими обручами 
на колесах и металлической осью, в ко- 
торую запрягали лошадей. Одно- 
лошадная арба отличалась легкостью и 
прочностью. Роль лошади как ездового 
животного значительно возросла с пе- 
реселением осетин на равнину. Об этом 
свидетельствует и использование ее в 
качестве тяглового животного. По сло- 
вам А. Ардасенова, «лет двадцать тому 
назад упряжные лошади составляли 
редкое исключение; ныне же нет ни 
одного двора, даже самого бедного, ко- 
торый бы не имел упряжной лошади. 
Ныне горец мирится скорее с тем, что- 
бы не иметь волов, чем не иметь лоша- 
ди, ставшей необходимостью». 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 212-220; А р- 
дасенов А. Г. Переходное состояние горцев 
Северного Кавказа. Тифл., 1896. 

Л. Ч. 


БЕХФЖЛДИСАГ / БАХФЖЛДЕ- 
САГ — исполнитель обряда бехфиел- 
дисын (посвящения коня покойнику). Б. 
обычно бывали знатоки осетинской 
старины. 


Б%ХФЕЛДИСЫН / БЖ®ХФАЖЛДЕ- 
СУН -— обряд посвящения коня покой- 
нику в день похорон на могиле. По ве- 
рованиям осетин, на коне умерший 
должен был добраться до отведенного 
ему места в Мердты бестее (Стране 
мертвых). В этом обряде, известном со 
скифских времен, прослеживается от- 
голосок обычая хоронить коня с покой- 
ником. Интересно, что текст гимна на 
погребение коня в Ригведе переклика- 
ется с речью беехфиеелдисеега, что указы- 
вает на глубокую древность и общие 
истоки обеих традиций. Изображение 
коня, подвеска в виде коня, конские на- 
боры встречаются в кобанских и тлий- 
ских могильниках. Обряд жертвопри- 
ношения коня был широко известен у 
скифов, но значительно меньше в сар- 
матской и аланской среде. Малое коли- 
чество конских захоронений в сармат- 
ский и аланский периоды объясняется 
постепенной трансформацией обряда 
жертвоприношения коня в обряд посвя- 
щения коня, сохранившийся у осетин 
до наших дней. Исполняя обряд Б., по- 
святитель в своей традиционной речи 
описывал подробнейшую картину за- 
гробного путешествия, которое умер- 
ший должен был совершить на своем 
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Посвящение коня покойнику. Худ. М. Туганов. 


коне. Речь посвятителя — один из луч- 
ших образцов устного поэтического 
творчества. Чтобы покойник узнал сво- 
его коня на том свете, у него отрезался 


кончик уха или же на нем делался над- 
рез, что следует рассматривать как ре- 
ликт обычая заклания коня на могиле 
умершего. 





Пивная чаша с воспроизведением сцены 
из обряда посвящения коня. Дерево. 
Худ. С. Едзиев. 


По окончании речи вдова подходила 
к покойнику и, взяв с груди его отрезан- 
ную свою косу, вручала ее посвятителю 
со словами: «Вот и плеть покойника». 
Приняв косу и слегка ударив ею триж- 
ды коня со словами: Фалдыст ын фаут 
уг дыууг даер (посвящаю ему, покой- 
нику, вас обоих), он отдавал ее вдове, а 
та вновь клала ее на грудь мужа. 
(Отголосок этого обряда засвидетель- 
ствован при исследовании пещерных 
склепов ХШ-ХУ вв. у с. Дзывгъис; 
раскопки В. Х. Тменова -— 1982— 
1983 гг.). Можно предположить, что 
отдаленные предки осетин вместе с 
покойником и его конем некогда хоро- 
нили и его жену; впоследствии обряд 
трансформировался, и в гроб стали 
класть клок волос (косу) как символ, 
обозначавший принадлежность жены 
мужу и на том свете. О том же косвен- 
но свидетельствуют и истязания, кото- 
рым вдова подвергала себя, поклоне- 
ние его праху, длительный траур. 
Укладываясь спать и вставая утром, 
она совершала те же процедуры, что и 
при жизни мужа. 

После Б. коня нельзя было прода- 
вать, ибо душа его уже служила покой- 
нику. Таким образом, в основе обычая 
кормления покойников, снабжения их 
одеждой, пищей, личными вещами, ко- 
нем лежат анимистические представле- 
ния о существовании души после смер- 
ти и вытекающего из этого стремления 
обеспечить умершего всем необходи- 
мым в «действительном» мире (+ цег 
дуне), каким считался загробный мир. 
Обряд этот как пережиток сохранился 
до наших дней. В литературной обра- 
ботке обряд Б. великолепно воспроиз- 
веден К. Л. Хетагуровым («Узлмард- 
ты»). 

Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 70-75; ППКОО. 
К. 3, см. указ.; Калоев Б. А. Обряд посвящения 
коня у осетин // Доклад на УП МКАЗН. М.., 1964; 


Шегрен. Осетинские исследования. С. 56-65; 
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Уварова П. С. МАК. У. М., 1900. С. 132 и 
сл. Кузьмина Е. Е. Скифское искусство как 
образец мировоззрения // Скифо-сибирский зве- 
риный стиль в искусстве народов Евразии. М., 
1976; Барахъты. На фыделты бынтг // МД 
№8. С. 108-109; Техов. Археология. С. 478; 
Чибиров. Традиционная духовная культура. 
С. 302-310. 

Л. А. Чибиров 


Б%ХЫЛ БАДГАЙЛЖ ХЪАЗТЫ- 
ТЖ / БЕХБЖЛ БАДГАЙ ГЪАЗ- 
ТИТ/® ‘ джигитовка на коне’ — в Осетии 
конные соревнования привлекали к себе 
болышое внимание. Осетин с детства 
должен был хорошо владеть навыками 
верховой езды и джигитовкой. Быть хо- 
рошим наездником у осетин считалось 
одним из наиболее важных качеств муж- 
чины. Всадниками представляли осети- 
ны = МНОГИХ героев 
Нартиады. 

Возникавшие споры о превосход- 
стве одного джигита над другим обыч- 
но разрешались скачками. 

Среди конноспортивных игр осе- 
тин заметное место отводилось Б.хЪ. 
Этот вид состязаний пользовался осо- 
бой популярностью. Наездник должен 
был не только уметь управлять конем, 
но и виртуозно владеть оружием, быть 
отличным акробатом. С интересом зри- 
тели наблюдали, как всадники в резвом 
галопе седлали и расседлали коней. На 
дистанции зачастую ставился барьер 
до метра высотой, а чуть дальше от 
него — столб, на который водружалась 
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папаха. Подъезжая к барьеру, наездник 
должен был соскочить с седла и, дер- 
жась одной рукой за луку седла, другой 
попасть дротиком в папаху. В момент, 
когда конь брал барьер, наездник резко 
отталкивался ногами от земли и вскаки- 
вал в седло. Часто на свадьбах молодые 
джигиты на своих конях поднимались 
по лестницам и въезжали в помещение, 
где проходили танцы. Любимым упраж- 
нением в Б.хъ. было подхватить предмет 
с земли на скаку, особенно — монету. 
Джигит должен был отлично владеть и 
холодным оружием. 

До соревнований в скачках обсуж- 
дался определенный маршрут пере- 
движения всадников, устанавлива- 
лись различные цели для стрельбы. 
Дистанцию выбирали с препятствия- 
ми, и наездник должен был одновре- 
менно со стрельбой в цель из писто- 
лета или ружья, с рубкой или уколом 
саблей преодолевать обрывы, речки, 
поваленные огромные деревья и дру- 
гие преграды. Особенно тяжелой дис- 
танция была в горах. Здесь, кроме 
указанных препятствий, добавлялись 
прыжки с обрыва, через пропасти, 
ширина которых иногда доходила до 
пяти метров. 

К наиболее древним Б.б.хъ. осетин 
относятся турниры (подобные сред- 
невековым рыцарским), где всадники, 
одетые в кольчуги и панцири, с пика- 
ми наперевес неслись навстречу друг 
другу, стараясь выбить противника из 
седла. 





Джигитовка на коне. Худ. М. Туганов. 





Интересным видом Б.б.хь. была 
борьба на лошадях, которая проводи- 
лась без перерыва до победного конца. 
Победителем считался тот, кому удава- 
лось стащить противника из седла. В 
этой борьбе оценки давались как всад- 
нику, так и коню. 

Наиболее искусные мастера джиги- 


товки исполняли танцы на конях — 
бареджы хъазт. 
Б.б.хь. были и ритуально- 


обрядовыми: Дугьте зианы тыххей 
(емее чындзеехсеевы. 

Джигитами-осетинами интересова- 
лись многие иностранные предприни- 
матели и содержатели цирков. Приезжая 
в Осетию и присутствуя на различных 
национальных играх, они отбирали 
группу джигитов для гастролей за рубе- 
жом. Осетинские джигиты успешно де- 
монстрировали свое искусство далеко 
за пределами родины. 

Первым из осетинских наездников 
выступал за границей уроженец 
Южной Осетии Моисей Гатикоев 


(1893 г., Всемирная выставка в Чикаго). 
В 1897 г. была создана труппа из 
танцоров, певцов и джигитов для по- 


Джигитовка на коне. Худ. А. Петров. 





ездки в Западную Европу. Труппа из 
Осетии пользовалась большим успехом 
в Берлине, Гамбурге, Лейпциге, 
Копенгагене и др. крупных городах, да- 
вая по 2—3 представления в день. 
Одним из 
самых талант- 
ливых наездни- 


ков, получив- 
ших  всемир- 
ную извест- 
ность, был 
Агубе Гудцов, 
выступления 
которого про- 





ходили с боль- 
шим успехом в 
Америке и Ев- 
ропе, начиная с 1908 г. В Англии было 
выпущено несколько серий почтовых 
открыток с его изображением при ис- 
полнении неповторимых трюков. 
Один из его номеров поразил вообра- 
жение не только публики, но и знато- 
ков конноциркового искусства: конь 
попеременно выбрасывал передние и 
задние ноги, перепрыгивая через ска- 
калку, ритмично подаваемую джиги- 
том. Многие из его трюков и акроба- 
тических упражнений до сих пор не 
удалось повторить ни одному наезд- 
нику в мире. 

Отцом джигитов называют выда- 
ющегося наездника Алибека Канте- 


А. Гудцов. 


Умная лошадь. Труппа А. Кантемирова. 
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мирова, выступавшего в цирках 
России с 1907 г., а за границей - с 
1928 г. Алибек — создатель и испол- 
нитель большого числа оригиналь- 
ных и неповторимых конных трюков, 
основатель конноциркового искус- 
ства Советского Союза. Его труппа 
выступала в Германии, Швейцарии, 
Испании, Франции, Бельгии, Гол- 
ландии, Дании, Англии, Китае, Япо- 
нии, Австралии, в странах Южной и 
Северной Америки. 

Кантемировцы впервые в стране 
стали исполнять различные конные 
трюки на киносъемках. Труппа Али- 
Бека снялась более чем в 50 фильмах. 
Конноспортивную школу Али-Бека 
прошли более 150 человек. Среди них 
руководители труппы джигитов со- 
ветского и российского цирка: 
Михаил Туганов,‚ Юрий Мерденов, 
Татари Нугзаров, известный исполни- 
тель неповторимых трюков в кино- 
фильмах Петр Дотоев-Тимофеев и, 
конечно, три сына Али-Бека — пяти- 
кратный чемпион СССР по джигитов- 
ке Ирбек, Хасанбек, Мухарбек и внуч- 
ка Каджана. 

В цирках СНГ выступают труппы 
осетинских наездников — Хасанбека 
Кантемирова, Керима Варзиева, Дзе- 
рассы Тугановой и др. 

Лит.: Гагиев. Национальные игры; его 
же. Рожденные в седле; его же. Осетия спор- 
Вл., 1998—1999; 
Джусойты. Ирон хъаезтытг. 
С. 12-28; Потто В. А. Осетия и 


осетины. Кавказская война в от- 


тивная. Кн. 1-2. 


дельных очерках, эпизодах, леген- 
дах и биографиях. Т. У. Вып. 1. 
СПб., 1891. С. 17 идр. 

С. Г. Гагиев 


БЕДУХА — прекрасная и 
своенравная дочь Челеех- 
сертиеега внучка Хыза. В 
течение семи лет Сослан 
домогался ее руки, но сою- 
зу Сослана и Б. препятство- 
вал Челахсартаг. После ги- 
бели отца она покончила с 
собой и ее положили в склеп 
с отцом. Сослан оживил ее с 
помощью волшебной бу- 
синки исполнения желаний 
(цыкурайы феердыг), и она 
стала его женой. У Б. — летя- 
щая башня, обладающая 
способностью видеть и рас- 
сказывать все удивительное, 
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происходящее в Стране мертвых. 
Предания уверяют, что красавицы, по- 
добной Б., Бог не создавал на земле. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 51; Нарты кадджыта (А). 
Ч. 2. С. 976 и др. 
о 


БЕДЖЫЗАТЫ Дудар Герасы фырт 
[Бегизов Дудар Герасимович] (1922) 
— уроженец с. Едыс, ст. преп. ЮОГУ, 
фольклорист, родился и вырос в се- 
мье, которая дала несколько поколе- 
ний известных людей: сказителей, пи- 
сателя, ученого: Беджызаты Пепе, 
Леуан, Давид, Чермен, Уасил и др. 
Большая заслуга Б. заключается в 
том, что им собран богатый этногра- 
фический и фольклорный материал 
не только от непосредственных пред- 
ков, но и от других знатоков фолькло- 
ра в высокогорной полосе Осетии и 
среди осетинского населения Вос- 
точной Грузии. В частности, Б. запи- 
саны 55 сказаний о легендарных 
Царциате и др. 

Соч.: Осетинские сказки и легенды (на груз. 
яз.). Ст., 1957; Ирон аргъжутта. Цх., 1986; Санаты 
Сем // Фидиугг. 1981. № ПП идр. 

Л. 9. 


БЕДЖЫЗАТЫ Леуан Пепейы фырт 
[Бегизов Леван Пепеевич] (ок. 1820-— 
1942) — знаменитый сказитель, дед 
классика осетинской литературы Чер- 
мена Беджызаты. Родился и жил в 
с. Едыс (Урстуалте). Сказания он 
воспринял от отца и прекрасно испол- 
нял их в музыкальном сопровождении. 
Его репертуар отличался широким 
охватом жанров народной словесно- 
сти. От него записано более 200 на- 
ртовских и даредзановских сказаний, 
мифологических песен, молитвосло- 
вий и др. Во всех произведениях Б. 
проявляет себя мастером слова, но 
особую ценность представляют его 
исторические и местные предания, в 
которых достоверность события есте- 
ственно сочетается с высокой художе- 
ственной выразительностью. 

Соч.: Нарты кадджыта. (А). 1-4. Дз., 2003— 
2007; Джыккайты. Ирон таурагъте. ИАС. 1. 
2007. 

Лит. Калоты Д. Даредзанты эпосы 
кадагганджыта // Фидиугг. 1970. № 1. 

Ш. Дж. 


БЕДЖЫЗАТЫ Пепе Хаматы фырт 
[Бегизов Пепе Хаматович] (1722-1895) — 
уроженец с. Едыс (Урстуалте). Один 


БЕДЖЫЗАТЫ 





‚* пех И Прпе’ха 
и„атовь 5етИзОвВа/ реа 
СЯ ра ПРО жилуна, 





Надгробье П. Бегизова. С. Едыс. 


из известных сказителей старшего поко- 
ления, отец Беджызаты Леуана. С его 
слов записаны нартовские сказания, мо- 
литвы, сказки, мифологические песни и 
другие фольклорные произведения. 

Л.М. 
БЕДЖЫЗАТЫ Чермен Дауыты фырт 
[Бегизов Чермен Давидович] (1898- 
1937) — классик осетинской литерату- 
ры. В рассказах 
и повестях пи- 
сателя отобра- 
жена — горская 
действитель- 
ность, — дается 
реалистическая 
картина быто- 
вых условий жи- 
зни горцев-осе- 
тин. Особый эт- 
нографический 
интерес  пред- 
ставляет повесть писателя «Масгуыта 
дзурынц» («Башни говорят»). 
1935. 





Ч. Д. Бегизов 


Соч.: Масгуыта дзурыни. Ст., 


Лит.: Писатели Советской Осетии. Ст., 1957. 


С. 63. 


БЕДЗЕЙЫ ЦАДЖДЖИНАГ 6 
тел Бедзе’ — медный плоскодонный ко- 
тел внушительных размеров, принадле- 
жал  состоятельному жителю с. 
Газзатыкау Дзомагского ущелья Бедзе 
Плиеву и был изготовлен на месте. По 
словам очевидцев, в нем могли разме- 
ститься четверо мужчин вокруг трехно- 
гого фынга (столика). О его внушитель- 
ных размерах свидетельствует и то, что 
после образования колхоза в этом не- 
большом высокогорном селе Б.ц. служил 
амбаром для хранения семенного зерна. 
В годы развала советского государства 
старинные медные котлы в горах Осетии 
стали добычей «охотников» за цветным 
металлом. См. Цеджджинаг. 

Л. 9. 


БЕДЗЕНЖГ — персонаж 
эпоса, сын одноглазого ве- 
ликана, насильник; враг 
Нартов. Эпизодическая 
фигура, более популярная 
на  кабардино-черкесской 
почве. В некоторых осетин- 
ских вариантах сказаний 
его имя переделано в 
Деденаг, что значит «цве- 
ток». По В. И. Абаеву, в 
имени Б. можно видеть из- 
вестное племенное назва- 
ние «печенег», таким образом объеди- 
нив его с другими нартовскими имена- 
ми тюркского происхождения. 


Лит.: Абаев В. И. О собственных именах 
нартовского эпоса. ЯМ. У. 1933. С. 251.Дюме- 
зиль  ОЭМ 84; Нарты кадджыта (А). 2. 
С. 156-157. 

Е.Б: 


БЕЗАН — герой цикла Даредзанты 
кадджытее, сын воина Гиви. Жители 
страны Пиллонгом просят Даредзанов 
спасти их от страшного вепря, который 
пожирает людей, уничтожает их сады и 
посевы. Сразиться с чудовищем решил- 
ся семилетний Б. Снаряжение боевого 
коня одолжил ему дядя — прославлен- 
ный богатырь Ростом. В качестве про- 
водника Б. выступает сау лаег (плебей) 
Гурген. Вепрь показывает герою крова- 
вое озеро, курганы из волос и костей 
своих жертв, но Б. смело вступил с чу- 
довищем в смертельную схватку, одо- 
лел его и в знак победы вырвал его зо- 
лотые клыки. Коварный и трусливый 
Гурген спаивает неопытного Б., остав- 
ляет его в лесу, а сам с его трофеями 
возвращается к Даредзанам. Б. из дере- 
ва делал зайца и гончую собаку, ожив- 
ляет их и забавляется их игрой. 
Необыкновенные животные и прекрас- 
ный охотник привле- 
кают внимание доче- 
ри царя Апрасиона. 
Б. проявляет наход- 
чивость и проникает 
во дворец. Тайная 
связь Б. и царевны 
раскрылась. Героя 
связали тетивой его 


лука и бросили в 
темницу. — Царевна 
Манидзан тайно 


приносит ему хлеб и 
воду. Ростом в вол- 
шебной чаше, отра- 
жающей все проис- 





ходящее в мире, видит своего племян- 
ника. Под видом купца в тюках шелка 
на верблюдах проносит в столицу 
Апрасиона своих воинов и освобожда- 
ет Б. Уводят с собой и Манидзан. Их 
преследуют. Ростом и Б. совершают 
ряд подвигов. Б. раскрывает предатель- 
ство Гургена традиционным эпическим 
испытанием — бросает в воздух вату, 
она превращается в горящее полено и 
поражает предателя. 

По одной версии, Ростом, победив в 
единоборстве Апрасиона, дарует ему 
жизнь ради его дочери. По другим ва- 
риантам, царя одолел сам Б., привязал 
злодея к хвосту необъезженного жереб- 
ца, и конь «размазал его по дорогам». 

Сюжет сказания восходит к «Шах- 
наме» Фирдоуси («Сказ о Бижане и 
Маниже»). Но повествование ведется в 
духе осетинской эпической традиции, 
красочные картины быта и обычаи при- 
дают ему неповторимый национальный 
колорит. 

Ш. Ф. Джикаев 


БЕЙЛИ Гарольд (1899-7) — известный 
английский филолог-востоковед, ис- 
следователь языков и литератур многих 
народов Востока, крупнейший специа- 
лист по хотано-сакскому языку. Б. пре- 
подавал иранские языки в Школе вос- 
точных языков; являлся профессором 


Кембриджского университета, препо- 
давал санскрит (1936-1967); состоял 
почетным членом Датской (1946), 


Норвежской (1947) и Шведской (1948) 
академий и т.д. 

Ряд работ Б. посвятил осетинским со- 
циальным терминам, названиям и функ- 
циям божеств и т.п. В своем фундамен- 
тальном хотано-сакском словаре Б. по- 
стоянно обращается к лексике осетинско- 
го языка; в некоторых работах ученый 





Слева направо: английский историк-картвелолог Ален, В. И. Абаев и 
Г. Бейли среди сотр. ЮОНИИ. Г. Цхинвал. 60-е гг. ХХ в. 





исследует устное народное творчество 
осетин, в частности Нартовский эпос. 
Соч.: шаозсу ап Зи 1ез. КВо{апезе Тех!5. П. 
1953; бака осштеп. 1968; ГАспопагу оЁ Кро{ап 
Зака. 1979; Тве Сшёие о \е Кро{ап баКа АпстепЕ 
таптап Кпо(ап. 1982; Оззейс (Мама) — тадюп$ оЁ 
Н!5юпс ап4 роейс. Г. 1980. 
ТЕ 


БЕКЪОЙТЫ Дзибка Гудзийы фырт 
[Бекоев Георгий Гудзиевич] (1879— 
1938) — видный представитель осетин- 
ской интеллиген- 
ции нач. ХХ в., 
уроженец с. Дарг 
Кох. Окончил 
Ардонскую ду- 
ховную семина- 
рию и Киев- 
скую духовную 
академию. До 
революции вел 
педагогическую 
деятельность за 
пределами Осе- 
тии. Переехав во 
Владикавказ, Б. 





Г. Г. Бекоев с сыном. 
с. Дарг Кох 


в 1918 г. возглавил Осетинский семи- 
нар учителей, позже преобразованный 


в Областную опорную  опытно- 
показательную школу. Затем препода- 
вал осетинский язык и литературу в 
педтехникуме и в педагогическом ин- 
ституте. 

Б. был одним из активных деятелей 
Осет. историко-филологического обще- 
ства (Ирон историон-филологион сехсе- 
над), принимал непосредственное уча- 
стие в фольклорно-этнографических 
экспедициях, организованных Общест- 
вом по сбору памятников народного 
творчества осетин. Б. занимался и пу- 
блицистикой, писал статьи о деятелях 
осетинской культуры, и в частности о 
Коста Хетагурове. 

В 1937 г. был репрессирован, а через 
год скончался в г. Караганде. 

Соч.: Коста Хетагуров как гражданин // 
ИСОНИИК. Выц. 1. Вл., 1925 г. идр. 

Лит.: Дарг-Кох и даргкохцы. Вл., 1948. 

ГЦ. 


БЕЛ ‘лопата’, ‘заступ” — земледельче- 
ское орудие, которым при отсутствии 
тягловой силы копали участки, поля, а 
также использовали при других земля- 
ных работах. 


БЕЛАНЖЕ Шарль (1805—1878) — фран- 
цузский ученый, натуралист. Совершив 


большое путешествие через Кавказ в 
Восточную Индию (1825—1829), Б. уда- 
лось осмотреть развалины Маджара и 
Пятигорья, познакомиться с Моздоком 
и Владикавказом, сделать ценные этно- 
графические записи об осетинах. 
Соч.: Путешествие в Восточную Индию в 
1825-1829 гг. // ОГРИП. С. 210-217. 
Те. 


БЕНВЕНИСТ Эмиль (1902—1976) — 
выдающийся 


французский ученый- 
филолог, член 
Французской 
Академии наук, 
специалист в об- 
ласти общего и 
сравнительно-ис- 
торического язы- 
кознания,  про- 
фессор (1927), 
доктор филоло- 
гии (1935). С 
1937 по 1972 г 

Эмиль Бенвенист. Б. — директор 
Высшей школы и руководитель кафе- 
дры сравнительной грамматики, а с 
1960 — директор Института иранистики 
при Парижском университете. 

Научные интересы Б. разнообразны. 
Он внес большой вклад в исследование 
проблем иранского языкознания (язык 
Авесты, древнеперсидский, согдийский, 
осетинский и пр.). В своем фундаменталь- 
ном труде «Е4е$ зиг1апеие Обзе{е» (1959) 
он исследовал вопросы осетинской фоне- 
тики, грамматики и словообразования. 
Подверг основательному анализу состав 
традиционной осетинской лексики — тер- 
мины родства, социальной организации и 
т.п. Б. — автор свыше 300 научных иссле- 
дований, среди которых 18 монографий. 


Соч.: Очерки по осетинскому языку / Пер. с 





франц. К. Е. Гагкаева. М., 1965; Общая лингви- 
стика. М., 1974; Индоевропейское именное сло- 
вообразование. М., 1955; п4о-Еигореап Гапеиазе 
ап4 Зостеу. Гопдоп, 1973. 

Лит.: А баев В.И. Э. Бенвенист // Вопросы 
языкознания. 1977. № 5; Степанов Ю. С. 
Эмиль Бенвенист и лингвистика на пути ее пре- 
образования // Эмиль Бенвенист. Общая лингви- 
стика. М., 1974; Бенвенист Эмиль // Юда- 
кин А. П. 
Энциклопедия. М., 2000. С. 87: Вадег Егапсот$, 


Ведущие языковеды мира. 
Гахаг4 СИБен. ЕтИе Вепустизе. // Мацатопэа. 
\о1. 1. Ма4ауКах, 2002. 


И 


БЕНТКОВСКИЙ Иосиф Викентьевич 
(1812—1890) — поляк, участник восста- 
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ния 1830—1831 гг. Находясь в ссылке на 
Кавказе, Б. стал видным этнографом- 
кавказоведом. Среди трудов Б. — работа 
о моздокских осетинах цъайте, кото- 
рая относится к числу лучших об этой 
ветви осетинского народа. Им написан 
очерк о черкесах, проведена большая 
работа по сбору адатов кавказских гор- 
цев, часть которых была использована 
Ф. И. Леонтовичем. 

Соч.: Материалы для истории кавказских ка- 
заков; Моздокские осетины и черкесы // СГВ. 
1880. № 3. С. 51; его же. Заселение западных 
предгорий Главного Кавказского хребта // Ку- 
банский сборник. |. 1883 и др. 

Лит.: Косвен. Материалы. Ш. С. 166. 

ГЦ. 


БЕРЗЕНОВ Николай Георгиевич 
(1820-1874) — этнограф-кавказовед, 
уроженец с. Ардон, образование полу- 
чил сначала во Владикавказском духов- 
ном училище, а затем — в Тифлисской 
духовной семинарии. 

С 1850 т. Б. стал публиковаться в га- 
зете «Кавказ», а в 1856-1857 гг. воз- 
главлял ее. В последние годы жизни 
служил в Тифлисской археографиче- 
ской комиссии и занимался изданием 
«Актов». 

Этнографические статьи Б., выхо- 
дившие в свет исключительно в мест- 
ных изданиях, по словам Д. Бакрадзе, 
«составляют ряд характеристик из жиз- 
ни крестьянского населения Осетии и 
Восточной Грузии». Б. отличало «об- 
стоятельное знакомство с нравами» ис- 
следуемых им народов; он легко подме- 
чал самые мелкие, но весьма характер- 
ные особенности их жизни. Очерки об 
осетинах, в которых Б. предстает тон- 
ким знатоком культуры, еще при жизни 
автора широко использовались как цен- 
ный этнографический материал. 

В них приводятся описание поселе- 
ний и жилищ в горах и на равнине, под- 
робные сведения о хозяйственных за- 
нятиях осетин; большое внимание уде- 
лено вопросам брака, семьи, веровани- 
ям ит.д. Говоря о религии, Б. подметил 
общие черты в религиозной и погре- 
бальной обрядности осетин и их дале- 
ких предков — скифов. К бесспорным 
заслугам Б. относится цикл статей по 
теме «Аграрно-религиозные обряды 
осетин»; характеризующих мифологи- 
ческие представления и религиозные 
воззрения осетинского народа, его от- 
ношение к окружающей действитель- 
ности. 
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Особое место в наследии Б. занима- 
ют вопросы системы судопроизводства 
осетин, основанной на нормах обычно- 
го права — адатах. Пристальное внима- 
ние Б. привлекало песенно-музыкаль- 
ное творчество; он показал, что в бога- 
том репертуаре крестьянской лирики 
видны многие черты быта и психоло- 
гии земледельцев. «Однако не все при- 
водимые им этнографические факты и 
выводы, касающиеся, например, семей- 
ной обрядности или гостеприимства 
осетин, отличаются полной объектив- 
ностью и поэтому требуют... критиче- 
ского отношения» (Б. А. Калоев). См. 
Этнографион очерк. 

Соч.: ППКОО, см. указ. 

Лит.: А. Х. Николай 
Георгиевич Берзенов — этнограф, литератор / 
ИСОНИИ. Ордж., 1958. Т. ХХ1. Выи. 1; Кало- 


ев. Осетины. С. 23. 


М агометов 


Ф. Г. 


БЕРИТЫ Алыбег Махаметы фырт 
[Бериев Алибек Магометович] (1933— 
1986) — хоровой дирижер, композитор, 
фольклорист, общественный деятель. 
Окончил Орджоникидзевское музы- 
кальное училище, Московскую консер- 
ваторию по специальности «хоровое 
дирижирование». С 1961 по 1983 г. — 
преподаватель хоровых дисциплин в 
Орджоникидзевском училище искусств. 
Б. — один из организаторов ансамбля 
«Чепена», который был одним из луч- 
ших фольклорно-этнографических кол- 
лективов Осетии. 

Записанные и аранжированные Б. 
фольклорные песни вошли в репертуар 
различных хоровых коллективов. Он яв- 
лялся научным консультантом Дома на- 
родного творчества, Республиканского 
научно-методического центра, незамени- 
мым помощником самодеятельных му- 
зыкантов, песенников-самоучек, оказы- 
вал разностороннюю помощь хормейсте- 
рам и руководителям народных хоровых 
коллективов. Занимался обработкой осе- 
тинских народных песен. 

В память о Б. в 1999 г. был учреж- 
ден и проведен первый республикан- 
ский конкурс хоров, участниками ко- 
торого стали школьные и народные 
самодеятельные хоровые коллективы 
Осетии. Под редакцией Б. в 1973 г. 
были изданы «Осетинские народные 
песни». 

Соч.: Квартет для 2 скрипок, альта и виолон- 
чели; фортепианные пьесы; поэма для смешанно- 


го хора; романсы, песни. 


Лит.: Левитская Л. О героической пес- 

не с любовью // СО. 1989. 20 августа: А баева 3. 

Его жизнью была осетинская песня // СО. 1999. 

10 апреля; ее же. И конкурс, и праздник песни 
СО. 1999. 27 апреля. 

ТБ; 


БЕРКЪА — 1. Название новогодних ко- 
лядок у южных осетин. См. Сой, сой. 


БЕРКЪА - П (0иг.). Специальный сосуд 
вместимостью от 16 до 32 кг, служивший 
меркой для сыпучих тел (беркъа, возмож- 
но, от искаженного «мерка»). 


БЕРЛАДИНА Ксения Акимовна 
(1894—1960) — первая профессиональ- 
ная исследовательница осетинского ху- 
дожественного шитья, этнограф, педа- 
гог, к. иск. (1959). 

Б. много лет занималась исследова- 
нием декоративно-прикладного искус- 
ства осетин, сбором и изучением осе- 
тинского орнамента. Автор первой 
крупной публикации на эту тему, при- 
ложенной к альбому образцов орнамен- 
тального искусства, подготовленному 
художником 4А.-/: 3. Хоховым. Главной 
темой научной деятельности Б. была 
орнаментовка осетинского золотого 
шитья. В 50-е гг. она провела огромную 
работу по сбору образцов народной вы- 
шивки, результатом которой стала уни- 
кальная коллекция, насчитывающая 
сотни различных орнаментов, и канди- 
датская диссертация «Орнамент народ- 
ной вышивки Се-верной Осетии». В 
работах Б. подробно описаны материа- 
лы и техника вышивки и басонных ра- 
бот. Впервые осетинский орнамент был 
рассмотрен в развитии, в исторической 
ретроспективе, начиная с материалов 
Кобанской культуры. Автор подробно 
анализирует геометрические, астраль- 
ные, растительные и зооморфные моти- 
вы, классифицирует их, определяя хро- 
нологию и условия их возникновения и 
бытования. Доказывает глубокую арха- 
ичность многих орнаментальных сю- 
жетов и техники шитья, их непрерыв- 
ную многовековую преемственность. 

Б. написаны работы по искусству 
кобанских племен, архитектуре средне- 
вековой Осетии, о росписях Нузала, о 
творчестве К.Хетагурова как художни- 
ка. Б. принадлежит ряд исследований о 
художественном шитье грузин и укра- 
инцев. 

Соч.: народный 


Осетинский орнамент. 


Собрал А. 3. Хохов. Текст К. А. Берлади- 





ной. Дз., 1948; Орнамент народной вышивки 
Северной Осетии. Автореф. дис. канд. иск. наук. 
Тб., 1958; Народная вышивка Северной Осетии // 
ИСОНИИ. Ордж.. 1960. Т. ХХИ. Вып. [\; История 
СОАССР. Т. 1. Ордж., 1959 (соавтор). 

Лит.: Ш удряЕ . С. Оксана (Ксения) 
Акимовна Берладина // Подвижницы народного 
искусства. Киев, 2003 (на укр. яз.). 

А. А. Цуциев 


БЕСАТЫ Таис Зауырбеджы чызг [Бе- 
саева Таисия Заурбековна] (1943) — 
этнограф-осетиновед, 


к.и.н., — ДоЦ, 
СКГМИ. Сфера 
научных инте- 
ресов Б. — тра- 
диционная и со- 
временная об- 
рядность, — во- 
просы этногра- 
фического  ис- 
точниковеде- 
ния. Впервые в 
научном осети- 
новедении дала 
систематическое описание обычаев и 
обрядов, связанных с рождением и вос- 
питанием детей. 


Т. 3. Бесаева. 


Соч.: Родильные обряды у осетин // ПИИЭ. 
1972. М., 1974; Обряды и обычаи осетин, связан- 
ные с рождением ребенка // ИСОНИИ. Ордж., 
1976. Т. ХХХЕ 
Х. В. Дзуцев) идр. 


Этнография детства (соавт. 


А. Дз. 


БЕСЛАН — город, центр Право- 
бережного района РСО-А, расположен 
на правом берегу р. Терек, севернее 
Владикавказа. Основан как аул Беслан 
(Бесленыхьжу) в 1847 г. тагаурским 
‹елдаром Бесланом Тулатовым и его бра- 
тьями Афако, Хатакцико и Татарканом. 

Основатель аула Б. долгое время за- 
нимал должность помощника пристава 
горских народов, был активным прово- 
дником всех административных и 
управленческих мероприятий царизма 
в Осетии. Поэтому за верность престо- 
лу ему были пожалованы плодородные 
земли. Проведение через Б. в 1875 г. 
железнодорожной ветки  Ростов- 
Владикавказ сыграло важную роль в 
дальнейшем развитии аула. С развити- 
ем капитализма в России к Б. стали 
проявлять интерес деловые люди. В 
1913 г бакинский предприниматель 
Ага-Бала Гулиев построил крахмаль- 
ный завод на северо-западной окраине 
села. В годы советской власти в Б. по- 
строен крупнейший в Европе крахмало- 





паточный комбинат. В 1950 г. преобра- 
зован в город. По данным 2002 г. в Б. 
проживает 35 тыс. человек. 


Лит.: Правобережный район. Страницы 
истории. Вл., 1997. 

Ни 

БЕСОЛТЫ 


Елене Бутусы 
чызг [Бесолова 
Елена Бутусов- 
на] (1943) - 
д.филол.н.., в.н.с. 
СОИГСИ, засл. 
` деятель науки 
РСО-Алания. 

Сфера науч- 
ных интере- 
сов — этнолинг- 
вистика, лингвокультурология, этноло- 
гия, религиоведение. 

Исследования Б. находятся на сты- 
ке лингвистики и — этнографии. 
Обращает на себя внимание как цен- 
ность и качество введенного в научный 
оборот этнографического материала, 
так и широкий диапазон охвата суще- 
ствующей по теме литературы. Б. ил- 
люстрирует новые подходы к исследо- 
ванию осетинской архаики и высказы- 
вает научно аргументированные ори- 
гинальные взгляды по целому ряду 
вопросов. 

Б. — автор трех монографий и более 
160 статей, опубликованных в зарубеж- 
ных, центральных, региональных и ре- 
спубликанских научных изданиях. 


Соч.: Религиозные воззрения осетин (в соав- 





Е. Б. Бесолова. 


горстве). Вл., 2001; Язык и обряд (Похоронно- 


поминальная обрядность осетин в аспекте 
текстуально-вербального выражения). Вл., 2008; 
Аза-баелас — дерево мертвых и живых в осетинском 
Нартском эпосе // Ритмы истории. Вып.1. 2003; О 
двух терминах, связанных с сакральным миром 
осетин // Дарьял. № 3. 2006; Об одном обрядовом 
термине похоронно-поминального обряда осетин / 
Научная мысль Кавказа. №7. С. 205; О слове цирхь/ 
цирыхь из нартовских сказаний осетин // 
Манатопоа, уо1. ТУ. № 1-2. 2007; Семантика осе- 
тинского обрядового плача // Сопетезо п\{еглас!опа! 
«Га Гепвиа у Шегайиге гиза$ еп е| езрасю едисайуо 
ш(егасюопа!: еба4о асша! у регзресйуез» // Гранада, 
2007; О ритуальном термине дугыдогъ в погребаль- 
ной обрядности осетин // ВИА бхеЦен Киа аБ- 
гас(, АпКага. Тшкце, 2007 и др. 


Е. 


БЕСС Ж. (1799-1838) — венгерский 
историк, совершил путешествие по 
многим районам Кавказа, побывал в 





БИНАГ НЫМ ТТ / БУЙНАГ НИМТ 


дигорских селениях, во Владикавказе, 
проехал по Военно-Грузинской дороге. 
Собранные им материалы представля- 
ют этнографическую ценность. 

Соч.: Путешествие в Крым, на Кавказ, в 
Грузию, Малую Азию и Константинополь в 1829 
и 1830 гг. // ОГРИП. С. 220-222. 

Л. Ч. 


БЕСТАУ (Бештау) —гораблиз Пятигорска; 
часто является местом действия героев на- 
ртовских сказаний. С тюркского «бестау» 
означает ‘пятигорье”. 


БЗАРТЫ Руслан Сулейманы фырт 
[Бзаров Руслан Сулейманович] (1958) 
— видный ученый, общественный дея- 
тель, популяризатор истории Осетии, 
д.и.н., лауреат 
Гос. премии им. 
К. Л. Хетагурова, 
проф. СОГУ. За- 
нимается пробле- 
мами, стоящими 
на стыке истории 
и этнографии осе- 
тинского народа. 
Одной из обла- 
стей  исследова- 
тельских интере- 
сов Б. является со- 
циальная организация и общественные 
отношения у осетин в ХХ в. Результаты 
исследований Б. получили высокую оцен- 
ку специалистов-кавказоведов. Б. — соав- 
тор популярного учебного пособия по 
истории Осетии. 


Соч.: Три осетинских общества в середине 


Р. С. Бзаров. 


ХХ в. Ордж., 1987; Древняя традиция в обще- 
ственном строе осетин-алагирцев первой полови- 
ны ХХ в. // ПИЭО. 1988; История в осетинском 
предании. Сюжет о Чермене. Вл., 1993; История 
Осетии. Учебное пособие. Вл., 2000 (в соавт. с 
М. М. Блиевым) и др. 

А. Дз. 


БИБЫЦ - старший сын великана Тара, 
брат Мукара и Нокара. Б. обладал нео- 
быкновенной силой, а его мощь, надеж- 
да и душа хранились в месте, о котором 
никто не знал. Сатана выведала у Б. 
тайну его смерти и по ее подсказке он 
был убит нартом Сосланом. 

ре 


БИГЪУЫЛА БЖХ — конь нарта 
Сослана, который способен вместе со 
всадником проходить подземными до- 
рогами. В отдельных вариантах носит 
имя Бур Аласа. 
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БИДАСЫ ТАХЪА / БИДАСИ ХОДЕ 
‘бидасовская шапка” — чудесный нартов- 
ский шлем, отличавшийся неуязвимо- 
стью и свойствами одушевленного пред- 
мета: по сигналу боевой тревоги сам 
надевался на голову хозяина, после чего 
тот становился невидимым и неуязви- 
мым. Когда Челеехсеертеег вызвал на со- 
стязание Сослана, он выставил в каче- 
стве приза свою дочь Бедуху, а Сослан — 
Б.т., меч и панцирь. Бидас — или неиз- 
вестный герой эпоса, или — оружейный 
мастер. 

У, 


БИДЖЕЛТЫ Батырбег Хаматхьаны 
фырт [Биджелов Батырбек Хамат- 
канович] (1932) — к.филос.н., доц., зав. 
каф. философии ГГАУ. Круг научных 
интересов ученого — ранние формы ре- 
лигиозного мировоззрения осетин, их 
происхождение, современное сектант- 
ство. 

Соч.: Происхождение и эволюция первобыт- 
ных форм религии осетин. Автореф. канд. дис. 
Ордж., 1974; Социальная сущность религиоз- 
1992; Паутина. 
Идеология и деятельность религиозных сект. 
Вл., 1979. 


ных верований осетин. Вл., 


А. Дз. 


БИЙДЕ (диг.) - железный наконеч- 
ник стрелы, колчана, с помощью ко- 
торого герой осетинских сказок или 
Нартовского эпоса оставлял за собой 
след в виде вспаханной борозды, об- 
легчая путь идущим за ним всадни- 
кам. 

Ф. Т. 


БИКЪ / НАФФЖ ‘пуповина’ -— ее об- 
резали ножницами и перевязывали 
волосами матери. Делала это пови- 
вальная бабка. Отпавшую пуповину 
старались сохранить в высушенном 
виде. 

Обычно ее заворачивали в тряпоч- 
ку и хранили в люльке. Когдау ребен- 
ка болел живот, этой пуповиной ему 
водили вокруг пупка или же долго от- 
мачивали ее в молоке или воде и дава- 
ли ребенку выпить эту жидкость. 
Когда ребенок вырастал, пуповину 
хранили по-прежнему как некое це- 
лебное средство. 

ТБ; 


БИЛУРТА — святилище фамилии 
Цховребовых, расположенное к юго- 
западу от с. Гуфта (Дзауы ком). 
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БИНАГ ХЪЖДТ/Е / БУНККАГ ГЪ ДТ 








Осетинская семья начала ХХ в. 


БИНАГ ХЪЖДТЖ / БУНККАГ 
ГЪЕДТАЕ — балки фундамента (часто 
необработанные), устанавливаются на 
опоры и составляют основу строения. 


БИНОНТ/® / БИЙНОНТЕ ‘семья’, 
‘супруга’. - Б. более новое образование 
по сравнению с мыггаг ‘фамилия’, что 
вполне согласуется с данными этноло- 
гии. См. Стыр бинонте, Чысыл 
бинонте, Жмкъайад. 


БИНОНТЫ УРСТ / БИЙНОНТИ 
БАЙУРСТ ‘раздел семьи’ — сегмента- 
ция большесемейной общины, сопро- 
вождавшаяся разделом семейной соб- 
ственности. 

Б.у. стал повсеместным явлением в 
Осетии в 20-х гг. ХХ века и был связан 
с началом массового переселения на 
равнину. Переселившиеся семьи полу- 
чали земельный надел, что являлось 
мощным стимулом для раздела семьи. 
Б.у. происходил также в силу естествен- 
ной необходимости, когда разросшаяся 
семья уже не могла жить «одним кот- 
лом». Наиболее подверженными Б.у. 


оказывались несостоятельные семьи, 
не имевшие экономический основы для 
ведения общего хозяйства. Однако в 
этот процесс активно включались се- 
мьи, которых имели неземле- 
дельческие доходные занятия (извоз, 
отхожие промыслы). Б.у. регулировался 
сельской общиной, а позднее и местной 
администрацией, которая пыталась 
предотвратить семейные разделы с це- 
лью обеспечения исправного поступле- 
ния налогов с населения. Согласно 
«Положению о сельских (аульных) об- 
ществах, их общественном управлении 
и о повинностях государственных и 
общественных», сельский сход мог да- 
вать разрешение на раздел семьи толь- 
ко при следующих условиях: согласие 
главы семьи, обоснованность проше- 
ния, способность будущей семьи к са- 
мостоятельному ведению хозяйства, к 
исправной выплате всех податей. 
Необходимым условием было и согла- 
сие 2-3 лиц, имевших право участво- 
вать в сельском сходе. Если сход давал 
согласие, раздел имущества проводили 
уарджыта (делители) на основе обыч- 


члены 


ного права. В этой роли, как правило, 
выступали соседи. Сход должен был 
выделить новой семье усадебный уча- 
сток и полевой надел наравне с други- 
ми жителями. Исходя из фискальных 
интересов, сельский сход препятство- 
вал разделу семьи. 

При разделе учитывалось все 
большесемейное имущество, как не- 
движимое (земля, дом, двор), так и 
движимое (скот, утварь, оружие, зер- 
новые запасы и пр.). Исключение со- 
ставляли одежда, обувь и головные 
уборы, которые являлись личной соб- 
ственностью каждого члена семейной 
общины. 

Осетинское обычное право не знало 
завещания — при разделе общественно- 
го имущества применялся принцип по- 
коленного раздела: имущество дели- 
лось не из расчета наличного числа 
членов семьи или хотя бы работников, а 
по числу братьев старшего поколения, 
причем пайщиками могли выступать 
только родные братья. Если род не имел 
старшего, имущество делилось между 
семьями, каждая из которых представ- 
ляла собой коллективный субъект пра- 
ва наследования. Т.е. в основе раздела 
коллективной собственности лежал ар- 
хаический принцип сегментации, вы- 
раженный формулой «дети без отцов не 
делятся». Стремление к индивидуаль- 
ному выделению при сегментировании 
семейной общины осуждалось наро- 
дом, и большим авторитетом пользова- 
лись братья, выделявшиеся вместе. 
Даже в 1880-х годах раздел между бра- 
тьями при жизни родителей был у осе- 
тин явлением редким и неестест- 
венным, что во многом объяснялось 
малоземельем и ограниченными воз- 
можностями развития скотоводства; со- 
ответственно, разделение дворов .гро- 
зило хозяйствам почти полным разоре- 
нием. Если кто-то из сыновей все же 
отделялся, он получал пай от недвижи- 
мости. 

После раздела семейной общины, 
при сохранении добрых отношений 
между братьями, они продолжали со- 
вместно владеть пахотными и сенокос- 
ными участками, мельницей и другими 
хозяйственными постройками, а в го- 
рах — и отцовским домом, который де- 
лили на отдельные ячейки. Старики- 
родители оставались при разделе се- 
мейной общины с одним из братьев 
(обычно младшим) или с одной груп- 
пой. 
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БИР/ЖГЪЫ ДЗЫХ БЕТТЫН / БЕРЖГЪИ КОМ БЖТТУН 


В разделенной семейной общине 
сохранялась имущественная связь глав- 
ным образом посредством общего поль- 
зования частью средств производства, 
не подлежавших делению при разделе 
семьи, а именно хозяйственными по- 
стройками и жилым помещением. 
Пахотные же участки, нарезанные в за- 
висимости от урожайности и числа 
братьев, делились по жребию. Обычное 
право давало привилегии старшему из 
братьев, получавшему лучший пахот- 
ный участок и к которому (если отца 
уже не было в живых) отходил роди- 
тельский хедзар (дом). Старшему бра- 
ту сверх обычной доли имущества по- 
лагалась хистверы хай (доля старшего): 
дополнительный участок пастбища для 
загона скота, несколько голов крупного 
и мелкого рогатого скота, часть урожая, 
домашняя утварь, лучшее оружие. 
Младший сын, дольше всех оставав- 
шийся с отцом, также пользовался 
определенными преимуществами при 
разделе семейной — собственности 
(кестверы хай). 

Наряду со старшим и младшим бра- 
тьями средние получали небольшую 
прибавку к своей доле наследства 
(аствеуккаджы хай). 

В случае прекращения рода по муж- 
ской линии все движимое и недвижи- 
мое имущество делилось между бли- 
жайшими родственниками по мужской 
линии; прямые потомки по женской ли- 
нии удостаивались лишь части движи- 
мого имущества для погребения и по- 
инок. 

После раздела братья, если позволя- 
ли условия местности, строились во- 
круг отцовского дома, в результате чего 
образовывался новый сых (квартал). 
Отцовский дом оставался центром, во- 
круг которого протекала вся духовная 
жизнь разделенной семейной общины. 

Лит.: Леонтович. Адаты. Вып. 1; Кова- 
левский. Современный обычай. Т. 1. С. 331- 
33% Хетагуров. ПСС. В 5 Тм. 
С. 355-358; Гаглоева 3. Д. Семейная община 
у осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХУ. Тб., 1968; Ка- 
лоев. Осетины. С. 309-311; Канукова. 
Этнография села. С. 36 и др. 

3. В. Канукова 
Е. И. Кобахидзе 


БИРАЕГЪ / БЕРЖГЪ ‘волк’ — тотем- 
ное животное ираноязычных предков 
осетин. Древнее название волка — 
Уерхег — под действием табу было за- 
менено словом Б., хотя и сохранилось в 


цуанонты севзаг (охотничьем языке). В 
Нартовском эпосе Уархаг — отец двух 
братьев-близнецов Ихсара и 
Ахсертеега. В эпосе название волка 
присутствует не только в табуирован- 
ной ономастике имен героев (Уархаг, 
Уерхтеенеег), более очевидно семанти- 
ческие признаки образа выявляются в 
сюжетах сказаний: купание нарта 
Сослана в волчьем молоке; выкармли- 
вание маленького Сееууая волчицей; в 
волшебных попонах коня Сослана, ко- 
торых страшится конь нарта Тотрадза, 
взращенный демонами в преисподней. 
Если учесть, что образ собаки в древ- 
ности был сопряжен с образом волка, 
то следует вспомнить и о нарте 
Умырызмееге, обернувшемся в собаку и 
беседовавшем с Б. Антагонистические 
мотивы о Б. прослеживаются в сказани- 
ях о похищении Нартами лошадей у 
враждебного народа страны Терк-Турк, 
в роли охранника табунов которых вы- 
ступает железномордый Б.; собственно, 
в бытовом фольклоре Б. — всегда хищ- 
ник, враг скота и людей. Отрицательны- 
ми свойствами наделяется Б. в мотивах 
оборотничества (например, в предани- 
ях о женщине-волке, — ус-биреегъ, кото- 
рая всегда вредит людям; у осетин- 
дигорцев — гъаууон бергегъ (оборотень, 
ведьма), в сказаниях о Сау бареге 
(Черном всаднике), представшем перед 
путниками в образе всадника на чер- 
ном коне, появлявшемся из пещеры на 
помощь разбойникам, Б. при этом — 
всегдашний его спутник. У древних 
персов Б. изначально был зверем носи- 
теля злой силы Ахримана, что нашло 
отражение в Авесте; Б. — символ ковар- 
ства; он олицетворяет защитную силу, 
своим взглядом способную сковывать 
зло. На это указывают прозвища Б. — 
ирдцаест (сверкающий глаз), дза- 
гьырцаст (с вытаращенными глазами). 
С этими свойствами, очевидно, связана 
и защитная атрибутика — амулеты из 
клыков волка, волчьи черепа-обереги. 
Патроном Б. выступает святой Тутыр, 
которому сопутствует главный Б. — 
цъах (серый) Б., а сами волки называ- 
ются Тутыры куыйта (собаки Тутыра). 
Интересна и осетинская идиома — 
Бирагьей хайраг дар тарсы (волка 
даже черт боится). В эпосе и фольклоре 
осетин нередко встречается сюжет ря- 
жения героя в волчью шкуру — чтобы 
оградить от злой силы, достаточно 
было обрядить его в волчьи шкуры. 
Подобные традиции весьма архаичны. 


Так, по сообщению Геродота, у племе- 
ни невров существовал обычай ежегод- 
но «превращаться» в Б., а затем снова 
становиться людьми. Судя по захороне- 
ниям, распространенным явлением в 
быту алан было ношение различных 
волчьих амулетов. Волчьей тематике 
отведено значительное место в «звери- 
ном стиле» саков и сарматов. 
Изображениям Б. приписывались маги- 
ческие свойства, определявшиеся веро- 
ваниями, вероятно, навеянными тоте- 
мическими воззрениями. Во время су- 
дебного разбирательства в случае во- 
ровства у осетин в старину одним из 
средств выявления виновного было 
требование, обращенное к подозревае- 
мому, перешагнуть через зажженную 
волчью жилу. Аналогичный обряд су- 
ществовал у ряда тюркских народов, 
имея, возможно, свои истоки в скифо- 
сарматской культуре. По суеверию осе- 
тин, обладающему волчьей жилой га- 
рантирован успех в делах, безопас- 
ность, обильный урожай. В древности 
существовали специальные воинские 
ритуалы, в которых заметную роль 
играл образ Б. См. Бал. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1262, 263; Ч ибиров. 
ДПДКО 96-102; его же. НЗКО 71-97; Га- 
буев 3. К. Этногенетические предания древних 
кочевников Великой Степи. М., 2002. 

Л. А. Чибиров 
3. К. Габуев 


БИРЖГЪ ЖМА ХЪРИХЪУППЫ- 
ТАЙ ХЪАЗТ 6. ‘игра в волка и журав- 
лей’. — Встав в ряд друг за другом, как 
журавли, каждый из игроков охватыва- 
ет талию впереди стоящего. Вдали на 
несколько шагов от ряда стоит «вожак» 
журавлей, а в пяти шагах от него — 
«волк», который старается схватить по- 
следнего из журавлей. Игроки, защи- 
щаясь, передвигаются за вожаком, ста- 
раясь не допустить «волка» к хвосту 
ряда; пойманный «журавль» и «волк» 
меняются местами. 
Лит.: Гагиев. Национальные игры. 
С.Г. 


БИРЖГЪЫ ДЗЫХ БАТТЫН / 
БЕРЖГЪИ КОМ БЖТТУН 6. ‘завя- 
зывание рта волку’ — магическое дей- 
ствие по предотвращению нападения 
волка на скот. Исполнитель, взяв в руки 
нож, ножницы или кинжал, трижды 
произносил соответствующее заклина- 
ние, после чего трижды дул на острие 
предмета, затем заворачивал его в тряп- 
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БИРАЕГЪЫ ХАЙ / БЕРАГЪИ ХАЙ 








ку, туго перевязывал и, как правило, за- 
капывал, чтобы его никто не обнаружил 
и не развернул. 

Ф. Т. 


БИРЕГЪЫ ХАЙ / БЕРЖГЪИ ХАЙ 
6. ‘доля волка’ - чтобы обезопасить 
свой скот от нападения волков (имита- 
тивная магия), при разделе туши скоти- 
ны из шейной части вынимался хъул 
(альчик) и выбрасывался прочь как доля 
волка. «Удостоившись» доли, по пред- 
ставлениям осетин, волк больше не бу- 
дет нападать на скот. 

Л. Ч, 


БИУ / БИЛИЛИУ - детская игра в 
молчанку. Впервые была зафиксиро- 
вана в начале ХХ в. По композиции и 
содержанию она напоминает текст 
заклинания взрослых, которые очи- 
щали себя от подозрений в краже или 
убийстве. Суть была в том, что тот, у 
которого украли что-нибудь или уби- 
ли кого-либо, вытаскивал на середи- 
ну улицы убитых «нечистых» живот- 
ных (кошку, собаку, осла) и, указывая 
на них, произносил заклинание, по- 
свящая умершим предкам совершив- 
шего проступок этих «нечистых», 
которые, по представлению осетин, 
могли очутиться на обеденном столе 
покойников в Стране мертвых. 
Величайшим грехом считалось допу- 
стить такое. Со временем этот обряд 
ослаб, и текст заклинаний попал в 
детскую среду. 

В кругу детей один произносит 
текст Б., после которого всем категори- 
чески запрещается говорить, смеяться. 
Текст Б. смешной, в нем перечисляется 
ряд предметов, вызывающих отвраще- 
ние, и это обещается в награду тому, 
кто проявит невыдержанность и засме- 
ется или заговорит. Известны тексты Б. 
«Сухсин», «Зуйлата», «Хидыл хараг 
фацайцыд». Б. не рифмуются. Они бы- 
вают разного объема. 

Лит.: Журн. «Ираеф». 2007. № 2. 

Да. Т. 


БИЧЪЫ БЫН КАРД / НАФФИ КАРД 
6. ‘нож под пуповиной’ — маленький 
ножик, хранившийся в тыльной части 
ножен кинжала. 


БЛАРАМБЕРГ Иван Федорович 
(1803-1878) — автор «Кавказской руко- 
писи». Родился в Голландии, окончил 
университет в Германии, после чего (с 


1823 г.) длительное время находился на 
военной службе в России. В результате 
экспедиционной поездки по Северному 
Кавказу он обстоятельно описал быт и 
культуру многих народов Кавказа, в 
том числе и осетин. 
Соч.: Кавказская рукопись. Ставрополь, 1998. 
С. 133—171. 
9 


БОГЪАЗ-ЖЛДАР — селдар из рода 
Борете. В его саду росла яблоня, 
приносившая чудесные плоды («мо- 
лодильные яблоки»). В других вари- 
антах сказаний имя его — Бурон; по- 
хищает яблоки из его сада дочь 
Донбеттыра в образе лисицы (вари- 
ант — птицы). 

Г.Ц. 


БОДЗО — бородатый козел, вожак ота- 
ры (от осет. боцьо — борода); фольклор- 
ный персонаж. 


БОЛАТ, БУЛАТ ‘сталь’ -— широко из- 
вестный в Нартовском обществе металл 
(подковы для коня из булатной стали, 
булатные ножницы, стальной топор). 
После закалки в небесной кузнице 
Куырдалегона булатными становятся 
нартовские герои Хемыц, Сослан, 
Батрадз, а многие из них — стального- 
ловыми. 

Л. Ч. 


БОЛАТБАЕРЗАЕЙ б. ‘стальная шея’ — 
младший сын Сеуесса и Донбетты- 
рон; женился на воительнице — дочери 
Зарисара, друга Нартов; погиб в про- 
тивостоянии с гуымирыте, не оставив 
потомства. См. Дергыефсееры чызг. 


БОЛАТГУЫРД ‘булатнорожденный” — 
так в Нартиаде называют Батрадза или 
Борее. 


БОЛГАРСКИЙ Иоанн (вт. пол. ХУШ 
в.) — протоиерей, епископ Астраханский 
и Ставропольский, начальник Осе- 
тинской миссионерской комиссии (с 
1777 г.). Им написаны два донесения 
епископу Анатолию. В первом из них 
(1786) содержится описание семейно- 
бытовых обрядов осетин (свадьба, по- 
хороны), дана характеристика религи- 
озного состояния осетинского обще- 
ства на конец ХУШ в. Второй документ 
содержит «опись» осетинских сел. В 
донесении делается вывод о том, что 
осетинские поселения потеряли свой 


первоначально родовой характер, пре- 
вратившись в сельскообщинные объе- 
динения. Б. сообщаются некоторые 
важные сведения о занятиях, обычаях и 
нравах, верованиях осетин; впервые в 
литературе сообщаются подробности 
обряда посвящения коня. 

Соч.: Материалы по истории Осетии (ХУШ в.). 
Т. 1. Ордж., 1933 // ИСОНИИ. Вып.\1. 1934. 

Лит.: Цибиров. Осетия в русской науке. 
С. 34-37. 

Л. Ч. 


БОЛХОВИТИНОВ Евфимий (1767- 
1837) — богослов, историк. Среди мно- 
гочисленных работ Б. «Краткая записка 
о горских народах», содержащая обзор- 
ные сведения об осетинах и других на- 
родах Северного Кавказа (адыгах, вай- 
нахах, кумыках). 

Соч.: Обозрение земель Кавказской губернии 
в отношении свойства их, состояния и звания на- 
селяющих оную обитателей. Составлено в 1820 
году // АКАК. У1. Ч. 2. 1875. С. 594—606. 

Лит.: К освен. Материалы. Т. 1. С. 295, 
296. 

Л. Ч. 


БОН ‘день’ — в обыденной жизни вос- 
принималось в значении сутки (иу бон 
— ‘одни сутки’), отсчет которых начи- 
нался с вечера предыдущего дня. 
Потому Ног бон (Новый год) отмечался 
нес утра 1 января, а с вечера 31 декабря 
и тд. Смысловое значение слова часто 
связывается с рассветом (бон каены — 
рассветает). 

Л. 9. 


БОНВАРНОН / БОНВЕРНЖ - 
утренняя звезда, планета Венера, наи- 
более яркое, после Солнца и Луны, све- 
тило, восходит с востока перед рассве- 
том. Планета иногда видна в вечернее 
время, и осетины принимали ее за дру- 
гое светило — кердеджы стъалы. В на- 
родных представлениях Б. — предвест- 
ник наступающего дня, счастья и благо- 
денствия. В мифологии осетин Б. вы- 
ступает как повелитель снега и зимней 
стужи. Было золотое время, когда сол- 
нечное божество Бурсамдзели держал 
Б. в заключении, и в горах цвели сады и 
созревал виноград. Однако Б. удалось 
вырваться на свободу и наслать на зем- 
лю снег и стужу, и вершины гор покры- 
лись вечными снегами. По верованиям 
горцев, если осенью Б. поднимается 
высоко по небу, то зима обещает быть 
снежной и продолжительной. В оби- 


ходной речи Б. — олицетворение света, 
чистоты и красоты. Эпическая тради- 
ция называет Бонварнон Нартов све- 
тозарного певца Ацемееза. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ П 267; Джыккай - 
ты Ш. Бурсамдзели ама Бонварнон // МД. 
2006. № 6. С. 155-161. 

Ш. Дж. 


БОНГ/ЕНД / БОНГЕНДАИ 6. ‘пло- 
щадь дневной запашки’ — участок, вспа- 
ханный за день в горах одной сохой при 
одной паре волов. Он равнялся от 1/3 
до 1/4 десятины в горах и 1/2 десятины 
на плоскости и измерялся веревкой (по 
8 веревок по периметру). 

Во вт. пол. ХХ в., когда кровная 
месть стала заменяться выкупом, часто 
в уплату шла и пахотная земля, изме- 
рявшаяся по Б. При семейных разделах 
старший сын сверх полагаемой доли 
получал и Б. 

Площадь дневной запашки как мера 
измерения земли существует у многих 
народов. 

ЛЧ. 


БОНХЖРАЕН / БОНХУЖРАН б. 
‘денник’ — открытое помещение для 
скота, куда он выгонялся в зимнее вре- 
мя для кормления. 


БОНЦАУ -— термин, обозначавший у 
осетин земельный надел: туджы Б. и 
Б. хозяйственный. В последнем случае 
его размеры колебались от 234 до 624.и 
даже до 800 кв. саженей: в зависимости 
от дальности расстояния, топографии 
местности, темпов работы. Б. суще- 
ствует и в значении ‘путь, проходимый 
за один день’: от бон (день) и цау, 
цауын (идти). 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 59; Къар- 
дж иаты. А:гьдаутта. С. 128—139. 
Л. Ч. 


БОР/Е -— именитый герой эпоса, один 
из трех сыновей нарта Сеуессее. Друг 
небожителей и владыки морей, он был 
непримиримым врагом  великанов- 
титанов и демонов — обитателей под- 
земного царства. «Булатнорожденный 
нарт» отличается мужеством, благород- 
ством и предприимчивостью, соверша- 
ет множество подвигов, но становится 
жертвой колдовства врагов. Б. женат на 
племяннице Бога Арвы чызг Арвы- 
рагсугьд, Арвырухс — Краса неба, Свет 
неба, которая родила ему близнецов 
Уерхега и Уерхтеенеега. Б. — дед про- 
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славленных близнецов Фхсара и 
Ихсертега, прадед Уырызмега и 
Хемыца. В отдельных вариантах сказа- 
ний потомство Ахсартага именуется 
Боргтг (Бораевы) — это не ошибка ска- 
зителей, а традиционное представление 
о происхождении рода и фамилии. 
Уырызмаг и Хамыц -— по отцу 
Ахсартаговы, но за их кланом сохрани- 
лось и родовое название по имени зна- 
менитого прародителя. Однако с тече- 
нием времени родовое название Бората 
закрепилось за другой ветвью потомков 
Б. во главе с известным Бурефеерныгом. 
Имя Б. часто встречается у осетин. 
Известен аланский вождь Буракан 
(Борг-хан), который воевал против 
Тимура. 

Ш. Дж. 


БОР.ЕТ/Ю - в осетинском Нартовском 
эпосе один из трех родов, населяющий 
нижний квартал нартовского поселе- 
ния; отличается от других родов На- 
ртов - Алегате и Жхсертеггате — 
своим богатством, большими стада- 
ми скота, табунами лошадей. Глава 
рода Бурефеерныг (6. бура ‘желтый’, 
фарн ‘богатство’, ‘счастье”) — обыч- 
но выступает как заговорщик, подстре- 
катель, бесчестный человек. Когда сы- 
новья Бурафарныга решили поизде- 
ваться над малолетним Батрадзом, они 
были наказаны им по заслугам. Вражда 
между Ахсартаггата и Б. была постоян- 
ной. Чтобы показать свое богатство, Б. 
устраивали пиршества, для чего приго- 
няли большое количество быков и ста- 
да мелкого скота, стремясь выделиться 
среди других нартовских родов. Б. — об- 
ладатели огромных пивоваренных кот- 
лов (цеджджинегтее). 
Лит.: Нарты кадджыта (А). Ч. 1-4; Дюме- 
зиль. ОЭМ 198-234. 
Б. К. 


БОРИСЕВИЧ Клеофас — Иван Иоси- 
фович (вт. пол. ХХ в.), помощник зем- 
лемера Межевого управления Терской 
области, автор ряда интересных этно- 
графических работ об осетинах и ингу- 
шах. 
Соч.: Черты нравов православных осетин и 
ингушей // ЭО. 1899. №№ 1, 2 идр. 
В 


БОРИСФЕН - название реки Днепр и 
божества в скифской мифологии. От 
брака дочери Б. с Папаем родился 
Таргитай, родоначальник скифов. 
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БРЫТЪАТЫ КУВ./ЖНДОН 6. ‘святи- 
лище Бритата’ — культовое место в 
с. Бритата, расположенное рядом со 
святилищем Беерзонд дзуар. 


БРЫТЪИАТЫ Елбыздыхъо Цопаны 
фырт [Бритаев Елбасдуко Цопанович] 
(1881-1923) — видный писатель, осно- 

=” -:. ‚; воположник 
осетинской на- 
циональной 
драматургии, 
уроженец с. Дал- 
лагкау Курта- 


тинского уще- 
лья. Окончил 
реальное учи- 


лище во Влади- 
кавказе и юр- 
фак Петербург- 
ского университета. До установления 
советской власти занимался обще- 
ственной деятельностью, издавал в 
Петербурге журнал «Хуры тын» («Луч 
солнца», 1912 г.). Впоследствии рабо- 
тал в разных органах новой власти. 

В литературном наследии Б. основное 
место занимают пьесы («Узраседзау», 
«Худинаджы басты — маглает», «Хазби»), 
ставшие классикой осетинской драматур- 
гии. В своих произведениях он широко 
использовал устное народное творчество, 
описывал быт и нравы народа. В драме 
«Дыууг хойы» («Две сестры») он бичует 
те патриархальные адаты и обычаи, кото- 
рые унижали женщину-осетинку, низво- 
дили ее до рабского состояния. 
Выдающимся творением Б. является тра- 
гедия «Амран», написанная на основе 
мифического сюжета. Титан Амран похи- 
тил священный огонь и принес его лю- 
дям, за что был прикован владыкой мира 
и громовержцем цепями к скале в пеще- 
ре. За его освобождение ратует простой 
труженик Беса, погибший в неравной 
борьбе с силами зла. 

Пьесы Б. не сходят со сцен драмати- 
ческих театров Северной и Южной 
Осетии, с успехом ставятся и за предела- 
ми республик. По своим художествен- 
ным достоинствам произведения Б. оста- 
ются образцом осетинской драматургии. 

Соч.: Уацмыстх. Дз., 2002. 


Лит.: Хадарцева А. История осетинской 


Е. Ц. Бритаев. 


драмы. Ч. 1. Ордж., 1983; Джусойты Н. История 
осетинской литературы. Кн. 2. Тб., 1985; Джык- 
кайты Ш. Сарибары фидиугг // Разагьды лаегтге. 
Дз., 1999; Джыккайты Зарина. Ирон 
драмайы зарингуырд. Дз., 2004. 

Л. Ч. 
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БРЫТЪИАТЫ Созырыхъо Ауызбийы 
фырт [Бритаев Созырыко Аузбиевич] 
(1892-1961) — публицист и писатель- 
сказочник. Написанные им по народ- 
ным мотивам сказки для детей публи- 
ковались на осетинском языке и на язы- 
ках народов СССР. Б. приложил много 
усилий для публикации образцов ска- 
зочного фольклора осетин. 

Б. — собиратель и исследователь нар- 
товских сказаний. Будучи секретарем 
Нартовского комитета, он принимал ак- 
тивное участие в подготовке к изданию 
сводного текста эпических сказаний, 
вышедших в свет в 1946 г., снабдив их 
комментариями и примечаниями. 

Соч.: Аргъюутт. Дз., 1948; Осетинские 
сказки. М., 1951, 1955 и 1959; Дзег сын Дзега. 
Ордж., 1957; Нартовский эпос. М., 1946 и др. 


Лит. Писатели Северной Осетии. Ордж., 
1992; Брытъиаты Созырыхъо // МД. 1982. № 12. 
Л. Ч. 


БУБЛИ-БУБЛИ — игра для детей 
младшего возраста. Придерживая ре- 
бенка ногами, взрослый человек берет 
его под мышки и, покачивая то вправо, 
то влево напевает: 

Бубли-бубли, бубли кжны, 

Манг Такку бубли кены, 

Манг Сагуыт бубли каны, 

Ракасут-ма, цы саг-гуырд у. 

$ 


БУБЫ ЦЪИУ 6. ‘птичка Бубы’ — дет- 
ская игра. Суть игры заключается в сле- 
дующем. Дети становятся в круг. Одного 
выбирают Б.ць., и он прыгает на одной 
ноге. Другие дети хлопают в ладоши и 
поют. Это продолжается до тех пор, пока 
тот не станет на обе ноги, после чего его 
сменяет другой ребенок. Побеждает тот, 
кто больше продержится на одной ноге; 
победителя несут на плечах. 

ДВ, © 


БУГЪГАЛЕН САБАТ - см. Зул- 
чъыты бон. 


БУЗНИ ХУМАЕ — древние захороне- 
ния в ущелье Нарги над с. Махческ. 
Лит.: ЦагаеваА. Дз. Топонимия. С. 425. 


БУРАДЗ — святилище в с. 
Куртатинского ущелья. 


Карца 


БУР АЛАСА — См. Бигъуыла беех. 


БУР ДИДИНАГ / БОР ДЕДЕН/ЕГ, 
‘желтый цветок”, ‘лютик’ — применяет- 


ся в народной медицине: цветы и ли- 
стья этого растения высушиваются, 
растираются в порошок, которым по- 
сыпается гноящаяся рана, после чего 
она быстро заживает. 

Лит.: М иллер. Словарь. Т. 1. С. 363. 


БУР КЪАРДИУ — священное место в 
окрестностях с. Карджин, некогда по- 
раженное молнией. 


БУР/Е ДЗУАРЫ БОН - праздник в 
честь фсати, отмечавшийся в про- 
шлом охотниками Куртатинского уще- 
лья. В складчину устраивали пирше- 
ство (мясо варили большими кусками и 
приготовляли шашлыки). В молитве 
обращались к Афсати, зедте и 
дауджытее, просили их об удаче на 
охоте. Пиршество сопровождалось пес- 
нями и танцами. 
Лит.: Х ъесаты. Цуанетты агъдеуттг. 
С. 22-45. 
Б.Х. 


БУРЕМ/ЕДЗ / БОРЕМАЗ - чудес- 
ный клей, упоминаемый в сказках и 
эпосе. Им пользовались не только 
Нарты, но и их враги. Во время одного 
из походов Нарты попали к семи вели- 
канам. Те пригласили их к столу, под- 
лив на скамью Б.; Нарты прилипли к 
скамье и освободились только с помо- 
щью Сырдона. 

Е 


БУРЕФАРНЫГ / БОРЖФЖРНУГ 
— известный персонаж Нартовского 
эпоса осетин, глава рода Бореетее; жил 
в нижнем квартале Нартов, имел семь 
сыновей. Сюжеты эпоса, связанные с 
Б., отражают непримиримую борьбу 
представителей двух родов — Бората и 
Ахсеертееггапие. Согласно одной вер- 
сии, Хемыц погибает от руки Б. за рас- 
путные проделки с его невестками, ко- 
торых Хамыц соблазнял своим зна- 
менитым зубом Аркыза (рхъызы 
деендаг). 

Б. — тип спесивого богача; он не 
сражается, а выступает в роли заго- 
ворщика, подстрекателя; за это он 
поплатился сыновьями, погибши- 
ми от руки Батрадза, мстившего за 
убийство своего отца Хамыца. 

Б. обладал сказочным богат- 
ством. Об этом свидетельствуют 
его имя, а также приветствие и по- 
желание счастья: Бурафарныг су 
(будь богат и счастлив). Имея не- 





сметные богатства, Б. играл в Нар- 
товском обществе важную роль. В ска- 
заниях говорится: «То, чего Нарты же- 
лали и просили у Бога, то Б. им давал 
без труда и усилий. Оставалось им ве- 
селиться, не бояться смерти и вести 
жизнь разгульную... Хлеб родился у 
них готовым для еды». (Дж. Шанаев). 
В арийском трехцветье желтый цвет за- 
нимает нижний пояс (нижнее селение 
Нартов), символизируя основу жизни 
людей. 

Ж. Дюмезиль проводит параллель 
между покровителем хлебных злаков 
Бурхорали и Б., тем самым отождест- 
вляя Б. с аграрным культом осетин. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 173, 274; Шана- 
ев. Из осетинских сказаний. С. 10; Сказания о 
нартах. С. 363-369 и сл.; Осетинский эпос. М., 
1978. С. 317, 318; Миллер. 09 1 121-122; 
его же. О сарматском боге Уатефарне // 
Древности Восточные. Т. 1. Ч. П идр. 

Л. Ч. 


БУРОН - а) представитель (возможно, 
родоначальник) рода Боретие, был хо- 
зяином знаменитого нартовского сада, 
где росло дерево, на котором созревало 
чудесное яблоко. Братья хсар и 
Ихсертеег охраняли сад Б. и наказали 
похитительницу чудесных яблок, яв- 
лявшуюся в виде птицы, по некоторым 
вариантам — в виде хитрой лисицы 
(цаллаг рувас); 6) название поселка в 
Алагирском ущелье. 

ТВ 


БУРСАМДЗЕЛИ - святая гора и по- 
кровитель жителей Дзомагского и 
Чеселтского ущелий. Б. возвышается 
между назваными ущельями. По преда- 
ниям, на вершине Б. стоял дворец, у 
подножья росли виноградники, ко 
дворцу вела широкая дорога. Б. держал 
взаперти Бонвеернон, повелителя снега 
и зимней стужи. Однажды Б. отпра- 


Гора со святилищем Бурсамдзели. Фото Т. Шавлоховой. 








вился в Имеретию (соседний район 
Грузии), где паслись его кони. В от- 
сутствие Б. его супруга Тамар-царица 
упустила звезду Бонварнон, и стал 
выпадать снег. Б. возвращается, по 
пути дает новые названия многим 
поселениям, просит Бога вернуть 
Бонварнон в заточение, но безуспеш- 
но, и тогда уходит под землю. 

По другой версии, Б. называлась 
Хурбаданы хох (Трон Солнца). На ее 
вершине обитала мать-царица осетин 
Гуырдзыхан, в ее сказочном дворце 
собирались на совет небожители и 
крылатая Пакъуындзе. Гуырдзыхан 
уехала в Стамбул посмотреть на чудо- 
рыбу, пойманную царем греков в 
Черном море. Ее ключница Кудза, под- 
давшись искушению, нарушает запрет, 
открывает сундуки, которые находи- 
лись один в другом. В восьмом сун- 
дучке содержалась звезда Бонварнон, 
она вырывается на свободу, после чего 
выпадает снег и наступает конец золо- 
того века. 

По первой версии, Тамар-царица до 
освобождения Бонварнон развешивала 
и сушила белье на лучах солнца. После 
совершения ею ряда грехов вещи стали 
падать на землю, а вешние воды уноси- 
ли с собой соки земли. Жители 
с. Дзомаг рассказывали, что в недавнем 
прошлом с вершины Б. было слышно 
пение петуха (петух в мифах связан с 
божествами Утренней зари и Солнца). 
В грузинских преданиях Брутсабдзели 
раньше всех гор встречает лучи восхо- 
дящего солнца. Эти мифологические 
мотивы выявляют солярную природу 
божества Б. 

Лит.: Джыккайты Ш. Бурсамдзели мг 
Бонварнон // МД. 2006. № 6. С. 155-160. 

Ш. Ф. Джикаев 


БУРТЖДЖЫ ФИДАР ‘крепость 
Буртага’ — укрепление с железными 
дверями и кремневыми бойницами. 
Владетель крепости — сын Буртага, 
злодей, враг человечества. В подземе- 
лье крепости тысячи рабов занимают- 
ся каторжным трудом, испытывают 
адские муки. В плену у сына Буртага 
находятся и две небесные красавицы, 
невесты Уерхега и Уерхтенега. 
Братья с помощью угля и пепла взяли 
крепость, освободили заключенных и 
небесных красавиц. Люди прокляли 
сына Буртага, и он превратился в ка- 
мень. 

Ш. Дж. 


БЫНАТЫ ХИЦАУ / БУНДОР 


БУРХОРАЛИ / БОРХУАРАЛИ 6. ‘про- 
со алан’ — владыка злаков, сын божества 
хлебных злаков и урожая Хореелдар, бо- 
жество, хотя и меньшего ранга, чем 
Уацилла, но более древнее. Согласно 
эпическим сюжетам, Б. был убит 
Батрадзом, за что отец Б. Хоралдар ре- 
шил оставить Нартов без хлебных зла- 
ков. Однако Уастырджи попросил 
дать немного пшеницы для него самого 
и столько же проса для его коня. 

Из всех хлебных злаков Б. отдает 
предпочтение культуре просо: оно 
было одним из древнейших и распро- 
страненных злаков осетин и их пред- 
ков. Глава одной из групп алан в Галлии 
носил имя Бухор, т.е. едящий просо. 

Б. — дохристианский эквивалент 
Уацилла, глубоко почитаемого ала- 
нами-земледельцами. 

По поверьям осетин, в весенних 
полевых работах принимали участие и 
божества, в том числе и Б. Осетины 
высказывали пожелание, чтобы плуга- 
рем у них был Б., сеятелем Хоралдар, 
бороновал поле Быдыры зд, а 
Уастырджи определял межи между 
полями и был направляющим, и чтобы 
инвентарь, необходимый при пахоте, 
был изготовлен в первые три дня 
Тутыром. 

О сугубо аграрной природе Б. сви- 
детельствует и то, что праздники Хор- 
Хор и Хоры серы куывд устраивались в 
его честь. См. Йеухуар. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1273, 274; Чиби- 
ров. НЗКО 179-184 и др. 

ПЧ. 


БУРЧЫЗГ — эпический образ имени- 
той красавицы Нартов; живет в доме 
Уырызмегга и Сатаны. 


БУТКОВ Петр Григорьевич (1775— 
1875) — известный русский ученый- 
историк, акад., секретарь Кавказской 
археографической комиссии. Долгие 
годы служил на Кавказе. Научные инте- 
ресы Б. были сосредоточены на иссле- 
довании истории Кавказа пер. пол. 
ХУИП - нач. ХХ в. В его главном труде 
содержатся ценные сведения об осети- 
нах: социальный строй, быт, культура. 
Соч.: Материалы для новой истории Кавказа 
с 1722 по 1803 г. 1-Ш. СПб., 1869. 
ЛЧ. 


БЫДЫРЫ ЗАД / БУДУРИ ИЗД 6. 
‘ангел равнины’ — пребывает на возвы- 
шенности Куырп, ему молились жите- 
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ли равнины, с просьбой дать им бога- 
тый урожай хлебов и др. В Нартиаде 
Б.з. дружит с Нартами, он был знаме- 
носцем свиты на свадьбе Ацемеза и 
дочери Сайнег-елдара — Ацырухс. 

Х. Ц. 


БЫДЫРЫ ЗЖДЫ КУВАЖНДОН 6. 
‘молельня ангела равнины’ — святили- 
ще в с. Нар (Дигорское ущелье), где 
праздновалось начало весенних поле- 
вых работ. В общесельском пиршестве 
участвовали только мужчины. Свя- 
тилище Б.з.к. имеется ив с. Камат того 
же ущелья. 

оч 


БЫДЫРЫ ТАЖТАЖРТУПП — см. 
Теетеертупи, Хоры серы куывод. 


БЫЗГЪУАН / БИЗГЪУАН - персонаж 
Нартовского эпоса, великан. Б. враждо- 
вал с Нартами и причинял им неприят- 
ности. Сослану удалось хитростью одо- 
леть Б. 


Х. Ц. 


БЫЛАМЫХЪ / БУЛАМУХЪ - вид 
пищи у осетин (мучная болтушка). 
Приготовлялась из зерен овса: зерна ва- 
рили, вылущивали, перемывали. После 
просеивания их высыпали в деревян- 
ную чашку. Заполняли ее наполовину 
зернами, наполовину квасом (къуымеел), 
каждому предоставлялось право раз- 

бавлять Б. по своему вкусу. 
Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т.Т. 4. С. 331. 
ЗК 


БЫНАТЫ БАРДУАГ ‘покровитель 
(божество) местности’ — в религиозном 
миропонимании осетин любое место 
имеет своего хозяина. См. Бынаты хи- 
цау. 


БЫНАТЫ ХИЦАУ / БУНДОР ‘домо- 
вой’, ‘божество’, ‘дух’, ‘властитель’, 
‘господин места, жилья’ — по представ- 
лениям осетин, духи могли иметь чело- 
веческий облик, понимать речь, вести 
человеческий образ жизни. Б.х. являлся 
ночью, когда домочадцы спали, прове- 


рял порядок в доме. Если чем-то оста- 





Пенал для хранения символа Домового. 
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БЫНВАЖНДАГ / БУНВЖНДАГ 








вался недовольным, разбрасывал вещи, 
поднимал шум и уходил к себе. Б.х. мог 
превратиться в барашка, метлу, лягуш- 
ку, ужа. В некоторых произведениях 
устного народного творчества он пред- 
ставлен в образе черного мохнатого че- 
ловекообразного существа, живущего у 
домашнего очага. Б.х. невидим. 
Единственный раз в году (под Ног бон) 
его могли лицезреть знахари. Обычно 
он представал в облике мужчины или 
женщины (старухи). Б.х. — мужчина — 
добрый, сильный и спокойный, в то 
время как Б.х.-женщине присущи ка- 
призы, слабость и суетливость. 

Б.х. воспринимается осетинами как 
женское божество. Его имя женщины 
произносили вслух, без стеснения, чего 
они не смели делать в отношении сугу- 
бо мужских покровителей (Уастыр- 
джи, Уацилла, Тутыр, Фиелвеера). Б.х. 
имел свое место во внутреннем углу 
хедзара, в женской его половине или 
же в кладовой. Белая вата и шелковые 
нитки, обычно красного цвета, кусок 
белой шелковой материи были атрибу- 
тами Б.х. Символом его являлась дере- 
вянная шкатулка, или пенал, которую 
обычно клали на полочку во внутрен- 
нем, женском углу дома. К этому фети- 
шу подходил с жертвоприношениями 
хозяин дома, читая молитву в честь Б.х. 
и обращаясь с пожеланиями счастья и 
благополучия семье. Наряду с фынг 
шкатулка относится к числу наиболее 
архаичных элементов материальной 
культуры. Шкатулки обнаружены архе- 
ологами в аланских погребениях 
Северного Кавказа УП-ХП вв. ив 6б0- 
лее поздних склеповых усыпальницах. 

О благополучии просила и невеста, 
которая, покидая родительский дом, 
переходила под покровительство Б. х. 
хадзара своего мужа и тем самым могла 
разгневать патрона родительского 
дома, и потому старший в свадебной 
свите обращался к нему: «И тебе, 
Бынаты хицау, усердно молимся, не 
обдели своей милостью, защитой и по- 
кровительством возросшую в твоем 
лоне невестку, охраняя ее и помогая ей 
во все трудные минуты ее жизни». За 
покровительством к Б.х. обращались 
девушки в праздник Чызджыты 
баденте Мады-Майремы тыххей. 

В праздник Б.х. оберегали дом, чле- 
нов семьи от чертей (хейреджыте). 
Боясь нечистой силы, ночью не выпу- 
скали детей и невестку во двор, а если 
они выходили, то обводили их вокруг 


двора (внутрь которого нечистая сила 
не могла проникнуть), расставляли ко- 
лючки над порогами хлевов и амбаров. 
Согласно суеверию осетин, люди и чер- 
ти первоначально ладили друг с дру- 
гом, но после того, как они поссори- 
лись, Уастырджи начал истреблять 
чертей; последние возненавидели лю- 
дей и стали всячески им вредить. 
Наибольшую силу их козни имели в 
праздник Б.х., отсюда и другие назва- 
ния праздника: Дзинкъуыртее (черти, 
нечистая сила), Хайраеджыты ахсаев 
(ночь чертей), Кейдертиее, Бындур. 

В честь Б.х. как высокочтимого по- 
кровителя справлялся особый праздник 
в ночь на среду между Цыипурс и Ног 
бон. 

С наступлением вечера закалывали 
жертвенное животное (козленка, черно- 
го петуха или приплод посвященной 
Б.х. коровы, овцы). Мясо животного ва- 
рили большими кусками (узнггай). 
Кровь жертвы сливали в специальную 
яму. Туда же выбрасывали внутренно- 
сти, шкуру, пух, т.е. все что непригодно 
к употреблению. В некоторых местах 
Осетии в яму бросали кости, левую 
ногу и сердце жертвенного животного; 
верили в возможность обрастания кожи 
мясом и оживления животного. 

Как только сваренное мясо и яства 
ставились на стол, домочадцы выходи- 
ли из помещения с тем, чтобы дать воз- 
можность Б.х. «выйти», вкусить жерт- 
венное мясо и вновь удалиться. По воз- 
вращении в комнату домочадцы «обна- 
руживали» недостачу одного куска 
мяса. Обрадованные этим, начинали 
ужинать. Если же мясо оставалось не- 
тронутым, то настроение домочадцев 
портилось, ибо это воспринималось 
так, будто они чем-то обидели Б.х., и 
последний отныне будет относиться к 
ним неблагосклонно. Мясо жертвенно- 
го животного должно было быть съеде- 
но исключительно членами семьи, ка- 
ковыми не считались замужние дочери 
и проживавшие отдельно братья. Если 
же в доме случался гость, то для него 
готовили пищу отдельно во избежание 
того, чтобы с гостем не случилось не- 
счастье; по той причине в этот день 
путник спешил домой. 

Лит.: Миллер. ОЭП 253, 269 и сл.; Ика- 
ев. Святки у осетин // ППКОО. Кн. 2. С. 231-232; 
Кокиев. Очерки. Л. 146 и сл.; Магометов. 
ОСБО 316-319; Чибиров. НЗКО 52, 53; его 
же. ОНЖ 177. 

Л. А. Чибиров 





БЫНВАНДАГ / БУНВЕНДАГ - в 
фольклоре осетин дорога, проходившая 
под землей; ею пользовались нечистые 
силы. Поскольку для Нартов не было 
запретных зон и дорог, они так же сво- 
бодно ею пользовались. 

Г. 


БЫНДУР - см. Бынаты хицау. 


БЫНТЫЦ/АУДГ 6. ‘проходящий по 
дну’ — название черта, дьявола, подзем- 
ного духа (эвфемизм). 


БЫНЫЛЗАД / БУНИЗАД —- наслед- 
ник, который, похоронив всех родных, 
остался один в доме. 


БЫРЖН ХЪИЛ / БУРЖН ГЪЕЛ/Ю 
‘шест для лазания’ — один из важней- 
ших атрибутов похоронно-поминаль- 
ной обрядности — состязания, устраи- 
вавшиеся в честь покойника в годовщи- 
ну его смерти (афедзы хист). Б.хъ. 
представлял собой свежесрубленный и 
очищенный от коры шест длиною до 


Быран кил. Худ. В. Пухаев. 





5 м, густо смазанный маслом или бара- 
ньим жиром. Шест был увешан одеж- 
дой покойника, деньгами, фруктами. В 
состязании принимали участие юноши; 
победителем считался тот, кто, взбира- 
ясь по шесту, достигал вершины. 

А. К. 


БЫР.ЖУ / БУР/ЕУ ‘сверло’, ‘бурав’ — 
необходимый инструмент в столярном 
деле. См. Хъеды нывефтыд. 


БЫРКУЫ / БУРКУ — закопанный в 
землю большой остродонный глиняный 
сосуд. Чтобы воздух не проник в сосуд, 
крышку Б. прочно закупоривали глиня- 
ным вязким раствором. 


БЫРУ /БУР/ЕУ - ограда, вал, укре- 
пление, забор, отделяющий двор от 
усадьбы, им ограждали и святилища, и 
церкви В зависимости от материала, в 
прошлом бытовали деревянный Б. (из 
реек, хвороста), сыджыт Б. (земляной 
вал) и амад Б. (крепостная стена). 
Термин восходит к аланскому языку, в 
котором означал ‘огороженное системой 
укреплений поселение”, ‘город’. Алан- 
ское городище Алхан-Кала (правый бе- 
рег р.Терек) называлось также Б. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ Г 282; Чочиев. 
Очерки. С. 13-15. 
ЛЧ. 


БЫЦ/ЖУЫ КАФТ / БУЦЖУИ КАФТ 
— танец-противостояние. Танцевальная 





пара начинала круговым танцем, затем 
танцор и танцовщица становились друг 
против друга, и начиналось соревно- 
вание-противостояние. Девица припод- 
нимала подол платья, затыкала его за 
пояс и начинала танец на носках нарав- 
не с парнем. Заканчивали танцем впри- 
сядку, причем девица пыталась не усту- 
пать парню. Это единственный осетин- 
ский танец, где допускалось танцевать 
вприсядку женщине. 

Ан. Х. 


БЫЦЕНОН / БИЦЕНОН - персонаж 
Нартиады, супруга Лемыца, мать 
Батрадза; девушка из рода Быцентее. 
Б., как и многие герои эпоса, способна 
к перевоплощению в животное. 
Согласно сказанию, в условленное вре- 
мя Хамыц вместе с именитыми 
Нартами отправляется к Быцента за 
невестой. Увидев вместо нее малень- 
кую лягушку, сваты с ужасом возвра- 
щаются обратно. Хамыц, задержав- 
шись, прячет лягушку под седло. По 
возвращении домой, когда Хамыц спал, 
лягушка превратилась в прекрасную 
девушку небольшого роста и чудесной 
красоты; ее волосы рассыпались по 
плечам и достигали пят, от их блеска 
стало светло в комнате, будто на потол- 
кевзошло солнце. Счастливому Хамыцу 
она открывает свою тайну: днем она не 
может скинуть с себя кожу лягушки, а 
ночью не может в ней оставаться. 
Хамыц никому не показывал свою дея- 


Ограда вокруг святилища Хохы дзуар. С. Тапанкау. Фото К. Попова. 
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тельную и умную жену, оказавшуюся 
хорошей хозяйкой, с золотыми руками 
(одной рукой кроила, другой шила и та- 
ким образом за одну ночь сшила одеж- 
ду для всех Нартов). 

Сырдон на ныхасе разгласил тайну, и 
Б., оскорбившись, ушла в родительский 
дом (под воду). Б. сказала Хамыцу: «В 
утробе своей я растила тебе ребенка, ко- 
торого бы никто никогда силой не одо- 
лел, но если он родится в доме моих ро- 
дителей, он будет хилым и слабым, поэ- 
тому я оставляю его тебе». Она вдохнула 
плод в область его лопаток. «Об этом 
должна знать только Сатана», — сказала 
уходя Б. Прошло время, спина Хамыца 
распухла, он перестал появляться на лю- 
дях. Сатана позвала небесного кузнеца 
Куырдалеегона, он вскрыл спину Хамыца, 
вынул оттуда раскаленного мальчика; 
младенец бросился в реку, и река высо- 
хла. Так родился Батрадз, один из самых 
знаменитых нартовских героев. 

Этот сюжет бракосочетания, отра- 
женный в Нартовском эпосе, позволил 
В. Ф. Миллеру провести скифо-осе- 
тинские параллели (скифы произошли 
от брака Таргитая с дочерью 
Борисфена — речного или водяного 
бога). Примечательно, что столь тес- 
ные кровнородственные связи Нартов с 
жителями подводного мира характерны 
лишь для осетинской Нартиады. 

Лит.: Миллер. В горах Осетии. С. 433— 
437; Нарты кадджыта (А). 3. С. 5-74 и сл.; Нарты 
кадджыта (Б). С. 187 и др. 

А. К. Хачирти 
Л. А. Чибиров 


БЫЦЕНТ.® / БЕЦЕНТАЕ - 1. Ми- 
фический род низкорослых людей в 
Нартиаде. В эпосе проходят и под на- 
званиями: Дзанхъата, Сыбыдте. Жили 
они в подводном мире — Дураком. 
Один из Нартов Хемыц был женат на 
водяной нимфе, девице из рода Б. — 
Быценон. Некоторые ученые склонны 
видеть в Б. средневековых тюркоязыч- 
ных бисенов / биченов-печенегов. 


БЫЦЕНТИЮ / БЕЦЕНТ/ - П. Название 

местности в Дигории на левом берегу 

р. Урух и фамилии в Южной Осетии. 
ЛЧ. 


БЫЦЕНТЫ —Елазар — персонаж 
Нартиады, известный охотник. От него 
Дзерассее узнала о чудесной нартовской 
яблоне, плод которой созревал за ночь. 
Х. Ц. 
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БЯЗЫРТЫ —Алыксандр Харитоны — др. не потеряли своей актуальности по Лит.: Гаглоева3. Д. А. Х. Бязырову — 75 
фырт [Бязыров Александр Харито- настоящее время. лет // ИЮОНИИ. Вып. ХХУИ. Цх., 1982. 
нович] (1907-2003) — уроженец Большой вклад внес Б. в исследова- ГЦ. 


с. Ардон, к. фи- 
лол. н., фолькло- 
рист. По оконча- 
НИИ ЮОГПИ 
преподавал В 
школах Южной 
Осетии, педтех- 
никуме и 
ЮОГПИ. 

С 1957 г. ра- 
ботал в ЮОНИИ 
им. 3. Н. Ва- 





А. Х. Бязров. 
неева. Б. исследовал вопросы осетин- 


ской филологии. Разработанные им 


учебно-методические пособия по 
грамматике осетинского языка и мето- 
дике ее преподавания, хрестоматии и 


ние устного народного творчества; из- 
данные им книги осетинских народных 
сказок остаются лучшими публикация- 
ми этого рода у осетин. 

Значительны заслуги Б. по собира- 
нию и систематизации редких вариан- 
тов Нартовского эпоса, в публикации 
неизданных текстов Нартиады. 

Соч.: Осетинские народные сказки. Кн. 1.Цх., 
1959. Кн.2. Цх., 1960. Кн. 3. Цх., 1962; Осетинские 
народные сказки. Цх., 1979 (на русск. яз.): 


Фольклорные и исторические истоки поэмы 
«Хетаг» К. Хетагурова // ЛО. 1979. № 53; К вопросу 
о круге осетинских нартовских сказаний // Сказания 
о нартах — эпос народов Кавказа. М., 1969; Нартские 
сказания. Неизданные тексты. Цх., 1973; История 


нартовских сказаний. Вл., 1992 и др. 


БЯЗЫРТЫ Димитри Димитры фырт 
[Бязров Дмитрий Дмитриевич] (1920-— 
1976) — осетинский писатель-прозаик, 
участник ВОВ, родился и жил в с. 
Котанто. В его творчестве нашли отра- 
жение предания старины, мастерски 
им обработанные. В произведениях Б. 
есть архаические сюжеты на темы: 
кровная месть, калым, разорительные 
поминки. 

Соч.: Ирон таурагът». Цх., 1966; Цаелхауты 
сидзар. Цх., 1968; Туджы тымыгъ. Цх., 1972; 
Зардаейы сагъаста. Цх., 1972 и др. 

Лит.: Бязырты Димитри - 50 азы // 
Фидиугг. 1970. № 6. 

Л.Ч. 





ВАГНЕР М. (сер. ХХ в.) — немецкий 
ученый, путешественник, географ и 
естествоиспытатель, совершил путе- 
шествие по Кавказу в 1843—1846 гг. и 
оставил интересные этнографические 
сведения о многих кавказских наро- 
дах. Во время путешествия по Военно- 
Осетинской дороге В. побывал в ме- 
стах, населенных осетинами, оставил 
описание их быта, сведения об этно- 
генезе осетин, религиозных верова- 
ниях, жилище и одежде, о кровной 
мести и др. 

Соч.: Кавказ и земля казаков в 1843—1846 гг. // 


ОГРИП. С. 274—281. 
|НА 


ВАНЯВИН Степан (вт. пол. ХУШ в.) — 
горный мастер. В 1768 г. возглавил экс- 
педицию с целью изучения рудных 6бо0- 
гатств Осетии. Одновременно собрал 
материал об осетинах, об уровне их 
экономического развития, стремлении 
выселиться на плоскость и др. В. от- 
мечал, что «осетины с крайнею охотою 
желают выйти из гор для поселения на 
степь Малой Кабарды и быть под по- 
кровительством Российского двора», 
подчеркивал, что к переселению на 
равнину осетин вынуждает «претрудная 
их жизнь в хлебопашестве и скотовод- 
стве по горам». По его мнению передача 
осетинам части равнинных земель не 
только благотворно скажется на их жиз- 
ни, но и послужит упрочению русско- 
осетинских отношений. 

Соч.: Материалы по 
(ХУШ в.). Т. 1. Ордж.., 1934. 


истории Осетии 


ЛЧ: 


ВАХУШТИ БАГРАТИОНИ (пер. пол. 
ХУШ в.) -— грузинский царевич, из- 
вестный географ, историк. Полити- 
ческие события в Грузии того времени 





вынудили В. в 1724 г. вместе с царем 
Вахтангом УТ эмигрировать в Россию. 
Путь его пролегал через Южную и 
Северную 
Осетию. В сво- 
ем главном тру- 
де «Описание 
царства грузин- 
ского», написан- 
ном в 1745 г. В. 
посвятил Осе- 
тии и осетинам 
специальный 
раздел: «Опи- 
сание нынеш- 
ней Осетии, или 
внутреннего Кавказа». Сведения, при- 
водимые ученым, в большинстве своем 
являются достоверными. Они даны на 
основе анализа многочисленных и раз- 
нородных источников. Работа содер- 
жит природно-географическое и топо- 
графическое описание Южной Осетии 
и обществ Северной Осетии: Тага- 
урского, Куртатинского, Алагирского и 
Дигорского с подробной характеристи- 
кой быта и общественного строя. В. 
воссоздает облик каждого населенного 
пункта в горах с жилыми и башенны- 
ми сооружениями. В труде приводят- 
ся ценные сведения о хозяйственных 
занятиях осетин, одежде, сословном 
и правовом статусе, семейных обря- 
дах, гостеприимстве, традиционных 
религиозных воззрениях, о степени 
распространения среди осетин миро- 
вых религий — христианства и ислама 
и т.д. Сведения В. ценны тем, что ав- 
тор лично наблюдал жизнь и быт осе- 
Тин. 

Вместе с тем «Описание...» не ли- 
шено недостатков. Грубо искажая фак- 
ты, В. приписал осетинскому царевичу 
Сослану-Давиду происхождение от 


Вахушти Багратиони. 


грузинской царской фамилии Ба- 
гратионов. В труде имеют место и дру- 
гие неточности, ошибки. В целом труд 
В. — ценное пособие по истории и куль- 
туре осетинского народа. 

Соч.: География Грузии // ЗКОИРГО. Кн. 24. 
Вып. У. Тифл., 1904 и др.. 

Лит.: Магометов. Вахушти об Осетии и 
осетинах // МЭГ. Вып. ХП-ХУШ. Тб., 1963; То - 
гошвили Г. Д. Вахушти Багратиони об Осетии 
и осетинах // Избр. тр. по кавказоведению. Т. 2. 
М., 201. 

Л. А. Чибиров 


ВАШАКИДЗЕ Ефимий Семенович 
(вт. пол. ХХ в.) — врач по специаль- 
ности, работал в Дагестане и в 
Рачинском уезде Кутаисской губер- 
нии. Его перу принадлежит содержа- 
тельный этнографический очерк о 
жизни и нравах жителей Кударского 
ущелья Южной Осетии (положение 
женщины, суеверия и предрассудки, 

судопроизводство). 
Соч.: Из жизни осетин Часавальского общества 

/ППКОО. Кн. 3. С. 45—48. 
9 


ВЕЗУРИЙЫ РАГЪЫ ДЗУАР - святи- 
лище на гребне горы (рагъ) близ с. 
Везур, почитаемое жителями Кудар- 
ского ущелья. Святилище посвящено 
Уастырджи и расположено на месте 
развалин старой церкви; праздник от- 
мечался во вт. пол. июля. 

Л. 9; 


ВЕЙДЕНБАУМ Евгений Густавович 
(1845—1918) —  историк-кавказовед, 
председатель Кавказской археографи- 
ческой комиссии. Занимался изучением 
истории и этнографии народов Кавказа. 
В его работах «Очерки этнографии кав- 
казского края», «Священные рощи и 
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деревья у кавказских народов» содер- 
жится обширный материал об обычаях 
и обрядах осетин. 

Соч.: Священные рощи и деревья у кавказ- 
ских народов // ИКОИРГО. Т. У. Тифл., 1878; 
Путеводитель по Кавказу. Тифл., 1888. С. 64-128 
и др. 

Л. Ч. 


ВЕНГРИЙЫ ЯСТА ‘ясы Венгрии’. 
Ясы — древнерусское наименование 
алан. Причиной появления довольно 
значительной группы алан-ясов в 
Венгрии стало их переселение на запад 
в результате татаро-монгольского на- 
шествия в ХШ в. вместе с группой по- 
ловцев. Первоначально численность 
ясов составляла 10 тыс. человек, а их 
предводителем был Качар Огала (ср. 
«качар» — «хачир»). В Венгрии террито- 
рия ясов получила название Ясшаг с 
центром в г. Ясберень. Современные 
ясы омадьярились, утратив свой язык и 
фольклор, но сохранили этническое са- 
мосознание («мы венгры, но мы ясы»). 
Археологическим памятником ясов 
ХШ-ХГУ вв. является могильник 
Недьсаллаш около с. Ясдожа, содержа- 
щий предметы, возможно, алано- 
кавказского происхождения. В 1957 г. 
А. Надь обнаружил в архиве ясский 
глоссарий (словник) 1422 г., филологи- 
чески исследованный Ю. Неметом, 
Р.Риттером и В. И. Абаевым. Установлена 
близость языка В.я. дигорскому диалек- 





Венгерский алан-яс. 


Церковь в г. Ясберень. Фото Б. Калоева. 1982 г. 


ту осетинского языка. Это позволяет 
допустить, что исходной территорией, 
с которой переселились ясы, была 
Западная Алания. К ХУП в. ясы пол- 
ностью перешли на венгерский язык. 
Б. А. Калоеву, изучившему быт и 
культуру В.я., удалось установить 
осетино-ясские этнографические па- 
раллели в области хозяйства и мате- 
риальной культуры, семейного быта и 
религиозных верований, выявить со- 
хранившиеся в ясской среде этниче- 


ские черты, уходящие корнями в 
аланскую эпоху. 

Лит.: Немет КЮ. Список слов на языке 
ясов, венгерских алан / Пер. и примеч. 


В. И. Абаева. Ордж., 1960; Кузнецов В. А. 
Алано-осетинские этюды. Вл., 1993; Кало - 
ев Б.А. Поездка к венгерским ясам // СЭ. 1984. 
№4; его же: Венгерские аланы (ясы); Историко- 
этнографический очерк. М.., 1996. 

В. А. Кузнецов 


ВЕРНАДСКИЙ Георгий Владими- 
рович (1887—1973) — крупнейший ис- 
торик русского зарубежья, выпускник 
истфилфака МГУ. С 1911 г. В. — приват- 
доцент на кафедре русской истории 
Петербургского университета. Ведущей 
темой в его научном творчестве стало 
изучение влияния Востока на русскую 
историю. 

Во время гражданской войны В. с 
семьей переезжает сначала в Пермь 
(работает профессором истории во 
вновь открытом Пермском университе- 





те), а затем в 
Симферополь, 
где преподает в 
Таврическом 
университете. В 
течение нес- 
кольких меся- 
цев  возглавля- 
ет отдел печати 
в правительстве 
генерала Вран- 
геля. После по- 
ражения Врангеля В. покидает Крым и 
живет и работает в Афинах, в Праге, а в 
1927 г поселяется в Нью-Хэйвене 
(США). 

Его перу принадлежит пятитомная 
история России с древнейших времен 
до конца ХУП в., где, как и в ряде дру- 
гих исследований, рассматривает исто- 
рию ираноязычных кочевников, в част- 
ности алан. 

Много внимания В. уделял взаимо- 
отношениям древних славян с аланами 
и касогами, о династических браках 
(женитьба сына В. Мономаха Ярополка 
на ясской княгине и др.) 

Изучение богатейшей истории алан, 
оказавшихся на Западе после гуннского 
нашествия, привело ученого в нач. 
60-х гг. к выводу о том, что аланской про- 
блематике не было уделено должного 
внимания. Это замечание, высказанное 
до В. еще М. И. Ростовцевым, вызвало 
интерес к алановедению многих запад- 
ных ученых (Б. Бахрах, А. Алемань и 
др.). На протяжении своей почти полу- 
вековой деятельности в США В. соз- 
дал свою историческую школу. 
Проявлял огромный интерес к России, 
вел обширную переписку с отече- 


Г. В. Вернадский 


ственными учеными. См. Ирон- 
уырыссаг ахастыте. 
Соч.: Апаеп Кизяа. Ме\м-Науеп, 1943; 


Еигазап Мота4$ ап@ Ффеш Птпрасё оп Мефеуа! 
Еигоре // $41 МефеуаН 3“ бег. 1У (1963); Оп фе 
Опои$ оЁ Ше Амае // ГАО$. 1939. 59; История 
России. Т. 1-5. М., 1986-1995. 

Лит.: Еззауз т Киззап Ногу: А СоЙесйоп 
Ре сае4 №ю (Сеогое Уета@$Ку; ед. А!ап О. 
Еегои$5оп, АМте4 Геуеп (Нат4еп, Сопп., 1964). 

А. А. Цуциев 


ВЕРТЕПОВ Григорий Абрамович 
(1862—1919) — известный обществен- 
ный деятель на Северном Кавказе, эт- 
нограф, историк, экономист, журналист, 
секретарь Терского областного стати- 
стического комитета. В. — один из ини- 
циаторов создания Терского областного 
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музея, издатель 
ТС, ежегодного 
«Терского кален- 
даря», с 1897 г. 
— редактор ТВ, с 
1905 г. — началь- 
ник | отделения 
Терского — об- 
ластного прав- 
ления. В. — ав- 
тор ряда содер- 
жательных эт- 
нографических, географических и 
историко-статистических очерков о на- 
родах Кавказа, в том числе и об осети- 
нах, зарекомендовал себя одним из луч- 
ших знатоков культуры народов 
Северного Кавказа. 

Соч.: В горах Осетии 
С. 173-184 и др. 


Лит.: Киреев 





Г. А. Вертепов. 


ППКОО. Кн. 4. 


Ф. С. По улицам 
Владикавказа. Ростов-на-Дону. 2007; Косвен. 
Материалы. Т. Ш. С. 216-217; ППКОО. Ки. 4. 
Прим. и комментарии. С. 391, 392. 

Ч. 


ВЕСЕЛОЙАГ ‘веселовец’ — название 
части осетин-переселенцев в Моздок, 
преимущественно из Нар.-Мам. котл. и 
Алагирского ущелья. 

В 1896 и 1906 гг. переселенцы осно- 
вали станицы Веселая и Ново- 
Георгиевская; по имени первой получи- 
ли свое название «В». В. были мало- и 
безземельными крестьянами, счита- 
лись временнопроживающими, суще- 
ствовали за счет аренды земли. По дан- 
ным переписи 1926 г., их было 1338 
чел. Другое название — иратта. См. 
Ерашти, Цъайтиее. 


Л. % 
ВИНОГРАДОВ Виталий Борисович 
(1938) — д.и.н., крупный ученый, 


археолог-кавказовед, засл. деят. науки 

ИЗ: РФ, уроженец г. 
Грозного. По 
окончании ист- 
фака МГУ ведет 
плодотворную 
научно-иссле- 
довательскую и 
педагогическую 
деятельность, 
сначала — в 
г. Грозном, ныне 





В. Б. Виноградов. 
вг Армавире. На базе изучения археоло- 
гических памятников Кавказа скифского и 
сарматского времени им были защищены 
кандидатская и докторская диссертации. 


18 Осетинская этнографическая энциклопедия 





Научный диапазон В. как историка- 
кавказоведа довольно широк. Помимо 
исследований археологических памят- 
ников В. разрабатывает вопросы фоль- 
клора и этнографии горских народов, 
уделяет много внимания взаимоотно- 
шениям народов Центрального и 
Северо-Западного Кавказа (в т.ч. и осе- 
тин), начиная с первых веков н.э. до 
ХУШ-ХИХ вв. Как ученого В. интере- 
суют социальные отношения, генезис 
религиозных верований и др. 

В. — автор более 750 научных трудов 
и научно-методических работ. 

Соч.: Сарматы Северо-Восточного Кавказа. 
Гр., 1963; 


Кавказ в скифское время. Гр., 1973; Вайнахско- 


Центральный и Северо-Западный 
аланские взаимоотношения в этнической иерар- 
хии Горной Ингушетии // СЭ. 1979. № 2. С. 30-39; 
Сборник избр. работ к 70-летию со дня рожде- 
ния. Армавир, 2008. 

Лит.: Виталий Борисович Виноградов / Био- 
библиографические сведения. Современное кав- 
казоведение. Армавир, 1998. С. 39-40. 

Л. Ч. 


ВОЛА ТЛИАГ — широко известная 
Нузальская церковь конца ХШ - нач. 
ХУ в. в Алагирском ущелье всегда 
привлекала внимание своими мастер- 
ски выполненными фресками, покры- 
вавшими интерьер здания, благодаря 
чему этот памятник является уникаль- 
ным. Профессионализм живописца не 
вызывает сомнений, однако, к сожале- 
нию, его имя было неизвестно. В ходе 
консервации фресок в 1973 г. на левой 
от входа стене под изображением 
св.Евстафия открылась ранее оставав- 
шаяся незамеченной грузинская над- 
пись, сделанная скорописью «мхедру- 





Фрески Нузальского храма. Худ. В. Тлиаг. 





7х 


ли». Надпись прочитана специалистом 
по древнегрузинскому письму В. Си- 
лагава как «Тлиаг Вола», датировка — 
ХУ в. Это автограф художника 
Нузальской церкви, судя по которому 
онбылосетином изс. Тли Мамисонского 
ущелья, прошедшим профессиональ- 
ную подготовку в Грузии. В.Т. или Вола 
из Тли является первым достоверно из- 
вестным осетинским живописцем. 
Лит.: Кузнецов В. А. Алания и Грузия: 
две страницы истории // ЛО. № 68. 1986; его 
же. Реком, Нузал и Царазонта. Вл., 1990. 
В. К. 


ВОЛКОВА Наталья Георгиевна (1933— 
1997) — этнограф-кавказовед, к. и. н., с 
1959 г. до конца жизни работала с.н.с. 
ИЭ АН СССР. 

В. — автор более 60 трудов по са- 
мым различным проблемам кавказской 
этнографии. Особое внимание В. уде- 
ляла проблеме этнической истории на- 
родов Северного Кавказа, в том числе 
осетин. Работы В. содержат ценные 
сведения по многим вопросам кавка- 
зоведения в целом, и осетиноведения в 
частности. 

Соч.: 


Северного Кавказа. М., 1973; Этнический состав 


Этнонимы и племенные названия 
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населения Северного Кавказа в ХУ Ш - нач. ХХ в. 
М., 1974; Этнокультурные контакты народов гор- 
ного Кавказа в общественном быту (ХХ - нач. 
ХХ в.) // КЭС. М., 1989. Вып. [1Х; Этническая 
история Северного Кавказа (ХУ-ХХ вв.) М., 
1993 (в соавт.). 


А. Дз. 


ВРЕМЕННОПРОЖИВАЮЩИЕ - ка- 
тегория безземельных крестьян в 
Северной Осетии, переселившихся с 
гор на плоскость; не получив земель- 


ных наделов от казны, они не приписы- 
вались ни к одному сельскому обще- 
ству, тем не менее, облагались всеми 
видами налогов и повинностей наравне 
с коренными жителями сел. 
Лит.:ТедтоевА.А.Временнопроживающие 
крестьяне Северной Осетии во вт. пол. ХХ — 
нач. ХХ в. Дз., 1958. 
Л. 


ВЫШЕСЛАВЦЕВ Петр (?-?) — вид- 
ный кавказовед. Наряду с А. Яновским 


и др. является соавтором известного 
труда «Обозрения Российских владе- 
ний за Кавказом...» В своих путевых за- 
писках «От Тифлиса до Владикавказа» 
В. приводит не лишенные интереса све- 
дения о быте и культуре осетин, прожи- 
вавших по Военно-Грузинской дороге. 
Соч.: Обозрение Российских владений за 
Кавказом в статистическом, этнографическом, 
топографическом и финансовом отношениях. 
СПб., 1836. 
Л. Ч, 





ГАБОНАЕ - несколько крупных камней 
у юго-западной окраины с. Дзинага, ко- 
торым поклонялись перед косовицей. 
Возможно, в названии «Габон» скры- 
вается измененное имя архангела 
Гавриила. 

Лит.: Цагаева. Топонимия. С. 611. 


ГАБЫСАТЫ М®СГУЫТА ‘башни 
Габисовых’ — развалины старинных ба- 
шен выше с. Цымыти в Куртатинском 
ущелье. По преданию, в них жили три 
брата: Габыс, Дадаг и Калаг. 


ГАГАБЫРЗЫ КУВЖНДОН — мо- 
лельня в лесу в окрестностях с. 
Хаталдон; посещали ее в праздники 
Уацилла и Хетеджы къох. 


ГАГЛОЙТЫ Зин Давиды  чызг 
[Гаглоева Зинаида Давидовна] (1922— 
2009) — видный осетинский этнограф, 
‚д. и. н., засл. 
деят. науки 
РЮО. Закончи- 
ла аспирантуру 
при Институте 
истории, архео- 
логии и этно- 
графии АН Гру- 
| зии по специ- 
альности «этно- 
графия». После 
защиты канди- 
датской степени бессменно работала в 
ЮОНИИ, пройдя путь от н.с. до зав. от- 
делом этнографии. Круг научных ин- 
тересов Г. — хозяйство и материальная 
культура, общественный и семейный 
быт, религиозные верования осетин, 
система родства. Работы Г. по пробле- 
мам социальной организации и обще- 
ственного быта осетин внесли значи- 
тельный вклад в современное этногра- 





3. Д. Гаглоева. 





фическое осетиноведение и поставили 
автора в число ведущих этнографов оте- 
чественного кавказоведения. Г. проведе- 
на большая работа по исследованию на- 
учного наследия 3. Н. Ванеева. 

Соч.: Очерки; Культ мертвых; Ног бон; 


Земледельческие орудия; Осетинские фамилии; 
Материалы о пережитках аграрного культа в 
Джавском районе // ВЭК. Тб., 1952; Этнография 
осетин в трудах В.И.Абаева / ИЮОНИИ. Вып. Х. 
Цх., 1960; Семейная община у осетин // ИЮОНИИ. 
Вып. ХУ. Тб., 1969; Общественный быт осетин в 
ХХ в. Тб., 1974; Захарий Ванеев. Цх., 1981. 
Лит. Чибиров Л. А. Славный путь / 
К 60-летию со дня рождения 3. Д. Гаглоевой // 
Сов. О. 1983. 3 декабря. 
Б. Т. 


ГАГЛОЙТЫ Роберт Хазбийы фырт 
[Роберт Хазбиевич] (1946) — уроженец 
г. Цхинвала, директор ЮОНИИ им. 
3. Н. Ванеева, к.и.н., археолог, исследо- 
ватель памятни- 
ков античного 
’ времени на тер- 
’ритории 
°—| Южной Осетии. 
Окончил  ист- 
фак ЮОГПИ, 
аспирантуру 
при Институте 
истории, архео- 
логии и этно- 
графии АН 
ГССР. В трудах Г. помимо археологи- 
ческих проблем затрагиваются во- 
просы мифологии, устного народного 
творчества, древних верований осе- 
тин и тд.; им опубликовано более 50 
научных работ, в том числе две моно- 
графии. 


Соч.: Типология и сравнительный анализ фи- 


Р. Х. Гаглойты. 


бул античного времени из Стырфазского могиль- 


ника // ИЮОНИИ. Вып. ХХ. Т6б., 1976; 





Стырфазский могильник. Цх., 1984; Земледелие 
на территории Южной Осетии в древности // 
ИЮОНИИ. Вып. ХХХ. Тб., 1990; Античный мир 
и Южная Осетия (1-У вв. н.э.). К вопросу торгово- 
экономических связей. Вл., 2003. 
Б. Т. 

ГАГЛОЙТЫ Фатим= Хазбийы чызг 
[Гаглоева Фатима Хазбиевна] (1958) 
ыы этнограф-осетиновед, н.с. отдела 
этнографии ЮОНИИ. Научные инте- 
ресы Г. сосредоточены на традици- 
онной и современной семейной и 
свадебной обрядности у южных осе- 
ТИН. 

Соч.: Основные элементы современной 
свадьбы у южных осетин // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХУИ. Тб., 1984; Внутрисемейные отношения у 
осетин. Обычай избегания // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХИ. Тб., 1988 и др. 


А. Дз. 


ГАГЛОЙТЫ Юрий Сергийы фырт 
[Юрий Сергеевич] (1934) — к.и.н., спе- 
циалист по дре- 
вней истории 
Осетии и Нар- 
товскому эпосу, 
засл. деят. нау- 
ки РЮО, зав. 
кафедрой исто- 
рии ЮОГУ им. 
А. Тибилова уро- 
женец г. Цхин- 
вала. После 
окончания ист- 
фака МГУ (1959) в разные годы рабо- 
тал в ЮОНИИ им. 3. Н. Ванеева (н.с., 
ученый секретарь, директор), ЮОГПИ 
(ректор), в Правительстве РЮО (ми- 
нистр внешних связей). 

Г. - автор трудов по этногенезу осе- 
тин, истории сарматов и алан, пробле- 
мам осетинских нартовских сказаний, 
историографии эпоса. 


Ю. С. Гаглойты. 
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Соч.: Аланы и вопросы этногенеза осетин. 
Тб., 1967; К проблеме Нартовского эпоса // 
Вестник АН ГССР. 1974. Вып. [; Некоторые вопро- 
сы историографии Нартовского эпоса. Цх., 1977; К 
вопросу о первом упоминании алан на Северном 
Кавказе // Аланы и Кавказ. Вл., 1992; Южная 
Осетия. Цх., 1993; Абхазо-осетинские нартские па- 
раллели // ИЮОНИИ. Вын. ХУ. Цх., 1962 и др. 

Б;: т 


ГАГЛОЙТЫ Яша [Гаглоев Яков] (7-2) — 
народный сказитель, уроженец с. Уанел, 
грамоте научился у односельчанина, из- 
вестного сказителя Гаглоева Гарсо. За- 
писанные от него пять нартовских сказа- 
ний относятся к числу лучших вариантов 
эпических произведений фольклора. В их 
числе: «Созырыко и гумский человек», 
«Безымянный сын Уырызмага», «Как хо- 
тели убить старого Уырызмага» и др. 
Соч.: ХИФ, ХИАУ; ИАС: Нарты кадджыта 
(А). 3. 
т. 


ГАГУ, ГАГУАТ АЕ — по преданию, пре- 
док фамилии Гагуата — Гога в древно- 
сти поселился на левом берегу р.Ираф, 
а затем перебрался в Донифарс. От него 
якобы берут начало принадлежащие к 
роду Гагуата фамилии  дигорцев 
Донифарсского общества: Кобегкаевы, 
Кануковы, Кабановы и Найфоновы. По 
вопросу происхождения рода Г. суще- 
ствуют и другие фамильные предания. 
Лит.: 
С. 218-220. 


Гецати. — Муггагти равзурд. 


ГАГУДЗ ХОДОН, Мзурон (кон. ХХ — 
нач. ХХ в.) — автор газетных публика- 
ций о положении женщины в Осетии 
(калым, похищение девиц); биографи- 
ческие данные неизвестны. 

Соч.: Мзурон. В горах Осетии // ППКОО. 
Кн, 2. С. 234-236. Ходон Г. Калым // ППКОО. 
Кн. 3. С. 339-340. 


ГАДЕКК (ГЕДЖКК) - одна из звезд 
созвездия Плеяд. См. 460 хойы. 


ГАДЖИДАУ / ГАГИДАУ/Е ‘тост, мо- 
литвословие” — происхождение связано 
с почитанием богов и верой в магиче- 
скую силу слова. Молитвословие имеет 
сакральный характер, сопровождает 
жертвоприношения, религиозные ри- 
туалы и праздничные обряды. Г. явля- 
ется своеобразным гимном покровите- 
лю стихийных сил и жизненных благ, 
его цель — ублажение богов, от которых 
зависит жизнь общества, его успех в 





хозяйственных и ратных предприятиях, 
благоденствие общества и отдельных 
людей. Г. - уникальное явление духов- 
ной культуры. С течением времени 
примитивные молитвы и благопожела- 
ния превратились в торжественный об- 
ряд осетинского застолья, стали не- 
отъемлемой частью его этикета, образ- 
цом ораторского искусства. Осетинский 
традиционный Г. имеет четкое компози- 
ционное построение, за праздничным 
или поминальным столом тосты (Г., сидт, 
раегъ) произносятся в определенной по- 
следовательности, т.о. создавая систему, 
придавая обряду пиршества или тризны 
стройность и завершенность. Как пропо- 
ведь и наставление Г. воплощает этиче- 
ские идеалы народа, имеет большое по- 
знавательное и воспитательное значение. 

Ш. Дж. 


ГАЙ (ГАЙОЗ) ТОКАОВ (БАРАТА- 
ШВИЛИ) (1746-1821) архимандрит, 
глава Осетинской духовной комиссии. 
После упразднения духовной комиссии 
была организована Моздокская епар- 
хия, которую также возглавил Г. Тогда 
же началась работа по переводу с гру- 
зинского «Начальное учение челове- 
ком, хотящим учитися книг божествен- 
ного писания», или краткого катехизи- 
са, параллельно на осетинский и старо- 
славянский языки, первой книги на 
осетинском языке. Отпечатано в 
Московской Синодальной типографии 
в 1798 г. Это было важным событием в 
культурной жизни осетин в ХУШ в. 
Проф. Б. А. Алборов оспаривает уча- 
стие в переводе Г., доказывая, что пере- 
водчиком книги был один Генцауров. Г. 
и Генцаурову принадлежит особая роль 
в разработке осетинского письма. 
Лит.: Блиев, Бзаров. История Осетии. 
С. 230-231; Алборов Б. А. Новое в истории 
изучения первой печатной осетинской книги 
1798 г. // ИСОНИИ. Т. ХХТУ. Вып. 1. С. 131-142. 
т. 


ГАЙА - в фольклоре осетин кит, мор- 
ское чудовище. 


ГАЙЛА - 1) ниша, углубление в стене 
с отделениями для хранения посуды и 
продуктов; 2) корзина для хранения 
провизии. 


ГАКК / ИГАК/® — метка (прижигаемая 
или надрезаемая) на наружной части 
уха мелкого рогатого скота. По предпо- 
ложению В. И. Абаева, так первона- 


чально назывался крючкообразный же- 
лезный инструмент, которым наноси- 
ли Г. См. Тавро. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 506. 


ГАКК-ГАКК — уменьшительное от 
къах (нога), детская игра. Играющий 
берет в руки попеременно ножки мла- 
денца, играя и растягивая их, произно- 
сит детский стишок, в котором есть 
также слова: 

Гакк-гакк, куыдзы гакк, 

Куыдзан дар гй нг деттам. 

Бирагъзен даер й не даеттаем... 

(Ножка, ножка собачья, 

Собаке тоже не дадим ее. 

И волку тоже не дадим ее...) 

Л. Ч. 


ГАКК-ГУКК / ГАКГОГ ‘кукушка’ — 
согласно осетинской легенде, Г. была 
сильной и отважной женщиной. Но од- 
нажды, попав в засаду и оказавшись в 
безвыходном положении, взмолилась 
Богу с просьбой не дать ей попасть в 
руки врага. Бог превратил ее в Г., и она, 
взлетев в небо, спаслась от неприятеля. 
Кукование Г., встреча с ней предвещает 
недоброе. Во время весенней страды се- 
мена должны быть прикрыты, иначе бу- 
дут «обмануты» кукованием Г., что чре- 
вато неурожаем. С Г. связаны суеверия. 
Прилетала она ранней весной, но остава- 
лась в лесах, питаясь черемшой. Когда же 
Г. подлетала к селению, старики опреде- 
ляли — закончился период пахоты. С при- 
летом Г. земля начинает твердеть — счита- 
ли осетины Дзауского ущелья. Жители 
Чиколы считали хорошей приметой, если 
Г. прилетала 7 апреля и оставалась до 26 
июня. Разумеется, трудно поверить в аб- 
солютную точность этих дат, но наличие 
определенной закономерности прилета и 

отлета птицы не вызывает сомнения. 
Лит.: Чибиров. ДПДКО 128, 129; его 
же. Фенологические и метеорологические по- 
знания осетин и их применение в земледелии // 
ТПИ ГССР. Вып. Ш. Тб., 1979; Берзенов Н. 
Удод. Поверье грузин // ППКОО. Кн. 1. С. 1 и др. 
Ч 


ГАККЫРИС - детская игра, суть кото- 
рой сводится к следующему: по кругу, на 
расстоянии 40 см друг от друга выкапы- 
вают небольшие лунки, в которых присе- 
дают игроки. Водящий, подпрыгивая на 
одной ноге, другой ногой старается стол- 
кнуть с места игрока. В случае успеха во- 
дящий и игрок меняются местами. 

С: 





ГАКСТГАУЗЕН фон Август (1792— 
1866) — известный немецкий ученый, пу- 
тешественник. В первой половине ХХ в. 
совершил путешествие в Закавказье. 
Результатом поездки стал объемный труд 
о культуре и быте народов Кавказа. 
Особое место во второй части книги за- 
нимают сведения об осетинах, в том чис- 
ле о поселениях и жилищах, хозяйствен- 
ных занятиях и орудиях производства, 
семейном быте, обычном праве, судопро- 
изводстве, гостеприимстве и т.д. 

Взгляды ученого на этногенез, се- 
мейную и общественную жизнь осетин 
не всегда безупречны. В частности, на 
основе сходных явлений в языке, до- 
машней утвари, пище и т.п. осетин и 
немцев Г. выдвинул и отстаивал гер- 
манскую «теорию» происхождения 
осетин, заявив: «Осетины происходят 
от готских и других германских пле- 
мен, разбитых гуннами и оставшихся в 
горах Кавказа». Гипотеза была опро- 
вергнута отечественными учеными. 

Соч. Гакстгаузен А. Закавказский 
край. Ч. П. СПб., 1857. 

ЛЬ. 


ГАКЪАЙЫ ТОППЫХОС / ГА- 
КЪАЙИ ТОППИХУАСАЕ ‘порох Гака” 
— отличавшийся свойством быстрого 
воспламенения порох. Во времена, ког- 
да пользовались еще самодельным по- 
рохом, охотники старались запастись 
порохом, который изготавливал Тотров 
Гака. Причиной тому были его высокое 
качество, безотказность, быстрая вос- 
пламеняемость. Название взрывчатого 
вещества, изготовленного этой леген- 
дарной личностью. У осетин и сегодня 
бытует поговорка: Гакъайы топпыхос 
дын куы на у, мыййаг! (Это тебе далеко 
не порох Гака!) Когда кто-либо из охот- 
ников хотел похвастаться изготовлен- 
ным лично им порохом, то приговари- 
вал: «Раст Гакъайы топпыхосы хуызаен 
у» (точно как порох Гака) и др. 
Лит.: Хъесаты. Цуанатты агьдаутт=. 
По В. А. Кесаеву 
Подг. Б. К. Харебов 


ГАЛ ‘вол’, ‘бык’ - главное тягловое 
животное осетин. Г. — одно из древ- 
нейших и почитаемых животных в 
Старом Свете; культ его прослежива- 
ется с эпохи неолита и энеолита. Со 
времени доместикации, в процессе ис- 
пользования животных в качестве тя- 
гловой силы Г. играл важную роль в 
религиозно-магических представлени- 





Изображение быка на стене жилого дома. 
С. Четырс 

ях, непосредственно связанных с по- 

читанием природных явлений. Во 

многих древних земледельческих ре- 

лигиях Г. был возведен в ранг главного 

божества. 

Почитание Г. имеет глубокие истоки 
в мифологии иранских народов, соглас- 
но которой первый человек и племен- 
ной прародитель Гайомард ассоцииро- 
вался с Г. 

Г. у скифов — одно из наиболее почи- 
таемых домашних животных. На бронзо- 
вых монетах скифской эпохи сохрани- 
лись изображения плуга вместе с головой 
Г. и колесом (эмблемой солнца), что по- 
зволяет увязать культ Г. с культом солнца, 
с идеей плодородия в целом. В геродо- 
товском названии Скифии Таврической 
({аиго!) В. И. Абаев видит значение «по- 
читающие быка» или просто «быки». 

Г. занимал важное место в религиоз- 
ных воззрениях осетин. Изображения 
его на позднебронзовых пряжках архе- 
ологи увязывают с архаическими пред- 
ставлениями предков осетин о поддер- 
живающем землю (с горами и морями) 
Г. — заххыл хацаег гал (6. ‘держащий 
землю бык’); когда он потряхивает сво- 
ими огромными рогами, то дрожит вся 
земля. В честь Г. устраивался специаль- 
ный праздник Галеергееевоеен хуыцаубон, 





Пара запряженных быков. 


а в горной Осетии сохранилось святи- 
лище Г. — Галты дзуар. В дни больших 
праздников (в честь Хуыцауа, Уацилла 
и др.) в качестве жертвенного животно- 
го предпочитался Г.; за две недели до 
праздника выбранного в жертву Г. боль- 
ше на запрягали, пасли отдельно, укра- 
шали лентами, вешали на шею коло- 
кольчик, а между рогами ставили 
крест. Изображения Г., пары пашущих 
волов преобладали среди новогодних 
фигурок, обрядовых хлебов. В первый 
день выхода на пахоту Г. кормили ри- 
туальными пирогами, рисовали ему 
крестики на лбу и ляжке начинкой пи- 
рога. Все эти обряды были вызваны 
важной ролью Г. в хозяйственной жиз- 
ни народа и являлись свидетельством 
того, что Г. в древности олицетворял 
силу весеннего плодородия, созида- 
тельную мощь пробуждающейся при- 
роды. 
Лит.: Андриенко В. п. 
Земледельческие культы // ВЯ. 1981. № 2. С. 
75-76; Кузнецов. Нартовский эпос. С. 37, 
38; Бывалый. На кувде // ППКОО. Кн. 3. С. 92— 
94; Гатиев. Суеверия. С. 190-192; Бара- 
Е. Суеверия осетин // ППКОО. Кн. 3. 


С. 233 идр.; Чибиров. Традиционная духов- 


нов 


ная культура, см. указ. 
Л. А. Чибиров 
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ГАЛАТЫ Барис Алыксандры фырт 
[Галаев Борис Александрович] (1889— 
1976) — уроженец ст. Черноярской, из- 
вестный компо- 
зитор, исследо- 
ватель осетин- 
ского музыкаль- 
ного фольклора, 
общественный 
деятель, член 
Союза компози- 
торов СССР (с 
1936 г.), засл. 
деят. искусств 
ГССР. В 1931 г. 
окончил 
Ленинградский 
Центральный музыкальный техникум, 
где его педагогами были Х.С. Кушнарев, 
П.Б. Рязанов и Б.А. Арапов. К этим же го- 
дам относится его знакомство с 
Е. В. Гиппиусом, последующее общение с 
которым определило отношение Г. к на- 
родному творчеству. По настоянию 
Е. В. Гиппиуса в 1928 г. Г. была поручена 
организация музыкально-этнографичес- 
кой экспедиции в Северную Осетию, ко- 
торой удалось собрать около 370 образ- 
цов осетинских народных песен и ин- 
струментальных наигрышей. В 1929 г. 
Г. предпринял поездку в Южную 
Осетию с той же целью — дальнейшее 
пополнение государственной (и лич- 
ной) фонотеки образцами осетинских 
народных мелодий. 

С 1931 г. Г. постоянным местом жи- 
тельства избирает Южную Осетию, где 
с его именем связаны первые серьезные 
начинания в дальнейшем развитии му- 
зыкальной культуры автономной обла- 
сти. Он был основателем детской музы- 
кальной школы (1931), создателем и ру- 
ководителем духового и струнного орке- 
стров, Государственного ансамбля пес- 
ни и танца «Симд» (ныне носит его имя). 
Работа над музыкальным фольклором 
осетин на протяжении долгих лет жизни 
никогда не прерывалась и увенчалась 
выходом в свет монументальной работы 
«Осетинские народные песни», явив- 
шейся первым опытом серьезной науч- 
ной публикации осетинских народных 
песен. Работа получила широкий резо- 
нанс у музыковедов, этнографов и осе- 
тиноведов. Г. внесен ценный вклад в изу- 
чение осетинского музыкального фоль- 
клора, и Кавказа в целом. См. Ирон му- 
зыкалон фольклорзонынад. 





Б. А. Галаев. 


Соч.: Музыка к драматическим спектаклям 


(ок. 40); Музыка к фильмам: «Социалистическая 








Галагон. Худ. В. Пухаев. 


(1952). 
А. Кереселидзе) (1958); записи на фонографе (бо- 


Юго-Осетия» «Фатима» (в соавт. с 
лее 700 образцов); Осетинские народные песни. 
М., 1964. 

Лит: А лборов Ф. Б.А. Галаев // 
ИЮОНИИ. Вып. ХУ1. 1969; ШавлоховМ. М. 
Симд. Цх., 1980; Габараев И. Щедрый талант 
// СО. 13.05.1989; Батагова. Композиторы 
Осетии и др. 

Ф. Ш. Алборов 


ГАЛЮГОН / ГАРНЖГОН - дух-пове- 
литель ветров, небожитель. Происхож- 
дение Г., как и других божеств, тесно 
связано с природными стихиями; в 
данном случае со свойствами ветра. 
По верованиям осетин, он пребывает в 
высоких горах, откуда низвергается в 
ущелья, поднимая бури и метели. Г. 
считался одним из покровителей пло- 
дородия. 

В знойные и безветренные времена 
Г. просили ниспослать ветер и дождь, к 
нему обращались с молитвой избавить 
от лихих ветров при созревании уро- 
жая, даровать благоприятные ветры — 
при жатве и веянии зерна. За это предки 
осетин обещали пожертвовать Г. по- 
следнюю лопату зерна каждого урожая. 
И сейчас, во время молотьбы по тради- 
ции последнюю лопату зерна осетины 
высоко подбрасывают вверх как дар по- 
кровителю ветров. Г. боялись, ибо он 


мог раздуть пожары, поднять бурю. В 
качестве жертвы для Г. предпочитают 
красного петуха или барана. Многими 
своими качествами Г. напоминает па- 
трона погоды Фыдыуани. Функцио- 
нально Г. соответствует другим осетин- 
ским божествам, олицетворяющим ту 
или иную силу природы. Г. посвящено 
святилище в с. Багайта (Дыгургом). 
Лит.: Фрезер Дж. Золотая ветвь. М., 1980. 
С. 67, 96-99; Чибиров. ДПДКО 64, 67, 68, 
192, 193. 
Л. Ч. 


ГАЛЕМБАЛ ‘соупряжник’. — В сред- 
невековой Осетии недостаток рабочего 
скота, орудий труда, инвентаря во мно- 
гих хозяйствах способствовал разви- 
тию своеобразной формы кооперации в 
период пахоты: обычно объединялись 
ближайшие соседи, родственники. 
Соупряжники использовали общую тя- 
гловую силу соответственно с количе- 
ством рабочих дней по заранее огово- 
ренным условиям. Разновидность дан- 
ного института описана К. Хета- 
гуровым в этнографическом очерке 
«Особа». Осетины, имевшие только 
по одному быку, вступали между со- 
бой в товарищества — цедисембал на 
время производства работ, а не имев- 
ший рабочей скотины возмещал про- 
кат пары быков с сохой или с санями 
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личным трудом. Другое название объ- 
единения Г. — цедис (соучастие в 
упряжке). 
Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т.Т. 4. С. 336; 
Гаглойты. Очерки и др. 
Ф. Г. 


ГАЛЖРГАВДЖН 6. ‘место заклания 
быка’ — название одинокого священно- 
го кленового дерева вблизи с.Куссу; 
возле него приносили в жертву быков в 
честь святого патрона Идауега. 


ГАЛЕРГЖАВДЕНТ/АЮ ‘время закла- 
ния быка’ — название ночи на субботу 
после наступления Нового года (Ног 
бон), сопровождавшейся в прошлом 
жертвоприношением быков; праздник 
соблюдался всеми Ди- 
горского ущелья (3. Д. Гаглоева). 


жителями 


ГАЛЕРГЖВДАН ЦЫППАРАМ 6. 
‘четверг заклания быка’ — ежегодный 
праздник, устраивавшийся в прошлом 
жителями с. Челиат в четверг перед на- 
ступлением праздника 
куадзеен. 


Майремы 
Л. Ч. 


ГАЛЕРГАВДАН ХУЫЦАУБОН 
‘воскресенье заклания быка” — а) пер- 
вый день празднования Джеуергуыба, 
когда приносили в жертву быка для 
общественного пиршества. На второй 
день вечером (дыццагахсав) празд- 
ник отмечался в семейном кругу; 6) 
такое же название имеет воскресенье 
перед двухнедельным  заговеньем 
(Комахсеен). Заколов быка, осетины в 
течение недели (до наступления Урсы 
къуыри) могли без ограничения упо- 
треблять мясо. 

Л. Ч. 





Святилище Галаргавдан. 
С. Ходз. Урстуалта. 





ГАЛГУЫВД ‘празднество с закланием 
быка’ — устраивалось жителями 
сс. Стур Дигора и Куссу осенью после 
уборки урожая. Особенностью празд- 
ника было то, что в святилище приво- 
дили шестилетних мальчиков и совер- 
шали над ними посвятительные проце- 
дуры. (По материалам 3. Д. Гаглоевой.) 


ГАЛЗИЛАЕН — летний праздник в 
честь патрона Рыны бардуаг в с. Гизель. 
С ним связана легенда. Возвращаясь 
ночью домой из с. Кадгарон, один из 
участников свадебной свиты подстре- 
лил кружившую над ними птицу. Она 
отлетела и упала около большого дере- 
ва. После этого гизельцы (особенно 
дети) стали страдать различными 6б0- 
лезнями. Когда дзуары лег раскрыл им 
причину несчастья (дескать, в образе 
птицы был ангел села), сельчане по его 
совету закололи быка (вожака стада) во 
дворе того дома, где бык, проходя сель- 
ские улицы, остановился. После этого 
якобы гизельцы избавились от поваль- 
ной болезни детей. 

Х. Ц. 


ГАЛТЫ ДЗУАР ‘святой быков’ — на- 
звание святилища в окрестностях с. 
Цей. Возможно, обязательной жертвой 
ему был бык или когда-то оно было свя- 
тилищем чадородия. Святилище Г. дз. 
имеется и в с. Унал. 
ва. Топономия. И. С. 183. 

Л. Ч. 


Лит.: Цагае 


ГАЛУАН ‘замок’ — комплекс оборони- 
тельных, жилых и хозяйственных стро- 


ений, соединенных или обнесенных в 
ряде случаев стенами. Г. широко из- 
вестны в Осетии, Балкарии, Чечне и 
Ингушетии; как древнейшие памятни- 
ки фортификационного зодчества упо- 
минаются в нартовских сказаниях. 
Мощные замковые укрепления появи- 
лись в горах Северного Кавказа в связи 
с определенными историческими усло- 
виями. В их архитектуре нашли косвен- 
ное отражение не только бурные собы- 
тия средневековой эпохи (внешние и 
внутренние войны, борьба за экономи- 
ческое и политическое господство), но 
и основные идеи феодальной иерархии 
общества. В отдельных случаях Г. мож- 
но рассматривать как вполне сложив- 
шиеся феодальные усадьбы со своей 
инфраструктурой. Суровый облик при- 
давали им глухие мощные стены, рас- 
считанные на пассивную оборону. 
Л.П. Семеновым выделено три типа се- 
верокавказских замковых комплексов: 
Г. из пристроенных друг к другу жилых 
башен; Г. из одной или нескольких жи- 
лых и одной боевой башен, укреплен- 
ных стеной, оградой рвом. 
Комплексы третьего типа, по существу, 
являлись классическими. Стены каждо- 
го из них были прорезаны входными 
проемами, оконцами, бойницами, в 
ряде случаев снабжены машикулями. 
На территории Г. или в одном из строе- 
ний имелся каменный «мешок» для 
пленников. В общей массе оборони- 
тельных сооружений количество Г. 
было незначительным, поскольку и 
число «сильных» (феодальных) фами- 
лий было ограничено. 


или 





Замок Цаллаевых. С. Ханаз. 
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Укрепленная крепость в горах Осетии. 





Планировка комплексов замкового типа в 
Северной Осетии: Карацевых, с. Урыкау; 
Шахмановых, с. Даргавс; Чельдиевых, с. Згил; 
Цахоевых, с. Клиат и замок из с. Тли 
Мамисонского ущелья. 


Лит: Рейнегс Я. Общее историко- 
топографическое описание Кавказа // ОГРИП. 
С. 91; Ковалевский. Современный обычай. 
1. С. 71; КригерсС. Архитектура горных селе- 
ний Северной Осетии // Архитектурное насле- 
дие. 1953. 3; Тменов. Зодчество. С. 71-75; 
Дзаттиаты. Культура. С. 15-24. 

В. Х. Тменов 


ГАМБА (1763-1833) — французский 
консул в Тифлисе. В 1818 г. во время 
своей поездки по Северному Кавказу 
побывал в Моздоке, Владикавказе и в 
верховьях р. Терек. В результате им 
были собраны и опубликованы этно- 
графические сведения об осетинах, 
проживавших в с. Коб и его окрестно- 
стях, а также в Гудском ущелье. 

Соч.: Путешествия по Южной России, и осо- 
бенно по областям, расположенным по ту сторону 
Кавказа. 1820—1824 гг. // ОГРИП. С. 205—210. 

Г. 


ГАМЕРИТИЕ (диг.) — см. Грымирытее. 


ГАМХУД / ГАМХОДАЕ - в фольклоре 
осетин волшебная, чудесная шапка, 
делает своего обладателя невидимым. 
В эпосе «муж волшебницы носил Г., 
сам видел людей, а его никто не мог 
видеть». По одному из сюжетов 
Нартиады, невестки проявили непо- 
чтительное отношение к старому 
Уырызмеегу, он в Г. стал невидимым и 
наказал дерзких женщин. В Г. Сослан 
разрушает крепость Хыз и истребляет 
войска Челехсертиега. В отдельных 
сюжетах Г. персонифицирован, он че- 
ловек, и коварный Сырдон использует 
его в качестве соглядатая. Г. имеет ана- 
логи в мифологии и фольклоре наро- 
дов мира: в русских сказках — шапка- 
невидимка, в греческих мифах — шлем 
Аида, которым часто пользовались и 
богиня Афина, и герой Персей. 

Ш. Дж. 


ГАНДЗАЙЫ АМАТТАГ БАУ ‘да 
будь ты добычей Гандза”. — В фолькло- 
ре осетин Гандза — название места, где 
человек обречен на мучения, страда- 
ния. Очевидно, имеется ввиду г.Гянджа. 
В этом азербайджанском городе был 
невольничий рынок, где продавали взя- 
тых в плен людей. 

Лич 


ГАРАЧЪИ ‘сливочное масло’ — готови- 
лось из коровьего и овечьего молока (и 
сливок) предпочтительно с августа до 
конца дойного периода, когда молоко 
бывает наиболее жирным. Молоко 2—3- 
дневного (на равнине) и 6-7-дневного 
(в горах) надоя наливали в продолго- 
ватую круглую деревянную посуду 
къуыстил, закрывали открытую сто- 
рону тонкой кожей (сера), а затем 
ставили посуду на качалку (къерееби) 
и раскачивали, пока не выделялось Г. 
За формированием масла следили че- 
рез отверстие, в которое крепко вби- 
вали къермаг (пробку). Затем Г. по- 
мещали в холодную воду, чтобы очи- 
стить его. Если из Г. делали царв, его 
топили в котле. Техника изготовления 
Г., известная со скифских времен 
(Геродот, Гиппократ), по мнению 
В. И. Абаева, сохранилась без измене- 
ния у осетин. В отличие от царв, Г. и 
неелхе — заимствованные слова. В ди- 
горском диалекте осетинского языка 
сохранилось вышедшее из употребле- 
ния старинное название сливочного 








масла — хом царв [сырое (нетопленое) 
масло]. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 507, 508. 
к 


ГАРДАН - по преданию, сын Ахсахъ- 
Темура, брат Мали и Бицо, родоначаль- 
ник фамилии Гергиевых. По другому 
преданию, к Ахсак-Темуру восходит 


родословная фамилии  Балоевых, 
Будзоевых, Гардановых и Малиевых. 
Ф. Т. 


ГАРДАНТЫ Батрадз Амырханы фырт 
[Гарданов Валентин Константинович] 
(1908—1989)- крупный ученый-кавка- 





: зовед, д.и.н., 
проф., засл. деят. 
науки КБР и 


РФ. Г. родился в 
с. Христианов- 
ское. В: 1929.1 
закончил МГУ, 
в 1933 г - 
аспирантуру 
ИЭНКНВ (науч. 
рук.-Н.Я. Марр). 
С 1959 г и до 
конца своей 
жизни Г. работал в ИЭ АН СССР, с 1961 
по 1985 г. возглавлял в нем сектор на- 
родов Кавказа. Г. занимался исследова- 
нием социально-экономической исто- 
рии Северного Кавказа, социальной 
организацией общественного быта его 
народов. В работах ученого дан глубо- 
кий анализ социальных функций мно- 
гих институтов традиционных северо- 
кавказских обществ. Г. — автор и науч- 
ный редактор вышедшего в серии 
«Народы мира» второго тома фундамен- 
тальной книги «Народы Кавказа». Под 
его редакцией выходил «Кавказский эт- 
нографический сборник» (с ТУ но 1Х 
том). Огромен вклад ученого в подго- 
товку этнографов-кавказоведов для цен- 
тральных и региональных научных цен- 
тров и вузов России и Кавказа. 


В. К. Гарданов. 


Соч.: Общественный строй адыгских наро- 
дов (ХУШ - пер. пол. ХХ в.). М., 1967; Обычное 
право как источник для изучения социальных от- 
ношений у народов Северного Кавказа // СЭ. 
1960. № 5; Народы Северного Кавказа во вт. пол. 
ХУ в. // История народов Северного Кавказа с 
древнейших времен до ХУШ в. М., 1988 (в со- 
авт.); М.О. Косвен — историк первобытного обще- 
ства и кавказовед // История и историки. М., 1979 
(в соавт. с А. И. Першицем). 

Лит.: Калоев Б. А. В. К. Гарданов / К 
60-летию со дня рождения // СЭ. 1968. № 5; 





Уарзиати 
Гарданову — 75 лет // ЛО. 1983. № 5. Страницы 
отечественного кавказоведения. М., 1992; Му- 
А. Гордость Кавказа // СО. 1993. 


В. Ученый-наставник. Батразу 


сукаев 
9 апреля. 
Л. А. Чибиров 


ГАРДАНТЫ Михал Хъайтыхъы фырт 
[Гарданов Михаил Кайтукович] (1870— 
1961) — известный деятель осетинской 
культуры кон. 
ХХ - перв. пол. 
ХХ в., уроже- 
нец 6. 
Христианов- 
ское. По окон- 
чании местной 
церковно-при- 
ходской школы 
и Ардонской 
духовной семи- 
нарии всю свою 
жизнь учитель- 
ствовал, став одним из видных предста- 
вителей — народного — просвещения 
Осетии. Будучи человеком разносто- 
ронних дарований, Г. оставил замет- 
ный след в осетинской литературе, пу- 
блицистике, этнографии, фольклоре, 
истории, лингвистике, оказал содей- 
ствие в издании «Осетино-русско- 
немецкого словаря» В.Ф. Миллера. Г. 
— автор первого букваря на дигорском 
диалекте осетинского языка. 

Г. занимался исследованием быта 
и культуры осетинского народа. 
Среди этнографических работ Г. са- 
мая значительная — «Дигорский до- 
мострой». Это кодекс обычаев и об- 
рядов, характеристика родовых и 
имущественных отношений, энци- 
клопедия народной мудрости. В дру- 
гих работах он исследует проблемы 
частной собственности, традиции 
охоты и связанные с ней обряды, ре- 
лигиозные верования. 

Г. - один их первых собирателей 
фольклора. Его интересовали самые 
разные жанры устного народного твор- 
чества (детские игры, обрядовые и на- 
родные песни, дигорские сказки и др.). 
Опубликовал 25 высокохудожествен- 
ных нартовских сказаний. 

Соч.: Уадзимистг. Дз., 2007; Селение Хри- 


стиановское в фактах жизни // ИСОНИИК. 





М. К. Гарданти. 


Вып. 1. 1925; Социально-экономические очерки 
(Современная Северная Осетия). Вл., 1908; 
ПНТО. Вын. П; ИАС и др. 

Лит.: Лолаев Г. П. Пастырь народа. Вл., 


1999; Гаглойты 3. Д. Ирон адамон этногра- 
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фион фарстыта Гарданты Михалы сфалдыстады. 
ИЮОНИИ. Вып. ХХХУ. Цх.., 1998. 
Л. А. Чибиров 


ГАРЗ — деревянный сосуд, кадка боль- 
ших размеров, выдолбленная из цель- 
ного большого ствола дерева. 


ГАССИТЫ Афххъьо Аврамы фырт 
[Гассиев Афанасий Абрамович] (1844— 
ее мы 1916) — видный 
представитель 
кавказской ин- 
теллигенции кон- 
ца ХХ - нач. 


ХХ в., этно- 
граф, публи- 
цист, первый 


осетинский фи- 
лософ. Родился 
в г. Владикавка- 
А. А. Гассиев. зе, учился в 
Тифлисской и 
Ставропольской духовной семинариях, 
в Киевской духовной академии, кото- 
рую закончил в 1871 г. Первая же науч- 
ная работа Г. «Коран, его происхожде- 
ние и образование» принесла ему сте- 
пень кандидата-магистра по психоло- 
гии, философии и педагогике, выявила 
его склонность к творческой деятель- 
ности. По окончании академии научная 
и педагогическая деятельность Г. была 
связана с Кавказом (Владикавказ, 
Тифлис, Моздок). Со временем Г. поры- 
вает с духовенством и полностью пере- 
ключается на научно-публицистиче- 
скую деятельность. В его наследии до- 
минирующим являются работы, посвя- 
щенные школе и школьному образова- 
нию (был автором учебников и методи- 
ческих пособий), вопросам письменно- 
сти, экономического быта горцев в 
условиях развивающихся капиталисти- 
ческих отношений в крае. Г. известен 
как этнограф-кавказовед. Большой ин- 
терес представляет его работа о верова- 
ниях народов горного Кавказа в свете 
распространения христианства, о духах 
и духопочитателях. Еще более содер- 
жателен его труд, посвященный древ- 
нейшим религиозным культам осетин. 
Своими научными изысканиями и пу- 
блицистикой Г. сыграл важную роль в 
духовном просвещении кавказских гор- 
цев, в частности осетин. 
Соч.: Коран, его происхождение и образова- 
ние // Труды Киевской духовной академии. Киев, 
1870-1871; Горское казачье землевладение. / Т., 


1909. | августа; Школьное дело между инородца- 


ми на Кавказе. Газ. «Тифлисский вестник». 1877. 
№№ 35, 41, 202; 1878. №№ 20, 24; Заметки о ве- 
рованиях некоторых кавказских горцев // 
Руководство для сельских пастырей, Киев, 1868; 
ППКОО. Кн. 3, см. указ. 

Лит.: Кусаев В. Х., Елоева Т. А. 
Проблемы гуманизма, религии и атеизма в фило- 
софском наследии А. А. Гассиева. Вл., 1994; 
Цаллаевх. С. Философские и общественно- 
политические воззрения Афанасия Гассиева. 
Ордж., 1966; Хатаев Е. Е. Просветители гор- 
ских народов ХХ в. Ордж., 1985; Габара - 
ев С. Ш. Атеизм Афанасия Гассиева. Цх., 1966. 


Л. А. Чибиров 


ГАТИТЫ Барис (Мануил) Тотыры 
фырт [Гатиев Борис Тотрович] (1841- 
1879) — один из первых этнографов- 
осетин, уроженец с. Ход Алагирского 
ущелья. Окончил Тифлисскую духов- 
ную семинарию (1865) и Казанскую ду- 
ховную академию (1870), после чего 
служил в Управлении Терской области 
(г. Владикавказ). Г. — автор содержа- 
тельных работ по этнографии, в том 
числе выдающегося для своего време- 
ни этнографического очерка «Суеверия 
и предрассудки у осетин». Г. подробно 
описал обычаи и обряды осетин, их 
праздники, верования, суеверия, мифо- 
логию. Эта работа и по настоящее вре- 
мя остается востребованной книгой 
среди всех, кто интересуется духовной 
культурой осетин. Г. занимался запи- 
сью и публикацией памятников народ- 
ного творчества. 

Соч.: Гатиев. Суеверия // ППКОО. Кн. 3. С. 
149-215. 

Лит.: Тотойты М. Гатиты Барис — этно- 
граф // МД. 1950. № 3; его же: Очерки. Ордж., 
1957. С. 83-91. 

Л. Ч. 


ГАТУТЫ Дабег Сланыхъойы фырт 
[Гатуев Дабег Сланикоевич] (1869- 
1956), уроженец с. Христиановское — 
народный певец, сказитель (кадеег- 
генеег), исполнявший эпические произ- 
ведения под аккомпанемент националь- 
ных инструментов. Г. активный участ- 
ник февральской революции 1917 г, 
один из организаторов колхоза в род- 
ном селе. Мастерству исполнителя 
фольклорных произведений учился у 
дядей — Гула, Келемета, Тугана 
Гатуевых, а также у Базе Колоева из 
с. Христиановское, Тугана Цаукаева 
из с. Мехческ, Асламурзы Гуриева из 
с. Барзикау и Кавдына Габалаева из 
с. Згид. Г. прекрасно играл на нацио- 
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нальной скрипке собственного изготов- 
ления (хъисын феендыр). Г. - участник 
нескольких республиканских олимпи- 
ад. Репертуар сказителя обширный: 
21 сказание, множество песен. Записи 
его творчества были произведены 
в 1924-1941 гг Г А. Дзагуровым и 
К. Т. Казбековым. 
Соч.: ИАСТ. Ордж.., 1961; Нарты. Осетинский 
героический эпос. Кн. 1 идр. 
ТЖ. 


ГАТУТЫ Дзахо Какуйы фырт [Гатуев 
Константин Алексеевич] (1892—1938) — 
видный осетинский писатель, родился 
в г Владикавказе в семье известного 
осетинского священника и просветите- 
ля А. Г. Гатуева. Г. — автор повестей 
«Зелимхан» (1926), «Ингуши» (1926), 
«Дикало Замана» (1928), «Гага-аул» 
(1930) и др. 

В своих произведениях о жизни гор- 
цев Северного Кавказа Г. широко ис- 
пользовал устное народное творчество. 
Большой заслугой Г. явилась обработка 
и перевод на русский язык Даредзанты 
тауреегътиее осетин. Ранее писатель об- 
работал нартовское сказание «Женитьба 
Умырызлиега» и охотничью песню об 
Афсати, записал и опубликовал не- 
сколько осетинских сказок. Г. была под- 
готовлена к изданию рукопись 
«Осетинские сказки» (на русс. яз.), ко- 
торая хранится в архиве РНБ им. 
Салтыкова-Щедрина в Санкт-Петер- 
бурге. 

В 1937 г. Г. был незаконно репресси- 
рован, в 1938 г. — расстрелян, в 1956 г. 
реабилитирован. 

Соч.: Амран. Эпос осетинского народа. М.., 
1932; Избранное. Сост. Ф. Б. и С. К. Гатуевы. М., 
1970. 

Ге 


ГАТУТЫ Каку Гатуйы фырт [Гатуев 
Алексий Георгиевич] (1846-1909) — 


протоиерей, видный представитель 
осетинской церковной интеллигенции 
вт. пол. ХХ - 


нач. ХХ в., из- 
вестный своей 
миссионерской, 
просветитель- 
ской и исследо- 
вательской дея- 
тельностью. 
Родился в 
Дигории. Окон- 
чил Владикав- 
казское осетин- 





А. Г. Гатуев 


ское духовное училище и Тифлисскую 
духовную семинарию (1867). В 1869 г. 
Г. был рукоположен в священнический 
сан, прослужив более двадцати лет в 
церкви св. Пророка Илии вс. Салугардан. 
В должности благочинного о. (отец) Г. 
плодотворно занимался миссионерской 
деятельностью, проявив себя как выда- 
ющийся духовный оратор. 

В 1890-1891 гг. Г. служил в Свято- 
Троицкой и Константино-Еленинской 
церквях в г Владикавказе. В октябре 
1892 г. за активный протест против за- 
крытия Владикавказского Ольгинского 
осетинского женского училища Г. был 
переведен на службу в ст. Слепцовскую 
Сунженского округа. В. 1894—1909 гг. 
Г. — настоятель Владикавказского храма 
Рождества Пресвятой Богородицы 
(Осетинская церковь). 

Многие годы Г. преподавал в ряде 
учебных заведений г. Владикавказа. В 
1905-1907 гг. возглавлял Владикав- 
казский осетинский женский приют 
(бывшее Ольгинское осетинское жен- 
ское училище). 

Занимался переводом богослужеб- 
ной литературы на осетинский язык. В 
нач. 1900-х гг. Г. руководил работой 
Комиссии по переводу на осетинский 
язык Евангелия от Матфея. 

Ценные этнографические и фоль- 
клорные материалы, собранные Г., 
были широко использованы в фунда- 
ментальных трудах известных русских 
ученых В. Ф. Миллера и М. М. Кова- 
левского. Так, сведения Г. о религиоз- 
ных верованиях дигорцев были вклю- 
чены В. Ф. Миллером в его знаменитый 
труд «Осетинские этюды». 

В 1881 г. Г. опубликовал статью «Об 
искоренении суеверных и разоритель- 
ных обычаев в Осетии», ставшую ис- 
точником по изучению процесса посте- 
пенного отхода осетин от многих арха- 
ических обычаев. 

Заметный вклад в этнографическое 
осетиноведение внес Г. своим обобща- 
ющим трудом «Христианство в Осетии. 
Исторический очерк» (1901 г.), в кото- 
ром на основе литературных, архивных 
источников и устных преданий была 
сделана попытка научного осмысления 
истории осетинского народа и распро- 
странения христианства в Осетии. 
Огромное внимание в работе уделено 
религиозным верованиям и календар- 
ным праздникам осетин. 

Соч.: Христианство в Осетии. Исторический 


очерк. Вл., 1901; Протоиерей Алексий Гатуев. 


Христианство в Осетии. Исторический очерк / 
Сост., ред. А. А. Горобец. Вл., 2007; Об искорене- 
нии суеверных и разорительных обычаев в 
Осетии // ППКОО. Кн. 3. С. 394-397. 

Лит.: Косвен. Материалы. Т. Ш. С. 207; 
Гостиева Л. К. Протоиерей Алексий Гатуев // 
Дарьял. 2007. № 1. С. 160-177. 

Л. Г. Гостиева 


ГАУЧ Фердинанд (?-?7) — австрийский 
ученый, в 1895 г. вместе с молодым ту- 
рецким осетином Кубати-беем, сыном 
Муссы Кундухова, сотрудником МИД 
Турции, посетил Северную Осетию. 

Г. собрал большой этнографический 
и фольклорный материал. Особенно его 
интересовали генеалогические преда- 
ния дигорских феодалов — бадилатее. 
Фольклорный предок последних якобы 
происходил из Маджар, что некоторые 
исследователи, включая Г., понимали 
как страна «мадьяр», т.е. венгров. 

Кроме этого Г., уже побывавший в 
регионе за два года до этого, «приобрел 
у осетин массу ценных в научном отно- 
шении археологических редкостей». 
Затем ученый вместе с Кубати-беем 
выехал из Вены в район Кизляра, «в не- 
которых пунктах которого предположи- 
тельно также сохранились следы пред- 
ков современных венгров, раньше бо- 
лее известных под именем «мадьяр». 

Лит.: Гутнов Ф. Х. Века и люди: Из исто- 
рии осетинских сел и фамилий. Вл., 2004; 
МансуровН. С. О древних могильниках на 
Северном Кавказе // ППКОО, Кн. 2. С. 33-36. 

Ф. Г. 


ГАУЫЗ ‘ковер’ -— больше были настен- 
ными, но встречались и напольные. 
Первоосновой Г. можно считать шкуры 
диких и домашних животных (коза, 
олень, косуля). Служили они не только 
для украшения жилища, но и для его 
утепления. Для основы Г. выбирали 
плотное и толстое полотно темного 
естественного цвета. Первые Г. пред- 
ставляли собой широкие куски мате- 
рии, обшитые окрашенными толстыми 
нитями из шерсти, кенафа и конопли; 
могли быть и без украшений. Самой 
лучшей считалась коверная основа из 
бархата. На таких Г. золотой или сере- 
бряной нитью вышивались изображе- 
ния овощей и фруктов, диких и домаш- 
них животных, астральных объектов. Г. 
украшались рамками для фотографий, 
крючками для одежды, кинжальных но- 
жен, чехлов для ружей, карманчиками 
для иголок, часов и тд. Напольные Г. 





Проект узора для осетинского ковра. 
Худ. А. 3. Хохов. 


изготовлялись из более грубых волокон 
конопли и кенафа, шерсти и рогожи. 
Ковры-самолеты встречаются в фоль- 
клоре осетин. 

Б. Х. 


ГАБАЕР ‘парша’ — «прилипчивая бо- 
лезнь», распространенная в прошлом 
среди равнинных осетин. Г. появлялась 
в горле в виде язвы, затем распростра- 
нялась по всему телу. Лечили ее окури- 
ванием, мазями, предварительно изоли- 
ровав больного от членов семьи. 
Лечением обычно занимались люди, 
которые уже страдали этой болезнью, 
ибо вторично ею никто не заболевал. 
Лит.: Собиев И. Селение Христиановское 
// ППКОО. Кн. 6. С. 153—155. 
Л.Ч. 


ГЖБЖР-ХАЛЖН - болезнь скота, ко- 
торой заражались и люди; сопровожда- 
лась сильным зудом. Лечили ее снадо- 
бъями, в состав которых входила сера. 


ГЕБЕРАТЫ Сослан Шалвайы фырт 
[Габараев Сос- 
лан Шалвович] 
(1925-1985) - 
известный уче- 
ный, д.филос.н.., 
проф., родился 
в с. Кватетри. 
После оконча- 
ния филфака 
ЮОГПИ, аспи- 
рантуры при 
Институте фи- 





С. Ш. Габараев. 








лософии АН ГССР работал ст. преп. 
СОГПИ, директором ЮОНИИ АН 
ГССР, проф. каф. философии ЮОГПИ, 
зав. отделом истории ЮОНИИ и др. 
Перу Г. принадлежит более 100 науч- 
ных работ, в том числе философский 
трактат о материализме Фейербаха, мо- 
нографии о передовых представителях 
общественной мысли Осетии: 
К. Хетагурова, И. Канукова, Г. Ца- 
голова, С. Кулаева, А. Гассиева и др. 
Тема докторской диссертации Г. — «Из 
истории философской и социальной 
мысли в Осетии вт. пол. ХХ - нач. 
ХХ в.». 

В круг научных интересов Г. входи- 
ли и вопросы осетинской Нартиады. 
Его перу принадлежит исследование о 
мировоззрении создателей Нартовского 
эпоса, получившее высокую оценку 
ученых-специалистов. 

Соч.: Материализм Фейербаха. Тб., 1996; 
Мировоззрение К. Л. Хетагурова. М., 1959; Инал 
Кануков. Цх., 1960; Атеизм Афанасия Гассиева. 
1966; О 
Нартовском обществе в осетинском эпосе // 
ИЮОНИИ. Выг. Х. Тб., 1960; К вопросу о на- 


родном мировоззрении в Нартовском эпосе // 


Цх., 1966; Созырыко Кулаев. Цх., 


Сказание о нартах — эпос народов Кавказа. М.., 
1969 и др. 
Лит.: Габараев С. Ш. Некролог // 
ИЮОНИИ. Вып. ХХУИ. Тб., 1985. 
Л. Ч. 


ГАЕБАЕТ -— наряду с лалым название 
бурдюка; использовался и в качестве 
маслобойки. 


ГАБУТЫ Ольге Алыксандры чызг 
[Габуева Ольга Александровна] (1941) 
— этнограф-кавказовед, к. и. н.., с. н. с. 
Гос. историко-архитектурного, художе- 
ственного и ландшафтного музея- 
заповедника «Царицыно» (Москва). 
Основное внимание научных интере- 
сов Г. уделено 
исследованию 
малоизученных 
сторон матери- 
альной культу- 
ры осетин - ку- 
старных  про- 
мыслов и неко- 
торых вопросов 
этнографиче- 
ского источни- 
коведения. Ука- 
занным вопросам посвящена значи- 
тельная часть научных публикаций 
исследователя. 


О. А. Габуева. 
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Соч.: Некоторые вопросы деревообработки у 
осетин вт. пол. ХХ - нач. ХХ в. // Новое в этно- 
графических и антропологических исследовани- 
ях. М., 1974; Из истории ювелирного промысла в 
Северной Осетии во вт. пол. ХХ - нач. ХХ в. // 
ВОАЭ. Вып. П. Ордж., 1982; Холодное оружие 
Кавказа // Памятники Отечества. М., 2000. 

А. Дз. 


ГЖБЫНА - а) принадлежность ком- 
плекта детской люльки (авдеен), поду- 
шечка, которую клали под голову и нож- 
ки ребенка; 6) так же называется мяки- 
на из колосьев овса и снежинки. 


ГАЕВЗ / ГАЕВЗА - в мифологии осе- 
тин дух, приносящий бедность и ни- 
щету. 


ГАЕДА — одна из семи звезд созвездия 
Плеяд. См. Авд хойы. 


ГЖДЖИТЫ Сергей Геузргийы фырт 
[Гагиев Сергей Георгиевич] (1928— 
2009) — уроженец с.Нар Алагирского 
ущелья, доц. СОГУ, специалист в об- 
ласти исследо- 
вания и попу- 
ляризации осе- 
тинских нацио- 
нальных видов 
спорта, автор 
книг 06 осе- 
тинских нацио- 
нальных играх, 
методике = их 
проведения, о 
всемирно из- 
вестных спортсменах Бола Канукове, 
Алибеке Кантемирове и др., о детских 
играх, играх народов СССР (соавт.) и др. 

Своими работами по национальным 
видам спорта и истории развития физи- 
ческой культуры в Осетии Г. внес весо- 
мый вклад в развитие осетинской на- 
циональной культуры. 


Соч.: 


С. Г. Гагиев. 


Осетинские национальные игры. 
Ордж., 1958; Осетия спортивная. Кн. 1-2. Вл., 
1998—1999; Рожденные в седле. Ордж., 1965; 
1959; 


Методика проведения осетинских народных игр. 


Богатыри Северной Осетии. Ордж., 
Влад., 1994; Осетия спортивная. Ордж., 1971. 

Лит.: Андиев С. П. Предисл. к книге: 
Гагиев С. Г. «Осетия спортивная». Кн. 2. Вл., 
1999 и др. 


Е 


ГЖДИАТЫ Секъа Гуыцырийы фырт 
[Гадиев Сека Гуцериевич] (1855—1915) 
— классик осетинской литературы, один 


ГЖДЫ /ТИКИС 








из зачинателей 
художествен- 
ной прозы, ро- 
дом из с.Ганис 
Гудского уще- 
лья (Хъуды ком). 
Тяжелое поло- 
жение семьи не 
дало ему воз- 
можность полу- 
чить образова- 
ние, но он само- 
учкой овладел грузинским языком, ра- 
ботал псаломщиком в Тифлисе. В 1882 
г. переселился в Северную Осетию и 
здесь в сс. Дарг Кох, Гизель, Саниба 
продолжал церковную службу. В 1912 г. 
поселился в г. Владикавказе. 

Г. писал стихи, поэмы, но особенно 
ярко его писательский талант раскрыл- 
ся в прозе, в блестящих рассказах. 

Успех Г. как писателя, в основном, 
был обусловлен тем, что сюжетами для 
его произведений служила тяжелая 
жизнь народа, его обычаи, нравы, ле- 
генды, предания. 

В стихотворении «Чермен», напи- 
санном по мотивам народной песни, Г. 
защищает интересы угнетенного со- 
словия. В целом ряде известных произ- 
ведений писатель клеймит разоритель- 
ные поминки, пьянство, воровство, 
лень («Хист», «Арахьхъ», «Зиваегганаг» 
и др.). Особенно тревожила писателя 
тяжелая доля горянки-осетинки, являв- 
шейся жертвой обычаев старины, суе- 
верий и невежества, царивших в обще- 
стве в ту эпоху. Перу Г. принадлежат и 
драматические произведения. 

Соч.: Ирон фыййау. Вл., 1905; Уацмыстг. 





С. Г. Гадиев. 


Дз., 1991; Равзарга уацмыстг. Цх., 1979. 

Лит.: Ардасенов Х. Сека Гадиев и его 
творчество // Альманах. Северная Осетия. 1956. 
№ 7-8; Джусоев Н. Сека Гадиев. Ст., 1958; 
Джикаев Ш. Сека Гадиев // Осетинская лите- 
ратура. Краткий очерк. Ордж., 1980; А баев В. 
Слово о Сека Гадиеве // Избр. тр. Т. 1. 

Л. А. Чибиров 


ГАЖДЫ / ТИКИС ‘кошка’ - в фолькло- 
ре осетин Г. чаще всего связывается с 
нечистой силой. Поскольку клятва на 
Евангелии осетинами не признавалась, 
они клялись, упоминая Г. (собаку, осла), 
и считали, что эти животные могут 
стать карой за лжесвидетельство. Г. и 
упомянутые животные, посвященные 
умершим родственникам, могли стать 
причиной кровной мести. Во избежа- 
ние последней Г. часто использовали 





при обычном судопроизводстве. Для 
определения вора пострадавшему до- 
статочно было пройти по селению с 
кошкой и произнести: Къаерныхы 
мардтен ацы алгъаг церагойы фыд 
йеддама харинаг мацы уд (пусть 
умершим членам семьи вора мясо этого 
мерзопакостного животного будет 
единственной пищей) — и вор вынуж- 
ден был сознаться. В свою очередь, 
чтобы отвести обвинение в воровстве, 
подозреваемый брал в руки кошку, вы- 
ходил на сельскую площадь и произно- 
сил суровое заклинание. Особенно боя- 
лись кошек черной масти. Например, 
женщина-оборотень, сосущая кровь 
младенцев, предстает в образе черной 
кошки. 
Лит.: ППКОО. Кн. 2, 3, см. указ. 
Л. Ч. 


ГЕДЫ МА МЫСТАЙ ХЪАЗТ 6. 
‘игра в кошки-мышки’ — участники 
игры (десять и более детей) по счету 
выбирают кошку и мышку, другие ста- 
новятся в круг и берутся за руки. 
Считалось: если руки опущены - во- 
рота закрыты; мышь может пролезть, 
а кошка — нет. Кошка должна поймать 
мышь. Дети не дают кошке поймать 
мышку, а она должна постараться, 
схитрить, изловчиться за счет бы- 
строты действий прорвать цепь. 
Поймав мышку, они становятся в 
круг, а два других участника выходят 
на их место. Так продолжается игра, 
пока все дети не побывают в роли 
кошки или мышки. 

Дт 


ГЕЗДЕНТЫ Булат Гаппойы фырт 
[Газданов Булат Гаппоевич] (1936) — 
уроженец с. Ольгинское, известный 

т гармонист, ком- 
позитор, фоль- 
клорист, педа- 
гог, музыкант, 
общественный 
деятель, нар. 
арт. СОАССР и 
РФ, засл. арт. 
РЧи РЮО, лау- 
реат Гос. пре- 
мии им. К. Л. 
Хетагурова, ре- 
спубликанской национальной премии 
«Яблоко нартов» (фонд 3. М. Хадонова). 
Окончив отделение народных инстру- 
ментов Орджоникидзевского музыкаль- 
ного училища, Г. продолжил учебу в 


Б. Г. Газданов. 


Государственном музыкально-педагоги- 
ческом институте им. Гнесиных. 

Г. ведет большую музыкально- 
педагогическую и общественную дея- 
тельность, является (с 1966) руководи- 
телем и дирижером Государственного 
национального оркестра народных ин- 
струменов РСО-Алания. В качестве 
солиста-гармониста, участника инстру- 
ментальных ансамблей и концертмей- 
стера Г. стоит в ряду музыкантов, кто 
перевел исполнительство на гармонике 
из области бытового музицирования в 
область академического концертного 
исполнения. Песни композитора Г. 
пользуются большим успехом, изданы 
отдельными сборниками. 

Г. написал музыку к кинофильмам, 
спектаклям драматических театров 
Северной и Южной Осетии, записыва- 
ет, аранжирует и исполняет народные 
мелодии Осетии и др. республик. Г. вы- 
полнены аудио- и нотные записи песен- 
ных мелодий народов Кавказа, выпу- 
щены пластинки с инструментальными 
наигрышами, сделаны концертные об- 
работки фольклорных и танцевальных 
мелодий для осетинской гармоники и 
оркестра осетинских народных инстру- 
ментов. 

Г. ведет успешную педагогическую 
деятельность. Его ученики стали веду- 
щими гармонистами-солистами и педа- 
гогами. Они успешно работают в 
Осетии, Кабарде, Адыгее. Учебно- 
педагогическими и репуртуарными по- 
собиями Г. пользуются в музыкальных 
учреждениях не только в республике, 
но и далеко за ее пределами. 

Соч.: Школа игры на осетинской гармонике 
для 1-2 и 3—4 классов детских музыкальных 
школ. Вл., 2003; Школа игры повышенной слож- 
ности на осетинской гармонике для 3—5 классов. 
Вл., 2006; О тебе моя песня (сборник песен). Вл., 
2006 и др. 

Лит.: ПлиеваЖ. Магия музыки. Вл., 1997; 
Батагова Т. Булат Газданов. Полвека в искус- 
стве // СО. 2006. 11 октября; 
Романтик с гармоникой в руках // СО. 1997. 11 


Габуева 3. 


марта. 
Т.Э. Батагова 


ГЕЗДЕНТЫ Валентина Солтаны 
чызг [Газданова Валентина Солтановна] 
(1964-2006) — этнограф-осетиновед, 
к.и.н., с.н.с. СОИГСИ. Научные инте- 
ресы Г. были направлены на мало изу- 
ченную проблему этнографии и этно- 
психологии осетин — общественное со- 
знание в традиционном и меняющемся 





обществах. Г. 
активно разра- 
батывала вопро- 
сы мифологиче- 
ской структуры 
религиозного 
мировоззрения 
и ритуальной 
практики осе- 
тин, дала глубо- 
кий анализ тра- 
диционной сва- 
дебной обрядно- 
сти осетин. Г. — 
автор учебника 
по традиционной 
культуре осетин. 





В. С. Газданова. 


;. о 
Уазоан А 


Соч.: Общест- 


венное сознание 


осетин по крестьян- 





ским  прошениям 

Иа сер. ХХ в. // ПЭО. 
АДЬБА: . 

Ордж, 1989; Ин- 

ститут номылус в 


Обложка книги. 


общественной струк- 
туре феодальной Осетии // ПЭО. Вл., 1992; 
Размышления об этническом мифе осетин // Осетия 
ХХ век: Альманах. Вып. И. Вл., 1997; Руймон: имя и 
образ // Дарьял. 1997. № 4; Образ Уастырджи в 
религиозно-мифологических представлениях осе- 
тин // Дарьял. 1998. № 3; Трудное задание, или ис- 
пытание жениха // Осетия ХХ век: Альманах. Вып. 
Ш. Вл., 1998; Традиционная осетинская свадьба: 
миф, ритуалы и символы. Вл., 2003; Мысайнаг // Б. 
А. Алборов и проблемы кавказоведения. Ч. П. Вл., 
2006; Язык богов в Нартовском эпосе осетин // Б. А. 
Калоев и проблемы современного кавказоведения. 
Вл., 2006; Социализация в традиционном осетин- 
ском обществе и биография Гайто Газданова // Гайто 
Газданов и «незамеченное поколение»: писатель на 
пересечении традиций и культур. Сб. научн. тр. М., 
2005; Традиционная культура осетин: Учеб. для 8-9 
кл. общеобр. учрежд., Вл., 2006; Золотой дождь. 
Исследования по традиционной культуре осетин. 
Сб. научн. тр. Вл., 2007. 

Лит.: С ох ова Л. «Золотой дождь» 
Валентины Газдановой // СО. 2007. 13 декабря. 
Лат, 


ГАЗДАНТЫ ’Махамат [Газданов 
Магомет | (кон. ХХ - нач. ХХ в.) — рот- 
мистр, деятель осетинской культуры, 
автор ряда статьей по сословному во- 
просу у осетин. 
Соч.: К вопросу о происхождении Тагаурских 
алдар // ППКОО. Кн. 4. С. 330-338 и др. 
Л. Ч. 


ГАЗЗАТЫ Лади Алыксандры фырт 
[Газзаев Владимир Александрович] 


(1895—1961) — уроженец с. Корнис, 
врач, деятель осетинской культуры, 
член Союза писателей СССР, перевод- 
чик, нарком здравоохранения советской 
Юго-Осетии, основатель и первый ди- 
ректор типографии в г. Цхинвале. Г. при- 
нимал активное участие в сборе памят- 
ников устного народного творчества 
осетин. В 1924 и последующие годы Г. 
записаны нартовские сказания со слов 
лучших сказителей Южной Осетии, в 
том числе от Джусойты Кудза. 

п. Чч. 


ГА ЛАЕРДЗЫ - древний способ скре- 
пления стен каменной постройки, когда 
в стену между камнями клали плетенку 
из веток кустарника. 


ГАЕЛИАТ -— одно из древнейших селе- 
ний в Северной Осетии, в котором, по 
словам В. Ф. Миллера, «каждый ка- 
мень, каждая гробница говорит о пред- 
ках»; расположен на берегу р. 
Сонгутидон в 2 км от с. Кыемынтее. Г. 
известен могильниками кобанского 
времени и аланской эпохи, разнообраз- 
ными историко-архитектурными па- 


мятниками (боевые башни, крепости, 
жилые и хозяйственные сооружения, 
склепы, святилища, церкви), изучавши- 
мися В. Б. Пфафом, В. Ф. Миллером, 
П. С. Уваровой, 


Г А. Кокиевым, 








Полуподземный склеп. С. Галиат. 
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В. Х. Тменовым. Особой популярно- 
стью в Г. пользовалось святилище 
Галиаты авд дзуары, связанное с семи- 
божным культом у осетин; согласно 
преданиям, оно существовало со времен 
византийского императора Юстиниана | 
(УТ в. н.э.) и сохранило свое древнее на- 
звание Юси дзуар (Узийы авд дзуары). В 
осетинском фольклоре известны связан- 
ные с Г. легенды о чудовищном змее за- 
лиаг калм, окружившей аул, и сказания о 
чудесных конях — алыии. Существование 
Г. на протяжении многих веков подтверж- 
дается материалами археологических рас- 
копок. Фасады ряда склепов и прочих соо- 
ружений украшены петроглифами и кра- 
сочными рисунками преимущественно 

культового содержания. См. Авд дзуары. 
Лит.: Миллер. В горах Осетии. С. 315-318, 
348—349 и др.; Крупнов Е. И. Галиатский мо- 
гильник как источник по истории алан // ВДИ. 1938. 
№2 (3); Пфаф В. Б. Материалы для древней исто- 

рии осетин // ССКГ. Вып. ГУ. Тифл., 1870. С. 353. 
ЛЧ. Вет. 


ГАЕН ‘лен’, ‘конопля’ — растение, из- 
вестное предкам осетин с незапамятных 
времен. Геродот считал его скифским 
растением. Г. в прошлом был диким рас- 
тением, сорняком, символом запусте- 
ния. Отсюда и осетинское проклятие: 
Ганыстон фаеу (чтобы зарос коноплей). 

Хозяйственное значение Г. получил 
после переселения осетин с гор на пло- 
скость в период вторичного знакомства 
с ним. Г. расчищали руками, варили в 
чистой воде (чтобы придать ему кре- 
пость), после чего вязали пучками. Из 
Г. ткали грубые ткани — гереезе, вязали 
веревки — синагта (хуыйендаегта). К 
окончанию сбора Г. приурочивался 
праздник Чызджыты баденте Мады- 
Майремы тыххеей (девичьи посиделки 
в честь святой Матери Марии). На по- 
сиделках девушки плели себе конопля- 
ные нити в приданое. 

Лит.: Миллер ОЭ 
П 281; Тургиев. О зем- 


леделии алан // УЗ 
СОГПИ. Ордж. 1968. 
Т. ХХУШ. Вып. П. С. 264. 

Л. 
ГАНАХ ‘дом- 
крепость’ - жилая 
башня; распростра- 


ненное в прошлом 
жилое сооружение, 
приспособленное и 
для нужд обороны. 
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Виды оборонительных и жилых замков. Центральная Осетия. 


ПоР. Дзаттиаты. 





Замок в горах Южной Осетии. 
Фото Т. Шавлоховой. 





Дом-крепость. Дигорское ущелье. 





Дом-крепость Дзерановых. С. Рук. 


Полагают, что Г. 
строили преиму- 
щественно боль- 
шие патриархаль- 
ные семьи. Г. из- 
вестны во многих 


горных селах 
Северной и 
Южной Осетии, 


Балкарии, Чечни 
и Ингушетии, в 
верховьях р. Ку- 
бань. Обычно Г. 
были  четырех- 
угольными в пла- 
не, двух-трехэтажными. Тяжесть пере- 
крытия, покоившегося на поперечных и 
продольных балках (аххерег и 
уеладзен), опиралась на центральный 
опорный столб (астееуцеджыноз), де- 
ревянный или каменный. Деревянный 
столб «зачастую богато орнаментиро- 
вался разного рода символами огня и 
солнца: крестами, кругами, розетками, 
завитками и т.п. Капители этого столба 
часто придавали форму пышной кро- 
ны, под сенью которой как бы укрыва- 
лись очаг и вся семья» (В. П. Кобычев). 
Первый этаж Г. предназначался для хо- 
зяйственных нужд, второй-третий — для 
жилья и обороны. В жилом помещении 
Г., рядом с центральным опорным стол- 
бом, размещался открытый очаг (къо- 
на), почитавшийся как семейная святы- 
ня. Каждый этаж имел свой входной 
проем, стены прорезались узкими 
оконцами и бойницами различной кон- 
фигурации. Изредка фасады Г. снабжа- 
лись бойницами, что прямо указывает 
на военно-бытовой характер данного 
типа строений; в ряде случаев стены 
снаружи украшались петроглифами. В 
интерьере в стене устраивалось множе- 
ство ниш, предназначавшихся для хо- 
зяйственных и прочих целей. К фаса- 
дам изредка пристраивались каменные 
приступки и лестницы. По мнению М. И. 
Джандиери и Г. И. Лежава, Г. были лучше 
приспособлены для защиты от врага, не- 
жели для жилья, ибо в них в случае оса- 
ды укрывалась вся семья со скотом и про- 
чим имуществом. Кавказоведы (Л. П. Се- 
менов, Е. И. Крупнов и др.) считают, что 
жилые башни генетически древнее бое- 
вых, а появление их в горах Осетии мо- 
жет относиться к аланскому или даже 
более древнему историческому периоду. 
См. Меесыг. 

Лит.: Тменов. Зодчество. С. 80-81; Джан- 
диери М., Лежава Г. Архитектура горных 


районов Грузии. Тб., 1940; Дзаттиаты. 
Культура. С. 6-39; Кобычев В. П. Поселения 
и жилища народов Северного Кавказа в ХХ-ХХ вв. 
М., 1982. 

В. Х. Тменов 


ГЕНАХЫ ДЗУАР — в прошлом при 
определенных обстоятельствах святи- 
лищами становились не только горные 
выступы, рощи, одиночные деревья, но 
и жилые и оборонительные сооружения 
(башни, замки, крепости). В данном 
случае речь идет о святилище на разва- 
линах генаха в с. Старый Бирагзанг; 
почитается в дни празднования 
Кеехцееенсен. 

Ч 


ГЕППАГ ЖЛДАР — персонаж 
Нартиады, насильник, враг Нартов; 
сражен Батрадзом. 


ГАЕПИ К&НЫНТАЕЙ ХЪАЗТ ‘играв 
прыжки” — на земле чертится линия, от 
которой игроки начинают прыгать в 
длину с разбега. Тот, кто прыгнет ближе 
всех, становится на расстоянии одного 
метра перед линией прыжка, наклоняет 
корпус, опускает голову и упирается 
двумя руками в колено выставленной 
вперед ноги. Отталкиваясь от линии 
прыжка, игроки с разбега прыгают че- 
рез спину водящего, касаясь его руками 
и разводя ноги в сторону. Игра останав- 
ливается, когда кто-либо из участников 
не перепрыгнул через водящего или за- 
ступил за линию прыжка. Тот, кто оши- 
бается, становится водящим, и игра на- 
чинается заново. 

Лит. Гагиев. Национальные игры. 
С. 112—114. 


Г/АРЖЗЕ — грубая шерстяная: или 
льняная ткань, у которой основа и уток 
были разного цвета (уток разрежен- 
ный). Г. имела широкое распростране- 
ние, но больше всего использовалась 
беднотой; из нее шили как верхнюю, 
так и нижнюю одежду. 

Б. Х. 


ГЕРЖН / ГОРЕН - невысокая на- 
сыпь, межа, каменная ограда вокруг па- 
хотных и покосных участков, пастбищ, 
летних загонов для скота. 


ГЕРЗ%Й АРАЗТ ДЗАУМАТТА 
‘изделия из кожаных ремней’ — к ним 
относятся: узда со всеми кожаными 





принадлежностями, ремнями (идон, 
дзылар, нахетбос, дымитонг, селвасвен 
хъус), удила (згъаеллаггом), веревки 
(артъанг, рахысте), подметки для чу- 
вяков и др. Шкуру закланного животно- 
го (быка, коровы, буйвола, лошади), 
густо посыпанную солью, заворачива- 
ли и оставляли на крыше дома близ ды- 
мохода на год, пока она не высушится. 
Затем, очистив кожу от шерсти, ее под- 
вергали обработке (умягчению) на ко- 
жемялке (нерв), дублению, периодиче- 
ски поливая молочной сывороткой или 
рассолом. Готовую кожу разрезали на 
куски (султъы). 

И. А. 


ГЕРЗЕХСАЕН - мочалка из высушен- 
ных корней травы свинороя, предназна- 
ченная для мытья (очистки) посуды. 


ГАЕРЗГЕНАН -— приспособление, с 
помощью которого шорник изготовлял 
ремешки. 


ГАЕРЗХОР — единица измерения дли- 
ны; 0. ‘материал, достаточный для 
одного ремня’. 


ГАЕРКЪА - деревянный наконечник 
ремня или веревки для стягивания гру- 





Блок для фиксирования веревки. 


за на подводе. Имеет вид заостренного 
деревянного предмета с отверстием в 
задней расширенной части. Ученые за- 
фиксировали аналогичное приспособ- 
ление в аланской среде (УШ-Х вв.). 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1515; Кузнецов. 
АОЭ 173-174. 
Л. Ч. 


ГАРКЪ/ЕРАГ / ГЪУЕРКЪУ ЖРАГАЕ — 
а) трещотка на жерновах мельницы для 


ГЕНДЕРНЫЕ СТЕРЕОТИПЫ ОБЩЕНИЯ 


регулирования равномерного поступле- 
ния зерна; 6) сорока. 
Л. Ч. 


ГЖРНАДОН ХЖДОН — составная 
часть одежды осетинок. По своему виду 
и предназначению идентична русской 
женской рубахе с широкими закидными 
рукавами. Концы рукавов и ворот обши- 
вались серебряным или золотым галу- 
ном. Поверх Гх. надевались нагрудник 
(риуылдаран) и куыреет (бешмет). 

Б. Х. 


ГЕРЧЪЫЗДУХ АН / ГЕРКЪЖЗДО- 
ХАЕН -— палка-приспособление с дере- 
вянным кольцом (геркъа), которой стя- 
гивали веревку. 


ГАТАЕГ - владыка рек, его местопре- 
бывание — Сырдты дон (Река зверей). В 
Нартовском эпосе известен как отец 
Сырдона. В одном варианте Г. имел лю- 
бовную связь с Дзерассой, принудив ее 
к этому тем, что не давал набрать чи- 
стую и холодную воду для мужа 
Уерхега. Результатом этой связи стало 
рождение Сырдона. Согласно другому 
варианту, Дзерасса убежала от Г., и по- 
следний сказал ей вслед слова, от кото- 
рых она забеременела. Дзерасса встрях- 
нула подол платья, и из него выпал ма- 
лыш, подобранный Г. и нареченный 
Сырдоном. Воспитанный Г., Сырдон во 
многом унаследовал его черты и повад- 
ки. Г. подарил Нартам мельницы (куы- 
рой) на своих бегущих волнах. В неко- 
торых фольклорных произведениях Г. 
известен под именем Батаег. 

Ан. Х. 


ГЕБЕН / ГЕБЕНА (диг.) — короткая 
верхняя одежда из грубого материала. 


ГЕНДЕРНЫЕ СТЕРЕОТИПЫ ОБ- 
ЩЕНИЯ — важнейшая характеристика 
традиционной поведенческой культуры 
осетин, система норм, регулирующая 
социальное взаимодействие полов. 
Представления об идеальных образцах 
мужского и женского поведения отра- 
жают особенности этнокультурного 
развития народа с соответственной ие- 
рархией нравственно-этических ценно- 
стей. Социальное осмысление пола как 
фактическое, так и символическое, при- 
сутствовало во всех проявлениях тра- 
диционного жизнеустройства осетин: 
семейном и общественном быту, дета- 
лях повседневной и праздничной жиз- 
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ни, обрядовой практике, основах на- 
родной педагогики, национальном эти- 
кете и др. 

Строгое следование мужским и жен- 
ским моральным и поведенческим мо- 
делям осознавалось как важнейшее 
условие успешного существования и 
семьи, и социума. Устойчивость ген- 
дерных предписаний была обоснована 
двумя основными факторами: 

1) практической целесообразно- 
стью — таким образом упорядочивался 
и репродуцировался образ жизни, опти- 
мальный для этноса в определенных, 
заданных обстоятельствах; 

2) глубоким сакральным подтек- 
стом, т.е. убеждением, что подобный 
порядок взаимоотношений полов одо- 
брен и заповедан людям высшими не- 
бесными силами. 

Основной характеристикой комму- 
никативных норм, складывавшихся во- 
круг женщин, являлась двойственность, 
т.е. два уровня ее социальных полномо- 
чий и значимости. Фактическим вопло- 
щением этого было сочетание подчи- 
ненного положения женщины в рамках 
патриархальной семейной общины и ее 
высокого, даже почетного статуса в си- 
туациях официозного общения за преде- 
лами семьи, т.е. в обществе. 

Нормы женского поведения формиро- 
вались в патриархальной среде. Бытовой 
реализацией этого стали поведенческие 
стереотипы моральной категории нымд 
(стыдливости), в которых закрепился по- 
ниженный статус женщин в семье. 

Предписания, исполняемые женщи- 
нами в границах комплекса нымд, наи- 
более отчетливо были выражены в сфе- 
ре кинесических, т.е. пластически- 
жестовых стереотипов. И. Кануков так 
описывал специфику «правильного», 
те. социально одобренного женского 
поведения: «Женщина перед мужчина- 
ми проходит не прежде позволения 
мужчин, и то, повернувшись боком, с 
опущенными глазами. Женщине смо- 
треть мужчине в глаза стыдно». 

Особая роль в структурировании 
женского поведения отведена комплек- 
су уайсадын — избегание. Это запрети- 
тельная норма, наиболее ярко проявив- 
шиеся в регламентации поведения сно- 
хи, особенно молодой, и обязательные 
к исполнению в присутствии старших 
мужчин. 

Однако, несмотря на патриархаль- 
ные, т.е. мужские социальные приори- 
теты, грубость либо пренебрежение к 


152 


женщине были категорически недопу- 
стимы. Уважительное, даже почтитель- 
ное отношение мужчин к женщине вос- 
ходило к категориям моральных ценно- 
стей, составлявших основу традицион- 
ной мировоззренческой системы осе- 
тин и формировавших общественное 
мнение. 

Характер взаимоотношений полов в 
социуме отразил более архаические 
пласты этнической истории осетин, яв- 
ляя образ женщины равным мужчине. 
Действенным выражением этого было 
этикетное обособление женщин на 
куывдах, организация к ним делегации 
мужчин для преподнесения нуазеен (по- 
четного бокала) и хай (почетной доли), 
что в традиционной культуре соответ- 
ствовало признанию социальной значи- 
мости. 

В традиционном обществе женщи- 
на была наделена правом вмешатель- 
ства в исключительно «мужские» отно- 
шения, такие, как инициирование или 
предотвращение поединка. Сняв по- 
кров с головы, т.е. обнажив волосы, она 
могла остановить боевое столкновение 
мужчин. Пренебречь любой просьбой 
женщины, сопровождаемой таким ее 
самоуничижением, мужчина не мог, не 
вызывая осуждение и даже презрение 
окружающих. 

С помощью других символических 
действий женщины могли добиться и 
обратной реакции мужчин, т.е. вовлечь 
их в битву. Оставаясь без мужских род- 
ственников, а значит, без защиты, и по- 
терпев от кого-то обиду либо притесне- 
ния, старшая из женщин родственного 
объединения выносила на ныхас уго- 
щение. Подобный акт и без слов пони- 
мался как взывание о помощи. 
Мужчина, прикоснувшийся к угоще- 
нию, брал на себя почетное обязатель- 
ство покровительствовать беззащитно- 
му семейству во всех обстоятельствах. 
Бескорыстное заступничество за сла- 
бых, в том числе и женщин, существен- 
но поднимало авторитет мужчины в 
глазах сограждан. 

За женщинами было закреплено 
право влияния на общественное мне- 
ние именно в сфере воинской системы 
ценностей, примерами чего изобилует 
Нартовский эпос. В ряду самых настоя- 
тельных потребностей Нартов -— посто- 
янное повышение своего престижа во- 
обще, и в глазах женщин в частности. 
Во многих сюжетах именно женщины 
становятся побудительной силой свер- 
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шения самых славных мужских подви- 
гов. Бесстрашные во всем Нарты опаса- 
ются только одного — женского упрека в 
отсутствии отваги и делают все воз- 
можное, чобы этого — избежать. 
Культурная преемственность архаиче- 
ских нравственных убеждений с Г.с.о. у 
осетин нашла отражение в националь- 
ном этикете, где зафиксированы знаки 
высокого социального статуса женщи- 
ны с сохранением приоритетов в оказа- 
нии почестей. К примеру, встреча с 
женщиной на улице обязывала всадни- 
ка к исполнению тщательно разрабо- 
танных поведенческих стандартов: 
мужчина должен был спешиться, по- 
чтительно пропустить ее и только по- 
сле этого держать путь дальше. 

Чрезвычайно редко можно было 
встретить женщину, а особенно девуш- 
ку, идущую куда-либо в одиночестве. В 
этом случае всадник должен был, отло- 
жив собственные ближайшие цели, со- 
проводить ее до места назначения, сле- 
дуя поодаль и не вступая в разговор. 
Охраняя и защищая ее подобным обра- 
зом, мужчина следовал единственно 
возможному с точки зрения этикета ва- 
рианту поведения в подобной ситуа- 
ЦИИ. 

Почтительное отношение к женщи- 
не является одним из воплощений 
(егъдау -— комплекса нравственно- 
этических категорий и поведенческих 
норм осетин. Их действенная сила со- 
хранялась вплоть до начала ХХ века и, 
в значительной степени, повлияла на 
систему этических ценностей совре- 
менных осетин. 

Лит.: Кануков. В осетинском ауле. С. 40; 
Калоев. Осетины. С. 301-315; Карпов. 
Женское пространство. С. 267-314 и др.; 
Магометов. ОСБО 179-192; Хадикова. 
Этикет. 

А. Х. Хадикова 


ГЕНЕАЛОГОН ТАУРЖГЪТА ‘ге- 
неалогические предания’— особый 
жанр фольклорных — памятников. 
Генеалогия — русская калька с греческо- 
го термина и в переводе означает «ро- 
дословие», т.е. она устанавливает род- 
ственные связи между людьми, родство 
по крови, браку. 

На Северном Кавказе ревностным 
отношением к истории своих фамилий 
характеризовались все слои населения. 
Общественное мнение считало недопу- 
стимым не знать поименно хотя бы не- 
сколько поколений своих предков и фа- 


мильное предание. Этим обеспечива- 
лась преемственность традиций и нако- 
пленной веками мудрости. 

Гл. играли важную воспитательную 
роль, фиксируя наиболее значимые для 
той или иной фамилии события, те или 
иные поступки предков, которые слу- 
жили примером для новых поколений. 
Тем самым, они выполняли важную 
морально-этическую функцию. 

Фольклор осетин сохранил Гл. как 
феодальной знати, так и рядового насе- 
ления. Согласно одному из преданий, у 
предка осетин Цееразона было семеро 
сыновей; двое из них стали монахами, 
один переселился в Грузию, а от потом- 
ства остальных четырех образовались 
селения: от Ос-Бегъатыра -— Тли (Нар.- 
Мам. котл.), Зерелиег, Нузал, Кора, 
Назыджын, Бад; Аъусегона — Цей, Ход, 
Згид; Цыехила — Мизур, Суларта, Ног 
кау и Сидеемона-— Цъамад, Быз, Зынцъар. 
Согласно другому преданию, селдары 
Восточной Осетии произошли от царе- 
вича Тега; аналогичные фольклорные 
памятники Дигории выводят местных 
феодалов от легендарного Бадела — 
одного из аланских союзников ханов 
Золотой Орды. К аланским корням 
восходят родословные Хетагуровых и 
части населения Нар.-Мам. котл. Одна 
из сословных групп Западной Осетии 
— Цергесатиее — связывала свое проис- 
хождение с тотемом в виде орла 
(цеергес). 

Большая часть населения Алагир- 
ского общества, а также фамилий из 
других районов Северной и Южной 
Осетии свое происхождение возводят к 
Ос-Багатару — фольклорной контамина- 
ции реальной политической фигуры, в 
эпоху татаро-монгольского нашествия 
сумевшего спасти алан от полного раз- 
грома и физического истребления. В 
ряде Г.т. в качестве фольклорного пер- 
вопредка выступают герои Нартовского 
эпоса (Челеехсеертеег), легендарные 
основатели общества Цимити («пре- 
док» фамилий сс. Цымыти, Кадат, 
Урикау и Хидикус), знаменитые предки 
(например, Тезиевы выводят свое начало 
от известного в середине ХУШ в. курта- 
тинского «старшины Тезия», возглавив- 
шего делегацию осетин на переговорах с 
губернатором Астрахани) и т.д. 

Лит.: ГутновФ. Х. Генеалогические пре- 
дания осетин как исторический источник. 
Ордж., 1989; Джыккайты. Ирон таурагъта. 
С. ПОидр. 

Ф. Х. Гутнов 





ГЕНЦАУРОВ 
(Кесаев) Павел 
(ХУШ в.) - во- 
шел в историю 
Осетии как соз- 
датель первой 
осетинской аз- 
буки на основе 
русской графи- 
ки. Помимо 
осетинского 
языка он свободно владел русским, гру- 
зинским. В 1745 г. Г. начал работать в 
Осетинской духовной комиссии, кото- 
рая занималась миссионерской дея- 
тельностью не только в Осетии, но и на 
всем Северном Кавказе. Особых успе- 
хов в деле распространения христиан- 
ства среди осетин Комиссия не доби- 
лась, поскольку значительная часть ра- 
ботавших в ней грузинских и русских 
духовных лиц не знала осетинского 
языка. Назрела необходимость либо 
обучить миссионеров осетинскому, 
либо подготовить проповедников из 
числа самих осетин, что существенно 
расширило бы возможности утвержде- 
ния учения Христова среди местного 
населения. Важнейшим шагом на пути 
решения этой проблемы была разработ- 
ка осетинского алфавита. Эту задачу 
выполнили архиерей Моздокский и 
Маджарский Гай (Такаов) и Г. (Кесаев). 
Они создали первую осетинскую азбу- 
ку на основе кириллицы и перевели на 
осетинский язык книгу «Христианского 
учения» (Катехизис) — «Начальное уче- 
ние человеком, хотящим учитися книг 
божественного писания». Ее напечата- 
лив 1798 г. в Московской синодальной 
типографии. Фактически этой книгой 
начинается история письменности на 
осетинском языке. 





Павел Генцауров. 


Лит.: Гутнов Ф. Х. Века и люди: Из исто- 
рии осетинских сел и фамилий. Вл., 2001. С. 91- 
94; Алборов Б. А. Новое в изучении первой 
печатной осетинской книги 1798 г. / ИСОНИИ. 
Т. ХХМУ. Вып. 1. С. 130-142. 

Ф. Г. 


ГЕОРГИ Иоганн-Готлиб (1729-1802) 
— участник Второй академической экс- 
педиции 1793 г, предпринятой П.-С. 
Палласом в Северный — Кавказ, 
Приазовье и Поволжье. Его перу при- 
надлежит первый сводный труд о наро- 
дах, обитающих в Российском государ- 
стве. Касаясь жизни осетин, Г. пишет 
06 их общественном строе, заострив 
внимание на процессе социального рас- 
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слоения обще- 
ства. По Г., из 
всех видов хо- 
зяйственной де- 
ятельности осе- 
тины особенно 
усердно зани- 
мались  ското- 
водством, хотя 
им был знаком 
и земледельче- 
ский труд. 
Автор говорит 
0б установившихся торговых связях 
осетин с поселенцами на Кавказской 
линии. Однако Г. не совсем прав, когда 
пишет, будто осетины жили в горах без 
всякой нужды. Не соответствуют дей- 
ствительности и представления Г. о на- 
родах Кавказа; кроме грузин он всех 
называет «татарами». 


Соч.: Описание всех обитающих в Русском 


И. Г. Георги. 


государстве народов и их житейских обрядов, 
обыкновений, одежд, жилищ, вероисповеданий и 
прочих достопримечательностей. Ч. 2. СПб, 1799. 
Лит.: Косвен. Материалы. Т. 1. С. 288; 
Цибиров Г. И. Из истории зарождения науч- 
ного осетиноведения // Институт истории, эконо- 
мики, языка и литературы при СМ СОАССР. 

Т. ХХХ! (история). Ордж., 1976. 
Г. Ц. 


ГЕРАКЛ — один из богов скифского 
пантеона (Геродот). Фигурирует Г. 
(Геркулес) также в античных изложени- 
ях скифского генеалогического мифа. В 
этих версиях «скифский Геракл» по- 
беждает отца своей супруги Аракса; 
три его сына Агафирс, Гелон и Скиф — 
родоначальники одноименных народов. 
Г. предлагает им сакральное испытание 
— натянуть отцовский лук и опоясаться 
его поясом. Выполнив эту задачу, Скиф 
стал первым царем Скифским 

Лит.: Геродот. История 11-12. 


ГЕРАЛЬДИКА (гербоведение) — вспо- 
могательная историческая дисциплина, 
изучающая гербы, представляющие со- 
бою отличительные символы и комби- 
нацию знаков и изображений. Первые 
гербы государств и городов появились 
в рабовладельческом обществе. В эпо- 
ху средневековья имели свои гербы 
царствующие роды, города, цехи и 
даже братства; фамильные гербы поя- 
вились в ХП в. на щитках рыцарей- 
крестоносцев. Позже для регистрации, 
систематизации и составления новых 
гербов при дворах государей появи- 





Герб новой Осетии. Худ. М. Джикаев. 





Герб г. Владикавказа. 


лись особые служилые —люди- 
герольды, а с ХУ в. — учреждения — 
герольдии (отсюда — геральдика). 
Гербы помещались на домах, экипа- 
жах, памятниках, знаменах, оружии, 
одежде и т.п. Особое распространение 
получили гербы на печатях из-за их 
важности и необходимости. 

На Руси гербы многих городов 
(Владимира, Новгорода, Пскова, 
Ярославля, Москвы) имеют древние 
исторические корни. С ХУП в. появи- 
лись и были узаконены при Петре 1 
дворянские гербы. В советское время 
гербы имели СССР и союзные респу- 
блики. 

У предков осетин-алан был свой 
герб, обнаруженный грузинским уче- 
ным Вахушти Багратиони (аланты- 
иретты герб). Натерритории Северной 
Осетии первым известным нам гербом 
обладала крепость Моздок (1842). В 
1873 г император Александр П, по 
представлению наместника Кавказа 
Великого князя Михаила Николаевича, 
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утвердил герб Владикавказа и Терской 
области. 

Г. как символ сохранился до нашего 
времени. В 1990 г. была провозглашена 
РЮО, а через год СО АССР стала субъ- 
ектом РФ как самостоятельное государ- 
ство. За новыми государственными об- 
разованиями наряду с другими симво- 
лами были закреплены свои гербы, в 
основу которых положен средневеко- 
вый герб алан-осетин с несуществен- 
ной разницей (в символике РЮО по пе- 
риметру круга выведено официальное 
название республики). 

Лит.: БСЭ. Вт. изд. Т. 10. М., 1952; Федосе- 
ева Г. Ф. Из истории герба Владикавказа. Вл., 
1991; Уарзиати. Избр. тр. Кн. 1. С. 256-277. 

Л. 9. 


ГЕРОДОТ Аристей Проконский (меж- 
ду 490 и 480 и около 425 г. до н.э.) — 
древнегреческий историк, известен как 
«отец истории», 
уроженец г. Га- 
ликарнас, много 
путешествовал 
(Малая Азия, 
Вавилон, Фи- 
никия, Египет, 
Аравия, Италия, 
Византия, Оли- 





ВИЯ). 
Незакончен- 
ный труд Г. 


Геродот. 


условно назван- 
ный «Историей», содержит обширный 
географический, этнографический и исто- 
рический материал о многих народах 
мира. Г. подробно описал страны, входив- 
шие в состав Персидской державы, изло- 
жил их историю, нравы жителей. 
Сообщаемые им сведения о походе 
Дария на Скифию, о быте, культуре, 
обычаях и обрядах иранских племен 
скифов, содержащиеся в ПУ книге 
«Мельпомена», характеризуются точно- 
стью и достоверностью. Эти сведения 
подкрепляются как письменными ис- 
точниками, так и археологией. При этом, 
чем глубже изучаются археологические 
памятники Скифии, тем больше пора- 
жает достоверность рассказов Г. о жиз- 
ни и быте скифов. Это и не удивительно: 
Г. прожил среди них некоторое время. 
Труд Г. - ценнейший источник по 
истории греко-персидских войн, на- 
стольная книга для исследователей 
древней истории и этнографии народов 
античной эпохи, в частности скифов. 


Соч.: История. 





Лит.: Скифия. М., 1979; 


Миллер. Черты старины; Д ю мезиль. 


Геродотова 


ОЭМ; Мищенко Ф. Г. Был ли Геродот в 
пределах Южной России // Киевская Старина, 
1886. Т. ХУ. Май; Раевский Д. С. Скифы. 
Кто они и откуда пришли? // Наука и жизнь. 1993. 
№5. 

УЧ. 


ГЕСТИЯ -— одна из «семи богов» 
скифов (греческий эквивалент скиф- 
ской богини Табити). По словам 
Геродота, скифы чтили Г. выше всех 
божеств и обычно клялись царскими 
Гестиями. Скифские цари их считали 
своими владыками. 
Лит.: Раевский. Очерки. С. 87-108. 
Б. Т. 


ГЕТТЫРИТАЕ ‘ноговицы’ — то же, что 
и зенгейттее, сшитые не из сукна, а 
связанные из шерстяной пряжи. 


ГЕУЕРГОБАТИЕ (диг.) — девичьи по- 
сиделки, в прошлом устраивавшиеся 
осенью, в новолуние. Подобно Фыссеен 
сехсеев, девушки в эту ночь гадали о су- 
женом, всю ночь пели песни, весели- 
ЛИСЬ. 


Ф. Т. 
ГЕЦАТИ Афехъьо Алиханы фырт 
[Гецаев Афако Алиханович] (1919-— 


1993) — уроженец с. Меехческ. По окон- 
чании рабфака при СОГПИ (1939) был 
призван на военную службу, участво- 
вал в ВОВ. Демобилизовавшись в 
1960 г, Г. работал военкомом в 
Ирафском районе, впоследствии зани- 
мал другие должности. 

Будучи патриотом своего народа, 
Г. свою жизнь посвятил изучению 
истории происхождения дигорских 
фамилий. В книге «Дигори коми 
муггагти равзурд» (Происхождение 
фамилий ОДигорского ущелья) на 
основе подробного анализа истории, 
этнографической литературы и кро- 
потливой полевой работы ему уда- 
лось создать уникальный справочник 
о происхождении дигорских фами- 
лий по обществам (Стур Дигора, 
Гулар, Заделеск, Тъепен Дигора, 
Донифарс, У=ллагком). Приводи- 
мый им антропонимический матери- 
ал имеет большое значение для даль- 
нейшего развития осетинской онома- 
стики. 

Соч.: Муггагти равзурд. Дз., 1999 (на диг. яз.). 

Лит.: С къодтати Э. Предисл. (Раздзурд) 


к кн. «Дигори коми муггагти равзурд». Дз., 1999. 
С.5=8. 
Ч, 


ГИЛЬЧЕНКО Николай Васильевич 
(1858—7) — выпускник Санкт-Петер- 
бургской Военно-медицинской акаде- 
мии, известный врач и ученый; защитил 
докторскую диссертацию на тему ан- 
тропологическое исследование осетин. 
Помимо собственно антропологии в ра- 
боте Г. содержится разнообразный этно- 
графический материал об осетинах. 
Соч.: Материалы по антропологии Кавказа. 
СПб., 1890. Осетины: Антропологический очерк 
осетин // Протоколы заседаний русского антропо- 
логического общества при Петроградском уни- 
верситете за 1890-1891 гг. СПб., 1892. 
Л. Ч. 


ГИНО (диг.) — ребро упряжного седла, 
на которое упирается чересседельник 
(рагьгаерз). 


ГИНОН / ГИНОНХЕ - см. Хъедын гу- 
тон, Гутон. 


ГИОРГИ БОН - название вторника у 
дигорцев. 


ГИППИУС Евгений Владимирович 
(1903—1985) — советский музыковед и му- 
зыкальный этнограф, д. иск., специалист 
в области собирания и изучения народ- 
ной музыки и поэзии. В 20-х гг. Г. при- 
ступил к созданию фонограммархива 
звукозаписей музыкального фольклора 
народов СССР в Государственном инсти- 
туте истории искусств (Ленинград). По 
инициативе Г. в 1928 г. институт коман- 
дировал Б. А. Галаева в Северную 
Осетию для записей осетинской народ- 
ной вокальной и инструментальной му- 
ЗЫКИ. 

В 1927 г. Г. создал фонограммархив 
АН СССР, где хранится основной фонд 
осетинской народной музыки, собран- 
ный Б. А. Галаевым. В 1964 г. был издан 
известный сборник «Осетинские народ- 
ные песни» (собранные Б. А. Галаевым), 
которая вышла под редакцией и с преди- 
словием Г. 

Соч.: От редакции // ОНП. 

ЛЧ. 


ГОБА — персонаж эпоса, родом из 
Донбеттыров, ростом мал, но храбро- 
стью и удальством никому не уступит. 
Г. - тесть Хемыца. 

Ты» 





ГОБ/Е — безрогая овца, не относилась 
к жертвенным животным. 


ГОБЕТЫ КУВ.ЖНДОН - культовое 
место в окрестностях с. Едыс (на левом 
берегу р. Едисдон). 


ГОГОН / ГОГОЙНА - медный кув- 
шин с высоким горлом. В нем осетинки 
носили воду на плечах. 


ГОГЫЗЫ КАФТ 6. ‘танец индейки’ — 
парный медленный танец. Девушка вы- 
ходила и совершала небольшой круг. 
Затем выходил парень и следовал за 
ней. После одного круга девица замед- 





Гогызы кафт. Худ. М. Туганов. 


ляла движение, парень подходил к ней 
вплотную и становился рядом. В таком 
виде проходили они от одного конца 
площадки до другого в длину и, не по- 
ворачиваясь друг к другу, спиной воз- 
вращались обратно по той же линии. 
Повторялось это раза три или четыре. 
Затем они делали круг и менялись ме- 
стами. Гк. танцевали, когда танцоры 
уставали от более энергичных плясок; 
служил своего рода разрядкой для мо- 
лодежи. Движения танцоров действи- 
тельно напоминали собой медленно 
передвигавшуюся пару — индюков. 
Особые «па» не требовались, следова- 
ло лишь плавно кружиться на носках, 
держа ступни как можно выше в верти- 
кальном положении. 
Лит.: Т уганов. ОНТ 29-30. 
Ан. Х. 


ГОДОРА (груз. годори — корзина) — 
шкаф, корзина для хранения посуды 
или продуктов. Как правило, Г. делали 
из березовых прутьев в виде корзины, 
сундука или шкафчика. При изготовле- 
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нии Г.-сундука прутья обмазывали сна- 
ружи глиной. Г.-шкафчики иногда дела- 
ли из дощечек. 

Ф. Т. 


ГОЙТОСИР — один из семи богов в 
скифском пантеоне, бог солнца, кото- 
рого Геродот сравнивает с греческим 
Аполлоном. Большинство исследовате- 
лей видит в нем солярное божество, 
имя которого не имеет общепринятой 
иранской этимологии. 
Лит.: Геродот. История. 4. 59. 
БТ 


ГОКЪО ДЗУАР -— развалины старинно- 
го святилища в окрестностях с. Калак 
(Мамысонгом). 


ГОЛМАНДЗЫ / ГОЛМАНДЗИ - на- 
звание съедобной травы (шпинат) и 
приготовляемого из нее кушанья. 


ГОЛОВИН А. (сер. ХХ в.) — публи- 
цист, автор ряда трудов, наибольший 
интерес из которых представляют 
«Топографические и статистические 
заметки об Осетии». Работа содержит 
подробные сведения о численности на- 
селения, аулов, их расположении, па- 
мятниках древней культуры Осетии 
(Реком, Нузал) и др. 

Соч.: Топографические и статистические за- 
метки об Осетии // Кавказский календарь за 1854. 
Тифл., 1853. С. 426-471. 

Лит.: Цибиров. Осетия в русской науке. 
С. 90-92. 

Г. 


ГОЛОВИНСКИЙ Павел Иванович 
(?- 1871) — военврач, этнограф-кавка- 
зовед, автор ряда статей о древнейших 
религиозных верованиях кавказских 
горцев. 

Лит.: Осетины. Древнейший их культ и позд- 
нейший религиозный индифферентизм // 
ППКОО. Кн. 3. С. 124-130 и др. 


Ву НВ 


ГОЛЬДШТЕЙН Аркадий Федорович 
(1921-?) - к.а., с.н.с. Центрального НИИ 
теории и истории архитектуры, автор 
более 80 трудов по различным вопро- 
сам теории, истории и современной 
практики архитектуры и дизайна. Перу 
Г. принадлежат работы об архитектур- 
ных памятниках Кавказа, быте и куль- 
туре проживающих здесь народов, в 
т.ч. осетин. 





Соч.: Средневековое зодчество Чечено- 
Ингушетии и Северной Осетии. М., 1975; Башни 
в горах. М., 1977; Надмогильные стелы Дагестана 
// Дагестанское Махачкала, 


1976 и др. 


искусствознание. 
9 


ГОМАРТЫ ДЗУАР, ГОМАРТОБА -— 
народный праздник, широко отмечае- 
мый и в настоящее время жителями сс. 
Вахтана, Бекмар, Дзагина, Терегуан, 
Торманеули, Цорбис. Святилище рас- 
положено на лесистом холме в 7 км от 
с.Вахтана. Г.дз. отмечается весной, в 
первое воскресенье после Куадзеена. 

Л. Ч. 


Архитектурные детали святилища. 
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ГОМРУС — предводитель молодежи 
племени Къанците, враждовавшего с 
Нартами. 


ГОНЦАРЫХЪ / ГОНЦАРУХЪ - ис- 
кусно выделанная и качественная 
обувь. По форме Г. напоминает сапог, 
имел подошву, подъем и голенища. Г. 
изготовлялись из лучших сортов кож и 
шкур козлят, телят, жеребят, диких жи- 
вотных мехом наружу или вовнутрь. Г. 
окрашивались в черный или красный 
цвет, верх голенищ зачастую украшал- 
ся рисунками, орнаментом. Этот вид 
парадной обуви шили большей частью 
для мужчин, но носили их и женщины, 
для которых была характерна обувь с 
более высоким каблуком и узким но- 
сиком. Г. чем-то повторяли меспие, но 
с учетом моды. Это прежде всего каса- 
лось качества материала, исполнения 
работы. Кожа голенищ стала более 
тонкой, подошвы, наоборот, более тол- 
стыми, каблуки — более высокими, что 
превратило этот вид обуви исключи- 
тельно в выходной, парадный. От Г. 
осетины перешли к ношению соб- 
ственно сапог цырыхьхьыте. У ди- 
горцев Г. представлял собой цельно- 
кроеную мужскую обувь, набивавшу- 
юся мягкой соломой и завязывавшую- 
ся сверху ремешком. Заимствована у 
кабардинцев. 

Б. Х. 


ГОРДА - 1. Большое круглое деревян- 
ное блюдо, в котором месят тесто. 


ГОРДА - П. Высокочтимая разновид- 
ность сабель (ехсаргард), которая 
очень ценилась в старину. 


ГОРДЕЕВ Григорий Сергеевич (179 1- 
1838) — один из первых русских 
этнографов-осетиноведов. Дослужив- 
шись до чина поручика в Тифлисском 
гарнизоне, Г. перешел на гражданскую 
службу: занимался публицистической 
деятельностью, редактировал «Тиф. 
В.», принимал участие в военной экс- 
педиции Ренненкампфа в Южную 
Осетию (1830), был одним из авторов 
«Обозрения российских владений за 
Кавказом...». Им написаны работы по 
этнографии грузин. Наиболее значи- 
тельные труды Г. посвящены веровани- 
ям, суевериям, обрядам, обычаям и 
нравам, общественному и семейному 
быту осетин. В «Письмах из Осетии» 
приводятся сведения о военной экспе- 


диции в Южную Осетию, а также дана 
довольно подробная характеристика 
материальной и духовной культуры 
южных осетин: хозяйство, промыс- 
лы, жилище, утварь, традиционные 
приемы воспитания, кровная месть, 
калым, положение женщины. За- 
слугой Г. является то, что он стал од- 
ним из первых собирателей осетин- 
ских адатов. Работы Г. по культуре и 
быту отличаются большой наблюда- 
тельностью, знанием материала и объ- 
ективностью, «кладут начало подлин- 
ной этнографии осетин» (М. О. Кос- 
вен). 

Соч.: Поездка из Польши на Кавказ 
ППКОО. Кн. 1. С. 9-14; Вероисповедания, суеве- 
рия, обряды, правление, обычаи и нравы осетин 
ППКОО. Кн. 1. С. 
ППКОО. Кн. 1. С. 23—48. 

Лит.: Косвен. Материалы. Т. [. С. 310-319; 
Цибиров. Осетия в русской науке. С. 78-81; 


Калоев. Осетины. С. 22-23, 


14—22; Письма из Осетии 


Л 


«ГОРОД МЕРТВЫХ» -— Тагаурское 
общество расположено в истоках рр. 
Терек, Геналдон и Гизельдон и пред- 
ставляет собой высокогорный район со 
своей географической спецификой. 
Общество это является одним из райо- 
нов формирования склеповой культу- 
ры. Среди множества склеповых памят- 
ников этого общества особое внимание 
привлекает широко известный в Осетии 
некрополь у с. Дергъевс. Даргавский 
«Г.м.» является самым значительным 
по размерам и количеству погребаль- 
ных сооружений во всем Северном 


Кавказе. Многочисленные склепы (95), 
сконцентрированные на постепенно 
повышающемся отроге горы Рабыны 
рагъ, представляют собой синтез 
архитектурно-строительных достиже- 
ний эпохи. 

Комплексное исследование памят- 
ника дает основание для утверждения, 
что разгром Алании в ХШ-ХТУ вв. на 
несколько столетий приостановил про- 
цес социально-экономического разви- 
тия предков осетин. Более того, «утра- 
та основной базы аланского феодализ- 
ма — плоскостных земледельческих 
районов — и пребывание в горах в усло- 
виях безземелья и примитивной тех- 
ники, подрыв производительных сил в 
результате татаро-монгольского наше- 
ствия привели к регрессу социальных 
отношений. В новых условиях фео- 
дальные элементы были ослаблены, 
оживились и укрепились элементы 
традиционных родовых отношений» 
(В. А. Кузнецов). Т.о., к ХУ-ХУ1 вв. 
аланы окончательно исчезают с поли- 
тической арены Северного Кавказа. С 
этого же времени начинается история 
собственно осетинского народа, кото- 
рому принадлежал «Г. м.», датируемый 
ХУ! - перв. третью ХХ в. 

Судя по инвентарю некрополя, в 
осетинском обществе медленно, но не- 
обратимо протекал процесс становле- 
ния феодализма, что нашло отражение 
и в форме погребальных сооружений. В 
частности, в «Г. м.» монументальные 
наземные склепы башенного типа и 
двускатные принадлежали «сильным 
фамилиям», полуподземные — фер- 





«Город мертвых». 
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саглиегам, а в каменных ящиках хоро- 
нили бесправное население — кевдее- 
сардов и кусегов. 

Все формы склеповых могил 
в «Г. м.» дают идентичный погребаль- 
ный инвентарь и принадлежат местно- 
му осетинскому населению. «Г. м.» — 
ценнейший исторический источник, 
который помогает исследователю ха- 
рактеризовать социально-экономичес- 
кий уклад, религиозные верования, 
культ предков и другие явления духов- 
ной культуры осетинского народа в 
позднее средневековье. 

«Г. м.» в разное время исследовался 
П. С. Уваровой, М. А. Мисиковым, 
Ф. С. Гребенец, А. А. Миллером, 
Л. П. Семеновым, Б. А. Куфтиным, 
В. А. Кузнецовым, В. Х. Тменовым. См. 
Зеппадз. 

Лит.: Кузнецов. Алания. С. 242; Тме- 
нов. «Город мертвых». Ордж., 1979; Т. Б. Ма- 
мукаев. К этнографии и антропологии «Города 
мертвых» // ВОАЭ. Вып. 1 идр. 

В. Х. Тменов 


ГОРОДЕЦКИЙ Борис Митрофанович 
(1875—1939) — публицист, библиограф, 
общественный деятель. По окончании 
Петроградского университета жил на 
Северном Кавказе (Краснодар, 
Махачкала). Среди его этнографиче- 
ских трудов есть работа об осетинах, в 
которой освещаются вопросы их хозяй- 
ственной деятельности. 

Соч.: Осетины нагорной полосы Терской об- 
ласти / Этнографо-статистические материалы // 
Екатериноград, 1908; его же. Материалы для 
библиографии Северного Кавказа / Био- 
библиографические очерки // Кубанский сбор- 
ник. ХУ. 1913 идр. 


Г.Ц. 


ГОСТИТЫ Лариса Хъазыбеджы чызг 
[Гостиева Лариса Казбековна] (1953) — 
этнограф-осе- 
тиновед, к.и.н. 
В 1977 г. окон- 
чила — истфак. 
МГУ, в 1980 г. — 
аспирантуру по 
специальности 
«этнография». 
Защитила дис- 
сертацию: 
«Традиции вос- 
питания детей в 
осетинской крестьянской семье (кон. 
ХХ -— нач. ХХ в.)». С 1982 по 1991 г. 
Г. - ст. преп., доц. СОГУ, с 1991 по 





Л. К. Гостиева. 











2000 г. — н.с. ИЭА РАН, с 2001 г. — с.н.с. 
СОИГСИ. 

Первые публикации Г. посвящены 
семейному воспитанию детей у осетин 
в кон. ХХ - нач. ХХ в. В последующих 
работах Г. расширила рамки своих ис- 
следований, обратившись к традицион- 
ной семейной обрядности народов 
Северного Кавказа: роли женщины в 
семье, поминальным обрядам и др. 

Другой сферой научных интересов 
Г. стали проблемы этнографического 
изучения православия у осетин и исто- 
рии этнографического осетиноведения. 
Г. выступила с рядом интересных работ 
о исторической святыне Осетии — у 
дотворной Моздокской иконе Божией 
Матери. Серия статей Г. посвящена 
научно-изыскательской деятельности 
осетинского духовенства, внесшего ве- 
сомый вклад в изучение этнографии 
своего народа. 

Соч.: Методы и средства нравственного вос- 
питания детей в народной педагогике осетин // 
Кавказ и цивилизации Востока в древности и 
средневековье. Вл., 1993; Роль старшей женщины 
в семье // Женщина и свобода: пути выбора в 
миретрадиций и перемен. М.., 1994; Поминальные 
обряды у мусульманских народов Северного 
Кавказа // Ислам и народная культура. М., 1998 
(соавт.); Из истории этнографического осетино- 
ведения: протоиерей Алексий Гатуев // Б. А. 
Калоев и проблемы современного кавказоведе- 
2006; 
Моздокской иконы Божией Матери у осетин (ХХ 


ния.  Вл., Почитание чудотворной 
— 30-е годы ХХ в.) // Расы и народы: современные 
этнические и расовые проблемы. Вып. ХХ|. М.., 
2006. 


А. Дз. 


ГОСТИТЫ Хъазыбег Иваны фырт 
[Гостиев Казбек Иванович] (1927) — 
к.и.н., доц., засл. работник культуры 
СО АССР, окончил истфак. и аспиран- 
туру МГУ. С 1952 по 1969 г. ис 1974 
по 1991 г. рабо- 
тал на кафедре 
философии в 


СОГУ, с 1969 
по 1974 г-в 
СОИГСИ. 


Научные ин- 
тересы Г в 
основном скон- 
центрированы 
вокруг этногра- 
фического изу- 
чения современной семейно-бытовой 
культуры осетин. В своих исследовани- 
ях Г. большое внимание уделяет дина- 


К. И. Гостиев 


мике традиционного и новационного в 
семейно-бытовых обрядах, широко 
привлекая данные этносоциологиче- 
ских исследований. В 1974 г. принял 
участие в этносоциологическом иссле- 
довании «Новое и традиционное в 
культуре и быте осетин», проведенном 
СОНИИ совместно с сектором Кавказа 
ИЭ АН СССР. Научные труды Г. ис- 
пользуются в качестве учебных посо- 
бий в общеобразовательных школах 
при изучении традиционной культуры 
осетин. 

В исследованиях, посвященных 
влиянию процессов модернизации на 
семейный быт, Г. отмечает их сложный 
и неоднозначный характер и, примени- 
тельно к современности, разрабатывает 
формы и методы совершенствования 
семейно-бытовых обрядов. Г. создал и 
возглавлял Северо-Осетинский фонд 
«Возрождение народных традиций и 
обычаев». 

Соч.: Народные традиции и обычаи осетин. 
Пути их совершенствования. Ордж., 1990; Новые 
обряды — в жизнь! Ордж., 1985; Семейно-бытовые 
обряды осетин и пути их дальнейшего развития. 
Вл., 2003; Веление времени // Дарьял. 2005. № 2; 
Цамаенне кенан растаеги жмцуд? // Иреф. 
2005. № 4; Хорз раканын — растаджы домен // 
МД. 2007. № Зи др. 

Л. Ч. 


ГОЦОРА — кисть, пришиваемая к зао- 
стренному концу башлыка (басылыхъхь). 


ГОЦЪИ — правнук легендарного 
Хетега, родоначальника рода Хета- 
гуровых и многих родственных фами- 
лий Нарского общества. В очерке 
«Особа» Коста Хетагуров пишет: 
«Участие нарских осетин в рядах гру- 
зинских войск по найму или волонтера- 
ми относится ко временам правнука 
Хетага — Гоци, который, будучи неболь- 
шого роста, сразил в единоборстве пер- 
сидского великана и получил от грузин- 
ского царя с соответствующей надпи- 
сью и грамотой серебряную чашу. Чаша 
цела и до сих пор переходит по наслед- 
ству от отца к старшему сыну». 

Ратные подвиги Г. стали сюжетами 
исторических и местных преданий. 
Чтобы посеять вражду между Г. и его 
соратниками, царица Грузии на трапе- 
зе в честь героя бросила ему вторую 
чашу (бокал), которую подхватил и 
присвоил себе один из его спутников. 
Чаша стала причиной раздора, и Г. на- 
чал постепенно истреблять боевых то- 
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варищей. Однажды, решив отнять зем- 
ли сородичей, он явился ночью к ним 
на пир, потушил лучины и учинил из- 
биение соплеменников. Выход из поме- 
щения охранял его брат Джио, который 
обознался в темноте и нанес ему шаш- 
кой смертельный удар. По мотивам 
преданий поэт Давид Хетагуров создал 
эпическую поэму «Гоцъи». 
Лит:. Дж ыккайты. Ирон таурагъта. 
С. 377-382. 
Ш. Дж. 


ГРЕЧЪЫ АРГЪУАН 6. ‘греческая 
церковь” — святилище возле с. Лезгор; 
построено в период распространения 
христианства в Алании; известно и под 
названием Никколайы дзуар (святили- 
ще св. Никкола). Святилище Никкола 
(его развалины) имеется и в окрестно- 
стях с. Фаснал. 

Лит. Цагаева. Культовые названия в 
топонимах Осетии // Вопросы иранской и общей 
филологии. Тб., 1977. С. 307-3085 ее же 
Топонимия. 1. С. 287. 


Л. Ч. 


ГРЕЧЪЫ УЖЛМАЕРДТ/К 6. ‘грече- 
ские кладбища’ — древние грунтовые 
захоронения в Суаргомском ущелье 
(Теегиатее) недалеко от с. Чми. 

Л.Ч. 


ГУАНТЪЫ —- деталь деревянного плу- 
га (хыедын гутон), тесаная палка, кото- 
рую посредством уердех (крученой 
«веревки») концами прикрепляли к ги- 
нон (грядилю) и к сефсондз (ярму). 
Другое название Г. — дзывыры хъел. 
Л 


ГУАНЫМ — дощечки, прикреплявшие- 
ся по бокам арбы для предохранения 
груза от трения о колеса. 


ГУГКАТЫ 2ЕРВДЗАВД — фамильное 
святилище Гугкаевых в окрестностях с. 
после удара 


Хуылиееллеег; появилось 


молнии. 


ГУДИСГОМ ‘Гудисское ущелье’ - рас- 
положено в верховьях левого притока 
р. Б. Лиахва — Чимасдон. Судя по топо- 
нимии и гидронимии, Г. освоено осети- 
нами давно; об этом свидетельствуют и 
родовые поселения Бестаевых, 
Кабуловых, Пухаевых, Тадтаевых и др. 

По преданию, первыми поселенца- 
ми Г. были братья Кабул, Сиука и 
Цьсехил (колено Цееразона), прибыв- 


шие сюда из с. Нузал и образовавшие 
самостоятельные фамилии. Вслед за 
ними здесь поселились Кусраевы, 
Сагкаевы, Ходовы, Дзадцоевы и др. 
Благоприятные природные условия 
способствовали развитию  скотовод- 
ства. Славились гудисаг цыхт (гудис- 
ский сыр) и гудисаг картоф (гудисский 
картофель). 

Из множества культовых мест глав- 
ными являются — Гудисы Мыкалгабыр 
(особо чтимый святой), Худисеен, Ныры 
бардуаг, Реком. 

Вплоть до ХУШ в. Г. было много- 
людным. В последующем начался от- 
ток населения в низменные районы 
Южной Осетии и Восточной Грузии. В 
настоящее время в результате грузино- 
осетинского противостояния ущелье 
практически опустело. 

ЛЧ. 


ГУДИСЫ МЫКАЛГАБЫР -— святи- 
лище, расположенное на высоком гор- 
ном гребне в Гудисгом, близ 
с. Кабултыкау. По преданию, три брата 
Кабул, Сиука и Цъыехил некогда жили в 
с. Нузал. Жизненные обстоятельства 
(кровная месть и т.д.) вынудили их 
сняться с насиженных мест и двинуть- 
ся на юг Избрав местожительством 
Гудисское ущелье, они забрали камень 
из родового святилища и основали 
здесь Г.М. В настоящее время разру- 
шено землетрясением. Однако гигант- 
ской величины камни, основания с ор- 
наментом и петроглифами, керамиче- 
ские трубы, по которым подавали воду 


с соседней горной вершины, свиде- 
тельствуют о том, что Г.М. представ- 
ляло собой внушительное сооружение- 
монастырь, куда стекались жители со 
всего ущелья. Праздник Г.М. отмечал- 
ся ежегодно во вт. пол. июня, по суббо- 
там. 
Лит.: Растдзинад. 2005. 17 апреля. 
Ч. 


ГУДЦАТЫ А. [Гудцов А.] — см. Бехыл 


бадееше хыезтыте. 


ГУДЦАТЫ Илас [Гудцов Илас] 
(кон. ХХ - нач. ХХ в.) — последний 
представитель фамилии, присвоившей 
себе жреческий сан, настоятель главно- 
го святилища Тбау-Уацилла, располо- 
женного напротив с. Деергъеевс на вер- 
шине горы Тбау. Г. пользовался необык- 
новенной популярностью. Гадая на 
стрелах, Г. «определял» жертвенное 
животное, но сам, будучи целителем, 
не мог обагрять руки кровью. 
Рассказывали небывалый случай, когда 
молодые люди не могли поймать жерт- 
венного быка. Стоило появиться Г., как 
бык смиренно последовал за ним в гору, 
где его принесли в жертву Уацилла. 

Вот как описан Г. в один из праздни- 
ков Уацилла (20-е гг. ХХ в.): «Жрец 
одет в белую одежду, бязевый бешмет, 
перетянутый ремнем. Он без кинжала, 
давно небритое — в очищении смуглое 
лицо и низкий, четко очерченный, тя- 
желый в морщинках лоб...» 

Накануне дня празднования он под- 
нимался к святилищу и ночевал в гроте. 





Гудисское ущелье. С. Кабултыкау. Фото Ю. Кабулова. 








Наутро, выйдя к богомольцам, сообщал 
результаты «встреч» с высшими духа- 
ми, на которых они обсуждали урожаи 
хлебов в текущем году. 

Лит.: Гатуев. Дз. Избранное. М.., 1970; 
Кокиев. Святилища Даргавсского ущелья // 
Схидний Свит. Харьков, 1930. С. 180-183; Кам- 
марзати О. К. К вопросу о грозовом божестве 
у осетин // Ритмы истории. Вып. ХХ. Вл., 2004. 
С. 248—250. 

Л.Ч. 


ГУДЦАТЫ НАЙФАТ -— святилище 
рода Гудцата в Даргавсской котловине, 
посвященное Уацилла. Название свое 
найфат получил по фамилии жрецов 
Гудцовых, передававших свою долж- 
ность по наследству. Согласно легенде, 
мальчика из рода Гудцовых взяли в 
плен кабардинцы и сделали пастухом. 
Однако покровителю рода орлу 
(цсергеес) удалось освободить его и до- 
ставить в родной аул. Отец дал мальчи- 
ку овцу и велел ежегодно приносить ее 
приплод в жертву в дни празднования 
Уацилла. См. Гудцаты Илас. 
Лит.: Джыккайты. Ирон таураегът=. 
Ш. Дж. 


ГУДЫ ДЗУАР — священная гора, рас- 
положенная к югу от г. Владикавказа. 
По преданию, является местопребывани- 
ем горного духа. По верованиям осетин, 
Гдз. — антропоморфное существо, спо- 
собное любить, ревновать, сердиться. 

Л. Ч. 


ГУЛЖРИ ГАБОН/А (диг.) — 1) дух, по- 
кровитель сенокоса и жатвы. Г.Г. функ- 
ционально соответствует  Атынеег. 
Празднование приходилось на воскре- 
сенье, а с понедельника общество орга- 
низованно выходило на сенокос. По эт- 
нографическим данным, Г.Г. — суровое 
божество; человека, принесшего у его 
святилища ложную присягу, преследо- 
вал злой рок. По своей природе близок 
к Уацилла; 2) святилище в с. Гулар, по- 
читаемое также жителями с. Дзинага. 
Лит.: Миллер. ОЭП 260, 261. 
21. Ч. 


ГУЛИЙЫ ДЗУАР б. ‘ангел-покрови- 
тель с. Гули’ — святилище неподалеку 
от с. Дзывгъис. Праздник в честь Г.дз. 
отмечается в воскресенье за неделю до 
праздника Хетеджы къох проживаю- 
щими в селе фамилиями — Гугкаевыми, 
Кцоевыми, Кабоевыми и Тхостовыми. 





ГУР, ГУРЫ ФИДАР — эпический об- 
раз неприступной крепости в 
Нартовском эпосе. лдар Г.ф. похитил 
жену Сослана и спрятал ее в крепости. 
Нарты не смогли вернуть ее. Тогда 
Сатана послала за Батрадзом, и тот 
пробил Г.ф., убил алдара и вернул 
Сослану его жену. В Г.ф. бывают как 
сами Нарты, так и их враги. 

ле 


ГУРЫ АБЫРДЖЫТАЕ - см. Джиоты 
Тате. 


ГУСАЛТЫ Беслаен [Гусалов Беслан] 
(пер. пол. ХХ в.) — известный народ- 
ный лекарь. Сведения о его профессио- 
нальной деятельности до нас дошли 
благодаря немецкому путешественнику 
М. Вагнеру (40-е гг. ХХ в.), который 
писал: «Больше всего среди туземцев 
мне понравился высокий худощавый 
человек с черной бородой, орлиным 
носом, серьезным видом и умными гла- 
зами. Он славился как ученый- 
врачеватель не только среди врачей и 
своих земляков в горах, но имел прак- 
тику и среди русских, так что полковые 
врачи немало завидовали своему вар- 
варскому коллеге. Как раз у него лечил- 
ся русский старший лейтенант, ране- 
ную руку которого ни один русский 
хирург не мог излечить своими мазями 
и перевязками, в то время как лечебные 
методы осетина, пользовавшегося рас- 
тительными компрессами, оказывали 
немедленное хорошее действие, как не- 
однократно уверял меня больной офи- 
цер». 
Лит.: Вагнер М. Кавказ и земля казаков в 
1843-1846 гг. // ОГРИП. С. 274, 275. 
Л. Ч. 


ГУТНАТЫ Феликс Хадзымырзаейы 
фырт [Гутнов Феликс Хазмурзаевич] 
(1952) — известный историк-осетино- 
вед, д.и.н., проф., засл. деят. науки 
РСО-Алания, гн.с. СОИГСИ, зав. кафе- 
дрой — истории 
древнего мира и 
средних веков 
СОГУ, уроженец 
г Владикавказа; 
защитил канд. 
дис. в 1981, док- 
торскую — в 
1998 г. 

Сферой на- 
учных интере- 
сов Г. являются 


Ф. Х. Гутнов 
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прошлое народов Северного Кавказа, во- 
просы этнической и социальной истории, 
археологии и этнографии скифов, алан, 
осетин, начиная с античной эпохи до 
ХУЕХХ вв., отдельные вопросы источ- 
никоведения и историографии Осетии. 

Г. - автор 10 монографий и более 
150 научных статей, опубликованных в 
центральных и республиканских науч- 
ных изданиях, неоднократный участ- 
ник региональных, всесоюзных и меж- 
дународных конференций и сим- 
позиумов, научный руководитель аспи- 
рантов и соискателей, многие из кото- 
рых успешно защитили диссертации, 
награжден Почетной грамотой Госу- 
дарственной Думы РФ. 

Соч.: Генеалогические предания осетин как 
исторический источник. Ордж., 1989; История 
Северо-Осетинской АССР. Т. 1. Ордж., 1987; 
Средневековая Осетия. Вл., 1993; Аристократия 
алан. Вл., 1995; Ранние аланы: проблемы этносо- 
циальной истории. Вл., 2001; Ранние скифы: 
очерки социальной истории. Вл., 2006; Заметки о 
фамилиях осетин. Вл., 2006; Мораль и право 
средневековой Осетии // ЭО. 1999. № 4; Горский 
феодализм. Т. 1. Вл., 2007. Т. П. Вл., 2008; Века и 
люди. Вып. [. Вл., 2000; Вып. П. Вл., 2002 и др. 

А. Дз. 


ГУТОН ‘плуг’ - тяжелое передковое 
пахотное орудие с широким металличе- 
ским лемехом для вспашки земли. 

В отличие от дзывыр (сохи), Г. мог 
вспахать пашню на глубину до 20 см. 
Им производили не только перепашку, 
но пахали залежные трудноперераба- 
тываемые участки земли. В народе был 
известен под названием хыедын Г. (де- 
ревянный плуг): основные его детали 
были деревянными. Подошва (Г. къуы- 
дыр) представляла собой раздвоенный 
брусок — гиноны базырте. К нему в 
вертикальном направлении прикрепля- 
лась доска, которая переворачивала 
землю, срезанную резцом. На передний 
конец подошвы надевали сефсеен (со- 
шник). В середине подошвы на верхней 
стороне делалось прямоугольное углу- 
бление, куда вставлялся кривой шест — 
гинон (грядиль) и раздвоенная к верх- 





Тяжелый немецкий плуг. 
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нему концу палка — гиноны къухте. В 
пробоину грядиля закреплялся дзыргъа 
(резец). Из других составных элемен- 
тов Г. можно назвать къебеглдон, Г. 
къокъоца, гуантъы, репиен, уердеех, 
ефсонодз и др. Каждый участник пахо- 
ты имел свое наименование: гутон- 
дар (плугарь), Г. хафаг (очищающий 
плуг от комьев земли), Г. афсаенма 
касаег (следящий за лемехом), хистар 
галтараег (старший погонщик), хъул- 
тыл бадаг ‘сидящий на цепи’ (млад- 
ший погонщик). В Г. впрягали одну- 
две пары волов в горах и до четырех- 
пяти пар — на плоскости. Появление 
Г. датируется аланской эпохой, 
(УШЫХ вв.). 

В плоскостной части Северной 
Осетии с конца ХХ в. стал распро- 
страняться передковый Г. с более 
сложным устройством. Он вспахивал 
землю в два раза глубже, чем соха, 
имел резак и вертикально прикре- 
пленную доску для переворачивания 
пластов земли. В такой плуг с цилин- 
дрическим отвалом впрягали множе- 
ство пар волов; известен под названием 
«немыцаг Г.», поскольку первоначаль- 
но это орудие завозили из Германии. 
Хотя слово «гутон» В. И, Абаев считает 
общекавказским, в археологических 
памятниках раннесредневековых алан 
обнаружены плужный нож, железный 
лемех, что свидетельствует о том, что 
плугом аланы пользовались при 
вспашке больших участков в равнин- 
ной Алании. Варианты «гутон» («ку- 
тан», «скутан») могут быть увязаны с 
известной легендой скифов о сбро- 
шенных на их землю золотых предме- 
тах, в том числе и плуга. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1527; Минае- 
ва Т.М. К истории земледелия на территории 
Ставрополя // Материалы по изучению 
Ставропольского края. Ставрополь, 1960. Вып. Х. 
С. 269-270; Гаглоева. Земледельческие ору- 
дия; Ж дано в. 27-30; 
Осетины. С. 156-158; его же. 


Тедеев. Термины. 


Рассказы. С. 
Калоев. 
Земледелие. С. 114 и сл.; 
С. 144, 145 идр. 

Л. А. Чибиров 


ГУТОНДАР ‘плугарь’- управляющий 
плугом, самый старший и главный 
участник пахоты. Г. держал плуг и 
управлял им. Поскольку Г. обычно 
были неимущие, слово «гутондар» со 
временем стало синонимом бедного, 
неимущего человека. 


Лит.: Тедеев. Термины. С. 146 и др. 


ГУЫБАТЫ Дзакко Джиузерджийы 
фырт [Губаев Дзакко Георгиевич] 
(1890-1947) — знаменитый сказитель и 
сказочник из с. Дзомаг Всесторонне 
одаренная личность, Г. прекрасно ис- 
полнял нартовские и даредзановские 
сказания. Записанные со слов Г. тексты 
составляют ядро осетинского эпоса 
«Сказания о Даредзанах». В его репер- 
туар входили мифологические легенды 
и местные предания. Особой художе- 
ственной выразительностью,  богат- 
ством языка и занимательностью пове- 
ствования отличаются его сказки, неко- 
торые из них по приключениям и стран- 
ствиям героев, по сложности сюжета 
напоминают рыцарские повести. Г. — на- 
родный умелец, изготовленная им посу- 
да из горного клена (чаши, тарелки, б0- 
калы) поражала своим изяществом и 
высоко ценилась в горной Осетии. 

Соч.: Амран. Осетинский эпос. Л., Асадепиа, 
1932; Нарты кадджыта (А). 1; Джыккайты. 
Ирон таурагъта. 

Лит.: Калоты Д. Ноджыдар Даредзанты 
эпосы тыххаей // Фидиугг. 1985. № 10. 

Ш. Дж. 


ГУЫБАТЫ Федыр [Губаев Федор] 
(1914—1992) — уроженец с. Дзомаг. 
Тонкий знаток традиционной культуры 
и быта осетин, публиковался и вперио- 
дической печати. От Г. записаны инте- 
ресные этнографические сведения и 
сюжеты. 

Соч.: Солод и его значение // Фидиугг. 1969. 
№ 3; Дикие ягоды, растущие в лесу // Фидиугг. 
1973. № 9; Местное производство в горной 
Осетии // Фидиугг. 1976, 3 и др. 

Л. Ч. 


ГУЫБОР / ГУБОР/ - небольшой чу- 
рек круглой формы из ячменной или 
кукурузной муки, а также лепешка с 
сыром. 


ГУЫБЫН БЖТТЫН б. ‘завязывать 
живот’ — для лечения бездетности пови- 
тухи делали женщине массаж и 
рекомендовали ей туго завязать пояс- 
ницу. 


ГУЫБЫНМ А ФИДАУЫН - одно из 
проявлений ограничения брачного вы- 
бора. Два неразлучных друга, желая 
еще более сблизиться семьями, при од- 
новременной беременности жен догова- 
ривались: если родятся сыновья, пусть 
будут побратимами (см. рдхород, 
ефсылмиеер), если девочки — канга хота 





(назваными сестрами), если же у одного 
из них родится сын, а у другого — дочь, 
то — брачной парой. Этой теме посвяще- 
но выдающееся произведение классика 
осетинской литературы /Гедиаты Секъа 
«Азау емг Таймураз». 

И.А. 


ГУЫБЫННИЗ - см. Хуылфы низте. 


ГУЫБЫНЫ ДЗУАР 6. ‘святой живо- 
та’ отраслевое божество с функция- 
ми предохранения людей от внутрен- 
них заболеваний. В своих молитвах 
осетины просили святого ниспослать 
им здоровья, благодати и милости, 
чтобы семья не испытывала нужды в 
хлебе. 


ГУЫДЫН / ГУДУН - большой (до 
одного метра в диаметре) круглый по 
форме ритуальный пирог, приготов- 
лявшийся в особых случаях: для засва- 
танной невесты, на Ксехугеенеен (празд- 
ник в честь новорожденного мальчи- 
ка), на Новый год, юноше, впервые 
отправлявшемуся на косьбу и др. 
Свадебный Г. пекли в доме невесты и 
привозили в дом жениха с другими да- 
рами (хуын). 

Для выпечки Г. существовали спе- 
циальные печи. Обычно Г. начиняли 
свежим сыром. 

Л.Ч, 


ГУЫДЫНМЕРЗАЖН —- кусок холста, 
подушечка из грубой материи или связ- 
ка гусиных перьев, которыми вытира- 
лись (очищались) выпекавшиеся в золе 
гуыдын и другие хлебные изделия. 

Л.Ч. 


ГУЫДЫНХЪУС - обжора; позорное 
прозвище. 


ГУЫДЫР / ГУДУР -— большая дере- 
вянная дверная задвижка (замок) за- 
мысловатой конструкции, замыкался и 
открывался деревянным ключом. Де- 
лали его из крепких пород дерева (чаще 





Старинный осетинский деревянный замок и ключ 
от этого замка. С. Окрокана. Верховья р. Терек. 








Детали деревянного замка. 


из дуба), имел овальную форму (до 0,5 
м в длину и 0,25 м в ширину). Такие 
замки устанавливались на дверях бое- 
вых башен, хлевов, конюшен. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 37, 38. 
Л. 9. 


ГУЫДЫРТЫ КОМ - покровитель 
горных вершин. Согласно осетинской 
мифологии, Г.к. — антропоморфное су- 
щество невероятной физической силы 
(«глотает» гром), великан, верхние 
зубы которого находятся на небе, а 
нижние на земле. Он спасает мир от 
огромных и коварных змей, угрожаю- 
щих всему живому на земле, прогло- 
тив их. Местопребывание Г.к. — под- 
ножие Белой горы близ с. Ход 
Алагирского ущелья. Однажды он 
спас жителей села от чудовищной 
змеи, после чего стал их патроном и 
покровителем. Согласно легенде, в 
дни почитания Г.к. пекли по три треу- 
гольных пирога по числу дворов в се- 
лении и 49 чуреков; Г.к. поедал их вме- 
сте с остатками пищи, оставшейся в 
святилище после трапезы. 
Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 190. 
Ч 


ГУЫЛ / ГУЛ -— небольшой пирог (пи- 
рожок) овальной формы, часто приме- 
нялся в качестве приза на состязаниях 
в силе и ловкости. Во время сенокоса и 
других земледельческих работ Г. ста- 
вили на финише: кто из косарей пер- 
вым заканчивал работу, тот и удостаи- 
вался его. 

ЛЧ. 
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ГУЫППЫРСАРТ/ / ГУППУРСАРТ/Е 


ГУЫЛХЕРЕН / ГУЛ- 
ХУРЕН б. ‘поедание 
гуыла’ -— в праздник 


Феелвеера каждому пастуху 
готовили дзыкка и пекли 
гуыл. Пастухи собирались и 
устраивали совместную 
трапезу. 

Л.Ч. 


ГУЫЛУС / ГУЛОС - руч- 
ка сохи (дзывыр), изогнутая 
вверх палка до одного ме- 
тра длиной, вставлявшаяся 
в четырехугольное гнездо 
верхней стороны подошвы 
сохи. 


ГУЫМБЫЛ — название 
свежего, но сильно спрес- 
сованного сыра. 


ГУЫМИР-ЖЛДАР — повелитель рода 
гуымирытее. Он носил дорогую бели- 
чью шубу. Вел борьбу с Нартами. 
Однажды Г.-®. заманил на пир-ловушку 
славных нартов Уермега и Уерх- 
тенега; заточил их в подземелье под 
своей башней, но им удалось освобо- 
диться. Уархтанаг сбросил Г.-г. с вер- 
шины его башни. 

Т.Г 


ГУЫМИР-УЖЙЫГ — персонаж эпо- 
са, хозяин земли Гуымтее, безмозглый 
великан. 


ГУЫМИРЫТ/Е / ГУМЕРИ, Г.ЖМЕ- 
РИТ/Е 6. ‘великаны, исполины’ — в 
осетинской мифологии древний народ, 
великаны, грубые и сильные, обитаю- 
щие в пещерах и неприступных крепо- 
стях. Вслед за Г. Бог создал уейыгов 
(по другим вариантам — Уадмеритаг, 
Елиата, Камбадат»), а затем Нартов. 
Нарты победили уаигов умом, а Г. - хи- 
тростью. Г. изображаются семиголовы- 
ми чудовищами. По-видимому, слово 
«гуымирыта» восходит к собственному 
имени древнего ираноязычного племе- 
ни киммерийцев. 

Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 659-660; 
Миллер. ОЭ П 125; Абаев. ИЭСОЯ 1 530; 
БязыроваА. Х. Мифические предания и пове- 
рья о происхождении осетин // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХУ. 1980. С. 164—165. 

и 


ГУЫМ — широко распространенное в 
Нартиаде географическое понятие: 
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Гзымы уерах быдыр (широкая Гумская 
равнина), Гуымты лаг (Гумский чело- 
век), Гуымты аефцаг (Гумский пере- 
вал), Гуымты баста (страна Гум). 
Судя по эпосу, жители страны Г. 
играют важную роль в жизни Нартов, 
то враждуя, то поддерживая с ними 
дружественные отношения вплоть до 
побратимства («Созырыхъо и Гумский 


человек», «Уырызмег и Уарп- 
алдар»). 
Относительно местонахождения 


страны Г. среди исследователей нет 
единого мнения. Большинство ото- 
ждествляет страну Г. с названием р. 
Кума, локализуя Г. в прикаспийской 
низменности. В свою очередь, в гидро- 
ниме «кума» отражено название тюрк- 
ского народа куманов (половцев), оби- 
тавших в степях Предкавказья в Х|- 
ХШ вв. и поддерживавших тесные вза- 
имоотношения с аланами. 

Лит. 
С. 81-90 и др. Пономарев А. Куманы- 
половцы // ВДИ. 1940. № 2-3. С. 366-370; Тме- 


нов В. Х., Тменов А. В. К вопросу о локали- 


Сказания о нартских богатырях. 


зации страны Гум осетинского Нартовского эпоса 
// Ритмы истории. Вып. 1. Вл., 2003. С. 177-184. 
ВТ 


ГУЫМСАЕГ -— один из инструментов 
ударной группы в музыкальном инстру- 
ментарии осетин. Это двухсторонний 
барабан, диаметр круга которого не 
превышает 300-350 мм. Корпус с обеих 
сторон обтянут кожаной мембраной, 
изготовляемой из кожи козленка или яг- 
ненка. Играют на нем, как правило, с 
одной стороны, но иногда (с палочка- 
ми) и с двух сторон. Г. считается ин- 
струментом ансамблевым и чаще всего 
в танцевальной музыке сочетается с 
осетинским хъандзал-фендыром, со- 
провождая танцы. В Осетии Г. распро- 
странен повсеместно, как и по всему 
Кавказу. У разных народов он называ- 
ется по-разному («доли», «дол», 
«добл»). 

Л 


ГУЫМЫ БЫДЫР - см. Гуым. 


ГУЫППЫРСАРТАЕ / ГУППУРСАР- 
ТА — общее название группы самых вы- 
дающихся Нартов, совершавших подви- 
ги «на земле, в небесах и на море» во имя 
справедливости и порядка. В эту группу 
входили Уырызмег, Лемыц, Сослан, 
Батрадз и некоторые другие герои. 

ТЕ. 
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ГУЫННТ/Е — племя в Нартовском 
эпосе. Возможно, речь идет о тюркском 
племени гуннов, с которым связано на- 
чало Великого переселения народов и 
уход значительной части алан в 
Западную Европу и на север Африки. О 
жестокой расправе Г. с аланами свиде- 
тельствует сохранившееся до наших 
дней выражение «фыдгул», произво- 
дное от фыд гунн (злой гунн). 


ГУЫРГУЫВА — девичья коляда. В но- 
вогодние дни девочки от 7 до 13 лет со- 
бирались, наряжали кого-то невестой и 
ходили по домам, где были молодые не- 
вестки. Во время этих шествий девочек 
угощали сыром, яйцами, сладостями. 
Те принимали все гостинцы, потом со- 
бирались дома у одной из них и устраи- 
вали пир. 

Дз.Т 


ГУЫРДЗИАГ 6. ‘грузин’ — сословие 
рабов в Тагаурском обществе в про- 
шлом. Согласно Ф. И. Леонтовичу, 
«гурдзиаки или рабы находятся в пол- 
ной зависимости от своих владельцев, 
которые могут делать с ними, что им 
угодно: продавать и дарить их другому 
поодиночке или целыми семействами и 
даже умертвить их по произволу». См. 
Цагъайраг, Кусэг. 

Лит.: Леонтович. Адаты. Вып. ИП. С. 
9-15. Ковалевский. Современный обычай. 
Т. [. С. 298-299; Хетагуров. ПСС. В 5 т. 
Т. ТУ, С. 323 идр. 


ГУЫРИАТЫ Гагуыдз Хъевдыны 
фырт [Гуриев Гагудз Кавдинович] 
(1878—1934) — выпускник Ардонской 
духовной семинарии; деятель осе- 
тинской культуры, педагог, перевод- 
чик, автор учебников осетинского 
языка, один из первых собирателей 
осетинского фольклора. Собранные 
им фольклорные произведения ча- 
стично вошли в фольклорные сбор- 
НИКИ. 
Лит.: ИАС. Т. 1-2. 
Т.Х. 


ГУЫРИАТЫ Тамерлан Алыксандры 
фырт[Гуриев Тамерлан Александрович] 
(1929) — известный ученый-осетиновед, 
д.филол.н., проф., засл. деят. науки 
РСОЦ-А и РФ, лауреат национальной пре- 
мии «Яблоко нартов». В 1955—1982 гг. Г. 
работал в СОГПИ (СОГУ) деканом фа- 
культета иностранных языков, прорек- 
тором по науке, зав. кафедрой осетин- 





ской филологии 
и общего языко- 
знания, с 1982 г. 
Г. — гн.е., зав. 


отделом  осе- 
тинского языка 
СОИГСИ, С 
1996-1998 г. -— 
директор Ин- 


ститута языка и 
литературы 
ВНЦ РАН и 
Правительства 
РСО-А, председатель Ассоциации уче- 
ных РСО-А. В 1971 г. защитил доктор- 
скую диссертацию на тему «Отражение 
монгольских влияний в эпосе и языке 
алан (осетин)». Круг научных интере- 
сов ученого охватывает различные сто- 
роны осетиноведения. Г. автор более 
200 научных работ, в том числе моно- 
графий и учебных пособий по осетин- 
скому языку, истории Осетии и др. Г. — 
автор работ по нартоведению. Развивая 
теорию о монгольском компоненте в 
Нартиаде после ХШ в., он установил за- 
имствование аланами (осетинами) ле- 
гендыо происхождении рода Чингисхана 
и ряда имен героев этой легенды, пред- 
ложив новую этимологию имен извест- 
ных персонажей эпоса. Г. много работает 
в области лексикографии, редактирует 
сборники «Проблемы осетинского язы- 
кознания», «Осетинская филология», 
«Горный ветер». Г. — неоднократный 
участник научных сессий, конгрессов, 
симпозиумов, член ряда ученых советов. 


Т. А. Гуриев. 


Соч.: К проблеме генезиса осетинского 
Нартовского эпоса. Ордж., 1971; Антропонимия 
осетинского Нартовского эпоса. Ордж., 1981; 
Проблемы Нартиады. Ордж., 1982; Наследие ски- 
фов. Нартиада; Ж.Дюмезиль. Вл., 2004; Нарты 
мад Дзерасса // МД. 1971. № 2; Новое о проис- 
хождении термина «Нарт» // ЛО. 1971. № 38 (в со- 
авт. с В. И. Абаевым); Нарты Сослан ама историон 
Сослан // МД. 1972. № 6; 


Осетии. ХХ век. Вл., 2004 (в соавт.) и др. 


История Северной 


Лит.: Ведущие языковеды мира. Энцикло- 
педия. М., 2000. 
А. Дз. 


ГУЫРРЫЙЕ ХЪАЗТ — особый вид 
игры в альчики (гуырры). 


ГУЫРЦЪ -— задняя часть косы, крепив- 
шаяся к древку косы. 


ГУЫТЪИАТЫ Хъазыбег Цицкайы 
фырт [Гутиев Казбек Цицкаевич] 
(1918—2007) — уроженец с. Кадгарон, 





участник ВОВ. 
В разные годы 
работал учите- 
лем, главным 
редактором рес- 
публиканского 
книжного изда- 
тельства, пред- 
седателем Со- 
юза писателей 
Северной Осе- 
тии, Н.С. 
СОНИИ. 

Г. — литературовед и фольклорист, 
провел большую работу по подготовке 
и редактированию ПСС К. Л. Хета- 
гурова в 5-ти томах, Е. Бритаева в 3-х 
томах, Нигера - в 3-х томах, сочинений 
Ц. Гадиева, исследованию творчества 
М. Камбердиева. 

В течение длительного времени Г. 
была проведена текстологическая ре- 
дакция и классификация материала по 
героям, сюжетам, внутрисюжетным 
группам Нартовского эпоса. Под его ре- 
дакцией подготовлено издание сводно- 
го варианта нартовских сказаний в 5 
томах. 

Г. - автор книги об осетинском афо- 
ристическом фольклоре. 


К. Ц. Гутиев. 


Соч.: Сказания о нартах. Т. 1. Ордж., 1989 (на 
осет. яз.). Т. И // МД. 1996. №№ 1-10. Т. Ш. 2005. 
№2-12.Т.[У. 2006. №№ 1-12. Ирон амбисендтг. 
Ордж., 1976. 

Л. Ч. 


ГЫЦЦЫЛ ЛЕУАХИГОМ -— ущелье 
р.Малая Лиахва. Расположено к восто- 
ку от бассейна р. Большая Лиахва 
( Урстуалтие, Дзауы ком), берет начало 
с Центрального Кавказского хребта 
(оз. Кел). Самые древние населенные 
пункты образовались в Гнухском (Гнух, 
Кулдим, Габилта, Лацаур, Цапарух) и 
Бисоетском (Малдзигата, Самбиат, Би- 
цойта, Пачур, Базойта, Инаури, Ципор) 
ущельях. Отсутствие грузинской топо- 
нимики и архитектурных сооружений 
свидетельствует о том, что ущелье было 
изначально заселено осетинами. 

Со временем условия жизни застав- 
ляли осетин-горцев спускаться вниз по 
течению реки, где они основали новые 
населенные пункты (Зонкар, Елтура, 
Сацхенет, Сатикар, Дменис, Сарабук). 

О проживавших в ущелье фамилиях 
можно судить по сохранившимся на- 
званиям родовых поселений: Хацыр- 
тыхьеу (с. Хачировых), Техтыхъьеу 
(с.Теховых), Тарата (Тараевы). Кроме 
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них здесь проживали Вазаговы, Мал- 
дзиговы, Валиевы, Гобозовы, Касаевы 


и др. 
Ниже по течению Г.Л. образовались 
небольшие общества: Джерское 


(сс. Джер, Гвриа, Албортикау, Кларс, 
Маралет,  Шелеур, Мармазет) и 
Стыркомское (сс. Стырком, Ортеу и 
др.). Отсюда вышли фамилии: Ал- 
боровы, Бекоевы, Арсоевы, Кулумбе- 
ковы, Чочиевы, Мулдаровы. Пересе- 
ление шло вниз по течению рр. Малая 
Лиахва, Меджуда и Лехура. 

В настоящее время истоки 
р. М. Лиахва обезлюдели, заметно со- 
кратилось количество жителей и в 
Джерском ущелье. 


Карта-схема. Гыццыл Леуахигом. 


В ГЛ. множество культовых мест, 
святилищ, церквей, башен. Наиболее 
известные среди них — Джеры дзуар и 
Сидамонты дзуар. 

Л. Ч. 


ГЮБШМАН - см. Хюбщшман. 


ГЮЛЬДЕНШТЕДТ (Гильденштедт) 
Иоганн Антон (1745—1781) - известный 
ученый, акад. С. Петерб. АН. В 1768-— 
1774 гг. возглавил экспедицию по изу- 
чению юга России и Кавказа. На 
Кавказе отряд Г. находился с января 
1770 по лето 1773 г. Экспедицию со- 
провождали переводчики из числа 
местных жителей, «которые знали рус- 








ский, осетинский и грузинский языки и 
были знакомы с дорогами». За три с 
лишним года Г. обследованы многие 
горные районы, в том числе Осетии — 
Тагаурское и Дигорское общества, аулы 
в Дарьяльском, Кобинском, Ксанском, 
Дзауском и Кударском ущельях. Г. за- 
фиксировал расселение отдельных 
групп осетин, топонимику Осетии и 
прилегающих к ней районов. Им дано 
описание жилища, одежды, пищи, по- 
вседневных занятий кавказских горцев. 

Главной отличительной чертой 
Осетии конца ХУШ в. Г. назвал ее раз- 
дробленность: «Более или менее не за- 
висящие друг от друга округа не дер- 
жатся вместе, а живут отдельно, даже в 
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открытой вражде, осложняя и без того 
свою суровую жизнь...» 1 одним из 
первых высказал предположение об ин- 
доиранском происхождении осетинско- 
го языка: «Отдельные слова показыва- 
ют также, что осетинский язык являет- 
ся совершенно своеобразным» и «на- 
столько родственным персидскому, что 
имеет с ним, по-видимому, один ко- 
рень». Касаясь общественного строя, Г. 
отметил, что «у осетин имеются князья 
и дворянство, которые, однако, не были 
НИ богатыми, ни могущественными». В 
целом, как справедливо отметил 
Ю. Клапрот, труд Г. «содержит обстоя- 
тельное и добросовестное описание 
горских народов Северного Кавказа, 
какого до того времени не было ни в 
русской, ни в западноевропейской ли- 
тературе по Кавказу». По существу Г. 
«открывает собою отдел в истории рус- 
ского научного кавказоведения ХУШ 
в.» (Полиевктов). 

Соч.: Путешествие по Кавказу в 1770—1773 гт. 
/ Пер. Т. К. Шафрановской, ред. и автор коммент. 
Ю. Ю. Карпов. СПб., 2002. 

Лит.: Копелевич КЮ. Х. Иоганн Антон 
Гильденштелдт. М., 1997; Полиевктов М. А. Из 
истории русского академического кавказоведения 
ХУШ века // Изв. АН СССР. 1935. УП. Сер. № 8; 
Клапрот. Путешествие. С. 199; Цибиров Г.И. 
Осетия в русской науке. С. 18—23. 

Ф. Х. Гутнов 


ГЪАЗЖНДОНА (диг.) ‘место игр’ — 
священная роща в окрестностях с. Стур 
Дигора. Здесь жители сс. Куссу, Моска, 
Одола и Стур Дигора поклонялись 
Идаусегу перед косовицей. 

Существовало поверье, будто после 
того, как здесь начали поклоняться 
Идауагу (др.-иран. «сила», «носитель 
силы»), последний временами скакал в 
той роще на гнедом коне, поэтому и на- 
зывается роща «Гъ.». 

Лит.: Цагаева А. Дз. Топонимия. 2 изд. 
2010. С. 426. 

Ч, 


ГЪАСДИ САЙТАН (диг.) — в мифологи- 
ческих воззрениях осетин злой лесной 
дух. Гъ. хозяйничает в глухих, часто не- 
проходимых лесах. Он враждебен челове- 
ку, оказавшемуся в его владениях, и стро- 
ит ему различные козни, ловушки. Живет 
он в корявых, сучковатых стволах, дуплах, 
изображается как страшное, уродливое 
существо, изрыгающее изо рта пламя. 
Склонен нападать на спящего человека. 
Ф. Т. 


ГЪЖДСАЕР (диг.) — в мифологических 
воззрениях осетин покровитель леса, 
лесных богатств, антипод Гьъеди сай- 
тана. ГЪ. благосклонен к человеку, не 
переступающему границы дозволенно- 
го и не наносящему неоправданного 





ущерба его лесному хозяйству. Изобра- 
жается красивым мужчиной, живущим 
на буковом дереве. 

В некоторых мифах Гъ. — дух- 
покровитель конкретного — дерева. 
Иногда он является заснувшему под его 
деревом путнику (дровосеку, охотнику) 
и приглашает того пойти с ним в гости 
к 2 фсати или на пир к дауагам. По 
поверьям, Гъ. не может покинуть спя- 
щего под его деревом человека, но и не 
может не пойти на званый ужин (пир), 
поэтому он вынужден пригласить с со- 
бой и человека, которого присутству- 
ющие там небожители одаривают 
каким-нибудь фарном, удачей на охоте 
и др. 

Ф. Т. 


ГЪОЛАХЪИ ФЖРДУГ (диг.) — жем- 
чуг; драгоценный камень, бусина. По 
поверьям, Гъ.ф. сбросил Бог, поэтому 
его клали в специально украшенную 
коробку и молились ему тремя обрядо- 
выми пирогами. В других вариантах — 
золахъи фардуг. 

Ф. Т. 


ГЪОЛГУН Е СТА (диг.) — берцовая 
кость с мясом, считавшаяся лучшим ку- 
ском и предлагавшаяся на пиру почет- 
ным лицам. 





ДАВИДОВ Иосиф (вт. пол. ХХ в.) — 
автор опубликованных в ТВ статей, 
посвященных суевериям и предрассуд- 
кам осетин. То, что все они поступили 
из сел. Хидикус, позволяет полагать, 
что он был жителем названого села. 

ППКОО. Кн. 3. 


С. 144—146; его же. Рец. на статью «Несколько 


Соч.: Из суеверий осетин 


слов о религиозном состоянии осетин-горцев» / 
ППКОО. Кн. 3. С. 260-262 и др. 
ЛЧ. 


ДАВОН ‘черемша” — съедобная трава, 
используется при приготовлении раз- 
ных блюд: давонджын (пирог с начин- 
кой из черемши), давондзаехдон (рассол 
из черемши), давондзосг (диг. кислое 
молоко с черемшой) и др. Обладает це- 
лебными свойствами. 

3. Ю 





Святилище Уастырджи. С. Дагом. 


ДАГОМ - старинное селение на пра- 
вом берегу р.Ардон. Согласно легенде 
об основании села, при разделе наслед- 
ства старшему сыну Къусегона (вари- 
ант Цъьехила), внуку Ос-Бегъатыра 
Дагу достались пахотная земля (в мест- 
ности Арв), луга (на полях Гашка), на- 
дочажная цепь, пивоваренный котел и 
арынг (корыто). Поселившись на новом 
месте, он основал с. Д., а два его брата 
— сс. Донисар и Урсдон. 

От двух сыновей Дага образовались 
фамилии Агнаевых, Зангиевых, 
Карсановых и др. 

Со временем Д. сильно разросся и 
стал играть важную роль в обществен- 
ной жизни не только Алагирского уще- 
лья, но и всей Осетии. В Д. было три 
ныхаса, важнейший из них находился 
под 


святилищем Уастырджи - 


Мадизеен, где происходило примирение 
кровников, решались вопросы войны и 
мира и тд. Существовала осетинская 
поговорка: «Если дело не решится на 
Дагомском Мадизане, то не решится и 
на том свете». После эпидемии чумы в 
нач. ХХ в., когда из 120 дворов оста- 
лось всего 15 (к примеру, в семье 
Закаевых погибли все 70 ее членов), Д. 
утратил свое историческое значение. В 
Д. сохранилось интересных 
оборонительных, погребальных и куль- 
товых памятников. Следует отметить, 
что столь подробного описания 
социально-экономического положения, 
обрядов, обычаев, верований, легенд и 
преданий не удостоилось больше ни 
одно горное общество. Особенно цен- 
ны исследования А. Скачкова «Опыт 
статистического исследования горного 


немало 





Святилище Аларды. С. Дагом. 
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уголка» и этнографические записи 
Е. Бараковой. 

Лит.: Легенды и предания осетин, записан- 


ные А. Скачковым // ППКОО. Кн. 6. С. 219-226, 
286-318; Барахъты Е. На фыдалты хазната 
// МД. 1992. №№ 5, 7, 9; ОРФ СОИГСИ. Фонд 
Е. Бараковой. 

Л. Ч, 


ДАДА ‘дедушка’ - детское и почти- 
тельное обращение к деду, отцу. 


ДАЛА - ударный музыкальный ин- 
струмент, бубен, т.е. деревянный обруч 
диаметром до 350 мм, с одной стороны 
натянутой на нем кожаной мембраной. 
Как с внутренней, так и с наружной 
стороны обруч часто бывает инкрусти- 
рован перламутром или слоновой ко- 
стью. С внутренней стороны у Д. не- 
редко имеются металлические бубен- 
цы-побрякушки, создающие при игре 
специфический звеняще-ритмический 
эффект. Само название «Д.», по мне- 
нию В. И. Абаева, идет из арабо- 
персидского «дапра», означающего 
«круг», «бубен». Так же, как и гуымсеег, 
Д. используется с осетинским хъандзал- 
феендыром, хотя в последнее время ме- 
нее распространен, чем другие ударные 
инструменты. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 171-172. 
Ф.А. 


ДАЛА-ФЖНДЫР - в осетинском му- 
зыкальном инструментарии Д.-ф. явля- 
ется одним из инструментов семейства 
щипковых, звуки на котором извлека- 
ются быстрым перебором струн указа- 
тельным, средним и безымянным паль- 
цами. В прошлом Д.-ф. был преимуще- 
ственно — сольно-аккомпанирующим, 





Дала-фандыр. Раб. А. Магкоева (с. Кодибын) 
ИЕ. Плиева (с. Рук). 


сопровождающим пение и танцы ин- 
струментом. Исполнялись на нем соло 
и некоторые песенные мелодии. Под 
его аккомпанемент пелись лирические 
(любовные) и бытовые песни, им сопро- 
вождались танцы. Д.-ф. — это небольших 
размеров (до 750 мм в длину) двух- или 
трехструнный инструмент со своео- 
бразным звукоизвлечением — «перебо- 
ром», «бряцанием» или «щелканьем» 
по ним. Головка, гриф и корпус инстру- 
мента изготовлялись из цельного куска 
дерева. Корпус (т.е. ящик) — выдолблен. 
Материалом для изготовления может 
служить любая древесина твердой по- 
роды (груша, клен), но верхняя дека 
всегда из древесины мягкой породы 
(чаще из хвойных). С игровой стороны 
на грифе имеется несколько (4—5) дере- 
вянных ладов (амонан фарсчытг). 
Струны традиционно изготовлялись из 
конского волоса. В 1939 году на основа- 
нии технических обмеров, сделанных 
видным композитором и фольклористом 
Б. А. Галаевым, была создана вся техни- 
ческая документация по реконструкции 
Д.-ф., и ужев 1940 году под руководством 
П. А. Шошина в Москве было создано 
шесть оркестровых видов Д.-ф. — ком- 
плект из 27 инструментов. В настоящее 
время оркестр из реконструированных 
Д.-ф. является единственным в Осетии 
оркестром на нотной основе, функциони- 
рующим как аккомпанирующая группа в 
составе Гос. ансамбля песни и танца 
Южной Осетии «Симд». 
Лит.: Алборов. Музыкальная культура. С. 
163—171. 
Ф. Ш. Алборов 


ДАЛЫС -— годовалый барашек. Как 
правило, его приносили в жертву 
Бынаты хицау и др. божествам. 


ДАМОН - святой дух, поклонение ко- 
торому происходило в священной бере- 
зовой рощеу с. Абайтикау (Тырсыгом). 
Местные жители приносили в жертву 
Д. барана и молились перед изображе- 
нием Уацилла. Мясо съедалось, а шку- 
ры развешивались в честь духа- 
покровителя. 

Лит: Клапрот. Путешествие. С. 140; 
Вейденбаум Е. П. Священные рощи и дере- 
вья у кавказских народов // ИКОИРГО. Т.У. 1896. 

ЛЧ: 


ДАРЕНТ/Е ‘стойбища’ — места для 
содержания скота, с шалашом для па- 
стухов, располагавшиеся на высокогор- 


ных пастбищах вдали от селения. Овец 
и коз пасли, разбив на отары. Если пе- 
регонялись и дойные коровы, то часть 
семьи временно переселялась в «Д.» 
Термин Д. имеет древнеиранские кор- 
ни. 
Лит.: Магометов. КБОН 81; Калоев. 
Осетины. С. 164—168 и др. 
ЛЧ. 


ДАРЖС - см. Уеледареес. 


ДАРГЪ ХЕДЗАР - 6. ‘длинный дом” 
— по мере разрастания семьи к главно- 
му жилому помещению (хеедзар) при- 
страивались новые комнаты для каждо- 





Дом для большой семьи из с. Беслан. 


го женатого члена большой неразделен- 
ной семьи. В результате появлялся Д.х. 
— длинный прямоугольный дом, состоя- 
щий из трех-пяти и более комнат с от- 
дельными выходами во двор. 

Б. К. 


ДАРЕДЗАНТ. ‘Даредзаны’ — герои 
эпоса Даредзанты таурегътее. ‘Да- 
редзановский эпос’ — цикл сказаний о 
Д., бытующий во многих вариантах и 
ставший популярным как в Южной, так 
и в Северной Осетии. Юго-Осетинский 
Даредзановский эпос представляет со- 
бой пеструю картину повествований, 
которые относятся к самым разноо- 
бразным источникам. В нем перепле- 
лись эпизоды, восходящие к средневе- 
ковой грузинской повести «Амиран 
Дареджаниани» и иранским сказаниям 
о Рустеме, Сухрабе, Бижене и Маниже. 
Эпизоды из «Шахнаме» и «Амиран 
Дареджаниани» через Грузию проника- 
ют в Юго-Осетию, где подвергаются 
своеобразному оформлению. Осетин- 
ская общественная среда «наложила 
свой отпечаток как на содержание вос- 
принятых повествований, так и на их 
форму...Цари, халифы и принцы, кото- 
рыми наполнен роман «Амиран 
Дареджаниани», изгнаны из осетин- 
ских сказаний. Главные герои обраще- 
ны в членов одной фамилии, одного 
рода, скроенного по образцу осетин- 
ских родов...» (В. И. Абаев). 





Осетинский народ внес в Д. целый 
ряд эпизодов из Нартовского эпоса, со- 
общил им суровый характер нартов- 
ских сказаний. Сближение Нартовского 
и Даредзановского эпосов на осетин- 
ской почве ведет так далеко, что, по не- 
которым вариантам, Нарты и Д. со- 
вместно выступают против общего вра- 
га, могучих великанов. 

В осетинском Даредзановском эпо- 
се легко проследить версии, идущие 
как от древнеиранских сказаний, так и 
от романа «Амиран Дареджаниани» и, 
наконец, от кавказско-прометеевских 
мифов. 

Основные эпизоды Д. — необыкно- 
венное рождение Амырана, в деталях 
напоминающее рождение Батрадза; 
экспедиция за Тамарой Красивой; борь- 
ба Амырана с Богом, его заточение в 
пещере и неудачная попытка охотника 
освободить титана; поединок Ростома с 
сыном ит.д. 

Для Д. охота является главным 
средством существования. В то время 
как мужчины охотятся или идут в по- 
ходы на поиски утерянной силы или за 
добычей, женщины занимаются до- 
машними делами - варят пиво и гото- 
вят пищу. 

В Д. действующими лицами явля- 
ются также животные — птицы, олени, 
кони. Кони наделены даром речи, раз- 
деляют с людьми радость и горе, в тя- 
желую минуту помогают им. 

Вторым главным занятием Д. явля- 
ется кузнечное дело. Небесный кузнец 
Куырдалегон выковывает им оружие, 
закаляет Болатгуыра в своей небесной 
кузнице. 

Д. печатались на страницах газет К, 
ТВ, Т, в СМОМПК, ССКГ и тд. 
Записывали сказания В. Ф. Миллер, 
Г. Ф. Чурсин, А. Цаллагов, И. Собиев, 
участники фольклорных экспедиций 
ЮОНИИ и СОНИИ. 

Д. А. Калоевой выделены следую- 
щие основные сюжетные мотивы: рас- 
сечение материнского чрева, закалива- 
ние героя, мотив выманивания героя из 
воды, оживление, свет в расщелине, 
выслеживание раненого оленя, чудес- 
ная чаша, чудесные волосы, обычаи в 
эпосе, «ахиллесова пята», возгордив- 
шийся герой, мотив сыноубийства, ге- 
рой в пещере, злая сила, переметная 
сума, испытание тяжестью, тяжелый 
меч героя, огромный череп или кость, 
проглатывание героя змеем, помощь 
красавицы. 


ДАУЮГ, ДАУДЖЫТ/Ю / ИДАУЖГ 


Ученые считают эпос о Д. одной из 
разработок универсального общекав- 
казского древнего мифа о прикованном 
богатыре, которая представлена само- 
бытным и оригинальным памятником 
осетинской устнопоэтической тради- 
ЦИИ. 

Лит.: Калоевад. А. Даредзановские ска- 
зания у осетин. Цх., 1975; Тибилова. А. Об 
юго-осетинском фольклоре // ИЮОНИИ. Вып. П. 
Ст, 1935. С. 242-243; А баев В. И. 
Даредзановские сказания у осетин // Амран. 
М.-Л., 1932. С. 13-17; Миллер В. Ф. Кавказские 
предания о великанах, прикованных к горам // 
ЖМНИ. Вып. ССХХУ. С-Пб., 1883. С. 100-116; 
Марр Н. Я. Персидская национальная тенден- 
ция в грузинском романе «Амиран Даре- 
джаниани» // ЖМНП. Июнь. 1895. С. 352-365; 
его же. Из книги царевича Баграта о грузин- 
ских переводах духовных сочинений и героиче- 
ской повести «Дареджаниани» // Известия АН. 
СПб., 1899. Т.Х. №2; Тменова ДЗ. Г. Сказания 
о Даредзанах и кавказская эпическая традиция // 
Осетинская филология. Современность и тради- 
ции. Вл., 1992. С. 157-167; 
Ю. А. Нартовский эпос и Амираниани. ЦХх., 2003. 

Д. В. Сокаева 


Дзиццойты 


ДАРХЪАУЫ ДЗУАР — фамильное свя- 
тилище Тедеевых в окрестностях с. 
Корсеу. 


ДАРЧИТЫ Анзор Валерийы фырт 
[Дарчиев Анзор Валерьевич] (1972) — 
к.и.н., с.н.с. СОИГСИ, этнограф. 

Круг научных интересов — религи- 
озные верования осетин, скифо- 
осетинские этнокультурные параллели. 

Соч.: Скифский военный культ и его следы в 
осетинской Нартиаде. Вл., 2008; Элементы арха- 
ического мифа в сказании о борьбе Батрадза с 
диким кабаном // Ритмы истории. Вып. П (1). Вл., 
2004; Рождение громовика // Дарьял. 2005. № 2 и др. 

Е.К. 


ДАУЛГ, ДАУДЖЫТЕ / ИДАУЖГ 
‘дух’, ‘покровитель’, ‘ангел’ - в дохри- 
стианской религии осетин общее наи- 
менование всякого рода небесных сил, 
богов. Д. — покровитель животного и 
растительного мира, гор, морей, рек. В 
числе прочих функций — покровитель- 
ство хлебным злакам и урожаю. 

Под Д. подразумевается не какое-то 
определенное божество, а весь сонм 
покровителей природного мира. В чис- 
ле других древних святых они постоян- 
но упоминаются в осетинской мифоло- 
гии, нартовских сказаниях и молитвах 
как небесные духи низшей категории в 
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отличие от духов высшей категории: 
Уацилла, Фелвеера и др. 

Каждый человек имеет своего 
ангела-хранителя. Особенностью этих 
ангелов является их парное сочетание: 
Задте ам ух дауджыты хорзах уд 
(да благословят вас ангелы и духи). Эти 
ангелы составляют свиту духовных сил 
(«небесное воинство»). Перед нами яв- 
ление градации небесных и прочих по- 
кровителей на главных и второстепен- 
ных, больших и малых богов. Под- 
тверждает сказанное и сюжет нартов- 
ских сказаний: Йе ‘фсады уыдысты 
садасарон узйгуытг, райсомы уацил- 
лата, изеры дауджыта (в его войске 
были стоглавые великаны, утренние 
уациллы, вечерние дауаги). 

Судя по произведениям народного 
творчества, каждое явление имело сво- 
их Д. В нартовском сказании говорится 
отом, что лишь в одной схватке Батрадз 
умертвил семь вечерних Д., семь Д. 
рассвета, семь Д. грома, семь Д. созрев- 
шего хлеба и т.д. Последние пожалова- 
лись Богу, и он наказал Батрадза. Тот 
даже после своей смерти мстил сопле- 
менникам. Занесенные на Кавказ ира- 
ноязычными предками осетин (иран. 
уцауаКа в значении сила, небесная 
сила) Д. выдержали борьбу с христиан- 
ством, а наименование их было перене- 
сено на христианских святых. Имена 
небесных покровителей осетин произ- 
носятся в молитвах на народных рели- 
гиозных празднествах. 

Праздник в честь Д. отмечался в 
субботу во вт. пол. июня - нач. июля, в 
некоторых ущельях — осенью, во время 
жатвы. Дауджыта — главное святилище 
жителей Дзомагского ущелья - 
Джикаевых, Дзугаевых, Плиевых, 
Касаевых. Отмечается праздник в вос- 
кресенье в конце первой декады июня. 
В Стур Дигоре ежегодно и поныне 
справляется пиршество в честь 
Идауега, спасшего жителей села от хо- 
леры. Есть там и святилище его имени. 
По верованиям осетин, в новогоднюю 
ночь Д. несутся по всему миру. Для до- 
стойной встречи их осетины приводили 
в порядок все свое домашнее хозяйство; 
если их постигало горе или преследо- 
вала неудача, это объяснялось тем, что 
они не угодили Д. 

Осетины старались приурочить к 
дням Д. наиболее знаменательные собы- 
тия, памятуя, что единожды в году Д. 
пребывают в миру, созерцают и слышат, 
что делается на земле, в каждой семье. 
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Почитание этих святых составляет осо- 
бую специфику осетинских религиоз- 
ных воззрений. Функционально Д. име- 
ет много общего с Тыхост. См. 39. 
Лит.: Мзурон. В горах Осетии // ППКОО. 
Кн. 2. С. 235; Абаев. ОЯФ 71; его же. ИЭСОЯ 
1348, 349; М иллер. ОЭ 1109, 133, 149; П 240; 
Чурсин. Осетины. С. 178; Чибиров. НЗКО. 
С. 180, 189, 190 и сл.; его же. ДПДКО 45, 66, 
67, 69, 197; Цагаева. Культовые названия в 
топонимике Осетии // Вопросы иранской и об- 
щей филологии. Тб., 1977. С. 307; Накусо - 
ва Н.Т. Ангелы в Библии и зэды в осетинской 
мифологии: типологические сходства и различия 
// Методика и практика научного исследования. 
Материалы П Всероссийской летней историко- 
филологической школы-семинара молодых уче- 
ных. Вл., 2008. С. 293-305. 
Л. А. Чибиров 


ДАУДЖЫТЫ КУВЕНДАТТИ ‘свя- 
тилища в честь ангелов’ — многочис- 
ленные молитвенные места в горной 
Осетии. В Куртатинском ущелье они 
имеются в с. Лец на г. Дзири (Дзирийы 
дзуар) и др. Наибольшее количество 
Д.к. — в бассейне рр. Большая Лиахва 
(сс. Мсхлеб, Дзау, Хвце, Кемулта, Сба, 
Челиат, Згубир, Ципран, Корсеу, Цон, 
Чеселт) и Малая Лиахва (сс. Кохат, 
Зонкар), Меджуда (сс. Биет, Валитикау), 
в предгорной полосе Знаурского р-на 
(сс.Амбрет, Торманеули). Иногда име- 
ют различные названия (Рагъы дзуар в 
Дзомаге и т.д.). Дауджытее глубоко по- 
читают и сегодня в Южной Осетии. 

Л. % 


ДАУЫР / ДЕУАР (араб.) ‘круг’ - мо- 
литва во искупление грехов покойного, 
пропущенных намазов; является одной 
из первых поминальных процедур в 
мусульманском похоронном обряде. Д. 
обычно проводится муллой в том же 
помещении, где проходило облачение в 
саван. Во время процедуры собранные 
родственниками деньги (дауыры 
`хцата) вручают мулле для раздачи 
нуждающимся. 

Н.Е. 


ДАДАЙ-ДАЕДАЕЙ — обрядовый крик 


при оплакивании покойника. 


ДЕЛГУЫР (ДЕЛЛАГГУЫР) - юбка, 
нижняя часть верхнего платья женщи- 
ны. Шили обычно из сукна. Материалом 
для Д. часто служили шерсть или кожа. 
Д. снабжалась небольшими карманами. 
Женщины старшего возраста предпочи- 
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тали носить платье, верхняя и нижняя 
части которого сшиты из одной и той же 
ткани. 

Б.Х. 


ДЖЛЗЕХХ ‘подземелье’ — нижняя 
сфера космоса, населенная духами, 
прежде всего душами умерших; с 
ними пытаются общаться живые и по 
сей день посредством поминок, по- 
минальных костров и т.п. Сущест- 
вование Д. в современном сознании 
осетин представляет собой пережи- 
ток, воспоминание, отголосок древ- 
них воззрений. См. Мердты бест; 
Делимон. 

Ан. Х. 


ДАЛИМОН / ДЕЛУЙМОН — персо- 
наж осетинской демонологии. Злые су- 
щества; дьяволы, бесы, кадзи, живущие 
под землей, — нижние духи (в отличие 
от уелимон — верхние духи), которые 
враждебно относятся к человеку. 
Иногда им свойственны и положитель- 
ные качества — чувство благодарности. 
По древним верованиям осетин, их 
внешний облик, речь и действия вполне 
человеческие; Нарты с ними в посто- 
янных контактах, хотя Д. и стараются 
причинить им вред. Взращенные Д. 
нартовские кони-невидимки понимали 
своих всадников и давали им разумные 
советы. Только благодаря советам коня- 
невидимки маленький Тотрадз, сын 
Алымбега, держался твердо и стойко 
среди взрослых Нартов. Д. одолели в 
неравном противоборстве Уерхега и 
Уерхииенеега и своими смертоносными 
стрелами ранили коня Сослана. 

Согласно народным представлени- 
ям, Д. — хозяин всего, что хранится в 
земле. В частности, для того, чтобы 
узнать местонахождение клада и овла- 
деть им, следовало умилостивить Д. 

Д. были наделены сверхъестествен- 
ной способностью вселяться в людей, 
потерявших рассудок. В таких случаях 
его «изгоняли» избиением, нанесением 
ожогов и Т.Д. 

Лит.: Шанаев. Из осетинских сказаний. 
С. 12; Чибиров. ДПДКО 45, 46, 56; М.Х. 
Неисчерпаемый клад // ППКОО. Кн. 6. С. 63—64. 

Ан. Х. 


ДАЛИМОНТЫ ХАСТ БЖХ ‘конь, 
взращенный дьяволами, бесами '-— так 
именуют в эпосе коня-невидимку нарта 
Тотрадза, дававшего ему советы в 
бою. 


Д”®ЛЛАГ НАРТ, 6. ‘Нижний Нарт’ — 
название нижнего квартала, в котором 
проживал один из трех нартовских ро- 
дов — Бореетее. 


ДЖЛЛАГОН - дух-покровитель тайн, 
таинств, секретов — осетины не прояв- 
ляли особого почитания к Д. К нему об- 
ращались в конкретных случаях для 
того, чтобы сохранить в тайне свои за- 
мыслы. 

Ф. Т. 


ДЖЛЛАГХЪЖУ — селение в 
Куртатинском ущелье, расположенное 
на берегу р. Фиагдон, интересно ба- 
шенными строениями, двумя церквями. 
Характерно, что в Д. погребальные и 
склеповые сооружения расположены 
чересполосно с жилыми и хозяйствен- 
ными постройками. 

В. Т. 


ДАЛТЪУР — подставка для головешек 
(ахсидав) у очага из глины или камня; 
нередко их бывало две по обе стороны 
очага. 


ДЖЛФАДБОС ‘штрипка’, ‘штрипки”’ 
— пришивались к штанинам и ногови- 
цам, для того, чтобы они не задирались 
кверху. 


ДЖЛХЪУЫР КЪЖЛАЖТТА - мед- 
ные и сердоликовые амулеты, которые 
осетинки носили на шее. 


ДЖРАН БАТТАН - веревка, скру- 
ченная из стеблей злаков, которой свя- 
зывали снопы. 


ДАРГЪАВС - один из древнейших и 
наиболее значительных по размеру на- 
селенных пунктов горной Осетии; по 
существу центр Тагаурского общества 
— Тегиате. По сведениям протопопа 
Иоанна Болгарского, в кон. 70-х — нач. 
80-х гг. ХУШ в. в Д. насчитывалось 
140 дворов, в которых проживало не 


менее 85 фамилий (Мамсуровы, 
Кануковы, Тхостовы, Байматовы, 
Джибиловы, Бадтиевы,  Аликовы, 


Сасиевы, Тлатовы, Тменовы и др.); не- 
которые из них относились к алдарско- 
му (феодальному) сословию. 

Первые упоминания о Д. в научной 
литературе содержатся в труде Вахушти 
Багратиони «География Грузии» (40-е гг. 
ХУШ в.), а также в путевых записках 
И. А. Польденштедта, Ю. Клапрота и 
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Общий вид с. Даргавс. 


др. авторов. Исследованием древно- 
стей, быта и культуры Д. в разные годы 
занимались В. Ф. Миллер, П. С. Уварова, 
Б. А. Куфтин, Г; А. Кокиев, Л. П. Се- 
менов, В. Х. Тменов, В. А. Кузнецов, 
Р Г Дзаттиаты и др. 

Д. и его окрестности насыщены ар- 
хеологическими и историко-архитек- 
турными памятниками. В их числе — 
аланский катакомбный могильник 
УХ вв. (на площади ок. 40 га), рас- 
положенный на левом берегу 
р. Гизельдон в местности «Уаелмардты 
къуыбыр» («Кладбищенский холм»). 
Раскопки могильника, осуществляемые 


археологической экс- 
педицией СОИГСИ 
под руководством 
Р. Г. Дзаттиаты, дают 
материал, свидетель- 
ствующий о раннем 
оседании алан в го- 
рах Кавказа, истори- 
ко-культурных свя- 
зях местного населе- 
ния со странами За- 
кавказья и более отда- 
ленными регионами. 

Мировую извест- 
ность получил круп- 
нейший на Северном 
Кавказе склеповый 
некрополь «Город 
мертвых» (ХУГ - 
нач. ХХ в.). 

Наличие значительного числа бое- 
вых и жилых башен подтверждает ха- 
рактеристику Д. как «села большого, 
башенного» (Вахушти). Здесь также 
известны интересные в архитектур- 
ном плане культовые сооружения- 
святилища: Хуыцауы дзуар, Фыры 
дзуар, Ног дзуар (Рыны бардуаг) 
и др. 

Лит. Вахушти. География Грузии; Тме- 
нов. Средневековые; его же: Зодчество. С. 74-97, 
131-137, 164; его же. «Город мертвых»; Даргавс. 
Большая Российская энциклопедия. М., 2007. Т. 8. 
С. 328. 

В. Х. Тменов 





Боевая башня Мамсуровых. С. Даргавс. 


22 Осетинская этнографическая энциклопедия 


ДЕЖРГЪЕЮФСАР — персонаж Нар- 
тиады, он же Зерисер. См. 
Дергыефсееры чызг. 


ДЕРГЪЕФСЖРЫ ЧЫЗГ - героиня 
эпоса, дочь Дергыефсеера из племени 
Баргъуына, сына Ноза, владения кото- 
рого находятся в дневном переходе от 
Нартов. В войне Нартов с великанами 
Баргун с войском выступал в союзе с 
последними, но нижний квартал его 
поселения отказался воевать. Баргун 
превратил в руины и пепел жилища 
ослушников, а все мужское население 
предал позорной смерти — сожжению 
на костре из соломы. Д.ч. организовала 
дружину из девушек, они построили 
склеп и похоронили родных. Вонзив 
клинки в ствол могучего дуба, девушки 
дали клятву отомстить  Баргуну. 
Обучившись в лесу военному искус- 
ству, они разбили войска Баргуна, его 
отрубленную голову водрузили на 
склеп в знак победы и отмщения. 
Конница была облачена в мужские 
одеяния, смело вступала в бой, своей 
дерзостью удивляла Нартов и наводи- 
ла страх на великанов. В одном из 
сражений Д.ч. уронила шлем, и тайна 
неуловимых мстителей раскрылась. 
Д.ч. стала супругой нарта Болат- 
берзейа, впоследствии погибшего в 
битве с великанами. Она жестоко 
мстит за смерть мужа, в единоборстве 
побеждает предводителя врагов ф- 
серона. По обычаю, она положила 
прядь волос за пазуху покойного мужа 
и получила право жить в доме его 
отца. Однако по истечении опреде- 
ленного срока она как вдова с поче- 
стями была отправлена в родитель- 
ский дом (идедзбадынма). Дальней- 
шая судьба ее неизвестна. Некоторыми 
чертами Д.ч. напоминает царицу ама- 
зонок Пентесилею. 

Ш. Дж. 


ДАРКЪ - козленок от 6 месяцев до 
года. 


ДАСНЫ ‘знахарь, целитель, ворожея” — 
особая каста людей, якобы наделенных 
сверхъестественной силой, способно- 
стью предвидеть будущее. 

Знахарская практика — один из 
устойчивых и маломеняющихся видов 
человеческой деятельности, знакомый 
всем народам на разных ступенях об- 
щественного развития, в том числе и 
осетинам. Питательной почвой для 
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длительного существования знахарства 
служило отсутствие или малодоступ- 
ность медицинских учреждений, неэф- 
фективность в ряде случаев обычных 
методов лечения. Д. занимали видное 
место в обществе до тех пор, пока госу- 
дарственная система здравоохранения 
не заменила институт знахарства. С Д. 
сейчас отождествляют примитивные 
методы лечения, обычно сопровожда- 
ющиеся различными ритуалами. 

Знахарство известно с глубокой 
древности и сохранилось до наших 
дней. Скифы наделяли Д. божествен- 
ной силой. К процедуре врачевания 
(знахарства) нередко прибегали персо- 
нажи Нартовского эпоса. Знахарство 
часто связывают с колдунами, шама- 
нами, ведунами. К этому нетрадици- 
онному виду врачевания обычно отно- 
сят теургическую (религиозную) ме- 
дицину, в которой господствовала вера 
в то, что все болезни происходят от 
злых духов. 

Гадал Д. на палочках, которых, как 
правило, было четыре длиною до 30—40 
см. Д. складывал их, делая на концах 
расщепы, и, положив на стол, накрывал 
овчиной или кожей. Две палочки клали 
на треногий столик так, чтобы одними 
концами они упирались в положенный 
поперек камень, два других конца под- 
держивались на весу лезвием ножа. 
Если человек, на которого гадали, был 
«угоден Богу», палочки в руках Д. сбли- 
жались, если нет — расходились. К Д. 
обращались в разных случаях жизни 
(выбор масти жертвенного животного, 
выбор фысыма — хозяина праздника на 
будущий год и др.). 

Д. часто прибегали к лечению боль- 
ного различными способами: посред- 
ством заклинания, заговора, профилак- 
тических процедур, колдовства. Иногда 
лечение сводилось к тому, что больные 
носили различные амулеты (обереги), 
узелки с железными стружками и др. 
Осетины-мусульмане надевали боль- 
ным талисманы с изречениями из 
Корана на арабском языке и т.д. 

Д. часто использовали в своей лечеб- 
ной практике травы, огородные культу- 
ры, предметы быта, змеиную кожу ит.п., 
заставляли пациентов приносить жерт- 
вы разным божествам. Д. исцеляли ду- 
шевнобольных (Джеры дзуар) от сглаза, 
«помогали» деторождению, прибегали к 
гипнозу. Д. обладали достаточно глубо- 
кими медицинскими знаниями. Бывали 
случаи, когда им удавалось излечить бо0- 


лезни, перед которыми официальная ме- 
дицина была бессильна. 

Осетины наделяли ДД. сверхъесте- 
ственными качествами, приписывая им 
способности насылать болезни, лече- 
ние которых зависело лишь от них. Д. 
были как «добрыми», так и «злыми»: 
кеелеенгсеенеег, цестыгенег, находив- 
шимися в контакте со злыми силами, 
насылавшими на людей разные непри- 
ятности, порчу. 

В Осетии Д., особенно успешные и 
знающие, пользовались большим почетом, 
имена некоторых из них (Гусалты Беслеен 
И др.) сохранились в легендах и преданиях 
до наших дней. 

Знания народной медицины, спосо- 
бы нетрадиционных методов лечения 
часто хранились в секрете и передава- 
лись по наследству из поколения в по- 
коление. «Есть много знаменитых вра- 
чей в Осетии со своими снадобьями, 
секреты которых выведать очень труд- 
но. Все это переходит по наследству из 
рода в род», — писал С. Кокиев. 

Л. становились не только благодаря 
знаниям, но и при других обстоятель- 
ствах, по осетинским понятиям — в уди- 
вительных случаях. Так, житель с. 
Лезгор Царай Газанов стал считаться Д. 
после того, как его трижды ударила 
молния, и он остался жив. 

Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 237-254; Борисевич К. Черты 
нравов православных осетин и ингушей 
Северного Кавказа // ЭО. 1899. № 1-2; Калоев. 
Осетины. С. 318-323 и сл.; Магометов. КБОН 
490-496; Кокиев. Записки. С. 106-110; Ше- 
грен. Осетинские исследования; Тотров. 
Советы. С. 5-24. 

Л. А. Чибиров 
Б. К. Харебов 


ДАЕСТАГ - количество хлебных коло- 
сьев, которые жнец скашивал одним 
взмахом серпа. Д. служил своеобразным 
мерилом при складывании, продаже, по- 
купке или одалживании колосьев. 

Л. Ч. 


ДВАЛИ НИКОЛАЙ (?-1314) — святой 
мученик, уроженец с. Цей. Принял мо- 
нашеский постриг в Грузии, жил в 
Иерусалиме, на Кипре. Был подвергнут 
пыткам и казнен в Дамаске за то, что 
проповедовал христианское учение 
среди мусульман. 
Лит.: Мученичество Николая Двали. Предисл. 
и публ. Ф. Найфоновой // Дарьял. 1995. № 3. 
Л. Ч, 


ДЕДАТАЕ - новогодние обрядовые фи- 
гурки людей из пшеничного теста. Как 
и другие обрядовые хлебцы (басылтиее, 
лаппынт®) их хранили до праздника 
Доныскыефиеен. 

9, 


ДЕКЪАНОЗ — служитель культа, со- 
стоящий при дзуаре (святилище), жрец. 
Так называли служителя культа в 
Южной Осетии и примыкавших к ней 
селениях Северной Осетии. Д. выби- 
рался на сходе во время общесельского 
праздника. Сначала Д. произносил об- 
щую молитву, а затем благословлял 
каждую семью в отдельности. Слово 
«Д.» восходит к лат. Оесапи$; заимство- 
ван из груз., в котором означает ‘чело- 
век, состоящий при святилище’. В день 
празднования почитаемого дзуара Д., 
по описанию Н. Дубровина, священным 
ножом своим касался животных, приво- 
димых богомольцами на заклание, по- 
сле чего окроплял кровью жертв стены 
и преддверья храмов, принимал прино- 

шения народа и хранил их. 
Лит.: Дубровин. История войны. С. 300. 
Л.Ч. 


ДЕМЕТЫ КАЛМ 6. ‘змея Демеевых” — 
каменная извилистая полоса в виде ги- 
гантского змея, которая опоясывает 
гору над родовым поселением фами- 
лии Демеевых в Южной Осетии. По 
преданию, в с.Тли играли свадьбу; 
змей направился туда, чтобы насы- 
титься кровью и мозгами молодых лю- 
дей. О страшных намерениях чудови- 
ща узнал Уастырджи, ударил его вол- 
шебной плетью, и змей окаменел. 
Говорят, в начале каменного пояса на- 
ходится пещера, похожая на пасть 
змеи. | 

Ш: Дж. 


ДИГОРИ ИЗЖДИ ЛАГАТ ‘пещера 
ангела Дигории’ — древнейшее святили- 
ще, расположенное над с. Задеелеск в 
огромном гроте. Внутри пещеры разме- 
щалась богатейшая коллекция рогов 
оленей, зубров, туров, быков, овец, ко- 
стей верблюдов, уникальных произве- 
дений прикладного искусства в виде 
деревянных ложек, чаш, амулетов, би- 
рок (снятых с жертвенных животных), 
цепочек и прочих ценностей, в ХХ- 
ХХ вв. разграбленных туристами. 
Ежегодно в последнюю субботу июля 
(по другим материалам — между 10-15 
июня) здесь собираются богомольцы, 








Святилище Дигори изэд. 


отмечая праздник Атынеег / Циргъесен. 
В прошлом на поклонение к святилищу 
собирались люди со всего Дигорского 
ущелья, о чем свидетельствует и назва- 
ние Д.и.л. 

Лит. Миллер. 091103; Кобы - 
чев В. П. Дигори зэд // ПИИЭ. 1974. М.., 1975; 
Динник Н. Я. 
ЗКОИРГО. Кн. 14. Вып. 1. Тифл., 1890. С. 11-28. 


Ан. Х. 


Путешествие по Дигории // 


ДИГОРИ КОМИ КОВЖНДАНТТ.Ю 
‘святилища Дигорского ущелья” — у них 
просили мира, благодати (фарн) семье, 
счастья детям, чтобы потомство было 
многочисленным и крепким, урожаи — 
богатыми, скот — тучным, чтобы силы 
природы были благосклонны, а путники 
благополучно возвращались к родным 
очагам. Жители Задеелеска молились 
Дигори изеди легету, сс. Нар — Нари 
Сослану, Фараскатта — Фараскъетти 
заппадзу, Мехческ —Меехчески къубусу, 
Вакац-— Уахъеци фарни фурт- Узунгегу, 
Калнахта —- Хъелнагьти тухгин Тухас- 
тагу, Фаснал — Нали изаду, Дунта — 
Зиниа, Геелиат — Фаррону, Кыемынте 
— Афцагы дзуару, Гулар (Дзинагъа) — 
Гзылеры Габону, Донифарс — Донифар- 
сы рехысу, Къумбулте — Хохы дзуару, 
Лезгора — Лезгоры Никкола. Все эти свя- 
тилища имеют сакральный характер, им 
поклоняются как святым из сонма боже- 
ственных сил. Только святилище 
Заделески Нана воздвигнуто в честь 
женщины, спасшей детей разгромлен- 
ной Алании. О святилище в честь 
Уацилла см. Уациллайы кувеендееттее. 
Ан. Х. 
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ДИДТУТГАНАГ - см. Гакк-гукк. 


ДИРР Адольф (1867—1930) — немецкий 
ученый-языковед, проф. Мюнхенского 
университета, специалист по языкам 
народов Кавказа, автор целого ряда ра- 
бот по антропологии, этимологии, эт- 
нографии, эпиграфике и филологии на- 
родов Кавказа. В серии «Сказки наро- 
дов мира» Д. на немецком и английском 
языках издал «Кавказские сказки», куда 
вошли нартовские сказания, заимство- 
ванные из ОЭ В. Ф. Миллера. 

Соч.: Антропологический и этнографиче- 
ский состав кавказских народов // КК на 1910. 
Ч. 1. Тифл., 1909. С. 538-549; его же. Божество 
охоты и охотничий язык у кавказцев // СМОМПК. 
Вып. ХЫУ. Тифл., 1915; Кацказязсве Мапсевеп. 
Гепа, 1922 и др. 

Л. Ч. 


ДИСНЫ - см. Барентее. 


ДОИНАГ ХОИРАГ - хлеб, лепешки, 
испекавшиеся из теста без закваски. 


ДОЛЛАУ - враг Нартов, живет на бе- 
регу Черного моря за г. Уари. Д. при- 
чиняет неприятности Батрадзу, похи- 
щает нартовских юношей. 

Ч. 


ДОЛБЕЖЕВ Василий Иванович 
(1842—1911) — историк-краевед, зани- 
мался сбором, фиксацией и исследо- 
ванием археологических памятников 
на территории Осетии, о чем пред- 
ставлял подробные отчеты В 
Императорскую археологическую ко- 
миссию. В своих публикациях иссле- 
довал вопросы, связанные не только с 
археологией, но и с мифологией и 
устным народным творчеством осе- 
тин. Крупнейший из местных иссле- 
дователей, Д. сделал выдающиеся ар- 
хеологические открытия в горных 
районах Кавказа, Пятигорске, Терской 
области и т.д. С его именем связано 
начало археологического изучения 
территории Юго-Осетии. 

Соч.: Об орнаментах и формах бронз, най- 
денных в доисторическом кладбище близ Уаллаг 
Кобан Терской области // СМОМПК. Вып. У1. 
Тифл., 1888 и др. 

Лит.: Семенов Л. П. В. И. Долбежев как 
археолог-кавказовед // ИГПИ. Т. УШ. Вл., 1930; 
СлановА. Х. В. И. Долбежев и начало археоло- 
гического изучения Юго-Осетии // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХ. Тб., 1977; Техов. Очерки и др. 

Б.Т. 





ДОЛИДЗЕ Виктор Исидорович (1890— 
1933) — грузинский композитор, фоль- 
клорист, автор первой грузинской опе- 
ры «Кето и 
Котэ». Д. также 
принадлежат 
оперы «Лейла», 
«Цисана», сим- 
фония «Азер- 
байджан», сим- 
фоническая фан- 
тазия «Иве- 
риада», концерт 
для фортепиано 
с оркестром, ро- 


В. И. Долидзе. 
мансы, инстру- 
ментальные сочинения. 
В 1925-1928 г по просьбе 


Осетинского института краеведения Д. 
провел колоссальную работу по сбору 
и записи осетинских народных мело- 
дий в сс. Северной и Южной Осетии. 
Им собрано 215 народных песен, тан- 
цевальных наигрышей, мелодий, нар- 
товских сказаний (из них были опу- 
бликованы 93). На основе фольклор- 
ных записей Д. создал оркестровую 
пьесу «Осетинские танцы» (1926). В 
сюиту вошли мастерски выполненные 
обработки таких мелодий, как «Джи- 
гитовка», «Зилга», «Ханты цагъд», 
«Хъайсын», «Таймуразы зараег», «Хон- 
г& кафт», «Ларсаг Хъуыдайнат» и др. 
«Осетинские танцы» Д. привлекают 
изяществом инструментовки, тонко- 
стью гармонизации, стилистической 
чуткостью. 

Осетинский музыкальный фольклор 
лег в основу последней неоконченной 
оперы композитора «Замира», напи- 
санной налибретто по пьесе А. Кубалова 
«Фатаг Алгьуызы мелат», фрагменты 
оперы ставились во Владикавказе 
(1928) и Тбилиси (1930). Творчество Д. 
оказало большое влияние на развитие 
осетинской национальной музыки. 

Соч.: Осетинские 1926; 
Осетинская народная музыка // ИСОНИИ. Т. 


танцы. Вл., 


ХХИ. Вып. П. Ордж., 1960; Во власти цагъдов и 
зарагов // Власть труда. 05.09.1926; Осетинский 
музыкальный фольклор. М., 1948; Вопросы осе- 
тинского искусства. Ордж., 1983. 

Лит.: Вачнадзе М. Виктор Долидзе. 
Тб., 1961; ШумскийЛ. Концерт Виктора 
Долидзе // Власть труда. 28.08.1926; Албо- 
ров Б. Изучение и гармонизация осетинских 
народных песен // ИОНИИК. Вып. П. Вл., 1926; 
Бата гаты Т. Йг ном — арфайаг // МД 1989. 
№7. 


Т.Э. Батагова 
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ДОМБАЙ — один из героев сказания о 
Даредзантие. Известен тем, что обез- 
главил семь братьев-великанов, кото- 
рые обворовывали его сад. 

Л. Ч. 


ДОМЫ ДЗУАР — святилище в пос. 

Дзау, почитаемое в дни празднования 

Джезергуыба. Этимология неясна. 
Л.Ч. 


ДОН ‘вода’ - один из древнейших и 
важнейших объектов поклонения. Воду 
и связанные с ней явления: къевда 
(дождь), мигьта (облака), их (град), 
арвнеерд (гром), арваерттывд (молния), 
арвы рон, (радуга) предки осетин оку- 
тали легендами, преданиями, суевери- 
ЯМИ. 

По представлениям Нартов, влады- 
ка рек — существо антропоморфное: им 
был отец нартовского героя Сырдона — 
Геетеег. В мифологии осетин сохранил- 
ся образ древнейшего могущественно- 
го отраслевого божества Донбеттыра 
и его дочерей — Доны чызджытее. 

Религиозно-магические обряды и 
верования, связанные с Д., восходят к 
древнейшему представлению о Д. как 
0б очищающей, целительной и опло- 
дотворяющей силе. Особое предпочте- 
ние отдавали Д. из источников, 
водоемов-родников. 

По суевериям осетин, в определен- 
ный момент под Новый год (Ног бон) Д. 
приобретала целительную силу; вери- 
ли, что зачерпнувший такую Д. осчаст- 
ливит семью. 

Освященной считалась Д., набран- 
ная из водоема в день Доныскъыефиеен и 
во время первого выхода невестки за Д. 
(донмее цеуен бон). Осознавая, что без 
живительной влаги земля не способна 
дать урожай, осетины совершали мно- 
гочисленные и разнообразные обряды 
вызывания дождя (къевда иу куы не 
уарыд); целебной считалась роса. 
Активная хозяйственная деятельность 
вызвала к жизни веру в оплодотворя- 
ющее, очистительное действие воды, 
использовалась она также и в знахар- 
ской практике. 

Осетины верили, что наиболее 
успешным гадание бывает в тех случа- 
ях, когда оно происходит на «нагово- 
ренной», «освященной» духовным ли- 
цом Д. — арфеты дон. При этом целеб- 
ное, сакральное значение имела не вся- 
кая Д., а Д. из трех (семи) колодцев. Как 
правило, в такую Д. знахарь бросал ку- 


сочек угля; ею лечили некоторые дет- 
ские болезни, цасты (сглаз), желудоч- 
ные болезни и тд. Посуду с наговорен- 
ной Д. держали закрытой (чтобы неви- 
димая нечистая сила не проникла в 
нее). Д. использовалась знахарями для 
«определения» облика виновника пор- 
чи или вора. Посредством гадания на 
такой Д. девушки «выглядывали» своих 
женихов. 

Предметом культа была и дождевая 
Д.; ею мыли голову. По народному 
представлению, особыми свойствами 
обладал первый весенний дождь. 
Дождевую Д. хранили в течение всего 
года и пользовались ею в ритуально- 
магических процедурах. Сакральный 
смысл носит и посвящение умершим 
родников. У многих народов Кавказа 
бытовал обычай обустраивать родники 
(арм. хачкары и др.); каждый путник 
обязан был хотя бы пригубить Д. из 
НИХ. 

Лит.: 
С. 185; 
Чибиров. НЗКО 87-178; его же. ДПДКО 
88—89 и др. 


Сказания о нартских богатырях. 


Гаглоева. Ног бон. С. 160-161; 


Л. А. Чибиров 


ДОНБЕТТЫР / ДОНБЕТТАЕР - мо- 
гущественное антропоморфное боже- 
ство в пантеоне осетин, владыка во- 
дного царства (морей, озер, рек). Судя 





Донбеттыр. Худ. М. Туганов. 


по эпическим сказаниям, Нарты жили 
у морских просторов, по их стране про- 
текали и большие реки. 

Нарты поддерживали тесные дру- 
жественные и родственные связи с Д. 
Родих пошел от брака нарта хсеертеега 
и дочери Д. Дзерассы, дети которой — 
Уырызмег, Хемыц - часть жизни про- 
водят в подводном царстве. В доме Д. 
воспитывался Батрадз, побывали 
Боре, Уырызмаг и его безымянный 
сын. Герои эпоса женятся на водяных 
нимфах. С домом Д. связано происхо- 
ждение Сатаны и Сырдона. 

Д. сидит с Нартами на пирах, наде- 
ляет их благами, в т.ч. водяной мельни- 
цей, дарит им необходимое количество 
воды, чтобы мельницы не останавлива- 
лись. Такие тесные кровнородственные 
связи Нартов с жителями подводного 
мира характерны лишь для осетинского 
эпоса. 

Д. в некоторых сказаниях — получе- 
ловек, полурыба. Под его властью на- 
ходятся рыбы, поэтому ему поклоняют- 
ся рыбаки (балердзаутее). В его владе- 
ниях обитают Доны чызджытиее. В 
честь Д. как покровителя рыбаков 
осетины-горцы в прошлом устраивали 
специальные куывды (пиршества), на 
которые от каждого дома приносили 
кееф (рыбу) и другие яства. В молитве 
просили Д. не оставлять их без воды, 
оберегать от водной стихии, а 
рыбакам даровать большой 
улов. Согласно поверью, Д. 
держит в руке цепь и топит 
тех, кто купается поздно; им 
пугают детей. 

Культ Д. возник в далеком 
прошлом, когда предки осетин 
жили вблизи моря и болыпих 
рек, в которых, по поверьям, 
располагалось обширное ‘его 
царство с роскошными подвод- 
ными дворцами. Об этом же 
свидетельствует постоянное 
упоминание моря в сказаниях. 
В небольших и быстрых гор- 
ных реках, патроном которых 
является /‹етеег, решительно 
нет места для Д. 

Этимология слова «Д.» — 
‘водный Петр’ — свидетель- 
ствует о том, что под влиянием 
евангельских рассказов о заня- 
тии апостолом Петром рыбо- 
ловством образ его оказался в 
христианской традиции свя- 
занным с водной стихией. 


Этим объясняется то, что после хри- 
стианизации алан функции старого 
языческого водного божества были 
присвоены именно апостолу Петру. 
Образ Д. имеет много общего с аб- 
хазской богиней воды Зызлан, в свите 
которой было много прекрасных деву- 
шек. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 367, 368; его 
ж е. Нартовский эпос. С. 20; Миллер. 
091278; Чибиров. НЗКО 89, 232 и др. 
Л. А. Чибиров 


ДОНБЕТТЫРОН - супруга первоче- 
ловека Сееусессее, мать Борее, Дзылееу, 
Болатберзеие, в некоторых текстах 
эпоса считается матерью Нартов. В 
сказании «Смерть матери Нартов» го- 
ворится о смерти Д. Сыновья похоро- 
нили ее в специально сооруженном 
склепе, а верх укрепили блестящим бу- 
латом. Затем они начали стрелять из 
луков в небо, стрелы попали в Солнце, 
и оно опустило на склеп радуту. Д. — 
посланница водной стихии. 

Ан. Х. 


ДОНДЗАУ УСТЫТА.. - Место у ис- 
точника было любимым для встреч и 
бесед ходивших за водой девиц и жен- 
щин. Они молились Доны чызджытее, 
прося благополучия и счастья. Особое 
внимание уделялось первому выходу 
невестки к реке.Трудности доставки 
воды в горах (ее приносили издалека в 
специальной объемистой посуде) поро- 
дили ряд изобретений. Женщина завя- 
зывала на пояс подушку, чтобы не дать 
посуде (къуыстил), в которой помеща- 
лось до четырех ведер воды, соскольз- 
нуть вниз (см: Донмее цееуен бон). 
Лит. Къарджиаты. Агъдаутга. С. 158. 
М. 9. 


ДОНИГЪАЗГАЕ (диг.) 6. ‘играющая в 
воде’- название рыбы на охотничьем 
языке. 


ДОНИФАРС (ди..) б. ‘расположенное у 
воды’ — селение на левом берегу р.Иреф, 
являлось центром Донифарсского обще- 
ства и вплоть до конца ХУШ в. играло 
важную роль в общественной жизни 
Дигории. Весьма любопытны сохранив- 
шиеся здесь оборонительные и погре- 
бальные (склеповые) сооружения. По 
словам П. С. Уваровой, отстроено селе- 
ние «весьма внушительное: при входе 
на отдельном, с одной стороны, отвесном 
утесе — высокая укрепленная башня — 








Святилище в с. Донифарс. Рис. Р. Дзаттиаты. 





С. Донифарс. Сторожевые башни. 


Канукти-масуг. На соседних холмах еще 
сакли в виде галуанов и несколько ба- 
шен». Отмечала она и склеповый мо- 
гильник (один из крупнейших в Осетии), 
расположенный между Д. и с.Лезгор. В 
фольклоре дигорцев содержатся впол- 
не реалистические сведения о том, что 
перед нападением кабардинских кня- 
зей на Д. Есе Кануков спрятал жителей 
в одной из башен села. «А кто только 
мог биться, им всем велел залезть в 
бойницы  железновратной башни 
Кануковых. Сам же Чессей (Есе) взнес 
наверх башни большое фитильное ру- 
жье и там его зарядил», после чего, 
выстрелив, убил князя-предводителя 
вражеского отряда. На терри- 
тории Донифарсского скле- 
пового некрополя сохрани- 
лось почитаемое местным 
населением святилище Сат- 
тайи обау (6. ‘холм Сатта’), 
возможно, древняя христиан- 
ская часовня, в которой, по 
словам Г: А. Кокиева, содержа- 
ли умершего в ночь перед по- 
гребением. В. А. Кузнецов по- 
лагает, что это была церковь, ! 
выстроенная по канонам гор- ' 
ского зодчества. В Д. прожива- 


ли фамилии  Астановых, 
Кануковых, Кульчиевых, 
Кобегкаевых. См. Есей меесуг. 

В... 
ДОНИФАРСИ РАХИС “** 


(диг.) ‘цепь из Донифарса’— 
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согласно легенде, цепь, хранившаяся в 
святилище с. Донифарс: некогда была 
снята с шеи жертвенного барана. В дни 
почитания Д.р. поливали молоком и мо- 
лились 0 благополучии сельчан. 
Однажды цепь была украдена жителем 
соседнего с. Нар, что вызвало там 
страшную эпидемию, после чего Др. 
была возвращена в святилище. Еще одна 
почитаемая цепь хранится в пещере 
Задеглеска. На ней якобы имеется след 
отудара ножа, нанесенного Уастырджи. 

Л.Ч. 


ДОНМАРЖН — расщелина мельнич- 
ного жернова для приостановки работы 
мельницы; другое значение — плотина, 
запруда. 


ДОНМ/ ДУГЪ 6. ‘бег к реке’ — игра, 
суть которой заключалась в том, что 
игроки должны были бежать к водоему, 
расположенному на расстоянии до 100 м 
и вернуться оттуда с мокрым, не успев- 
шим высохнуть камнем. Это условие 
заставляло бежать быстро. 

Ст: 


ДОНМ/ ЦЖУХН БОН - день, когда 
молодая невестка впервые шла к источ- 
нику за водой (см: Доны чызджытее; 
Касуте). 

ЛЧ: 
ДОНХЕССАЕН 6. ‘емкость для воды’ — 
сосуд для сбивания масла (царвцегъдеен). 
Первоначально он использовался для до- 
ставки воды, отсюда его название. Д. 
представляет собой выдолбленный из об- 
рубка дерева полый цилиндр с отверсти- 





Доставка воды в горах. Дзауский район, с. Брытата. 
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Сбивание масла. 


ем сбоку. При сбивании масла Д. ставил- 
ся на къыерсеби (качалку). 
Л. 9 


ДОНХОРЫГ 
веденная к засеянному полю или лугу 
для орошения. 


канавка для воды, под- 





ДОНЫСАЕР — с. в Урсдонском 
ущелье. Согласно легенде, се- 
ление основано младшим сы- 
Цьсехила, сына Ос- 
Бегъатыра. От него произош- 
ли фамилии: Хестановы, Бизи- 
ковы, Мсоевы и др. В Д. сохра- 
нились боевые башни Дзуга, 


НОМ 


Бизика, Хестана, склепы. 
Лит.: Пчелина. Урсдонское 
ущелье. 


ЛЧ. 


ДОНЫСКЪАФ/Н - один из 
цикла, 
день обрядового хождения по 
воду. Устраивался на шестой 
день после Ног бон. 

Еще в сумерках представи- 
тельницы каждой семьи (как 


праздников зимнего 


правило, замужние женщины), 
соблюдая 
лись за водой. Каждая после 


гишину, отправля- 


произнесения молитвы броса- 
ла в воду головки фигурных 


обрядовых хлебов (дедатее), куски 
сыра, жира, солод, пирожки 
(тыппыронтее), хлебные зерна, изо- 


бражения сельскохозяйственных ору- 
дий, символизировавшие благополучие 
полей, тогда как сыр, жир, фигурки 
быка, коз, овец — домашнего хозяйства. 


Башня Хестановых на обвальной глыбе известняка. С. Донисар. 


Доны чызджытие (водяные девы), по 
поверьям осетин, требовали для себя 
жертвы пищевыми продуктами. По 
окончании обряда все старались унести 
освященную воду. Благодеяния доны 
чызджыта доставались той, которая 
первой зачерпнет воду. Принеся воду, 
участница обряда обращалась к домо- 
чадцам с благословением, после чего 
делила между младшими членами се- 
мьи пирожки и «туши» фигурок, голо- 
вы которых она бросила в воду. 
Доставленную воду использовали как 
святую и целебную. Ею умывались, на 
ней замешивали тесто, пили натощак, 
обрызгивали жилище, молясь о том, 
чтобы жизнь семьи, подобно воде, была 
обильной (донарахен на цард), в нее 
бросали кусок говяжьего жира, чтобы 
жизнь семьи шла как по маслу. По мере 
расходования освященной воды ее по- 
стоянно разбавляли. Отпуская этой во- 
дой грехи, служители православного 
культа переосмысливали веру в очисти- 
тельную силу воды, заменив ее верой в 
святость очищенной воды: живитель- 
ная сила воды, подательницы всех благ, 
была темным 
силам зла. 

В основе праздника Д. лежит хри- 
стианский обряд крещения, берущий 
свое начало с крещения Иисуса Христа 


должна противостоять 





Наземный склеп в с. Донисар. 


в водах реки Иордан. Однако истоки 
культа уходят в дохристианскую эпоху, 
о чем свидетельствует обряд омовения 
водой у многих народов. Вера в очисти- 
тельные свойства воды и связанный с 
этим поверьем культ занимали прочное 
место в семейно-обрядовой жизни осе- 
тин до недавнего времени. 
Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 390-395 и сл. 
Л. А. Чибиров 


ДОНЫ ЧЫЗДЖЫТА 6. ‘дочери 
воды’, ‘русалки’ — с культом владыки 
водного царства Донбеттыра связано 
и существование Д.ч., считавшихся его 
дочерьми, предстающими в легендах и 
сказаниях в виде красивых девушек с 
длинными волосами. Они живут в воде 
и выбираются из нее только ночью. 
Нартовским русалкам -— дочерям 
Донбеттыра — поклонялись исключи- 
тельно женщины; их имена и прокли- 
нали, и благословляли. Между Д.ч. и их 
отцом функции разграничены. Первые 
обитают в реках, родниках, озерах и 
распоряжаются доставкой воды для пи- 
тья и хозяйственных нужд. Они могут 
обрушить свой гнев на того, кто загряз- 
нит воду. Горные реки часто разлива- 
лись в период летнего таяния ледников 
или от дождей, поэтому женщины, при- 
ходя за водой, молились Д.ч. дать им 
чистую, здоровую воду. Почитая Д.ч., 
осетины приводили своих невесток к 
реке (роднику) после свадьбы (донме 
еуеен бон). Невестка, нарядившись в 
свадебный костюм, в сопровождении 
женщин и молодежи с песнями, под зву- 
ки гармошки шла к реке. Здесь старшая 





«Дочери воды». Худ. Д. Харебов. 


женщина произносила молитву, благо- 
словляя молодую, и посвящала ее Д.ч., 
прося их, чтобы невестка была счастли- 
ва, а вода, принесенная ею впервые, 
была приятным напитком. После этого 
невестка набирала воду, тем самым по- 
лучая право ходить за водой. Затем про- 
цессия возвращалась домой. 

В прошлом женщины отправлялись 
на берег реки с целью умилостивить 
Д.ч., чтобы горные реки и потоки не 
уничтожили урожай хлебов и не при- 
чиняли бедствий. В честь многочис- 
ленных дочерей Донбеттыра осетины 
устраивали празднество в субботу по- 
сле Куадзена. Девицы собирались на 
берегу реки с яствами, молились («О 
Д.ч., помогайте нашему дому в его 
нуждах и предприятиях»), после чего 
бросали в воду яйца, разбивая их о 
камни, сыпали в воду отруби. По окон- 
чании застолья и танцев девушки до- 
ставляли освященную воду. Они сры- 
вали цветы дикого цикория и бросали 
их в хлев, конюшню (чтобы Д.ч. по- 
кровительствовали домашним живот- 
ным), мазали двери, ставни и окна мас- 
лом. 

Ученые проследили преемственную 
связь между дочерьми покровителя рек 
Борисфена, нимфами-хранительницами 
кобыл скифской этногенетической ле- 
генды и Д.ч. Осетинские девушки в на- 
чале года совершали жертвоприноше- 
ния Д.ч., воплощавшими животворящую 
силу воды. 

Многими чертами осетинские Д. ч. 
напоминают госпожу водной стихии 
мегрелов Шарден, абхазов Зызлан и 
адыгскую Псыгуаш. 

Лит.: Нарты кадджыта 
(А). 3. 2005. С. 682-683; 
Дюмезиль. ОЭМ 136- 
137; Чибиров. НЗКО 88, 
89, 145, 232; Калоев. 
Осетины. С. 360, 361 и др. 

Л. А. Чибиров 


ДОРДОРЖНТА (диг.) 
6. ‘камень, каменные’ — 
древнее кладбище с 
большими склеповыми 
сооружениями над 
с. Мехческ. 


ДОФФА / ДОНФА - 
покровитель рыб и 
выдр. Рыболов перед 
началом лова молился: 
«Доффа, я на берегу 
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реки, вознагради меня тем, чего я же- 
лаю». 


ДОЦАНТИ ГЪАЗУН (0чг.) — детская 
игра. Каждый из участников игры (от 
двух до пяти) по очереди с размаху бро- 
сает палку в землю так, чтобы она вот- 
кнулась заостренным концом. Задача 
следующих игроков сводилась к тому, 
чтобы воткнуть свою палку в землю 
так, чтобы, сбив палку противника, она 
осталась в вертикальном положении. 
Сбивший палку забирает ее как выи- 

грыш. 
Лит.: Гагиев. Национальные игры. С. 91-92. 
С.Г. 


ДУА (араб.) ‘молитва’ — название пред- 
мета, якобы обладающего чудодей- 
ственной силой и способного оградить 
своего владельца от болезней, несчаст- 
ных случаев, «сглаза»; амулет, талис- 
ман. 

В качестве Д. могли выступать са- 
мые различные предметы: кусочки же- 
леза, веточки отдельных кустарников и 
деревьев, медвежьи когти, волчьи зубы, 
молитвенные формулы из Корана, на- 
писанные на бумаге и зашитые в кожа- 
ный или матерчатый мешочек, и т.п. 
Каждый такой предмет «заговаривал- 
ся» знахарями (жрецами) и носился на 
шее, либо зашивался в одежду. 

Лит: Дюмезиль. ОЭМ 48-49; Нарты 
каджыта (А). 2. С. 811. 

Л. Ч 


ДУАРАУ ДЗУАР 6. ‘святилище в виде 
дверей’ — каменное строение с колоко- 
лом на вершине открытого плато меж- 
ду Челиатским и Сбийским ущельями 
(Урстуалте). Празднование Д.дз. со- 
впадает с Атынег. В день праздника 
здесь также лечили душевнобольных. 
Им вешали на одежду щепки, выби- 
тые из ясеневого обрубка (пня), нахо- 
дящегося в святилище. Богомольцы 
построили вблизи святилища ДЦар- 
дахъи. 

Л. 9. 


ДУАРАФЦАГ -— местность между 
Санибанским ущельем и с. Балта; стала 
священной после удара молнии. 


ДУАРГОМГЕН/ЕГГАГ б. ‘за откры- 
вание двери’ — один из элементов тра- 
диционной осетинской свадьбы. В раз- 
гар свадебной церемонии къухылхецегу 
(шаферу) необходимо было вывести не- 
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весту из комнаты, за что девушки тре- 
бовали плату. 
Ч, 


ДУБРОВИН Николай Федорович 
(1837—1904) — генерал-лейтенант, из- 
вестный историк-кавказовед, академик, 
редактор журн. «Русская старина». 
Проходил службу на Кавказе. Д. — ав- 
тор выдающихся работ по военной и 
общей истории России. Однако самой 
большой его заслугой является много- 
томник «История войны и владычества 
русских на Кавказе», в котором автору 
удалось обобщить весь собранный к 
тому времени этнографический мате- 
риал о народах Кавказа (адыгах, абха- 
зах, грузинах, азербайджанцах, армя- 
нах, ногайцах, чеченцах, дагестанцах). 
В первом томе довольно подробно опи- 
сываются особенности культуры и быта 
осетин. Д. попытался охватить значи- 
тельный круг вопросов из обычного 
права осетин (судоустройство, судопро- 
изводство), охарактеризовать их обще- 
ственный строй и быт, подробно оста- 
новился на общинном собрании -— ны- 
хасе, хотя некоторые из исследуемых 
им вопросов не получили должного 
освещения. 

Несмотря на компилятивный харак- 
тер, многотомник Д., будучи единствен- 
ным для своего времени сводом этно- 
графических материалов обо всех кав- 
казских народах, является «крупнейшим 
вкладом в этнографию Кавказа, и в рус- 
скую этнографию вообще» (М. Косвен). 

Соч.: История войны и др. 

Лит.: Косвен. Материалы. Т. П. С. 268. 

Л. Ч, 


ДУГЬЪ (мн. ДУГЪТ/А®) /ДОГЪ (ДОГЪ- 
Т/АЮ) ‘скачки’ устраивались как в 
честь умерших, так и на свадьбах. 





Скачки на поминках. Худ. М. Туганов. 


По умершим устраивались Д. двух 
видов: малые (однодневные) в день по- 
хорон и стыр Д. (большие скачки) — в 
годовщину. Количество участников 
больших Д. зависело от достатка род- 
ных покойного, выделявших призы по- 
бедителям. В большинстве случаев на 
Д. разыгрывались вещи покойного: 
бурка, седло, кинжал, черкеска, иногда 
и лошадь. К состязанию допускалось 
10 и более всадников, в горах — не более 
четырех, поскольку узкие горные доро- 
ги не давали возможности увеличить 
число их участников. 

Дистанции для Д. бывали разные. В 
горных условиях они обычно не превы- 
шали 12 километров, на плоскости — 
50-60 километров. По маршруту следо- 
вания соревнующиеся останавливались 
в селениях. Участников Д. на старте 
провожали, а на финише (сельском 
кладбище) встречали наиболее почет- 
ные старики. 

Большие осенние Д. продолжались 
иногда два-три дня. Д. по умершим суе- 
верные осетины мотивировали тем, что 
душа покойника будет до тех пор му- 
читься в аду, пока ее не выкупят скач- 
кой (В. Ф. Миллер), 

Наездников выбирали из числа 
смелых и умеющих хорошо ездить 
верхом юношей. Каждый хозяин гото- 
вил для своей лошади хъузон 
(всадника-помощника), заранее выез- 
жавшего на трассу, чтобы встретить 
своего участника и подгонять его 
усталого коня. 

Кроме официальных Д. прибывшие 
на похороны (или на поминки в годовщи- 
ну) на своих лошадях родственники со- 
вершали два круга вокруг села и завер- 
шали соревнование на кладбище (елеем). 
Занявших призовые места награждали 
подарками из личных вещей и одежды 
покойника. 

На свадьбах 
(чындзеехсвеев) ус- 
троители торже- 
ства обычно вру- 
чали гостям ты- 
рыса (флаг), а те 
передавали его 
своему лучшему 
наезднику. Мо- 
лодежь села, куда 
приезжали за не- 
вестой, должна 
была отобрать 
флаг у гостей в 
момент выезда их 


из села. Молодые джигиты вступали в 
состязание с гостями. Борьба за флаг 
шла иногда на расстоянии десятков ки- 
лометров. Если у гостя конь был луч- 
ше, чем у преследователей, и ему уда- 
валось пересечь границу своего села, 
преследование прекращалось. Бывали 
случаи, когда флаг переходил из рук в 
руки, и Д. продолжались часами. Гости 
могли на полном скаку, не слезая с ло- 
шади, сорвать шапки с сельских парней 
и увезти их с собой. Во всех случаях хо- 
зяева шапок обязаны были пригласить 
соперников и устроить им угощение. 
Лит.: Гагиев. Национальные игры; Ко- 
коева А. Б. Из истории погребальных обрядов 
у осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХЖУ. Тб., 1980; 
Миллер. В горах Осетии. С. 367 и др. 
С. Г. Гагиев 
А. Б. Кокоева 


ДУГЪУАТ/ДОГЪУАТ ‘ристалище, ме- 
сто скачек’ — конные игры были люби- 
мым занятием алан-осетин и восходят к 
скифо-сарматской эпохе. Заглядывая в 
историю слова «дугъуат», В. И. Абаев 
писал: «По-видимому, конское ристали- 
ще было обязательной принадлежно- 
стью всякого крупного аланского посе- 
ления. На территории, населенной ала- 
нами, многие местности носят до сих 
пор названия Догъуат. Из них лично нам 
известно урочище Догъуат в горной 
Кабарде, представляющее большое 
ровное поле, вполне пригодное для 
джигитовки. Роль конских ристаний в 
аланском быту ярко выступает также в 
Нартовском эпосе, где Д. или хъазген 
фаз (игорное поле) — это то место, где 
почти целиком проводят свой досуг 
нартовские герои». Это мнение ученого 
согласуется с историческими известия- 
ми 0б аланах, рисующими их как 
воинов-конников, которые «всего боль- 
ше дорожат конями», «с детства приу- 
чаются к верховой езде и считают по- 
зором ходить пешком» (А. Марцеллин). 
См. Бех. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 374-375; Аммиан 
Марцеллин. История / Пер. Ю. Кулаковского. 
Киев, 1906—1908 гг. 

Лит 


ДУГЪЫ СЫФ ‘подорожник’ — лекар- 
ственное растение, свежий лист кото- 
рого кладут на сынкъ (фурункул), 
вследствие чего происходит быстрое 
созревание его и вскрытие. Д.с. излечи- 
вают и другие болезни. 

Лит.: М иллер. Словарь. 
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ДУНЕ, ДУН-ДУНЕ ‘мир, космос, все- 
ленная’ — мифо-религиозная модель 
мира, космоса у осетин, имеет глубокие 
историко-культурные истоки в индо- 
иранском мире и представляет собой 
конструкцию из трех сфер: верхней, 
средней, нижней. Верхняя -— это небо, 
где обитают все небожители и 
уелимонтее, Солнце, Луна, звезды, ко- 
торые также одухотворены, антропо- 
морфны, живут как люди. Средняя — 
обиталище людей и нижняя — Мердты 
бестее (Страна мертвых), водное цар- 
ство, где живут Донбеттыр со своими 
дочерьми, родственники Нартов, и 
страна деелимонтее — обиталище всякой 
нечисти, чертей, других подземных ду- 
хов, враждебных человеку. 

Ан. Х. 


ДУР ‘камень’ — один из предметов ре- 
лигиозного почитания осетин, культ ко- 
торого уходит в глубокую древность. 
Высокочтимой семейной святыней был 
блестящий драгоценный камень цыку- 
райы фердыг. В мифологии осетин со- 
хранился образ Ахеры-дур — всепотря- 
сающей и всепожирающей силы. Д. 
широко использовался как амулет. В 
ограду известного святилища Аларды в 
с. Згид вмонтирован большой плоский 
священный Д., якобы обладавший це- 
лительными свойствами. К нему шли с 
молитвами и приношениями бесплод- 
ные женщины, прося потомства. На 
этот Д. клали новорожденных детей, 
т.к. он был олицетворением покрови- 
тельницы чадородия — Мады-Майрем. 
Суеверные осетины верили, что если 
поручить молодую невестку покрови- 
тельству Богоматери, имеющей власть 
над чревами женщин, «то непременно 
она будет творить в чреве ее одних 
только мальчиков, равно и блюсти ее от 
всякой посторонней, тайной силы, и 
рожденных от нее делать долголетни- 
ми» (Б. Гатиев). По мнению другого 
исследователя, «Богоматерь обратилась 
в фетиш: около аулов большой Д. носит 
название Мады-Майрам, и к нему водят 
молодую при брачном обряде. 
Приближаясь к священному месту, 
мальчики бросают в него камни и пули, 
восклицая при этом: «Вот столько маль- 
чиков (сколько камней или пуль) и одну 
синеглазую девчонку подай, Майрам, 
нашей доброй невестке» (В. Ф. 
Миллер). 

Довольно часто прибегали к риту- 
альной силе Д. в обрядах вызывания 
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дождя. При засухе жители Алагирского 
ущелья шли к священному Д. Тыхост, 
обливали его водой, молоком, мазали 
коровьим маслом и молились о ниспос- 
лании дождя. С той же целью (вызыва- 
ние дождя) жители Стур Дигорского 
общества опрыскивали водой большой 
Д. на берегу р. Урух, а триалетские осе- 
тины окунали в родниковую воду свя- 
щенный круглый Д. из местного мона- 
стыря. Сверхъестественной силой на- 
делялись и камни, взятые с могилы 
убитого молнией; при засухе их клали в 
воду, а после дождя — ставили на место. 
Особо почитался белый Д. Святилище 
Уацилла в окрестностях с. Едыс было 
построено из обломков белого камня, 
разбитого ударом молнии. В с. Нар 
Алагирского ущелья был большой бе- 
лый Д. со следами ступни легендарного 
Хетегга; проходящие мимо него снима- 
ли шапки и кланялись ему. 

В религиозно-магических процеду- 
рах, обращенных против злых сил, осе- 
тины использовали как фетиш проды- 
рявленный Д.; его ставили у входа в 
жилые и хозяйственные помещения, на 
изгороди. Камни, взятые из святилищ в 
горах, превращались в филиалы этих 
святилищ на новых местах поселения 
горцев. Камни с развалин древних хра- 
мов использовались и при судебных 
разбирательствах. Одно из самых 
страшных проклятий увязывается с Д.: 
Да бындур фехгла (да разрушится ка- 
мень основания твоего дома, т.е. да раз- 
валится твой дом, твой очаг). 

Формирование культа Д. уходит в 
глубокую древность, а связанные с ним 
суеверия и предрассудки осетин стали 
достоянием истории. 

Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 166; Мил- 
лер. ОЭ 1 252, 258; Калоев. Осетины. С. 244; 
Шанаев. Сказания. С. 32; Чибиров. ДПДКО 
149-151. 

Л. А. Чибиров 


ДУРАКОМ - в Нартовском эпосе на- 
звание ущелья (ком) в подземном цар- 
стве, где жили низкорослые люди 
Быцентее. 

Ф. Т. 


ДУРЖЕХСАН / УЖРАХСНА ‘пра- 
ща’ — боевое оружие у осетин, исполь- 
зовавшееся для метания камней. 


ДУРГЕНЕН — деревянные ящики 
для приготовления сырцового кирпи- 
ча (самандур). Наполненные специ- 


альным раствором (смесь глинистой 
почвы и рубленой соломы) ящики пе- 
реворачивали на ровную поверх- 
ность, прежде посыпанную мелкой 
соломой. 


ДУРДЖЫН 6. ‘каменистое’ — древ- 
ний могильник с многочисленными 
захоронениями в Урсдонском ущелье. 
Принадлежал старинному роду 
Цъьехилте. По рассказам старожилов, 
могильник первоначально принадле- 
жал племени Царциате, а после в 
нем хоронили своих покойников 

Цахилта. 
Лит.: Пчелина. Урсдонское ущелье. 

С. 141-142. 
Л.Ч. 


ДУР-ДУР -— кличка знаменитого коня 
Уырызмега, рожденного от небесного 
жеребца. В некоторых сюжетах эпоса 
выступает как первопредок коней. 
Первокобылица. Д.-Д. был верным дру- 
гом, помощником и — советчиком 
Уырызмага, неоднократно спасал свое- 
го славного хозяина. На нем часто езди- 
ла и жена Уырызмага мудрая Сатана. 
В некоторых сказаниях Д.-Д. является 
конем Хемыца. 

Та 


ДУРИМЖР БАСТ ХЪАЗТЫТА 
‘игры, связанные с камнем’ — широко 
распространенные у осетин игры. Вот 
некоторые из них. 1. Метание камня с 
плеча (узхскай дур еппарын). Игрок 
держит камень округлой формы на ла- 
дони и поднимает его на уровень плеча. 
Затем, выдвинув левую ногу вперед и 
слегка присев, раскачивается всем кор- 
пусом и с силой бросает камень; по- 
беждает тот, кто бросит его дальше. 2. 
Метание камня рукой (къухей дур 
&ппарын). Игрок берет камень в пра- 
вую опущенную руку и бросает снизу 





Состязания в поднятии камня. Худ. У. Кануков. 
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Состязания в бросании камня. Худ. У. Кануков. 


вверх-вперед. И здесь побеждает тот, 
кто бросит камень дальше. 3. Поднятие 
камня (дур исын). Игрок поднимает 
двумя руками камень весом до 100 кг. 
Побеждает тот, кто больше раз подни- 
мет камень. 


ДУРЫ ЖРМИАД ‘обработка камня’ — 
один из древнейших видов производ- 
ственной деятельности человека. 
Обусловлена разнообразием пород, 
различными свойствами камня, особен- 
ностями его залегания. Предки осетин 
с древности активно разрабатывали бо- 
гатые залежи известняка (чъырдур) и 
его разновидности: известковый туф 
(цына), мел, ракушечник, известковый 
шпат, которые легко поддаются обра- 
ботке. Известковые образования, гор- 
ные сланцы (къайдур), а также более 
твердые породы -— песчаники (змисдур) 
и кварциты (куыройы дур) были основ- 
ным строительным материалом, из ко- 
торого делали основание очага 
(делтъур), ступки (фехтытие), намо- 
гильные памятники (цыртдзеевеентее), 
зернотерки, поилки для скота и другие 
предметы хозяйственного быта. 
Кремнистые породы использовали как 


“ жесткий абразивный 
инструмент — для за- 
точки, шлифования, 
полирования метал- 
‹ лических поверхно- 
стей, применяли как 
Огниво. 

Давние традиции 
имеет и резьба по 
камню. Еще в ХУ в. 
на территории Ала- 
нии можно было 
встретить «...множество небольших хол- 
мов, сделанных рукой человека и пред- 
ставляющих собой могильные памятни- 
ки. Каждый из них имеет на своей вер- 
шине каменную плиту с небольшим 
углублением, в которое вставлен крест, 
высеченный из другого камня. Таких 
холмов там бесчисленное множество, и 
мы слышали, будто в одном из них скры- 
то великое сокровище» (И. Барбаро). 

Из тщательно отесанных каменных 
блоков и плит аланы в Х-ХИ вв. стро- 
или жилые, культовые, оборонитель- 
ные сооружения. Для оформления верх- 
них частей дверей и окон использова- 
лись арочные проемы, выбитые в камен- 
ных монолитах или сложенные из бло- 
ков полуциркульной формы с резными 
профилированными обрамлениями. Ку- 
польные и обычные (плоские) своды, 
многоступенчатые выступы-упоры, пи- 
лястры, пилоны, рельефная орнамен- 
тальная резьба и прочие архитектурно- 
конструктивные детали свидетельству- 
ют о профессиональном владении ала- 
нами камнерезным искусством. К Х в. 
относится каменная могильная плита с 
надписью и изображением креста, об- 
наруженная в 1888 г. в верховьях реки 
Большой Зеленчук (Зеленчукская над- 


Резчик по камню за работой. Худ. У. Кануков. 





пись). Посвятительная надпись на ней 
выполнена греческими буквами на осе- 
тинском языке. Не менее интересна 
плита с аланскими письменами, выяв- 
ленная в Тырсыгоме (Трусовском уще- 
лье) и датированная предположительно 
1326 г. В горной Осетии известны и 
камни с петроглифами, резными и про- 
царапанными изображениями людей, 
животных, солярными знаками и про- 
чими рисунками. 

При обработке камня применялся 
широкий набор приемов: раскалывание, 
отбивка, обтесывание, обработка резцом 
или долотом, шлифовка, гравирование, 
что требовало целого комплекта рабо- 
чих инструментов. Для многих опера- 
ций требовались стальные инструмен- 
ты, поэтому часто мастера-каменщики 
владели и кузнечным ремеслом. 

Осетины добывали камень в близле- 
жащих к местам проживания районах и 
там, где выходы скальных пород 
(дурафтауен) были более доступны. 
Известковый туф, песчаник и другие 
горные породы, применявшиеся ‘для 
возведения стен различных сооруже- 
ний, вырубали прямо из массива место- 
рождения. Для этого стальной или же- 
лезной, но со стальным рабочим кон- 
цом киркой, ломом прорубали в скаль- 
ной породе углубления, которыми 
оконтуривали нужную форму. Затем в 
них вставляли деревянные клинья, сма- 
чивая их водой. Разбухая, они образо- 
вывали трещины и разломы в каменном 
монолите. Зимой, когда, в основном, 
производилась заготовка строительно- 
го материала, размеченную на блоки 
каменную глыбу нагревали, затем обли- 
вали холодной водой и раскалывали на 
куски разного размера и формы. 





Надгробный памятник. 


Каменные блоки перевозили на са- 
лазках и волокушах, в которые впряга- 
ли волов. В Южной Осетии также ис- 
пользовали свежий навоз, которым гу- 
сто обмазывали каменную заготовку 
для лучшего скольжения и волокли на 
быках в село (сыфи). Таким способом 
заготовляли камень многие известные 
строители башен с. Стырмасыг 
Кударского ущелья, мастера селений 
Ксанского и Лехурского ущелий. 

Вслед за аланами осетины уделяли 
большое внимание обрамлению, благо- 
устройству захоронений, в качестве ма- 
териала используя природный камень. 
Разрабатываемые в различных местах 
Осетии мягкие каменные породы - пес- 
чаник, ракушечник, в основном, ис- 
пользовались для производства орна- 
ментированных надгробных памятни- 
ков. 

Своего рода художественными цен- 
трами по изготовлению мемориальных 
памятников являлись сс. Заманкул, 
Карман-Синдзикау, Окрокана, Дес, где 
жили и работали талантливые мастера- 
резчики по камню. На надмогильных 
плитах часто встречаются стилизован- 
ные изображения мирового древа, фи- 
гуры мужчин, женщин, детей, сцены 
погребального ритуала, обряда посвя- 
щения коня покойнику, отдельные эле- 
менты национального костюма — газы- 
ри, черкеска, кинжал, пояс, бурка, а 
также всевозможные орудия труда. 
Часто встречались на памятниках и 
изображения священных птиц — семур- 
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га и быдурга. Семург смотрел в буду- 
щее, а быдург в прошлое, минувшее. 
Резчики часто изображали этих птиц 
стоящими друг против друга или же со 
сросшимися спинами. Постепенно, те- 
ряя первоначальный смысл, изображе- 
ния птиц становятся элементом расти- 
тельного орнамента. 

Большими мастерами-резчиками по 
камню считались Кудаков Агубечыр, 
Сидаков Саламджери, Ещерековы — 
Алихан, Гази и Ибрагим, Фриевы — 
Салам, Сабаз, Умар, Кусов Знаур 
(с. Заманкул), Дауров Иван (с. Хумалаг), 
Мисиков Фанди (с. Зилга), Мисиков 
Темболат, Багаев Асаг (с. Эльхотово), 


Агкацев  Мальсаг (с. —Цимитиы). 
Уникальным мастерством славился 
Едзиев Сосланбек из с. Карман- 
Синдзикау. 


Лит.: А баев. ОЯФ С. 52-62; Габуева О.А. 
Антропоморфные стелы как памятник традици- 
онной культуры осетин // Проблемы развития 
культуры народов и изучения культуры по му- 
зейным коллекциям. — «Этнографическая наука 
и пропаганда этнографических знаний». Л., 
1987; ее же. Город и традиция; Путешествие в 
Тану мессера Джозефа Барбаро, венецианского 
дворянина // ОГРИП. С. 23; 


Материальная культура; Кузнецов. Алания; 


Калоев 


его же. Зодчество феодальной Алании. Ордж., 
1977. 

О. А. Габуева 

А. А. Дзантиев 


ДУРТЫ БЫН КЖНЫН 6. ‘забросать 
камнями’ — одна из форм смертной каз- 
ни, существовавшая у осетин до нач. 
ХХ в. Приговоренного к такому наказа- 
нию преступника жители селения за- 
брасывали камнями. 

Л.Ч. 


ДУРЫ КЕРДДЗАМ ‘ножны для осел- 
ка’- войлочная или суконная сумочка 
для оселка. Обычно косарь привешивал 
ее к поясу с левой стороны. 

Р. Дз, 


ДУРЫН / ГЪО- 
СИН — глиняный 
кувшин для до- 
ставки воды, хра- 
нения напитков и 
подачи их на стол. 
Традиция изготов- 
ления Д. восходит 
к скифо-аланской 
эпохе. См. лыгеей 
конд мигеенентее. 





Глиняный кувшин. 





ДУУА БАЛАСАЙ КУВАНДОН — 
молельня на гребне холма под двумя 
дубовыми деревьями выше с. Нижн. 
Урух. 


ДУХЪХЪ - инструмент в виде двусто- 
роннего тесла для насечки на гладкой 
поверхности жернова. 


ДЫВАЛДАЕХТ ХУЫМ б. ‘два раза 
перевернутый’ — дважды вспаханный 
участок земли. 


ДЫГОППОН ‘удод’ — лесная птица, 
которая, по народному преданию, когда- 
то была девушкой. Осетины глубоко 
верили, что прилет Д. весной к дому, 
где раньше умерла девушка, означал 
визит умершей в образе птицы домой, и 
по этому случаю начинали причитать. 
У 


ДЫГУР / ДИГОР/ ‘дигорцы’ - само- 
название (этноним) части осетин, про- 
живающих на западе Северной Осетии. 
Старое местное (кавказское) племенное 
название, хорошо известное нынешним 
и прежним соседям осетин: горцам- 
грузинам (рачинцам, сванам), балкар- 
цам, карачаевцам, кабардинцам. 

В древности предки Д. занимали об- 
ширную территорию Западной Алании, 
простиравшейся от р. Урух до верховий 
рр. Кубань и Большая Лаба. О заселе- 
нии осетинами-Д. верховьев Кубани 
имеются многочисленные свидетель- 
ства. Особенно ярким подтверждением 
того, что Д. заселяли значительную 
территорию, включая районы, в кото- 
рых впоследствии сложились тюркоя- 
зычные народы — балкарцы и карачаев- 
цы, служат данные языка, фольклора и 
этнографии этих народов. В. И. Абаев 
пришел к выводу, что осетинский эле- 
мент в балкарско-карачаевском языке — 
не результат новейшего заимствования 
из современной Осетии, а наследие ста- 
рого осетино-тюркского смешения, 
происходившего на территории всех 
ущелий от Терека до Верхней Кубани. 
Оттесненные в горы Западной Алании 
в результате монгольского нашествия 
тюркоязычные предки современных 
балкарцев и карачаевцев смешались с 
коренными обитателями — аланами- 
дигорцами. Переселение Д. с террито- 
рии современной Балкарии и Карачая в 
Дигорское ущелье совершалось в тече- 
ние многих веков. По настоящее время 
многие дигорские фамилии считают 
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родиной своих предков соседнюю 
Балкарию, где живет много их однофа- 
мильцев. Дигорский диалект осетин- 
ского языка наиболее архаичный. Этому 
способствовала географическая изоли- 
рованность Дигорского ущелья, а также 
компактное расселение Д. в труднодо- 
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ступных ущельях Западного Кавказа 
как до монгольского завоевания, так и 
после. См. Дыгуры сехсенад. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 87-97; Дю- 
мезиль. ОЭМ 49-50; Гецати. Муггагти 
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Л. А. Чибиров 
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ДЫГУРЫ ЖХСАНАД / ДИГОРИ 
АХСАНАДА ‘Дигорское общество” 
— одно из четырех обществ в Северной 
Осетии, расположенное в бассейне 
р. Урух. На востоке Д.е. граничит с 
Алагирским обществом, на западе — с 
Балкарией. Д.=. составляли феодалы — 





бадилатее, цеергеесатее, гагуатее и ка- 
тегории крестьян — адеемихаты, хехе- 
сы, кумаяги и др. 

По преданию, в Дигорском ущелье 
первым поселился человек по имени 
Дигор-Кабан (Дигорук), изгнанный из 
родных мест неким Фыдлаегом, под ко- 
торым подразумевается Тимур; от его 
имени страна получила название 
«Дигория». По другим легендам, родо- 
начальником дигорцев был Астан. 

Формирование Д.х., как и других 
обществ в горах Северной Осетии, от- 
носится к концу ХУ в. Первоначально 
Дигория делилась на две части: Дигор и 
Устур Дигор (верховья р. Урух с цен- 
тром в с. Стур Дигора). Позднее насе- 
ление Дигорского ущелья разделилось 
на более мелкие общества: 
Уаллагкомское, Тапан Дигорское, Стур 
Дигорское и Донифарсское. Каждое из 
названых обществ состояло из несколь- 
ких селений, располагало определен- 
ной территорией с общими пастбища- 
ми и лесами. 

У самого выхода из Дигорского 
ущелья было расположено 
Донифарсское общество, которое со- 
стояло из трех селений. Донифарсцы 
жили обособленно, у них имелась своя 
знать — гагуата, родоначальник которых 
был основателем с. Донифарс. От него 
ведет свое происхождение ряд приви- 
легированных фамилий, владевших 
лучшими землями. 

Наиболее крупное общество в 
Дигории — Тапан Дигорское (правый 
берег р. Урух от выхода из ущелья до 
с. Фаснгел). На территории этого обще- 
ства обнаружено большое количество 
памятников материальной культуры 
(эпоха бронзы; скифский, аланский пе- 
риод). Тапан Дигора — один из основ- 
ных районов формирования дигорцев, 
откуда происходит родоначальник ди- 
горских феодалов Бадел, хотя предания 
приписывают ему иноземное происхо- 
ждение. Среди населенных пунктов 
этого общества исключительно важную 
роль играло с. Мехческ. 

Территория Уаллагкомского обще- 
ства простиралась от с. Фаснал по тече- 
нию р. Сонгутидон до перевала через 
Главный Кавказский хребет. Наиболее 
крупные селения — Кыемынте, 
Гелиат, Дунта, Хонсар. Общество от- 
личалось большой плотностью населе- 
ния и острой нехваткой земли. Сюда 
переселилось через перевал большое 
количество осетин-иронцев, в результа- 


ДЫУУАДЖСТАНОН ФЖНДЫР 


181 





те образовалось смешанное ироно- 
дигорское наречие. 

Стур Дигорское общество занимало 
районы верхнего течения р. Урух и ее 
притоков. Главное селение общества — 
Стур Дигора. Это было самое крупное 
селение во всем Д.е., являющееся об- 
ластью «чистого дигорского наречия» 
(В. Ф. Миллер). В Стур Дигору пересе- 
лялись мигранты из Грузии и соседней 
Балкарии. Владетельными феодалами 
общества были царгасатх. 

Каждое из перечисленных четырех 
обществ Дигории самостоятельно реша- 
ло дела, касающиеся как всего общества, 
так и отдельных его членов и целых селе- 
ний. Центрами обществ были Донифарс, 
Махческ, Галиат и Стур Дигора. 

Несмотря на междоусобную борьбу 
внутри Д.е. при появлении внешней 
опасности все население объединялось 
для защиты общей территории -— 
Дигорского ущелья. Для предупрежде- 
ния о внешней опасности в ущелье 
была создана целая система сигналь- 
ных (сторожевых) башен. 

Лит.: История СОАССР. С. 57; Калоев. 
Осетины. С. 87-97; Магометов. КБОН 403- 
406; Дигорук. Дигорское сказание // ППКОО. 
Кн. 6. С. 197-198; Гецати. Муггагти равзурд; 
Миллер. ОЭП 152-154 и сл. 

Л. А. Чибиров 


ДЫДЖЫЗАЕ - см. Аъан, Ёмцег. 


ДЫДЗЫХУР / ДУДЗИХОР - по 
религиозно-мифологическим поверьям 
осетин — солнце в Мердты бесте 
(Стране мертвых) (вариант — последние 
лучи солнца над горизонтом). От солн- 
ца наземного мира Д. отличается тем, 
что является как бы его зеркальным от- 
ражением, не имеет той жгучей силы, 
которой обладает над землей; упомина- 
ется в эпосе и в речи Бехфеглдисега. 
См. Мердты хур. 

Ф. Т. 


ДЫМГАЙЫ КУВАНДОН 6. ‘мо- 
лельня ветра’ — единственное в своем 
роде культовое место в Осетии в честь 
покровителя ветров Галегона В 
Чеселтском ущелье. 

Л. Ч. 


ДЫМИТОНГ / ДУМЕТОНГ - под- 
хвостный ремень верхового коня. 


ДЫМСУР ‘ветрогон’— конь нарта 
Уерхега, который, как ураганный ве- 





тер, грудью пробивал каменные стены 
(от дымга -— ‘ветер’; сурын — ‘гнать’, 
‘преследовать’). 

Ан. Х. 


ДЫРГЪДАРЫНАД ‘садоводство’ — 
один из видов хозяйственной деятель- 
ности осетин, корни которого уходят в 
аланскую эпоху. Элементы Д. нашли 
отражение в Нартовском эпосе (золотое 
яблоко Нартов). Ученые и путеше- 
ственники, описывавшие хозяйствен- 
ный строй средневековой Алании- 
Осетии, зафиксировали на ее террито- 
рии множество плодовых деревьев 
(яблонь, груш, слив) и даже виноград- 
ные лозы в лесах. По преданию, фрук- 
товый сад, принадлежавший Ос- 
Бегъатыру имелся в устье р. Урсдон. 
Е. Г. Пчелина описывает остаток огром- 
ного одичавшего сада, состоящего из 
деревьев дикой груши, яблони, сливы и 
кизила, которые в диком виде в 
Алагирском ущелье нигде не встреча- 
ются. Вахушти (ХУШ в.) также зафик- 
сировал знакомство горцев-осетин с 
садовыми культурами. В 40-х годах 
ХХ в. в Алагирском, Куртатинском и 
Дигорском обществах началось возрож- 
дение Д. — началась посадка фруктовых 
деревьев. Особенно успешно развитие 
Д. шло в Алагирском ущелье, ставшем 
питомником многих садовых культур 
Северной Осетии. Мировую извест- 
ность получили знаменитые унальские 
сады. В Южной Осетии более благопри- 
ятные природно-географические усло- 
вия способствовали выведению Д. и ви- 
ноградарства на передовые позиции, 
развитию торговли продукцией Д. 

Лит.: Пфаф. Материалы. С. 64; Вахуш - 
ти. География Грузии; П челина. Урсдонское 
ущелье. С. 149; Магометов. КБОН 101-104; 
ЧигоевИ. 3. Горное садоводство в Северной 
Осетии. Ордж., 1964 и др. 

Ч: 


ДЫУУАДЖСТЕНОН ФАЖНДЫР — 
относится к числу самых древних в 
осетинском народном музыкальном ин- 
струментарии инструмент, занимаю- 
щий особое место в художественной 
культуре народа. Принадлежа к семей- 
ству арфовых, имеющих вообще древ- 
нюю и богатую историю, Д.ф. вместе с 
тем несет в себе ценную информацию 
для освещения не только музыкальных 
проблем, но и культурно-исторических 
аспектов прошлого осетин. Д.ф. пред- 
ставляет собой разновидность неболь- 
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Разновидности 12-струнной арфы. 


шой угольной арфы с двенадцатью 
струнами из конского волоса, подтяги- 
ваемыми диагонально к корпусу. 
Традиционно он был прочно связан с 
наиболее излюбленной формой 
музыкально-поэтического творчества — 
с исполнением нартовских сказаний. 
Следует отметить, что Д.ф., наряду с 
хъисын-фендыром, под аккомпане- 
мент которых исполнялись эти сказа- 
ния, в отличие от других инструмен- 
тов более любимы и опоэтизированы в 
художественном творчестве народа. 
По мнению ряда ученых (Б. А. Калоев, 
И. М. Хашба, Ф. Ш. Алборов), появле- 
ние арфы на Кавказе связано со скифа- 
ми, и, по словам В. И. Абаева, она из- 
вестна здесь лишь осетинам, сванам и 
абхазам. 

Благодаря широкому распростране- 
нию не только в музыкальном, но и по- 








Как Сырдон сделал арфу. Худ. М. Туганов. 


этическом творчестве, Д.ф. вошел в 
сферу мифов и легенд в качестве носи- 
теля одного из главных эмоциональных 
начал — скорби (в осетинской Нартиаде 
Сырдон создает Д.ф., в звуках которого 
изливает отцовское горе и печаль). До 
40—50-х гг. ХХ в. инструмент еще имел 
«хождение», и в памяти народа сохра- 
нились имена известных сказителей: 
Созырыко Томаева, Дзицо Маргиева, 
Гиса  Ханикаеваа Гаха — Сланова, 
Александра Газзаева, Ника Ханикаева, 
Афанасия Магкоева и др. 
Лит.: Алборов. Музыкальная культура. 
С. 148—163. 
Ф. Ш. Алборов 


ДЫУУ/ АРЫХЪХЪЫ АСТЖУ б. 
‘меж двумя Арыхъ’ — неизвестная стра- 
на в Нартиаде. Здесь, как и в стране 
Ногая, часто меряются силой герои ска- 
заний. 

Ш. Дж. 


ДЫУУ/ НАФЫ - см. Наф. 


ДЫУУ/ УАФСХОР - кусок кожи на 
изготовление пары подошв для чувя- 
ков. После обработки шкуры (высу- 
шивание, дубление, продымление) ее 
разрезали по линии хребта на две 
равные половины. Затем куски кожи 
делились на более мелкие фрагмен- 
ты. 

Б. Х. 


ДЫУУЖУЖЛАДЗЫГОН АДДАТГ- 
УЛ СИМД ‘двухэтажный симд’ — 
танец, исполнявшийся сильными и 
ловкими мужчинами средних лет 
обычно в праздничные дни. На плечи 
первого яруса танцоров, располагав- 
шихся по кругу и державших друг дру- 
га за пояс, забирались танцоры второ- 
го яруса. Когда ряды танцующих уста- 


навливались, запевали пес- 
ню и начинали танец. При 
этом верхний и нижний 
обменивались 
верхние за- 

канчивали песню словами: 
Бакувут махма (поклони- 
тесь нам), на что нижние 
отвечали: Делема эрхаут 
(чтобы вы слетели вниз). 

Есть сведения о том, что 
в старину, во времена «под- 
линных Нартов», для того 
чтобы устроить испытание 
нижнему кругу танцую- 
щих, на плечи верхних тан- 
цоров поднимали бычков и молодых 
жеребят. Через определенное время 
«этажи» менялись местами. 

Танцующих угощали пивом: ниж- 
них, у которых обе руки жестко держа- 
ли круг, виночерпии поили 
верхним подавали ковши и рога с пи- 
вом, каждый мог освободить одну руку 
и выпить. См.: брефытее. 

Лит.: Туганов. ОНТ; Уакка Дзат- 
тиаты. Ирон нарты кафты фарн // Раестдзинад. 
2002. 14 февраля. 


«этажи» 
колкостями: 


сами, а 


Ан. Х. 


ДЫУУИСАДЗЕМ БОН б. ‘сороко- 
вой день’ — очередные поминки, по мас- 
штабу чуть уступающие поминкам в 
день похорон. Справляются точно в со- 
роковой день со дня смерти. Согласно 
сложившимся среди осетин представ- 
лениям, это время необходимо было 
для перехода души умершего в загроб- 


ный мир; поминки, устраиваемые в 


этот день, как бы завершали данный 
переход. 

В отличие от большинства поми- 
нальных дней, которые можно было со- 





Поминки на 40-й день. Худ. М. Туганов. 


вершать или не совершать, поминки 
Д.б. считались обязательными. 

В некоторых районах Северной 
Осетии Д.б. называли «хи адасыны 
фынг» (стол ко дню снятия траура); 
члены семьи умершего и ближайшие 
родственники до наступления Д.б. 
должны соблюдать траур. Они не посе- 
щают общественные места, праздники, 
сосредоточены на проведении поми- 
нальных обрядов; к этому дню готови- 
лась посвятительная постель и одежда. 
Вдова или мать умершего носила траур 
в течение года, а некоторые не снимали 
его до конца жизни. 

Большие поминки в Д.б. — позднее 
явление в быту осетин, возникшее под 
влиянием христианства. К южным осе- 
тинам Д.б.проник из соседней Грузии. 

Лит.: Цаголов Г. Влияние религиозных 
обрядов на благосостояние осетин // ППКОО. 
Кн. 2. С. 274-277 и др. 

А. К. 


ДЫХЪУСЫГ / ДУГЪОСУГ - пивова- 
ренный котел и кувшин с двумя ушками. 


ДЫЦЦАЕГ / ГЕОРГИБОН ‘вторник’ 
— рабочий, ритуальный день недели. Он 
связывается с культом Уастырджи, ко- 
торый, по мнению осетин, отправлялся 
в путь только в этот день. Об этом сви- 
детельствует название вторника у дигор- 
цев — Георгибон. Считалось, что все дела, 
начатые в Д., увенчаются успехом. Д. — 
лучший день для изготовления орудий 
труда (чтобы быть предохраненным от 
злых сил), отправки в балу (поход), по- 
молвки и тд. В этот день приступали к 
первой весенней ритуальной пахоте (Хор- 
Хор) и косовице трав (Атынеег). 

Ч. 


ДЮБУА - см. Мониере Фредерик Дю- 
буа де. 


ДЮМЕЗИЛЬ Жорж (1898 - 1986) — 
выдающийся французский мифолог и 
историк религии, крупнейший на 
Западе исследователь Нартовского эпоса, 
член Французской АН, почетный док- 
тор университетов Стамбула, Берлина, 
Льежа, Упсалы, почетный член Коро- 
левской Академии Ирландии, Коро- 
левской Академии Австралии и тд. 
Получив высшее образование в 





Париже, Д. в 
последующем 
работал в вузах 
Турции (Стам- 
бульский уни- 
верситет) и 
Швеции (Уни- 
верситет в г. Уп- 
салы). 

С 1935 по 
1968 г. Д. рабо- 
тал в разных 
учебных заведе- 
ниях Парижа, возглавляя кафедры срав- 
нительного изучения индоевропейских 
народов и индоевропейской цивилиза- 
ции. В 1968 г. вышел на пенсию со зва- 
нием почетного профессора Коллеж де 
Франс. 

Культура и язык осетин привлекли 
внимание Д. по многим причинам. Как 
отмечал сам ученый, в языке осетин, 
«последних потомков скифов... явно 
распознаются черты скифского языка — 
северного брата классических иран- 
ских языков. Отсюда понятен интерес, 
проявляемый к осетинам с конца ХХ в. 
лингвистами, историками, социолога- 
ми, фольклористами и всеми, кто с 
какой-либо точки зрения изучает все ин- 
доевропейское». Но не менее важно и 
другое — «живы бесценные, полные ар- 
хаики эпические сказания. Хотя в них со 
временем проникли некоторые более 
или менее универсальные фольклорные 
типы, героические образы эпоса по- 
прежнему свежи и самобытны». 

С памятниками устного народного 
творчества осетин Д. познакомился в 
1926 г. в парижской Школе восточных 
языков, организовавшей первую вы- 
ставку советских книг. Ознакомившись 
с первым выпуском ПНТО (Вл., 1925), 
ученый «интуитивно почувствовал, ка- 
кую роль признаны играть осетинские 
традиции в изучении индоевропейско- 
го наследия, деле, которому я (Д.) со- 
бирался посвятить жизнь и в котором 
искал тогда — не очень успешно — пер- 
вую путеводную нить». В результате 
знакомства Д. с нартовскими сказания- 
ми появились две книги, выпуском ко- 
торых ученый стремился сделать эпос 
доступным для тех, кто не читает ни 
по-осетински, ни — по-русски. В 
«Легендах о Нартах» (1930) излагаются 


Ж. Дюмезиль. 
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почти все доступные в то время вариан- 
ты сказаний и результаты сравнительно- 
исторических изысканий Д. Опубли- 
кованная 35 лет спустя «Книга о геро- 
ях» представляет собой перевод с осе- 
тинского большей части сборника 
«Нарты кадджыта». По авторитетному 
мнению В. И. Абаева, французский пе- 
ревод Д. был и остается лучшим пере- 
водом осетинских нартовских сказа- 
НИЙ. 

Наряду с мифологической характери- 
стикой героев эпоса Д. приводит подроб- 
ные данные о психологии и этике героев, 
об эстетичности и мифологичности на- 
ртовских сказаний, исторических и этно- 
графических истоках осетинских легенд, 
базой для которых служили события из 
жизни скифов и алан. Ученый неодно- 
кратно подчеркивал скифо-сарматские 
истоки нартовского эпоса. «Именно у 
осетин, — писал он, — и, конечно, отчасти 
уже у их далеких предков сформирова- 
лось ядро Нартовского эпоса и намети- 
лись его главные герои ... В основе своей 
Нартовский эпос — осетинский». 

Вся научная жизнь Д. подтвердила 
верность его концепции скифо-алано- 
осетинской языковой и культурной пре- 
емственности. Выдвинутая Д. теория 
трех социальных функций и соответ- 
ствующей им идеологии блестяще про- 
иллюстрирована на древнеиндийском, 
древнеиранском, древнегерманском ма- 
териалах, на убедительных примерах 
из скифского быта (легенда о трех золо- 
тых вещах, сброшенных с неба) и осе- 
тинской Нартиады (деление Нартов на 
три рода). 

Наследие Д. вошло в золотой фонд 
мировой науки и культуры. 

Д. — лауреат Гос. премии им. К.Л. 
Хетагурова (1988). Его имя присвоено 
гимназии № 45 г. Владикавказа: здесь 
проводятся ежегодные научные 
«Дюмезилевские чтения учащихся». 

Соч.: ОЭМ. 1976; Верховные боги индоевро- 
пейцев. М., 1986; Скифы и нарты. М., 1990 и др. 

Лит.: А баев В. И. Жорж Дюмезиль // 
Дюмезиль. ОЭМ. М., 1976; Гагкаев К. Е. 
Ж. Дюмезиль как исследователь осетинского 
фольклора // ЛО. 1983. № 61; ГуриевТ А. Лик 
2004; 
ЮдакинА. П. Дюмезиль Ж. // Ведущие языко- 


бессмертного: Жорж Дюмезиль. Вл., 


веды мира. Энциклопедия. М., 2000. 
Т.А. Гуриев 





ДЖАВАХАДЗЕ Нанули Варламовна 
(1935) - ученый-этнограф, специалист 
в области традиционной бытовой культу- 
ры грузин и других народов Кавказа. 
Перу Дж. принадлежат работы о системе 
родства вайнахов, вайнахо-грузинских 
этнографических параллелях и др. Пред- 
метом монографического изучения Дж. 
стали также грузино-осетинские этногра- 
фические параллели в области системы 
родства (искусственное родство, род- 
ственные отношения, закономерности в 
соотношении системы родства с другими 
функциями соционормативной культуры). 

Соч.: Система родства осетин. Тб., 1989; 


Термины родства у горных ингушей // КЭС. Т. И. 


Тб., 1968 и др. 
Лит.: Современные кавказоведы. С. 57. 
Л. Ч. 
ДЖАНАШВИЛИ Мосе (Михаил) 


Георгиевич (1855-1934) — известный 
грузинский ученый, автор ряда трудов 
по истории Грузии, Осетии, Абхазии, 
автор грамматики грузинского языка. 

По окончании Тифлисской духовной 
семинарии вел большую  научно- 
педагогическую деятельность. На осно- 
ве грузинских летописей им написана 
«История Осетии», в которой обращают 
на себя внимание материалы об этноге- 
незе и древней истории осетин, этноге- 
нетические легенды, содержится анализ 
поэмы 2гъуызаты И. «Алгузиани» и 
др. Дж. первым осуществил перевод 
поэмы на русский язык и издал ее парал- 
лельно на русском и грузинском языках. 

Соч.: История Грузии. Тифл., 1906; Известия 
грузинских летописей и историков о Северном 
Кавказе и России // СМОМПК. Вып. ХХП. 

Лит.: ТотоевМ. С. 
осетинской письменности // ИСОНИИ. Вып. ХХ. 
Ордж., 1957. 


История зарождения 


У, 


ДЖЕБЕН / ГЕБЕНА - короткая верх- 
няя одежда из грубого материала, кото- 
рую носила беднейшая часть населения, 
не имевшая черкески или бешмета. 

Б. Х. 


ДЖЕРИЙЫ КАРД 6. ‘нож Джери’ — 
один из трех ножей, которые, по преда- 
нию, были изготовлены из стали 
(&ндон), упавшей с неба. Ценился бас- 
нословно дорого: 18х18 или 18х17 го- 
лов крупного рогатого скота. 

Л. Ч. 


ДЖЕРМУГЪЫ ДАУДЖЫТ/ ‘по- 
кровители Джермуг’, высокой горы 
(3196 м) у истоков р. Тлидон и 
Ципрандон (притоки р. Б. Лиахва) — У 
подножья горы на небольшой поляне 
расположено святилище, состоящее из 
кучи массивных камней с колоколом и 
ящиком для сбора монет, подвешенным 
на деревянном столбе. Дж.д., в функ- 
ции которых входила защита от града, 
ливневых дождей и урагана, почитали 
жители четырех сел: Бадзигат, Кацлаута, 
Сев. Ципран и Юж. Ципран. Отмечался 
общим праздничным застольем (по 
принципу фысымтее) в четверг следу- 
ющей недели после Дауджытиее. 

Из-за оттока жителей праздник поте- 
рял былую много- 
людность и красоту. 

Лит: Чурсин. 
Осетины. С. 205, 206; 
Маргъиты И. 
Джермугъы барагбон // 
Хурзарин. 2007. 14 июня. 

Л.Е 


ДЖЕРЫ ДЗУАР - 
популярное святи- № 
лище на высоком | 
плато в Джерском 


ущелье, посвящено Уастырджи 
(Джеры Уастырджи). Ему приписыва- 
ется способность исцеления душевно- 
больных. По воле родственников исцеля- 
емого, часть мяса жертвенного животно- 
го (барана) раздавали богомольцам, а 
больного, связанным, спускали на верев- 
ке со скалы, угрожая бросить его в про- 
пасть, если не назовет вселившихся в 
него злых духов. Названные им имена за- 
писывались на бумаге, которую потом 
сжигали; считалось, что после этого 
должно наступить — выздоровление. 
Аналогичным способом беса изгоняли из 
больного и в святилище Уацилла над 
с. Ламардон. Дж.дз. известен также жи- 
телям соседних районов Грузии, являет- 
ся календарным праздником в Южной 
Осетии. Празднование его в прошлом 
продолжалось с кон. августа по нач. ноя- 
бря, а количество приносимых жертвен- 
ных баранов переваливало за 6 тыс. го- 
лов. Здание церкви разрушено землетря- 
сением в 1992 г.; в 1998 г. восстановлено. 
Лит.: Цхинвалец. С. Цхинвали Горийского 
уезда // ППКОО. Кн. 6. С. 65; Кокиев. Очерки. 

С. 104—108 и сл. Е 
Б. К. 


ДЖЕРЫ ДЗУАРЫ КУВЖНДЖАТТЮ 
— «филиалы» популярного святилища 





Церковь в с. Джер после восстановления. 





Джеры дзуар. Из-за дальности расстоя- 
ния или по другим причинам богомоль- 
цы с позволения старейшин села дзуа- 
ры легпие забирали камень из святили- 
ща и ставили его близ своего селения, 
куда шли молиться в дни почитания 
святого. В одном Чеселтском ущелье 
Дж.дз.к. — два. См. Дзуаргуртее. 

Л.Ч. 


ДЖЕУРГУЫБА / ГЕУЖРГОБА — 
популярнейший в круглогодичном ци- 
кле народный праздник в честь 
Уастырджи, устраивавшийся по окон- 
чании  сельскохозяйственных работ 
(вторая половина ноября) и продолжав- 
шийся одну неделю. 

Самым главным моментом праздни- 
ка является ночь с понедельника на 
вторник — Уастырджийы зехсаев, когда в 
жертву святому приносится баран или 
коза. В эту ночь молящиеся с приноше- 
ниями шли к культовым местам 
Уастырджи (Уастырджийы кувендет- 
те), которые имелись почти во всех 
селах горной Осетии. При организации 
праздника осетины нередко прибегали 
к принципу фысымте. 

Отличительной чертой Дж. являлись 
многочисленные жертвоприношения, как 
общесельские, так и семейные, фамиль- 
ные. Каждая семья, где бы она ни прожи- 
вала и какого бы достатка ни была, в обя- 
зательном порядке отмечала праздник, 
заколов жертвенное животное. 

Дни Дж. приходились на осень не- 
случайно. К этому времени заверша- 
лась уборка урожая, и люди могли спо- 
койно распоряжаться плодами своих 
годовых усилий: это было своеобраз- 
ным заговением на рождественский 
пост (Цыипурс). 

Дни Дж. считались днями свадеб: 
две недели со дня начала праздника по- 
свящались исключительно сватовству и 
свадьбам, т.к. считалось, что брачные 
узы, заключенные в этот период, быва- 
ют наиболее прочными. Традиция празд- 
нования Дж. продолжается по настоя- 
щее время. Первый день Дж., приходя- 
щийся на воскресенье (Галеергеевдеен 
хуыцаубон), объявлен календарным 
праздником в обеих осетинских респу- 
бликах. 

Лит.: Миллер. ОЭП 242-243, 82; Чиби- 
ров. НЗКО 213; Магометов. КБОН 49 идр. 

Л.Ч. 


ДЖЕУРГУЫБАЙЫ МАЕЙ / ГЕОР- 
ГОБАЙ МАЙ - название ноября у 
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осетин, в прошлом Дж.м. соответство- 
вало время со второй половины октября 
по первую половину ноября. Названо в 
честь популярнейшего одноименного 
праздника осетин. 

Л. 9. 


ДЖИМАРА — высокогорный аул в 
Северной Осетии. Это же название но- 
сят ущелье, гора, ледник и река. Слово 
«джимара» В. И. Абаев связывал с на- 





Жилой комплекс с башней, с. Джимара. 
Худ. И. Шеблыкин. 


званием ираноязычных племен кимме- 
рийцев, предшественников скифов на 
Северном Причерноморье, Кавказе и 
Ближнем Востоке. Аналогичной точки 
зрения придерживался Б. А. Алборов, а 
также А. Дз. Цагаева. 

Основание аула относится к дале- 
ким временам, что подтверждается ар- 
хеологическими находками, в частно- 
сти материалами погребальных соору- 
жений — каменных ящиков, наземных 
склепов и тд. К настоящему времени 
из историко-архитектурных памятни- 
ков Дж. сохранились шесть башенных 
комплексов и два склеповых могильни- 
ка. В окрестностях селения зафиксиро- 
ваны два языческих святилища: Тхосты 
Уастырджийы дзуар и Урс дзуар. Но 
особенно почитаемым был святой Тбау- 
Уацилла. Праздник в его честь отмеча- 
ли с понедельника до пятницы. Вторник 
считался днем фамильных дзуаров. 
Каждая фамилия из расположенных в 
ущелье аулов — Верхнего и Нижнего 
Ламардона, Деергыевса, Каккадура и 
Дж. — имеет особое место за селом, где 
отмечают этот праздник. 

Лит.: А баев. Избр. тр. Т. ИП. С. 366 и сл.; 
Калоев. Осетины. С. 371 и сл.; Цагаева. 
Топонимия. Ч. 2; Гутнов Ф. Х. Века и люди. 
Вл., 2004. С. 44—63. 

Ф. Г. 
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ДЖИОТЫ По- 
ра Зураппы фырт 
[Джиоев Хрис- 
тофор Зурабо- 
вич] (1884— 
1935) — видный 
| общественный 
деятель Осетии 


конца ХХ - 
первой — трети 
ХХ в. После 


Х. 3. Джиоев. 


окончания Ки- 
евской духовной академии (1897) пре- 
подавал Закон божий в [-й Тифлисской 
(Ереванской) мужской гимназии, слу- 
жил в Сионском соборе (Тифлис) на- 
стоятелем. 

В 1898 г. стал цензором рукописно- 
го сборника стихов К. Л. Хетагурова 
«Ирон фандыр». Благодаря его поло- 
жительному отзыву сборник вышел из 
печати в 1899 г. Был цензором газеты 
«Ног цард» (Тифл.), журналов «Афсир» 
[«Колос», Тифл., ред. Арсен Коцойты] 
и «Хуры тын» [«Луч солнца», ред. 
Елбыздыхьо Брытъиаты, Санкт-Пе- 
тербург], отдельных произведений осе- 
тинских авторов — пьес, поэм и др. 

В годы советской власти основал и 
был директором Музея краеведения и 
педагогического техникума (Цхинвал), 
писал статьи на этнографические темы. 

Соч.: 
Записки Кавказского отдела сельского хозяйства. 
Тифлис, 1881. № 11-12 идр. 


Лит.: Дзаттиаты Г. П. Первый рецензент 


Пчеловодство в Южной Осетии. 


«Осетинской лиры» Коста Хетагурова // Известия 
ЮОНИИ. Вып. ХХУИ. Цх., 1984; Бигула- 
ева И. С. Пора Джиоев. Вл.. 1999. 

Р.В; 


ДЖИОТЫ Тате [Джиоев Тате] (вт. пол. 
ХХ в.) — главарь абреческой группы. 
Вместе со своими соратниками Сандро 
Хубуловым и Алекси Хасиевым совер- 
шал необычайно смелые набеги на вла- 
дения грузинских князей и царских чи- 
новников. Долгое время они были неу- 
ловимы для властей и кровников. В 
1892 г. полиции удалось их арестовать: 
Дж. и Хубулов были казнены в г. Гори, а 
Хасиев был осужден на каторжные ра- 
боты. М. Горький в очерке «Разбойники 
на Кавказе», опубликованном в газ. 
«Нижний Новгород» в 1896 г, высту- 
пил в защиту казненных абреков. О Дж. 
сложена героическая песня. 
Лит.: Груздев И. Горький и его время. Т. 1. 
М., 1938. С. 487-490; ППКОО. Кн. 2. С. 146-151. 
С 
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ДЖИППАЙФЫСТ / ГЕППАЙ- 
ФИНСТ ‘ситец’ — легкая хлопчато- 
бумажная ткань, из которой шили дет- 
ские или женские платья, сорочки, ино- 
гда — нижнее белье. 

Б.Х. 


ДЖИРАНКА / ГИРАНКА - фунт, рус- 
ская мера веса (409,5 гр.), распростра- 
ненная в Осетии до перехода к метри- 
ческой системе, одна восьмая Дж. на- 
зывается «асмускъа». 


ДЖУСОЙТЫ Виктор Дауыты фырт 
[Джусоев Виктор Давидович] (1914) — 
ветеран войны и труда, засл. врач ГССР, 
выходец из Кударского ущелья. Будучи 
специалистом в области медицины, 
врачом, Дж. интересуется вопросами 
краеведения, фольклора и этногра- 
фии. Его перу принадлежит книга об 
осетинских национальных играх, 
куда кроме общих, характерных для 
осетин в целом, вошло и немало та- 
ких игр, которые получили распро- 
странение среди южных осетин. 
Соч.: Ирон хъаезтыта. 
Л. 94. 


ДЖУСОЙТЫ Кудза Гокойы фырт 
[Джусоев Кудза Гокоевич] (1853-1926) 
— один из наиболее известных знатоков 
нартовских ска- 
заний, талант- 
ливый — скази- 
тель и импро- 
визатор, уроже- 
нец с. Джалабет. 
Родился в боль- 
шой — патриар- 
хальной семье, 
где совместно 
проживали се- 
мейства семи 
братьев; был мастером слова, мудрым и 
авторитетным человеком. Нартовские 
сказания он впервые услышал и вос- 
принял от дяди по матери Джиоева 
Додто, проживавшего в соседнем 
с. Цон. 

В. Газзаевым и В. Карсановым 
было записано от Дж. восемнадцать 
нартовских и пять даредзановских 
сказаний. Они признаны классиче- 
скими вариантами и свидетельствуют 
о незаурядном таланте народного ска- 
зителя. Дж. знал много исторических 
песен, стихотворений, пословиц и по- 
говорок. 

Соч.: Кадджытг. Дз., 1997. 





К. Г. Джусоев. 





Лит.: Нарты. М., 1991. Кн. 3. С. 144-145; Ка- 
лоты Д. Ноджыдаер ирон Даредзанты таураегъгаен- 
джыты тыххаей // Фидиугг. 1985. № 10. 

Т.Х. 


ДЖУСОЙТЫ Нафи Гришайы фырт 
[Нафи Григорьевич] (1925) — извест- 
ный писатель и общественный дея- 
тель, д.филол.н., 
чл.-кор. АН Гру- 
ии, лауреат 
Гос. премии им. 
К. Хетагурова. 
Дж. — автор 
многочислен- 
ных сборников 
стихов, расска- 
зов, повестей и 
романов, переве- 
денных на мно- 
гие языки наро- 
дов мира. В его прозе нашло яркое худо- 
жественное отражение историческое и 
духовное бытие народа, созданы живо- 
писные картины ратных подвигов, 
праздничного мира осетин. Дж. успеш- 
но перевел на осетинский язык извест- 
ные произведения мировой классической 
литературы, в том числе роман «Евгений 
Онегин» А. С. Пушкина, трагедии 
Софокла и Шекспира. Дж. сыграл боль- 
шую роль в развитии осетинского лите- 
ратуроведения и литературно-крити- 
ческой мысли. Его перу принадлежат 
глубокие монографические исследова- 
ния жизни и творчества К. Л. Хетагурова 
и других мастеров родного художе- 
ственного слова, двухтомная «История 
осетинской литературы», более 300 ста- 
тей, посвященных вопросам этики и 
эстетики, языка и культуры. Фило- 
софские статьи Дж. отображают место и 
значение обычая в культурной жизни 
народа. Ряд работ ученого посвящен во- 
просам традиционной культуры осетин. 

Соч.: Изары рухс. Емдзавгатг. Цх., 1987; 


Н. Г. Джусойты. 


Доброта. Стихи. М.., 1969; Фыдглты туг. Ист. ро- 
ман. Цх., 1965; Сырдоны цассыгта. Роман. Цх., 
1979; Реки вспять не текут. Повести. М., 1981; 
Воспитание чувств и обычай // Дружба народов. 
1967. № 1; Осетинское застолье и скифо-нартское 
общество // Скифская Евразия. История, культура 
и язык древнеиранских кочевников Евразии. № 1. 
Вл—Парих, 2006. 

Лит. Кулиев К. Пусть осаждает жизнь 
меня упорно // Дружба народов. 1964. 1; Мар- 
ченкоА. Чувство огня над словом // Вопросы 
литературы. 1979. № 5; Джыккайты Ш. «Не 
ваййы рухсаен сау талынг йг инган» // Фидиугг. 
2000. № 2; Газдарова А. Х. История и со- 








временность в художественной интерпретации 
Нафи Джусойты. Вл., 2002. 
А. Х. Газдарова 


ДЖЫККАЙТЫ Дауит Зауырбеджы 
фырт [Джикаев Давид Заурбекович] 
(1850-1949) — сказитель, мудрец и 
теерхоны лег. Уроженец с. Дзомаг 
Основу его репертуара составляли на- 
ртовские и даредзановские сказания, 
мифы и легенды, исторические и мест- 
ные предания. Однако его излюбленны- 
ми жанрами были притчи и крылатые 
выражения, которые умело использова- 
лись им в спорах и назиданиях. Обладая 
мягким тенором, он великолепно ис- 
полнял исторические и ритуальные 
песни. Глубокий знаток народной жиз- 
ни и обычного права, Дж. успешно ре- 
шал общественные вопросы, защищал 
интересы горцев от посягательств гру- 
зинских князей и царских чиновников, 
занимался примирением кровников. В 
кругу старых друзей он декламировал 
стихи на «хатиагском» языке. 

Ш. Дж. 


ДЖЫККАЙТЫ —Шамил Федыры 
фырт [Джикаев Шамиль Федорович] 
(1940-2011) - 
выдающийся 
представитель 
осетинской ин- 
теллигенции, 
общественный 
деятель, народ- 
ный поэт Осе- 
тии, лауреат Го- 
сударственной 
премии им. К. Л. 
Хетагурова, ли- 
тературовед и 
фольклорист, драматург и публицист, 
к.филол.н., проф. СОГУ. Уроженец 
с. Дзомаг. 

Дж. — автор множества поэтических 
сборников, рассказов, драматических 
произведений, основная тема которых — 
историческая судьба осетинского народа, 
его культура, извечная борьба добра и 
зла, борьба народа за социальные права и 
национальное достоинство (трагедия 
«Хъодыгонд зад»). Дж. написаны учеб- 
ники по истории осетинской литературы 
для средней школы и вуза, монографиче- 
ские очерки о классиках художественно- 
го слова (А. Коцойты, Ц. Гадиеве, 
Г. Байты, Е. Брытьъиаты, Г. Барахъты). 
Дж. плодотворно работает в жанре худо- 
жественного перевода («Король Лир» 


Ш. Ф. Джикаев. 


Шекспира, «Царь Эдип» Софокла, 
«Сирано де Бержерак» Э. Ростана). 

Дж. — издатель текстов и исследова- 
тель проблем устного народного твор- 
чества осетин, взаимосвязей фольклора 
и литературы, традиционной культуры 
народа. Наибольший интерес представ- 
ляет изданный им сборник «Ирон 
таураегътаз» («Осетинские легенды») с 
его вступительной статьей и коммента- 
риями. В последние годы под редакци- 
ей Дж. в свет выходит шеститомное из- 
дание осетинских нартовских сказа- 
ний. 


Соч.: Цеф сагуыты маст. Ордж., 1969; Амраны 
зарда. Ордж., 1973; Сагъадахь. Е мдзаевгаета. 
Ордж., 1989; 
Хъодыгонд зад. Драметё. Дз., 1993; Арт ме 
артхутагг. Прозг. Дз., 2007; Ехсавы артыта. Ордж., 
1990; Саст дзангаераег. Вл., 2000; Фольклор и осе- 
1972; Ирон 
литературзейы истори. Вл., 2002; Осетинские фоль- 


1980; Ирон таурагьытг. Ордж., 


тинская советская поэзия. Ордж., 


клорные колыбельные песни. Осетинская филоло- 
гия. Вып. [. Ордж., 1977; Сказитель: Проблемы этики 
и эстетики // Уацтг. Ордж., 1986; В. И. Абаев — фоль- 
клорист // Поэтика жанра. Ордж., 1980; Нартский 
человек и нартская нравственность. — Благодать сло- 


ва. Вл., 1996; Беех. Миф - истори — кадаег // Мах дуг 
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2007. № 1. С. 151-171; Древний быт и мировоззре- 
ние осетинского народа. Вл., 2009. 

Лит.: Кодзати А. Я слышу голос мира // 
Дружба народов. 1971. Х = дарцаты А. Де 
уазаег, фандагсар! // Вопросы осетинской литера- 
туры и фольклора. Вл., 1993; Булкъаты М. 
Дзабидыры сарратт. // Мах дуг, 1992. № 2; 
Дзуццаты Х. Расугъд амг авзонг // Мах дуг. 
1992. № 2; Джусойты Н. Хъуыдытыл афтаугг чи- 
ныг // Мах дуг. 1987. № 3; Дзыныхты Аленг. 
А:нусты хъыг баерзонд удтыл анцайы. Монографи. 
— Вл., 1999; Газдарова А. Поборник разума и 
правды // СО, 2005. 25 февраля. 

Л. А. Чибиров 





ДЗАБЫРТА ‘обувь’ — одна из состав- 
ных частей одежды, имевшей нацио- 
нально-специфические особенности. 
Различают обувь повседневную, рабо- 
чую, парадную, а также специального 
предназначения. Повседневная обувь 
изготовлялась обычно из кожи домаш- 
ней выработки (сыромятных), а у осе- 
тин из толстой обработанной воловьей 
кожи трех типов. К первому относится 
наиболее распространенная в горах 
Осетии обувь со сплетенной из ремеш- 
ков подошвой (‹ерчъи), наиболее удоб- 
ной при ходьбе в горах. В этой обуви 
без опаски ходили по самой скользкой 
и крутой дороге. Она наполнялась мяг- 
кой сухой травой (феесал) и надевалась 
на босу ногу. Обувь второго типа 





Старинная повседневная обувь. 


(ерчъиаг дзабыр), как и первого, изго- 
товлялась из цельного куска кожи вы- 
сотой до щиколотки со швом спереди. 
Она завязывалась шнурком и носилась 
преимущественно зимой жителями 
Центральной и Северной Осетии. 
Третьим типом сыромятной обуви были 
къогъодзипие, изготовлявшиеся в виде 
чувяк также из цельного куска кожи, 
которые подвязывались на щиколотке 
длинными шерстяными ремешками. 
Этот вид обуви был распространен сре- 
ди южных осетин - как мужчин, так и 
женщин (в меньшей мере). 

Наиболее распространенной в быту 
(а также для верховой езды) является 
обувь из домотканого сукна — чувяки — 
Дз. (сохранились до сих пор) и полуса- 


Праздничная мужская и женская обувь. 


пожки (узлфадджын Дз.). Верх и тех, и 
других изготовляли из простроченного 
сукна или фабричной материи; с обеих 
сторон, а также на пятке и у носка об- 
шивали узкой сафьяновой полоской. 
Подошву (уафс) делали из прокопчен- 
ной воловьей или буйволовой кожи, ко- 
торую подшивали при помощи трех- 
гранной иголки (ерцындз). Обувь эта 
носилась с высокими ноговицами 
(зенгейттее) из домашнего сукна, 
кожи или, реже, с шерстяными носка- 
ми. Зимой во время работы или при 
верховой езде надевали шерстяные или 
овчинные набедренники (усерагдареен- 
те). «Чувяки красиво и тесно, не при- 
чиняя никаких страданий, облачают 
ноги и, сделанные из тонкого сафьяна, 
легки до неощутимо- 
сти при ношении» 
(М. А. Мисиков). Как 
чувяки, так и ногови- 
цы украшались га- 
лунами. Ноговицы 
натягивались до ко- 
лен и укреплялись 
войлочными или ко- 
жаными  подвязка- 
ми, напоминавшими 
кавказские поясные 
ремни. Чувяки без 
подошв носили обыч- 
но в помещении или 
во время танцев. 
При выходе на ули- 
цу поверх них наде- 
вали кожаные гало- 


ши (другого вида 
чувяки, с  подо- 
швой). Очевидно, 


что обувь из ткани 
использовалась у 
осетин с древних 
времен, о чем свиде- 





тельствуют изображения воинов на 
многочисленных скифских памятни- 
ках, где прослеживается большое 
сходство скифских кожаных и матер- 
чатых полусапожек с осетинскими. 

Парадная обувь осетин изготовля- 
лась из мягкого черного сафьяна. Она 
состояла из чувяк, скроенных из цель- 
ного куска, и ноговиц или мягких сапог 
того же кроя, что и чувяки. Обувь эта 
украшалась национальным орнамен- 
том, вышитым золотой или серебряной 
нитью, а иногда аппликацией из кожи. 
Ноговицы подвязывались специальны- 
ми ремешками (зеенебееттеентие), у за- 
житочных осетин — с золотыми или се- 
ребряными украшениями. Такую обувь 
шили обычно на глаз, с расчетом, что 
сафьян растягивается, и надевали ее на 
босу ногу, при этом обувь изнутри сма- 
чивали водой и смазывали мылом. 
Сафьяновая обувь была красива, изящ- 
на и удобна для верховой езды, но для 
ходьбы — малопригодна, так как быстро 
изнашивалась. Обычно подошва их бы- 
вала из коровьей или телячьей кожи. 
Если сыромятную кожу использовали 
преимущественно для шитья мужской 
обуви, то сафьян чаще шел на изготов- 
ление женской. 

Практически вся обувь осетин имела 
мягкую подошву, удобную для наездни- 
ков и для ходьбы по горным склонам. 
Такая обувь способствовала выработке 
легкой и красивой походки горцев. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 275-277; Ми- 
сиков. Материалы. С. 30-34; Магометов. 
КБОН 276-277; Студенецкая Е. Н. Одежда 
народов Северного Кавказа в ХУШЕХХ вв. М., 
1989; РавдоникасТ. Д. О некоторых типах 
аланской одежды Х-ХИ вв. // КЭС. У. М.., 1972. 

Б. К. Харебов 


ДЗАГУЫРТЫ Гуыбады Алексийы фырт 
[Дзагуров Георгий Алексеевич] (1888— 
1979) — ученый-осетиновед, проф.; уро- 
женец с. Христиановское, выпускник 
филфака Харь- 
ковского  уни- 
верситета. Один 
из организато- 
ров Осетинско- 
го историко-фи- 
ло-логического 
общества (Ирон 
историон-фи- 
лологион вехсее- 
над) — первого 
научного учреж- 
дения на Север- 





Г. А. Дзагуров. 





ном Кавказе в советское время. Со сту- 
денческих лет и до конца жизни Д3з. со- 
бирал осетинский фольклор от лучших 
сказителей и певцов Осетии, оказав не- 
оценимую услугу родному народу. 
Собранные им фольклорные материа- 
лы хранятся в ОРФ СОИГСИ, некото- 
рые из них частично изданы. Дз. — ини- 
циатор публикации Памятников народ- 
ного творчества осетин (ПНТО); в годы 
ВОВ собирал фольклор таджиков. 

Соч.: Осетинские народные сказки / Сер. 
Сказки и мифы народов Востока. М., 1973; 
Осетинские (дигорские) народные изречения. М.., 
1980 и др. 

Лит.: Нарты. М., 1991. Кн. 3. С. 159. 

Т.Х. 


ДЗАДЖДЖЫН / ГАХГУН - в фоль- 
клоре осетин вещество, выкапываемое 
покойниками в далекой стране и упо- 
требляемое ими в пищу в течение года. 
Слово «Дз.» означает обильный (с 
обильной начинкой) и имеет магиче- 
ское значение. 
Лит.: Уарзиати. ПМО 60. 


ДЗАДЖЕЙЫ КАРД ‘шашка Дзадже” 
— Дзадже Цаликов, житель Куртатин- 
ского ущелья, участник Осетинского 
посольства к Екатерине П в Крым в 
1787 г, был обладателем прекрасной 
шашки. По преданию, камень, попав в 
его корову, пробил ее насквозь. Из это- 
го камня кузнец сделал замечательную 
шашку (гнулась в дугу), посмотреть на 
которую шли отовсюду. Принятый за 
камень метеорит оказался «небесной» 
сталью. 

Когда посольство возвращалось в 
Осетию, южнее с. Эльхотово на него 
напали кабардинские князья. Дзадже 
проявил чудеса храбрости, но силы 
оказались неравными. Перед смер- 
тью герой бросил свою славную 
шашку в камыш, чтобы она не доста- 
лась врагу. Ее дальнейшая судьба не- 
известна. 

Лит.: Д жыккайты. Ирон таурагътг. 
С. 169-171. 

Ш. Дж. 


ДЗАДЗИТЫ Алыксандр Барисы фырт 
[Дзадзиев Александр Борисович] 
(1949-2009) — этнограф, к.и.н., с.н.с. 
СОИГСИ. Д3з. — автор многочисленных 
научных публикаций по отдельным 
проблемам этнографии, этносоциоло- 
гии и демографии Северного Кавказа, 
опубликованных на страницах респу- 
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бликанских, цен- 
тральных и зару- 
бежных научных 
изданий.  Боль- 
шой интерес для 
этнографов-осе- 
тиноведов пред- 
ставляют работы 
Дз., в которых ис- 
следуются дина- 
мика социально- 
этнической структуры, этнодемогра- 
фические, этноязыковые и этнополи- 


А. Б. Дзадзиев. 


тические процессы в Северной 
Осетии. 
Соч.:  Социально-этническая структура 


Северной Осетии. Ордж., 1990; ЭМО. Краткий 
словарь. Вл., 1994 (соавт.); Северная Осетия: эт- 
нополитические процессы 1990-1994 гг. В З т. 
М., 1995 (соавт.); Российский Кавказ. Книга для 
политиков. М., 2007 (соавт.); Традиционные фор- 
мы проведения досуга в общественном быту осе- 
тинских крестьян в ХХ - начале ХХ вв. // СЭ. 
1982. № 5; Формы искусственного родства у осе- 
тин // ВАЭСО. Ордж., 1984; Язык и этнокультур- 
ные реалии в Северной Осетии // Северный 
Кавказ: этнополитические и 
ХХ веке. М., 


процессы В 


этнокультурные 
1996 


республиках 


процессы в (соавт.); 
Миграционные 
Северного Кавказа // Кавказский эксперт. 2006. 
№ 4; Северная Осетия: перемены на фоне демо- 
графического кризиса и этнических миграций // 
2007; 


Северный Кавказ: демографические процессы 


Этнокультурный облик России. М., 
на стыке тысячетелий // Этносоциология и этно- 
социологи. М., 2008 и др. 


Л.Г. 


ДЗАЛАТЫ Камил Русланы чызг 
[Дзалаева Камила Руслановна] (1978) — 
к. и. н., с.н.с. СОИГСИ, этнограф. 

Круг научных интересов — транс- 
формация городской культуры в усло- 
виях урбанизации, процессы адаптации 
горцев Северного Кавказа к городскому 
образу жизни, формирование осетин- 
ской интеллигенции. 

Соч.: Городская культура осетин (вт. пол. ХХ 
— нач. ХХ в.). Вл., 2009; Социально-культурная 
адаптация владикавказских осетин... // Б. А. 
Калоев и проблемы современного кавказоведе- 
ния. Вл., 2006; Владикавказ как очаг формирова- 
ния городской культуры осетин // Материалы 
Международной конференции молодых ученых. 
Нальчик, 2008 и др. 

Е.К. 


ДЗАМБАС БАХ - в мифологии осе- 
тин лошадь с вывернутой бедренной 
костью. 
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ДЗАМБОЛАТ - имя одного из сыно- 
вей Уастырджи. 


ДЗАНАЙТЫ Азанбег Василийы фырт 
[Джанаев Азанбек Васильевич] (1919- 
1989) — уроженец г. Владикавказа, вы- 
дающийся осетинский художник и 
скульптор, режиссер, засл. деят. иск. 
СО АССР (1957), нар. художник РСФСР 
(1960), лауреат Гос. премии им. К. Л. 
Хетагурова (1981). 

Тематика живописных и графиче- 
ских работ Дз. широка и разнообразна — 
историческое прошлое осетинского на- 
рода («Аланы в походе», «Аланский во- 





2 








енный 

«Первое 
кновение мон- 
голо-татар с ала- 
нами в 1222 г», 
«Осетинское по- 
сольство в Пе- 
тер-бурге в 1749 


7 | г»), первые годы 


смотр», 


стол- 


советской вла- 
сти и ВОВ, рабо- 
ты этнографиче- 
ского характера («Посвящение коня у 
осетин», «Пахота в горах», «Вывод неве- 
сты», карандашная серия «В горах» и др.). 


А. В. Джанаев. 





Свадьба Ацамаза и Агунды. Худ. А. Джанаев. 


Удачны портретные работы ДЗз., 
книжная графика (произведения 
К. Хетагурова, Г. Баракова, А. Ку- 
балова, узбекский эпос «Алпамыш», 
карело-финский «Калевала»). 

Наибольшую известность художни- 
ку принесли блестящие иллюстрации к 
осетинскому Нартовскому эпосу, став- 
шие наряду с работами М. Туганова и 
А. Хохова на ту же тему эталонными в 
осетинском изобразительном искус- 
стве. 

Прекрасный знаток осетинской этно- 
графии и быта, Дз. создал серию эски- 
зов костюмов к фильму «Фатима», а 
позже сам снял полнометражный ху- 
дожественный фильм «Осетинская 
легенда» (1966), являясь одновремен- 
но его сценаристом, режиссером и ху- 
дожником. 

Лит.: ДзантиевА. А. Азанбек Васильевич 
Джанаев. Л., 1969; Дзантиев А. А. Художники 
Северной Осетии. Л., 1988; Азанбек Васильевич 
Джанаев // Лауреаты Гос. премии имени Коста 
Хетагурова. Вл., 2000. 

А. Ц. 


ДЗАНАЙТЫ Иван - см. Нигер. 


ДЗАНГИАТ (диг.) — название части 
плуга, связывающей крылья с грядилем 
и доской, регулятор плуга. См. Гутон. 


ДЗАНКЪИТАЕ - в мифологии осетин — 
карлики, сотворенные Богом до 
уейыгов и Нартов. Дз. были слабо- 
сильны, жили на верхушках деревьев, 
куда добирались на лестницах- 
самоскатах. В отличие от великанов- 
уаигов Дз. были умны и сообрази- 
тельны, но не приспособлены к зем- 
ным условиям и в борьбе с уаигами 
погибли. 


ДЗАНТИАТЫ Анатоли Алыксандры 
фырт [Дзантиев Анатолий Алексан- 
дрович] (1941) — уроженец г. Вла- 
дикавказа, искусствовед, прозаик, дра- 


матург, — пере- 
водчик,  пред- 
ставитель  се- 
МЬИ потом- 


ственных ху- 
дожников, член 
Союза художни- 
кв и Союза 
писателей 
России. —Засл. 
деят. иск. Се- 
верной Осетии. 





А. А. Дзантиев. 





Дз. возглавлял Министерство культуры 
Северной Осетии (1990-1994, 1998— 
2001) и Комитет РСО-А по печати и де- 
лам издательств (2001—2004). С 1989 по 
2002 г. - президент Ассоциации творче- 
ской и научной интеллигенции «Ир». 
Дз. — автор целого ряда работ о народ- 
ных истоках изобразительного искус- 
ства Осетии, о творчестве С. Едзиева и 
К. Хетагурова как художника («Жи- 
вопись Коста Хетагурова», «...Я худож- 
ник и народный поэт»), художествен- 
ной и публицистической прозы, пере- 
водов с осетинского на русский (в т.ч. 
Нартовского эпоса), многочисленных 
публикаций в отечественной и зару- 
бежной периодике. Перу Дз. принадле- 
жат и драматические произведения 
(«Дорога длиною в жизнь», «О, ще- 
дрый Тутыр!»), которые ставились на 
сцене Северо-Осетинского драматиче- 
ского театра. Дз. — редактор художе- 
ственных фильмов «Хохаг» и «Фарн», 
документального фильма «До будущей 
горы». 

Соч.: Художники Северной Осетии. Л., 1988; 
Изобразительное иск-тво Осетии. С. М. Едзиев. 
Л., 1979; Художник А. В. Джанаев. Л., 1969; 
Небесные шахматы. М., 2004. 


А. Ц. 


ДЗАНХАРАН - праздник, отмечав- 
шийся в четверг на страстной неделе; 
этимология неясна. 


ДЗАРА — орудие обработки шерсти, 
приспособление для ручного прядения, 
приводимое в движение рукой. См. 
Къуымбилы куыст. 





Орудие ручного прядения. 


ДЗАСОХТЫ Гиго Батчерийы фырт 
[Дзасохов Гиго Батчериевич] (1880— 
1918) — один из видных представителей 
передовой осетинской интеллигенции 
нач. ХХ в., просветитель, публицист, 
литературовед, активный участник ре- 
волюционного движения. Окончил 
Ардонскую духовную семинарию, 
учился в Казанской духовной акаде- 
мии. Дз. успешно занимался педагоги- 





ческой деятель- 
ностью. Дз. — 
составитель и 
издатель первой 
книги,  посвя- 
щенной К. Хета- 
 гурову (Ростов- 
на-Дону), куда 
впервые вошли 
некоторые рус- 
скоязычные 
стихотворения поэта, первый литера- 
турно-критический очерк о Коста (на- 
писанный самим Дз.) и материалы к его 
биографии. В своих многочисленных 
публицистических работах, в основном 
посвященных вопросам народного об- 
разования, Дз. заострял внимание на 
борьбе с вредными обычаями и суеве- 
риями, бичевал невежество, ратовал за 
судебную реформу, призывал к борьбе 
с нищетой и бесправием народа. 

Соч.: Статьи и очерки. Ордж., 1970; ППКОО. 
Кн. 2, 5, 6, см. указ. 


Г. Б. Дзасохов. 


Лит.: БасиеваА. Т., Булацевх. С. Гиго 
Дзасохов // ИСОНИИ. Вып. ХХУ1. Ордж., 1966. 
С. 193-204; Булацевх. С. Гиго Дзасохов — пу- 
блицисти революционер. Ордж., 1982; Блейх Н.О. 
Научно-просветительская деятельность и педагоги- 
ческие взгляды Г. И. Дзасохова. Вл., 2000 и др. 

Л. Ч. 


ДЗАТТИАТЫ —Алыксандр Михелы 
фырт[Джатиев Александр Михайлович] 
(1891-1942) — уроженец с. Сба, профес- 
сиональный революционер, активный 
участник борьбы за установление со- 
ветской власти, член ЦИК СССР, секре- 
тарь Юго-Осетинского парткома, пред- 
седатель ЦИК Юго-Осетии. 

Дз. много внимания уделял разви- 
тию родного языка, культуры и науки. 
Обладая писательским талантом, он 
стал автором рассказов и очерков на 
осетинском языке. По инициативе Дз. в 
Южную Осетию были приглашены 
ученые из «Закавказской научной ассо- 
циации» (ЗНА) для изучения культуры 
и природных богатств края. Будучи зна- 
током быта и культуры народа, Дз. сам 
сопровождал этнографа /: Ф. Чурсина в 
поездках по Южной Осетии и во мно- 
гом способствовал написанию его эт- 
нографического очерка «Осетины». 

Лит.: Чурсин. Осетины. 

Ч: 


ДЗАТТИАТЫ Никъо Тедойы фырт 
[Джатиев Нико Федорович] (1884— 
1954) — талантливый мастер-злато- 





ДЗАТТИАТЫ 





Изделия златокузнеца Н. Ф. Джатиева. 


кузнец, учился ювелирному делу у да- 
гестанских мастеров, работавших в 
Тифлисе. Бокалы, газыри, кинжалы, 
оправы рогов, поясные наборы, сделан- 
ные Д3. с использованием национально- 
го орнамента, выполнены с большим 
мастерством и художественным вкусом. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 189, 190. 
Б. К. 


ДЗАТТИАТЫ Руслан Георгийы фырт 
[Руслан Георгиевич] (1936) — д.и.н., 
в.н.с. СОИГСИ, специалист по средне- 
вековой архео- 
логии, древней 
истории и куль- 
туре Осетии, ро- 
дился в г. Цхин- 
вале. Окончил 
истфилфак 
ЮОГПИ (ныне 
университет 
имени А. А. Ти- 
билова), аспи- 
рантуру в ИА 
АН СССР (ныне РАН). В 1969 г. защи- 
тил кандидатскую, а в 2001 году - док- 
торскую диссертации. Опубликовал бо- 
лее 60 научных работ, посвященных 
исторической этнографии и археологии 
позднесредневековой Осетии, культо- 
вым памятникам, фольклору и идеоло- 
гическим представлениям осетин в 
прошлом. 


Соч.: Культура позднесредневековой Осетии 


Р. Г. Дзаттиаты. 


по данным археологии и письменных источни- 
ков. Вл., 2002; К вопросу о культовом характере 
средневековых погребальных памятников // 
ИЮОНИИ. Вып. ХХУШ. Тб., 1983; Оборони- 


тельные сооружения южных осетин. Цх., 1983; 
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Ремесло, кустарные промыслы и другие занятия 
осетин в позднем средневековье // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХХ. Тб., 1986; К вопросу о воинских б0- 
жествах осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХХХ!. Тб., 
1987; Орнаменты горной Осетии. Вл., 1992; 
Царциатские памятники; Едысское городище и 
могильники. Вл., 2006. 

Б. Т. 


ДЗАТТИАТЫ Уакка Илыкъы фырт 
[Джатиев Василий Ильич] (1924) — уро- 
женец с. Сба, засл. арт. ГССР, нар. арт. 
РСО-А, талантливый исполнитель на- 
родных танцев, хореограф. С момента 
создания в 1939 г Б. А. Галаевым 
Государственного ансамбля песни и тан- 
ца Южной Осетии ДЗз. — его солист, а за- 
тем — главный хореограф. Поставленные 
Дз. танцы пользовались неизменным 
успехом в Осетии и за ее пределами. В 
1982 г. создал фольклорный ансамбль 
«Фарн», который под его руководством 
стал лауреатом многих международных 
фестивалей. В многочисленных публи- 
кациях в печати показал себя большим 
знатоком и популяризатором народного 
танцевального искусства осетин. 
Лит.: Ирон нарты кафты фарн // Растдзинад. 
2002. 14 февраля и др. 
4 


ДЗАТТИЙЫ КАРД 6. ‘нож, шашка 
Дзатти’—реликвияфамилии Джатиевых. 
Долгое время Дз.к. хранился в святили- 
ще Сыгъзеерин дзуар (с. Сба). Видеть ее 
имели право старики только один раз в 
год, после жертвоприношения. Легенда 
гласит: камень, упавший с неба, попал в 
корову и пробил ее насквозь; после этого 
кузнец выковал из этого камня шашку. 
См.: Дзаджейы кард. Акъоты сехсаргарод. 


Лит.: Чурсин. 
1 


Осетины. С. 157; Ко- 
чиев К. К. Скифский 
Арес на Кавказе 
Скифская Евразия. 
С. 103-104. 

Ч, 
ДЗАУЫ КОМ - 
Дзауское ущелье, 
занимает среднее 


течение бассейна р. 
Б. Лиахва и верхо- 
вья ее притока р. 
Паца-Чеселтдон. 
Заселение Дз.к, как 
и Кьуыдаргом и 
Чеселтгом, отно- 
сится к достаточно 
отдаленной эпохе, о 
чем свидетельству- 
ют данные археоло- 
гии и этнографии, а 
также особый (чо- 
кающий) говор его 
жителей. Относясь 
к иронскому диа- 
лекту, дзауское на- 
речие имеет суще- 
ственные фонети- 
ческие различия с 
североосетинским 
иронским диалек- 
том, что объясняет- 
ся длительным са- 
мостоятельным раз- 
витием в отрыве от 
основной части эт- 
носа. Среди других 
югоосетинских 0б- 
ществ Дз. — один из 





Дзауы ком. Башня Дзасоховых. С. Тли. 





Мост через реку Паца. Построен в 1929 г. С. Гуфта. 





Дзауы ком. С. Верхн. Рук. 


Дзауы ком. С. Хвце. 
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Козата / /— Тхел 
Тли О Дууодонастау О о Багиата 
о ой Урсдзуар о 
О Валита ’о о Лици 
Масхара о / \ Кутита о о 
Сугарта Дзлита / Козатикау Уисто 
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ее Цамад [®) Хуссар Ципран о 
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отортикау Бахута Хуце Ох $ 
Назиджин Верх.Корсеу оо Коб 
РА . Стырфаз о 
Зоне {®) р О — Тотрата о 
ОКорсеу Дзау / о Сазелет 
ый Тасойта 
Сиуката _ Тонтобет о Кроз О Чимас 
— Хумсарта о, ифарс рас 
Угарданта о ^УМР А ана 
Ниниакау Назиджин 
Хслеб О о Ч о 
о О Бузала етар Суар 
С цр© © 
Кодиб ю ни Кокойтика 
Паца\О о 9. Дзриа УО 
Барс о оТанделта 
Кулухта 





Схема-карта. Дзауы ком. 


центров формирования и консолидации 
южной ветви осетинского народа. 
Расположенный на географически вы- 
годном месте, Дз.к. стал как бы неофи- 
циальным центром, а с 40-х годов ХХ 
века в результате административных 
реформ - центром Осетинского округа. 

В свою очередь Дз.к. делится на соб- 
ственно Дзауское общество и Чеселтгом. 
На севере к Дз.к. примыкает Дъалагом, 
а северо-востоке — Гудисгом. 

Согласно генеалогическим леген- 
дам, в Дз. к. сформировались древние 
крупные фамильные группы (арва- 
далта) Хубуловых, Гаглоевых; фами- 
лия Харебовых упоминается в «Хронике 
Ксанских эриставов». Общество слу- 
жило своеобразной «перевалочной ба- 
зой»: в поисках земель и лучшей жизни 
население уходило в предгорные и рав- 
нинные районы Южной Осетии и в 
Восточную Грузию, в Кахетию. Наибо- 
лее крупные населенные пункты — Дзау, 
Ванел, Тли, Хслеб, Гуфта, Корсеу, Кроз, 
Чимас, Морго, Тонтобет. Среди фами- 
лий самые распространенные -— Гаглое- 
вы, Санакоевы, Тедеевы, Джиоевы, 
Каркусовы, Карсановы, Харебовы, 
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Тибиловы, Кокоевы, Маргиевы, Дза- 
соховы, Цховребовы. Многие из них — 
выходцы из Туалгома (Тедеевы -— из с. 
Тиб, Джиоевы — из с. Регах и т.д.). 
Наиболее известные культовые места — 
Домы дзуар, Моргойы дзуар, Билурта, 
Даркау, Рагъы дзуар и др. 

Дзауское общество объединяет се- 
ления, расположенные в бассейне 
р. Б. Лиахва от с. Ванел до с. Кехви. 

Что касается Чеселтского общества, 
то оно расположено у самого подножья 
Главного Кавказского хребта; горными 
тропами через Зикарский перевал связа- 
но с Центральной Осетией (Туалгом). 
Отсюда шло переселение на юг предста- 
вителей разных фамилий. Наиболее из- 
вестные фамилии: Келехсаевы, Джа- 
биевы, Чибировы, Котаевы, Кочиевы, 
Кабисовы, Бикоевы, Тигиевы. В ущелье 
было множество родовых отселков: Тхел, 
Дууадонастау, Чеселт, Майрам, Кола, 
Сихта, Цамад, Раро и др. Чеселтское 
ущелье, как и все общество в целом, от- 
личалось — природно-географическими 
условиями, благоприятными для разви- 
тия скотоводства; пользовались спросом 
чеселтский сыр, картофель. Жители уще- 


лья славились своим мужеством, свобо- 
долюбивым духом (восстание 1830 г.), 
гостеприимством (описанным К. Кохом), 
верностью традициям и обычаям. 

На западе к Чеселтскому ущелью 
примыкает небольшое ущелье Маш- 
хара, в котором в поселениях Козата, 
Тли, Мулдарта, Машхара, Шибайти- 
кау проживали фамилии Козаевых, 
Дзагоевых, Мулдаровых. 

К юго-западу от названых ущелий 
расположены сс. Кемулта, Котанто, 
Сохта, Дыргджин, Абано, Сариттата, 
Елканта и др., где проживали фамилии 
Багаевых, Бязровых, Остаевых, Тедеевых 
и др. 

Все жители общества являются вы- 
ходцами из Уелладжыры кома и 
Туалгома (Келехсаевы -— из с. Урсдон, 
Козаевы — из Зругского ущелья, 
Чибировы — из сс. Луар, Закка, 
Багаевы -— из с. Тиб и т.д.). 

До сер. ХИХ в. общество было много- 
людным. Но со втор. пол. века в поисках 
лучшей жизни начинается отток населе- 
ния в предгорные районы Южной 
Осетии, в районы Восточной Грузии, 
Кахетии. Переселение продолжалось и в 
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советское время, в результате Чеселт- 
ское и Машхарское ущелья почти пол- 
ностью обезлюдели. 

Самое известное святилище -— 
Хуыцауы дзуар, почитаемое всем обще- 
ством, самые популярные праздники — 
Майрем, Ичъына, Атынег, Стыр 
Цыптерем, Бурсамозели и др. 

Выходцами из этого общества являют- 
ся Герой Советского Союза А. Остаев, 
первый ректор СОГУ им. К. Л. Хетагурова 
проф. Х. Т. Чибиров, народные художники 
Г. Котаев‚ М. Келехсаев, писатель 
Дм. Бязров и др. 

Лит.: Чурсин. Осетины. С. 132-227; 
Цыбырты. Барагбонта; Дзабиты. 
Чеселтгом; Хозиты. Узлладжыры комыл. 


Л. А. Чибиров 


ДЗАХА-МАХ/ЖНА — другое название 
Зындона (ад). 


ДЗЖБИДЫР ‘тур’ - один из главных 
и любимых объектов охоты осетин. 
Турьи рога — излюбленный мотив в ор- 
наменте осетин. Большое количество 
турьих голов с мощными рогами найде- 
но в Рекоме и других известных святи- 
лищах Осетии. Почтительное отноше- 
ние к Дз. дало основание ученым выска- 
зать предположение о принадлежности 
его к тотемным животным. Охота на ту- 
ров прекрасно описана в одноименном 
рассказе К. Хетагурова «Дзабидыр- 
дзуан». 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 270; Хета- 
гуров// ПСС. В 5т. Т.1и Ш. 
Л. 9. 


ДЗАГЬЕЛ ‘блуждающий, бесприют- 
ный, бесполезный’ — презрительная 
кличка человека, не имевшего своего 
жилища; к Дз. высокомерно-оскор- 
бительно относились даже близкие 


друзья. 


ДЗЖГЪЖЛТИ ЗАППАДЗ (диг.) -— 
надземный склеп возле с. /селиат. 


ДЗАЖКЪУЛ - ‘сумка’, ‘котомка’, как 
правило, из цельной кожи мелкого ро- 
гатого скота; носилась 
за плечами. 


ДЗЕНАТ / ДЗЕНЕТ 
‘рай’- место пребыва- 
ния душ умерших, центр 
загробного мира, обне- 
сенный золотой оградой 
золотыми воротами, 





Котомка. с 


открываемыми по распоряжению при- 
вратника Барастыра. Горцы полагали, 
что будут вечно жить в раю, и верили, 
что каждое семейство соединится, по- 
пав в Дз. Поэтому на кладбище членов 
семьи хоронили рядом; если кто-то 
умирал на чужбине, его старались при- 
везти на родину и похоронить возле 
сородичей. 

Дз. и зындон - два узла мифо- 
религиозной системы; конечный ре- 
зульгат жизни человека. 

Дз. — цветущий сад, в котором хоро- 
шо одетые люди с женами и детьми си- 
дят за золотыми столами, уставленны- 
ми различными и неиссякаемыми 
яствами и напитками. 

В Дз. имеются красивые реки, озе- 
ра, на берегах которых танцуют пре- 
красные девушки, в садах играют 
дети с крылышками (ангелы). Отсюда 
и лучшее пожела- 
ние обитателю по- 
тустороннего мира: 
Дзаенеты фабад 
(пребывай на том 
свете в раю). Пра- 
ведные, добрые де- 
ла при жизни пос- | 
ле смерти оборачи- 
ваются благост- 
ным состоянием в 
раю. 

Лит: Ш егрен. 
Осетинские 
ния. С. 56-64; Дубро- 


ви н. 


исследова- 


История войны. 





Е. 295: 

Ан. Х. 
ДЗЖНЕТЫ БЫ- 
ДЫР 0. ‘райское 
поле’ — место пребы- 
вания безгрешных, 
праведных обитате- | 
лей Страны мерт- 
ВЫХ. 
ДЗ®НЖТЫ СУА- 


ДОН ‘родник рая’ — 
осетины верили, что @ 
из Дз.с. пьют воду 
обитатели рая. 


ДЗЖАНЖТЫ ЦЪХ 
НАЕУУ ‘райская зе- 
леная лужайка’ — ме- 
сто для отдыха и дет- 
ских игр в раю. 






ДЗЖНАТЫ ЦЪИУ ‘райская птичка” — 
по суевериям, эта птичка забавляет де- 
тей в райском лесу. 


ДЗАРНА - похлебка из вареных пше- 
ничных, кукурузных, ржаных зерен 
(или смеси их); обязательное блюдо для 
ритуального поминального стола. 


ДЗЖУЖГ — основатель селения 
Дзеуджыхыеу, на месте которого в 
1784 г. была заложена крепость Вла- 
дикавказ. Согласно преданиям, ДЗз. 
Бугулов был выходцем из 
с. Тменикау и считался лучшим охотни- 
ком. Некоторе время они с братом жили 
в Трусовском ущелье. Затем на месте 
древнего аланского города Капкая 


основали новое поселение, после чего 
к ним стали подселяться родственники 
и бывшие соседи. 


Памятник Дз. Бугулову в центре Владикавказа. Скультт. С. Тавасиев. 2008. 











Фамильный склеп Бугуловых в с. Кармадон. 


Лит.: 
краеведческий справочник / Автор-составитель 
В. А. Торчинов. Вл., 1999. С. 13, 18—19. 


Владикавказ. Краткий историко- 


ДЗЖУДЖЫХЪ/У / ДЗЖУЖГИ- 
ГЪЖУ ‘поселение Дзауага’ — осетин- 
ское название г, Владикавказа, столицы 
РСО-Алания. Происходит от имени 
основателя аула Дзееуега. 


ДЗЕГАТЫ КУВЕНДОН ‘молельня 
Дзегаевых” — небольшой дворик, обне- 
сенный камнем, возле одноименного 
кладбища в г.Алагире. 


ДЗЕНДЗЕТ И ДЗАДЗИНДЗЕТ - в 
мифологии осетин два райских сторо- 
жа, соответствующие мусульманским 
ангелам Мункир и Накир, которые 
производят тщательный допрос умер- 
ших. 


ДЗЕРАНТЫ Тимур Ефимы фырт 
[Дзеранов Тимур Ефимович] (1947) — 
к. филос. н., с.н.с. СОИГСИ; специа- 
лизируется по религиоведению и фи- 
лософии истории. Особое внимание 
уделяет проблеме поликонфессио- 
нальности осетинского народа, само- 
бытности его духовной культуры и 
закономерности ее развития, а также 
вопросам традиционной националь- 
ной культуры осетин и процессам ее 
трансформации в едином культурном 
поле России. 

Лит.: Осетинская религия и русская культу- 
ра. Вл., 2006; Влияние православия на развитие 
осетинской культуры (Х - нач. ХХ в.) // Расы и 
народы: современные этнические и расовые про- 
блемы. Институт этнологии и антропологии им. 
Н. Н. Миклухо-Маклая. РАН. Вып. ХХХ1. М., 


2006. С. 246-268; Влияние монотеистических 
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форм религии на духовную культу- ® 
ру осетин // Дарьял. 1998, № 3. 
С. 230-239 и др. 

Е.К. 


ДЗЕРАССИЕ - героиня осе- 
тинского Нартовского эпоса. 
Ее эпитеты: «златокудрая», 
«краса земли», «сияющая 
подобно солнцу и луне». 
Дз. — одна из трех сестер 
семи братьев, дочь владыки 
водного царства — Дон- 
беттыра. В образе птицы 
(вариант — оленя) повади- 
лась в нартовский сад, где 
растет чудесная яблоня, 
плоды которой исцеляют от № 
всех болезней. хсертег, > 
сын старей шего нарта № 
Уержега, охраняя сад, ра- № 
нил Дз. Идя по кровавому 
следу птицы, он пришел к 
берегу моря, спустился на 
дно и увидел в доме 
Донбеттыра красавицу Дз. 

Ахсартаг исцелил Дз., получив в награ- 
ду ее руку и сердце. По пути домой они 
остановились на берегу моря в пустом 
шатре брата-близнеца Ахсартага 
Ахсара. Ахсартаг отправился на пои- 
ски брата, а Ахсар в это время вернулся 
с охоты. Дз. приняла последнего за 
мужа, но Ахсар положил свой меч меж- 
ду собой и Дз., чтобы избежать близо- 
сти с женой брата. Возвратившийся 
Ахсартаг подумал недоброе и убил бра- 
та. Выяснив правду, он, охваченный от- 
чаянием, заколол и себя. Дз. горько 
оплакивала братьев. Услышав ее голос, 
с небес на землю спустился 
Уастырджи. Он обещал Дз. похоро- 








Дзерасса и Уастырджи. Худ. А. Джанаев. 


нить братьев, но потребовал, чтобы она 
стала его женой. Дз. обманула 
Уастырджи и, подойдя к берегу моря, 
ушла в отчий дом — водное царство. 
Мать Дз., узнав, что она ждет ребенка, 
настояла, чтобы дочь вернулась в 
Страну Нартов. Там она родила 
сыновей-близнецов — Умрызмега и 
Хемыца. Став взрослыми, они разы- 
скали своего деда Уархага и выдали за 
него замуж Дз. 

Владыка рек Геетеег принудил Дз. 
к внебрачной связи, от которой ро- 
дился злоязычный и коварный 
Сырдон. Умирая, Дз. просила сыно- 
вей три ночи стеречь ее склеп, боясь 
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мести Уастырджи. Сыновья не смог- 
ли это сделать, и Уастырджи, явив- 
шись в склеп к Д3з. с конем и собакой, 
оживил ее ударом волшебной плети и 
овладел ею. Спустя положенное вре- 
мя Дз. родила Сатану, жеребенка 
Арфиена («старшего из коней») и 
щенка Силема («старшего из собак»). 
Дз. оставила потомство, образовав- 
шее могущественный нартовский род 
Ихсертееггате. См. Фхсар и №х- 
сертег. 

Б. А. Калоев 


ДЗЕСХО -— по обычаям старины, в пер- 
вые две недели после свадьбы жениху 
не полагалось быть в родном доме; он 
скрывался у шафера (къухылхецег) и 
лишь в темноте мог явиться домой. 
По прошествиии двух недель испол- 
нялся обряд Дз., после чего снима- 
лось табу. В доме шафера накрывался 
богатый стол. Оттуда с яствами (хуын) 
жених в совпровождении шафера и 
дружков шли в родительский дом. 
После соответствующих молитв сни- 
мался запрет, и жених уже не стыдил- 
ся показаться в отчем доме. 

Происхождение названия 
вестно. 

Лит.: Къарджиаты. Агъдзутта. С. 75, 
159. 


неиз- 


ДЗЕХ - юный соратник нарта Сослана 
в борьбе с Челеехсертиегом, изъявив- 
ший желание помогать ему во время 
осады крепости Хыз. Когда Сослан с 
воинами окружил крепость, Дз. вы- 
звался разрушить стену крепости сво- 
ей пяткой, но сын Хыза Челахсартаг 
поразил ее стрелой. Сослан должен 
был перенести Дз. через семь рек, 
чтобы спасти его. Однако хитроум- 
ный Сырдон обманул юного героя, и 
Дз. умер. Сослан горько оплакивал 
смерть друга, но не смог вернуть его к 
Жизни. 
Лит.: Гуриев. Нартиада. С. 34. 
ТГ 


ДЗИГЛО ‘птичка’ — так уейыги назы- 
вали нартовских героев (хазххон дзигло 
— горная птичка), имея в виду их малый 


рост. 
Е: 


ДЗИДЗОЙТЫ Валери Дудары фырт 
[Дзидзоев Валерий Дударович] (1950) — 
известный ученый-кавказовед, исто- 
рик, политолог, д.и.н., проф., зав. каф. 





политологии СОГУ и теории государ- 
ства и права и политологии юрфака 
ГГАУ, засл. деят. 
науки РСО-А и 
РЮО, член Пре- 
зидиума ВНЦ 
РАН и Прави- 
тельства РСО-А 
(с 2003 г.), спец. 
совета по защи- 
те докт. и канд. 
дис. по «Отече- 
ственной исто- 
рии» СОГУ (с 1994 г.). Уроженец 
с. Дур-Дур РСО-А. По окончании ист- 
фака СОГУ работал в вузах КБР (1983-— 
1998), а затем — РСО-Алания. 

Дз. автор и соавтор около 320 науч- 
ных работ, среди которых более 20 моно- 
графий и брошюр, более 40 работ посвя- 
щено историко-этнологическим пробле- 
мам осетин и других народов Кавказа, 
ряд работ посвящен проблемам конфлик- 
тологии (этнической и политической). 

Дз. — лауреат премии Ш Меж- 
дународного конкурса научных работ 
по кавказоведению им. Ю. А. Жданова 
(г. Ростов-на-Дону) и лауреат Всерос- 
сийского конкурса на лучшую книгу 
2008 г. в номинации «Общественные и 
гуманитарные науки». Под научным 
руководством Дз. защитили канд. и 
докт. дис. свыше 30 ученых, среди ко- 
торых и представители других регио- 
нов РФ. 

Соч.: Национальные отношения на Кавказе. 
Вл., 2000; 


Уроки опыта. Изд. 3-е. Вл., 2002; Кавказ конца 


В. Д. Дзидзоев. 


Изд. 3-е. Национальная политика. 
ХХ в.; тенденция этнополитического развития. 
Изд. 2-е. Вл., 2004; История далекая и близкая 
(этнокультурные связи осетин, кабардинцев, 


балкарцев и карачаевцев в прошлом и настоя- 


ДЗИМЫРГОМ ‘Дзимырское уще- 
лье’ — составная часть Ксангома, северо- 
восточная окраина РЮО. Оно располо- 
жено в истоках р. Ксан; на северо- 
востоке граничит с селениями в верхо- 
вьях р. Арагви (Грузия), а с севера и 
северо-запада с Урстуалтее и верховья- 
ми р. М. Лиахва. Протяженность уще- 
лья более 25 км. Судя по памятникам 
материальной культуры, следов доосе- 
тинского населения в Д3з. нет. Осетины, 
пришедшие первыми (в основном из 
Куртатинского ущелья), освоили терри- 
торию, разбили пашни и основали села. 
Здесь были селения и отселки: Баджин 
(Верхн., Средн. и Нижн.), Битарта, 
Горга, Дзуат, Кора, Сыгъд, родовые по- 
селения Бигановых, Гогоевых, Гур- 


циевых, Дзаццоевых, Караевых, Каса- 
евых, Кулаевых, Куциевых, Макиевых, 
Пагаевых, 
Сланбеговых, 


Сачнаевых, 
Тогоевых, 


Паркаевых, 
Текоевых, 








Дзимыргом. Склепы в сс. Биганата 









щем) // Точка зрения. Нальчик, и Цгойтикау. 
1991. № 1. С. 2429; Коста и. т 
Горга У 
Хетагуров как историк, полито- Г Сагой й 
| >. о Тогойта 
логи этнограф // Венок бессмер- Верх. Баджин о Гурцита 
тия (мат. межд. науч. конф., по- а о ыы О Пагата 
исат. 

священной 140-летию со дня Битарта и О’Саумасыг 
ождения Коста Хетагурова). ь 
ы = Фарниата АЗаццойта Биганата 
Вл., 2000; Летопись добрососед- о 

й Макита 


ства (размышления о глубинных 
осетино-кабардинских 
взаимоотношений в ХУШ-ХХ 
вв.) // Дарьял. Вл., 2000. № 3; 
Скифы на Кавказе // ВВНЦ. 2010. 
Т. 10. № 4. 


Лит. 


корнях 


Дзидзоев Валерий 


Дударович. Библиографический 
указатель. Вл., 2005. 


У 








Ломис 
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Карта-схема. Дзимыргом. 
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Дзимыргом. План жилища с плоской крышей, с. Цгойтыкау. 


Фарниевых, Хатоевых,  Хетеевых, 
Цгоевых — всего 25 населенных пунк- 
тов. Кроме перечисленных фамилий в 
ущелье проживали Бедоевы, Битаровы, 
Додоевы, Долетовы, Дзебисовы. На 
протяжении веков здесь кипела жизнь. 
Однако отдаленность, отсутствие дорог 
и бытовых услуг, проблемы социально- 
исторического характера привели к от- 
току населения в Северную Осетию и 
предгорные районы Южной Осетии. 
Часть населения ущелья ассимилиро- 
валась с грузинской средой. 

Свой язык, обычаи, нравы сохрани- 
ли компактно расселившиеся жители 
сел ниже по ущелью: Гарубан, Ахмач, 
Салбиер и др. Ныне ущелье почти за- 
брошено. 

Дз. славился своими великолепны- 
ми башенными и крепостными соору- 
жениями (башни фамилии Тогоевых, 
Бериевых и др.) Самые тесные контак- 
ты жители Дз. поддерживали с осети- 
нами, проживавшими в верховьях рр. 
Арагви (Хъуды ком) и Б. Лиахвы. 

Наиболее известные святилища 
ущелья — Аларды — Сырхы дзуар, Са- 
ниба, Уастырджи, Уацилла и др. 

Лит. Цгъойты Х. Дзимыргом // 
Растдзинад. 23 сентября 2001. 

Л. А. Чибиров 


ДЗИНКЪУЫРТИ/ - см. Бынаты хицау. 


ДЗИРИЙЫ ДЗУАР — святилище в 
Куртатинском ущелье, расположенное 
на горе Дзири; второе его название — 
«Дауджытее». На поляне вокруг святи- 
лища каждое село имело небольшой ка- 
менный домик (цардахъ), который слу- 
жил укрытием богомольцев в ненаст- 
ную погоду. 

Праздник отмечался между сеноко- 
сом и жатвой. Утром старший в семье 
молился святому, посвящал ему приго- 






товленные яства, по- 
сле чего представи- 
тели семьи отправля- 
лись к святилищу. По 
окончании молитвы 
дзуары лега мужчи- 
ны и женщины раз- 
дельно приступали к 
трапезе. Праздник за- 
канчивался танцами, 
играми, джигитовкой. 

Святилище из- 
вестно также под на- 
званием Арсы дзуар. 
В одни праздников 
жители с. Дымыти адресуют свои мо- 
литвы и медведю — почитаемому ими 
тотемному животному, мясо которого 
не едят. Согласно легенде, местный 
охотник поймал в урочище Дз.дз. мед- 
вежонка, приручил его, научил бороть- 
ся, и в дни празднования святого моло- 
дежь забавлялась им. 

В один из праздников на селение ве- 
роломно напал иноземный князь, и без- 
оружному населению угрожало полное 
истребление. Когда же нападавшие ра- 
нили медведя, он набросился на князя, 
стащил его с седла и растерзал. Пока 
грабители пытались спасти своего кня- 
зя, народ вооружился и дал отпор врагу. 
В честь этой победы на святилище Дз. 
дз. была высечена статуя медведя, и он 
стал здесь почитаемым животным. См. 
Тотемизм. 


5 сВыНАрних 
6 саАРАН 

4 СВЕТОВОЕ 
СТВЕРСЛИЕ 
$ пт4о АЛЯ хмбА 


СПАЛЗИЯ 
АДЭВАЯ 
лес 


Лит.: Андиев Б., Андиева Р. Осетинский 
орнамент. Ордж., 1960. С. 24. 
Ч: 


ДЗИЦЦОЙТЫ Юрий Альберты фырт 
[Дзиццоев Юрий Альбертович] (1961) — 
к.филол.н., с.н.с. ЮОНИИ, автор более 
50 научных работ. Круг научных инте- 
ресов Дз. — лексические особенности 
языка Нартовского эпоса, проблема ге- 
незиса Нартиады, этническая история 
Южной Осетии. 

Соч.: Нарты и их соседи. Вл., 1992; О пере- 
крестных изоглоссах в языке Нартовского эпоса 
осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХЖУ. Тб., 1990; К 
этимологии топонима К’\/удаг ‘Южная Осетия’ // 
Мацатопо=. Журнал алано-осетинских исследо- 
ваний: Эпос. Мифология. Язык. История. \Уо1. ТУ. 
№ 1, 2. Вл., 2007. С. 97-140. 

Лит.: Современное кавказоведение. С. 61-62. 

А. Дз. 


ДЗОМС - инструмент в виде железной 
лопаточки, которым при пахоте очища- 
ли лемех сохи. 
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ДЗОНЫГЬЪ / ЦОН2ЕГЪ ‘сани’ — са- 
мый древний вид транспорта для пере- 
возки тяжестей, которым в горах поль- 
зовались и зимой, и летом; на них пе- 
ревозили сено, навоз, дрова и другие 
грузы. В равнинной части Северной 
Осетии бытовали изящные конные 
сани для езды. 





Различные виды саней. 


ДЗОРМ/® / ЗОРМ/Е - один из видов 
домашней колбасы (из тонких кишок, 
обернутых требухой). 


ДЗУАР - 1. а) дзуар, дзузертта - духи, 
покровители, святые, патроны, боже- 
ства. «Осетины молятся дзуарам о по- 
кровительстве и помощи, отходя ко сну, 
вставая утром, принимаясь за работу, 
отправляясь в путь или на охоту, просят 
об урожае и размножении скота, избав- 
лении от болезней и всех житейских 
невзгод» (Н. Дубровин). Дз. покрови- 
тельствовали роду, селению, местно- 
сти. По верованиям осетин, они прини- 
мают самые различные облики: челове- 
ка (Ног дзуар) чурбана (Атайты 
дзуар), барана (Фыры дзуар) и т.д. Дз. 
обитают на небесах, порой обретают 
облик летающих существ с большими 
крыльями. Раз в год, на святках, они 
спускаются на землю, чтобы посмо- 
треть на покровительствуемый народ, 


Е 





Языческое святилище в горной Осетии. 
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Звонница святилища Уастырджи. С. Коб. 1962 г. 





Трансформация древнехристианской церкви в святилище, с. Лисри. 


осчастливить людей, прибегающих к 
их помощи и защите. 

Осетины верили, что Дз. принима- 
ют непосредственное участие во всей 
их жизнедеятельности, покровитель- 
ствуют населению, наставляют на пра- 
вильный и счастливый путь, избавляют 


от несчастий, нужд и бед; каждый чело- 
век имеет свой Дз., который настолько 
требователен к нему, что самое малей- 
шее отступление от религиозного куль- 
та влекло за собой бедствия и невзгоды. 
Из-за этого осетины старались убла- 
жать их жертвоприношениями, моля о 


покровительстве. 
Число Дз. было 
настолько велико, 
что в Осетии, по 
существу, каждая 
местность, каж- 
дое ущелье, аул и 
Т.Д. находились 
под покровитель- 
ством конкретно- 





го патрона, спо- 
собного прекра- 
тить даже крово- 
гие мщение, прими- 


Крюк для подвешивания 
туши жертвенного 
животного в святилище, 


рить враждующие 
фамилии. Приме- 
чательно, что тра- 
диционные верования осетин сосуще- 
ствуют с христианскими и мусульман- 
скими верованиями. Дз., по поверьям, 
боролись со сверхъестественными си- 
лами, злыми духами, заступались за 
людей, обеспечивали им спокойствие и 
здоровье; 

6) от груз. ‘джвари’ (крест), ‘вен- 
чаться’, креститься, крещеный и т.д. — 
Символика креста появилась на Кавказе 
задолго до проникновения христиан- 
ского учения. Поклонение кресту про- 
должало существовать и в более позд- 
нее время, когда языческие верования 
смешались с христианскими; 

в) святилище, капище, святое место, 
где совершается жертвоприношение. 
Каждый ДЗз. имел свой праздник, на ко- 
торый собиралось население ущелья 
(селения). 

Существовало несколько видов Дз. 
Одни из них были сложены из грубо об- 
работанного камня на растворе или без 
него, другие представляли кучу нагро- 
можденных друг на друга камней, тре- 
тьи — одинокие деревья, четвертые — 
пещеры, пятые — постройки без цемен- 
та в виде высокой башни с небольшим 
входом и без светового отверстия. 
Многие из Дз. огорожены необтесан- 
ным камнем (см. Быру), а некоторые 
размещены на развалинах древних хри- 
стианских церквей. Нередко эти соору- 
жения увешаны лентами, рогами и че- 
репами жертвенных животных, что не- 
сомненно говорит о пережитках тоте- 


мизма и анимизма, об основных заня- 


тиях населения (охота, скотоводство). 
К Дз. шли в дни почитания его свя- 
того или во время семейных торжеств, 
сопровождавшихся жертвоприношени- 
ями. По словам автора вт. пол. ХИХ в., в 
Задеелеске и других местах «в жертву 
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приносят решительно все, имеющее 
какое-то практическое — значение. 
Больше всего в таких пещерах можно 
встретить черепа домашних и диких 
животных, принесенных здесь в жертву 
туров, быков, оленей, коз. Много при- 
носят сюда предметов домашнего оби- 
хода: ложек, чашек, котлов, а также 
пуль, стрел, копий». 

По своей иерархии Дз. могли быть 
общеосетинскими, ущельскими, сель- 
скими, родовыми (фамильными). 





Святилище Тибели. Алагирское ущелье. 


Дз. делились также на мужские 
(Реком, Тетертупи, Уастырджи и 
др.) и женские (Мады-Майреем, 
Аларды), хотя празднества в честь их 
патронов в большинстве случаев были 
общими. 

По традиции святое место посещал 
дзуары лег. В святилище, как правило, не 
употреблялось спиртное, исключалось 
сквернословие, запрещался вынос каких- 
либо предметов оттуда. Пожертвования 
использовались для благоустройства Дз. 
и на общественные нужды. 

Столпообразные святилища обычно 
снабжены нишами для жертвоприно- 
шений и окружены каменной, сложен- 
ной насухо, оградой. Само капище 
представляет собой каменный столп, 
иногда перекрытый сланцевыми пли- 
тами: порою над стенами нависают 
сланцевые козырьки. Некоторые из 
склепообразных святилищ (Хуыцауы 
дзуар в с. Дергыевс) напоминают на- 
земный двухскатный склеп с несту- 
пенчатым перекрытием и с нишей в 
фасадной стене, а другие имеют вну- 
треннее помещение, в ряде случаев 
двухкамерное. 


Часть Дз. близка к христианским 
часовням. Имели место факты транс- 
формации древнехристианских церк- 
вей (Нары Озуар, Зруджы Зерин 
Майрсгм, Тлийы дзуар и др.) 

Грузинские миссионеры — распро- 
странители христианства в Осетии - ак- 
тивно использовали традиционные 
культовые места, их атрибуты, что спо- 
собствовало легитимизации официаль- 
ной религии. Даже старые капища 
трансформировались в христианские 
святилища, но в период упадка христи- 
анства вновь превращались в традици- 
онные Дз. Название святилища перено- 
силось на святого, которому оно обычно 
было посвящено. 

Большинство ныне известных Дз. 
было воздвигнуто в послемонгольскую 
эпоху (ХТУ-ХУШ вв.). 

Еще одна особенность Дз. заключа- 
ется в том, что они всегда располагают- 
ся выше населенного пункта. Если же 
святилище расположено в центре селе- 
ния, оно строится на возвышенном ме- 
сте или же на искусственном холме; 
чтобы было выше окружающих его лю- 
дей и ближе к Богу. 


ДЗУАР -— П. Падающая, словно скользя- 
щая по небу звезда. Увидев такую звез- 
ду, осетины верили, что полетел Дз. и 
что он опустится на какое-нибудь свя- 
тое место. По такому случаю полага- 
лось ПОМОЛИТЬСЯ Дз. и посвятить ему 
три пирога. 


ДЗУАР — Ш. Оспа, насылаемая боже- 
ством Аларды; так же называли и по- 
кровителя фадынеега (кори). 

Лит.: Миллер. ОЭ 237, 240, 255; Дуб- 
ровин, История войны. С. 295; Верования, су- 
еверия, обряды... // ППКОО. Кн. 1. С. 14-15, 38; 
Святки в Осетии // ППКОО. Кн. 3. С. 141 сл.; 
Жертвоприношение дзуа- 
ру // ПШКОО. Кн. 3. 
С. 61-62; Магометов. 
КБОН 486; 


В. Х. Типология осетин- #7 


Тменов 


ских дзуаров // Тезисы до- 
кладов научной конферен- 
ции по итогам работы за 
1981 г Ордж., 1982. 
С. 11-12; Марковин В.Н. 
К вопросу о язычестве. 
С. 266 и сл.; Бесолова, 
2006. С. 21; Миллер А. 
Жертвенные предметы из 
осетинских дзуаров // 


Материалы по истории 


(издание Русского музея в Ленинграде). Т. Ш. 
Вып. 1. 1922 г. С. 86-94. 

Л. А. Чибиров 

В. Х. Тменов 


ДЗУАР/ЖФЦАТГ — перевал между бас- 
сейнами рр. Терек и Гизельдон, над 
с. Балта. В старину на перевале было 
святилище, ныне оно забыто. 

Л. Ч; 


ДЗУАРГУРТИАЕ 6. ‘просящие дзуара’ — 
переселенцы в другие места стреми- 
лись создать «филиалы» родовых свя- 
тилищ в местах нового поселения. С 
этой целью с жертвенными животными 
и с подношениями (хуын) направля- 
лась почетная делегация и просила 
дзуары легте и старейшин общества 
позволения возвести «филиал» святи- 
лища (церкви) на месте нового жи- 
тельства. После получения согласия 
Дз. устраивали пиршество в святили- 
ще и торжественно забирали с собой 
горсть земли, кусок камня или какой- 
нибудь предмет (стрелу, колокольчик), 
который закладывали в стену нового 
святилища. Новое место, где собирались 
устроить святилище, считалось вмести- 
лищем темных сил, поэтому его нужно 
было «освятить», поручить покрови- 
тельству высших сил. См. Ирон дзуар. 
Л.Ч. 


ДЗУАР ХЖССЫН ‘перенесение свя- 
тилища’ — см. Дзуаргуртие. 


ДЗУАРЫ АДАГ - культовое место к 
востоку от с. Тапанкау (Алагирское 
ущелье), жители которого поклонялись 
ему в день празднования Хохы дзуар. 


ДЗУАРЫ БАЕЛАС — священное дерево 
в г. Беслане. Сюда приходили на покло- 











Жрец у святилища. С. Джимара. 
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нение те, у кого дети болели оспой или 
корью. 


ДЗУАРЫ ЛЕГ 6. ‘человек дзуара’ — 
жрец, ведающий делами дзуара в свя- 
тилище. Дз.л. был как бы посредником 
между небожителями и людьми, из- 
бранником, находящимся в особых от- 
ношениях с Богом. 

Дз.л. обычно избирался из числа 
наиболее почитаемых старцев. Он сле- 
дил за устройством и проведением 
праздника, произносил молитву в честь 
святого, собирал денежные и другие 
приношения (мысайнаг), клал их в свя- 
тилище, куда кроме него никто не имел 
права доступа. Порой функции Дз.л. 
переходили по наследству, от отца к 
сыну. Самовольное принятие на себя 
функций Дз.л. посторонним лицом ис- 
ключалось. Эти избранники общества 
выделялись из окружающей массы, со- 
ставляя как бы особую касту. Дз.л. от- 
личался порядочностью, пользовался 
большим авторитетом и обслуживал 
сельские, общеущельские, общеосе- 
тинские святилища. Становившиеся 
Дз.л. клялись перед найфатом. Обычно 
избирали наиболее мудрого и автори- 
тетного старика, хранителя древних 
народных обычаев. Влияние его на 
односельчан было велико. 

В Тагаурском обществе особенно 
ярко и выразительно роль Дз.л. вырисо- 
вывалась в дни празднования Тбау- 
Уацилла, когда жители сс. Каккадур, 
Ламардон и Дергыевс в сопровожде- 
нии Дз.л. (из фамилии Гудцовых) под- 
нимались в священный грот. Прежде 
чем «явиться перед святым» Дз.л. об- 
мывался молоком, облачался в белое 
одеяние, в бязевый бешмет, перетяну- 
тый ремнем, без кинжала и, взяв посуду 
с пивом, отправлялся в святилище. 
Здесь сопровождающая его толпа оста- 
навливалась, а Дз.л. один входил в грот 
и совершал магические действия. В 
гроте имелась большая чаша с пивом, 
оставленная год назад. По состоянию 
пива он определял, каким будет теку- 
щий год (урожайным, неурожайным). 
Затем жрец в сопровождении богомоль- 
цев спускался в селение, оглашал ре- 
зультаты своего визита, после чего на- 
чиналось совместное пиршество. Дз.л. 
выступали в роли лекарей, целителей. 
См.: Гудцаты Илас. 

Лит.: Чибиров. НЗКО, см. указ.; Ка- 
лоев. Осетины. С. 317; Миллер А. А. 


Жертвенные предметы из осетинских дзуаров // 


Материалы по истории 
(издание Русского музея в 
Ленинграде). Т. Ш. Вып. 1. 
1922 г. С. 86-94. 


Л. А. Чибиров 


ДЗУАРЫ РАГЪЫ 
КУВЕНДОН ‘мо- 
лельня на гребне 
дзуара’ -— святилище 
возле с. Ацонега. 
Сюда приходили в 
ночь перед праздником Уастырд.жи. 


ДЗУАРЫ ХУЫМТА — общесельские 
ритуальные пашни, имевшиеся во мно- 
гих горных селениях. Название пашен 
чаще всего увязывали с расположенны- 
ми вблизи святилищами Уацилла, 
Уастырджи, Таранджелоз, Никкола и 
т.д., урожай с них, как правило, расхо- 
довался в день почитания святого. 
Значительное количество пашен было 
посвящено патрону оспы Аларды, что 
свидетельствует о небывалом распро- 
странении оспы и тяжких последствиях 
этой болезни у осетин. Из урожая этих 
участков готовили яства и напитки к 
праздничному столу. Известны общин- 
ные поля, посвященные нартовским ге- 
роям. В частности, расходы на праздно- 
вание Сослани ендуре в Дигории по- 
крывались из урожая Нарамони хумг. 

Распорядителями общей пашни 
были фысымте или тот, кого общество 
уполномочивало подготовить застолье. 
Последний обязывался вспахать и засе- 
ять поле, охранять его от потравы, а осе- 
нью убрать, просушить и обмолоть зер- 
но. После снятия урожая поле сразу же 
вспахивали. Нередко Дз.х. община дава- 
ла в бесплатную аренду односельчанам, 
чтобы на часть собранного урожая (или 
продажи сена с них) владелец заготовил 
беегеены (пиво), арахьхъ (араку) ко дню 
святого, отремонтировал святилище. Во 
избежание оскорбления духа священно- 
го поля Дз.х. не удобряли навозом. 

На празднование расходовался весь 
урожай, за исключением семенного фон- 
да; из собранного зерна выпекали хлеб, 
варили пиво, изготовляли  араку. 
Приготовив все необходимое для стола, 
закалывали быка, приобретенного на 
общие средства. Мясо делилось на ча- 
сти по числу дворов, а для праздничного 
стола оставляли голову, ноги, легкие. 

В некоторых горных селениях от- 
сутствие общей ритуальной пашни 
компенсировалось общим лугом. 





Священная роща. 


Обычай посвящения земельных 
участков святилищам был известен всем 
горцам Кавказа. См. Нывонд хуым. 


Лит.: РобакидзеА. И., ГегечкориГ. 
Формы жилища и структура поселений в горной 
Осетии // КЭС. Т. 1. Вып. У. С. 130-135; 


Чибиров. НЗКО, см. указ. 
Л. А. Чибиров 


ДЗУАРЫ ХЪ/ЖД 6. ‘священный лес’, 
роща - в далеком прошлом леса и рощи 
были первыми языческими храмами. 
Дз.хь. в Осетии множество. В с. 
Абайтикау (Тырсыгом) есть Дз.хъ. в 
честь Уацилла. В день почитания святого 
приносили в жертву баранов, мясо съеда- 
ли, а шкуры развешивали на деревьях. 
Деревья в таких рощах считались непри- 
косновенными, рубка разрешалась лишь 
в дни празднования святого патрона и то 
только на дрова для приготовления пищи 
и напитков к празднику. Забывший в свя- 
щенной роще какую-либо вещь не имел 
права вернуться за ней, какой бы драго- 
ценной она ни была. Существовало пове- 
рье, что тот, кто срубит в этом лесу дере- 
во, непременно ослепнет. 

Под названием Дз.хъ. известно не- 


мало культовых мест в Осетии. 
Наибольшую известность получили 
Хетеджы къох (роща Хетага) и 


Дзывгъисы дзуары хъед (лес ‘святили- 
ща Дзивгиса). 

Лит.: Вейденбаум. Священные рощи и 
деревья у кавказских народов // ИКОИРГО. Т. 1. 
Тифл., 1896; П фа ф. Народное право. Ч. 1. 
С. 202, 203; Вероисповедания, суеверия, обря- 
ды... // ППКОО. Кн. 1. С. 15-18; Дубровин. 
История войны. С. 320; Чурсин. Осетины. 
С. 127, 128 и др. 

Ч. 


ДЗУАРЫХЪ.ЖУ (ДЗУАРИКАУ) 6. 
‘селение дзуара’ — небольшое горное 
селение в Куртатинском ущелье, рас- 
положенное на берегах р. Ханыккомы- 
дон (приток р. Фиагдон). В селе сохра- 
нились боевые и жилые башни, склепо- 





ДЗЫВГЪИСЫ ДЗУАРЫ ХЪАД 





вые сооружения. В Дз. проживали фа- 
милии Цопановых, Черджиевых, Кудзи- 
евых, Газдановых, Боговых, Дзобе- 
ловых. До возникновения населенного 
пункта сюда шли жители окрестных 


сел и поклонялись Рыны бардуаг, 
Аларды, Реком, Бесты Хицау и 
Ужлжсыхы авд Уациллайы (семь 


Уацилла Верхнего квартала). Одно- 
именные селения имеются также в 
Алагирском и Казбегском районах. 

В. Т. 


ДЗУГАР -— крюк для очистки ячменя и 
пшеницы от сорных трав. 


ДЗУДТЫ КЪУДЗИ — легендарный 
охотник, родом из Дзудтыкау близ 
Зеереелиега. Он первым увидел Амырана, 
привязанного к горе Уарсаг стальными 
цепями. В народе пользовался большим 
уважением; о нем сложена героическая 
песня. Согласно легенде, погиб от руки 
Уастырджи за то, что перестал почи- 
тать Ёфсати и убивал туров без его 
согласия. 

Лит.: КайтмазовА. Сказания о нартах // 
СМОМПК. Вып. УП. Тифл., 1889. С. 26-30. 
А:фсатийы зараег // ИАС. П. 412—414. 

ЛЧ 


ДЗУДЗУМАР - по некоторым сказани- 
ям, сын небожителя Фжеелвера, который 
был женат на одной из семи дочерей 
Солнца (Хур). 

"В 


ДЗУЛ / ДЗОЛ - название пшеничного 
хлеба, в отличие от кердзын (ячменно- 
го, кукурузного, овсяного хлеба). 


ДЗУЛФЫЦАЕН ‘хлебопекарня’ — обо- 
собленное во дворе горца-осетина про- 
долговатое каменное строение высотой 
и шириной до 1,5 ми длиною в 2 мс 
отверстием для топки, дымоходом и ду- 
ховкой. Ученые проводят параллель 
между Дз. и древнейшим тондыром, 
обнаруженным в Закавказье и в ст. 
Змейской РСО-Алания. 

Лит.: Деопик В. П., Крупнов Е. И. 
Змейское поселение Кобанской культуры // 
МАДИСО. Вып. 1. Ордж., 1961. С. 15. 

Л. Ч, 


ДЗУРКЪА — обшивка верхней части 
чувяков. 


ДЗУСКЪАРА, ДЗУСС-КАРД - чудес- 
ный меч Батрадза, разивший врагов 
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даже без хозяина. Этими самостоятель- 
ными действиями Дз. проявляет себя 
воином, обладающим воинским сознани- 
ем и боевым духом. Перед смертью 
Батрадз приказал Нартам бросить меч в 
море, чтобы он не достался недругам. 
Меч был столь огромных размеров и та- 
ким тяжелым, что Нартам понадобилось 
много тягловой силы для перевозки его к 
берегу моря. После того, как Дз. ушел в 
морскую глубь, Батрадз спокойно умер. 

16 


ДЗУЦЦАТЫ Хасан Владимиры фырт 
[Дзуцев Хасан Владимирович] (1941) — 
социолог и этнограф, д.с.н., проф., зав. 
отделом социо- 
логических ис- 
следований и 
политологиче- 
ского  монито- 
ринга СОИГСИ. 
Дз. — автор 300 
научных публи- 
каций (в их чис- 
ле 13 моногра- 
фий) по междис- 
циплинарным 
проблемам, на 
стыке  этниче- 
ской социологии, демографии и этно- 
графии, методики этносоциологических 
исследований, социологии конфликта. В 
области этнографии основное внимание 
ученый уделяет современной семейной 
обрядности осетин, взаимодействию в 
ней традиций и инноваций. 


Соч.: Семейные обряды осетин. Вл., 1990 (в 


Х. В. Дзуцев. 


соавт.); ЭМО. Краткий словарь. Вл., 1994 (в со- 
авт.); Жизнь осетинской семьи: Этносоциологи- 
ческий аспект. Вл., 1993 (в соавт.); Этнография 
1994 (в 


Этнополитический конфликт в Северной Осетии 


детства у осетин. Вл., соавт.); 
и вокруг нее // В тумане над пропастью. Вл., 1994; 
Эволюция осетинской семьи и межсемейных от- 
ношений: Этносоциологический анализ. М., 2000; 
Языковая ситуация поведения осетин в РСО-А // 
Социологические исследования. 2003. № 12. 


А. Дз. 


ДЗЫВГЪИС (ДЗИВГИС) - селение у 
огромной скалы на левом берегу 
р. Фиагдон в Куртатинском ущелье 
(Куырттатгом) с памятниками средне- 
вековой архитектуры, среди которых осо- 
бое место занимает крепость Дзывгъисы 
фидар (Дзивгисская крепость). 

Селение основано в ХШ в. аланами, 
оттесненными в горы татаро-мон- 
голами. Аул, расположенный у самого 
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узкого места Куртатинского ущелья, за- 
пирал вход в него. В Дз. могильнике 
(ХГУ-ХУ вв.) обнаружено свыше 230 
погребений: возможно, это массовые 
захоронения, связанные с походами 
Тимура, штурмом Иркувын, гибелью 
предводителей Кулу и Таис. 

О Дз. как историко-архитектурном 
памятнике писали многие исследовате- 
ли: В. С. Толстой, В. А. Кузнецов, 
В. Х. Тменов и др. 

Лит.: Толстой В. С. Сказания о Северной 
Осетии. Вл., 1996; Кузнецов. Путешествие; 
Тменов. Зодчество и др. 

В. Т. 


ДЗЫВГЪИСЫ ДЗУАР ‘Дзивгисское 
святилище’ — небольшая, но известная 
церковь, состоящая из языческого хра- 
ма в честь Уастырджи, окружена огра- 
дой (ХШ в.). Праздник в честь Дз.дз. 
отмечается осенью вдни Джеусергуыба. 





Святилище Дзывгъисы дзуар. 
Зарисовка П. С. Уваровой (1879). 


Внутри церкви хранились медные 
котлы, серебряные кубки и три колоко- 
ла разной величины, на одном из кото- 
рых надпись на груз. языке, датирован- 
ная 1683 г.: «Мы, государь Карталинии, 
царь Георгий Малый, пожертвовали сей 
колокол Дзывгисскому святому Геор- 
гию в нашу победу». Второй подарил 
царь Арчил, а третий подарен царем 
Картли и Кахетии Георгием (1613 г.). 

В литературе Дз.дз. описан Б. Ва- 
хушти, И. Болгарским, В.С. Толстым. 

Лит. Вахушти. География Грузии; 
Болгарский И. Материалы по истории 
Осетии (ХУШ в.) // ИСОНИИ. Вып. \1. 1934; 
Кузнецов. Путешествие. С. 120-121, 125; 
Клапрот. Путешествие. С. 211, 236, 237; 
Толстой В. С. Сказания о Северной Осетии. 
Вл., 1996; Т менов. Средневековые. С. 111; 
В. С. Дзывгъисы дзуар // ВАЭСО. 
Ордж., 1984 и др. 


Уарзиати 
В-Т. 


ДЗЫВГЪИСЫ ДЗУАРЫ ХЪЖД б. 
‘лес Дзивгисского святилища” — запо- 
ведный лес в окрестностях с. Дзывгъис, 
а также с. Кора. Здесь нельзя было вы- 
рубать деревья, собирать хворост. 
Дз.дз.хь. предназначался только для 


ДЗЫВГЪИСЫ ФИДАР 








Дзивгисская крепость. 


праздничных мероприятий. Летом за- 
готавливали дрова и оставляли для 
просушки, а в дни празднования Дже- 
уергуыба их вывозили. Вся ритуальная 
пища готовилась только на огне из дров, 
вывезенных из Дз.дз.хъ. Считалось, что 
лес этот принадлежит самому Уастыр- 
джи и что он сам охраняет его. См. 
Дзуары хыед, Дзывгъисы дзуар. 

Л. Ч. 


ДЗЫВГЪИСЫ ФИДАР ‘Дзивгисская 
крепость” — одно из мощных средневе- 
ковых фортификационных сооруже- 
ний Осетии, расположенное у входа в 
Куртатинское ущелье. Комплекс пред- 
ставляет собой «целые крепости, при- 
строенные к пещерам и естественным 
полостям, тянувшимся вдоль подошвы 
скального массива (горы Кариу-хох). 
Кажется, нет ни одной мало-мальски 
значительной пещеры или навеса в 
скалах, не закрытых мощной стеной и 
превращенных в неприступную твер- 
дыню. Повсюду зияют провалы входов 
с арочным завершением, окна, узкие 
подслеповатые бойницы, направлен- 
ные к противоположному берегу реки» 
(В. А. Кузнецов). 

Дз.ф. состоит из шести пещер, каж- 
дая из которых имеет самостоятельный 
очаг обороны, но связан с другими вы- 
сеченными в скалах тропами, навесны- 
ми лестницами. Если лестницы убира- 
лись, то осаждающие имели возмож- 
ность добраться до обороняющихся 
лишь с вершины отвесной скалы. 
Поэтому в ходе боя сообщение между 


укреплениями было невозможно, и 
каждое из них было самостоятельной 
огневой точкой. 

Главное укрепление отличалось 
значительными размерами и распола- 
галось на нижнем уровне у подножья 
горы, попасть в него мож- 
но было по каменной лест- 
нице. Другие укрепления 
располагались на высоте 
10-20 м и вмещали до де- 
сяти воинов. Использо- 
вались для флангового 
прикрытия главного соору- 
жения. 

Крепость вызывает вос- 
хищение размерами и каче- 
ством кладки. Посетивший 
ее путешественник Ф. Гре- 
бенец писал:  «Положи- 
тельно изумляешься, кто и 
как мог возводить эти ко- 
лоссальные сооружения и 
каких они многолетних тру- 
дов стоили, какой талантли- 
вой работы». 

«Бастионы» —Дзивгис- 
ской крепости в целом до- 
вольно плохой сохранно-. 
сти, стены ряда из них об- 
валились полностью или 
частично. 

Лит:. Гребенец Ф. С. 
Могильники в Куртатинском уще- 
лье // СМОМПК. Вып. ХУ. 1915; 
Т менов. Зодчество. С. 67, 68; 
Кузнецов. Путешествие. С. 119. 

В. Х. Тменов 


ДЗЫВЫЛДАР / ДЗУБУЛДАР ‘трясо- 
гузка’ — птица, наделенная, по поверьям 
осетин, божественным даром опреде- 
ления времени; по прилету Дз. весною 
осетины приступали к пахоте и севу. О 
связи Дз. с аграрным культом осетин 
свидетельствует ее название, буквально 
означающее ‘управляющая сохой’, ‘па- 
харка”. 
Лит.: Чибиров. НЗКО, см. указ. 
Л. Ч. 


ДЗЫВЫР ‘соха’ — древнее орудие па- 
хоты. Пахотным орудием подобно ДЗз. 
разрыхляли свои поля скифы-пахари. 
У них основу плуга составлял кусок 
деревянного (дубового) ствола с отхо- 
дящим суком. В. И. Абаев считал Дз. 
старым скифским наследием в быту 
осетин. Конструкция Дз. проста: ку- 
ску дерева путем обтесывания прида- 
вали форму равнобедренного треу- 
гольника. На заостренный конец на- 
саживали сефсен (лемех). Другие со- 
ставные элементы Дз.: ефсены 
феейнег (подошва), гинон (грядиль), 
гуылус/дзасха (рукоять сохи), арм 
(дышло), стивз (штифт), къалос (втул- 





Вспашка сохой в горах. Худ. У. Кануков. 
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ка для прикрепления ярма), реетиен 
(ремень). Вспашка Дз. неглубокая 
(12—15 см), он был приспособлен к 
природным условиям гор с их тон- 
ким, часто искусственно созданным 
слоем почвы. Дз. был настолько лег- 
ким, что пахарь нес его на своем пле- 
че до пахотного участка, погоняя пе- 
ред собой пару быков. Дз. управлял 
дзывырдар (управляющий) и сарыл 
хацаег (поводырь). 

Пахотные орудия этого типа были 
известны и соседним кавказским наро- 
дам с древнейших эпох. 

Лит. А баев. ИЭСОЯ 1 408; Смирнов 
А. И. Скифы. М., 1966; Гат 


Земледельческие орудия; Калоев. Земледелие. 


лоева. 


С. 114-115; Бутаев А. В горах Осетии // 
ППКОО. Кн. 2. С. 207-210; Тедеев. Терми- 
ны и др. 

Л: Ч. 


ДЗЫВЫРХАФЖН - раздвоенная к 
концу палка, с помощью которой очи- 
щали соху от приставшей к ней 
земли. 


ДЗЫЛЗ - название одной из семи звезд 
созвездия Плеяд. См. Авд хойы. 


ДЗЫЗЫНАГ — название одной из 
семи звезд созвездия Плеяд. См. Авд 
хойы. 


ДЗЫККА — изысканное блюдо осе- 
тинской кухни. Готовится из свежего 
сыра. Немного сыворотки или подсо- 
ленной воды доводят до кипения в чу- 
гунном котле, после чего кладут в 
него несоленый свежий сыр, который 
растапливается в котле. Образо- 
вавшуюся массу заправляют неболь- 
шим количеством пшеничной (ячмен- 
ной) муки и варят, непрерывно поме- 
шивая, до тех пор, пока не образуется 
маслянистая каша. Дз. приготовляли 
и из сливок. Блюдо это было обяза- 
тельным в праздник Феелвера. Оно 
входило в ритуальный хуын во время 
праздника Кехицгенеен. С Дз. связано 
множество обрядов. Когда после не- 
скольких дочерей в семье рождался 
сын, в праздник Кахцганан в миску 
с Дз. опускали ножку младшей из до- 
черей; в рождении мальчика «вини- 
ли» ее. 

Лит.: Магометов. КБОН 306 и сл.; Чи- 
биров. НЗКО, см. указ; Канукова. 
Традиционная пища. С. 14 идр. 

3. К. 


ДЗЫККУБОС - название черной лен- 
ты, которой вдова заплетала свои воло- 
сы в знак траура по умершему мужу. 


ДЗЫЛАР / ДЗУЛАРА - недоуздок с 
подвеской. 


ДЗЫЛАТЫ МАСЫГ 6. ‘башня 
Джулат’ — в эпосе и преданиях осетин, 
находилась в пределах Арджинарага, 
у Эльхотовских ворот. Некоторые 
ученые средневековый город Дзылат 
(Джулат) отождествляют со славным 
аланским городом Дедяков русских 
летописей, а Дз. с минаретом 
Тетсертупп. В легендах в Дз.м. жила 
гордая красавица Азаухан (Дзылаты 
ресугъд). Сиянием своей красоты она 
освещала окрестности. В нее влюбля- 
ется отважный охотник мзораты 
АЁмзор (Амзоров Амзор), но Азаухан 
ставит перед ним ряд сложных испы- 
таний. Амзор с честью выполнил все 
требования девушки и добился ее 
любви. По другой версии он погиб в 
схватке с врагами, а невеста покончи- 
ла с собой. Их похоронили на проти- 
воположных берегах Терека, на их 
могилах выросли яблоня и ореховое 
дерево, которые соединились своими 
кронами. По мотивам предания Нигер 
создал одноименную лиро-эпическую 
поэму. 
Лит.: Джыккайты Ш. Ирон таурагьта. 
С. 290-297. 
Ш. Дж. 


ДЗЫЛАТЫ РАСУГЪД 6. ‘Джулат- 
ская красавица’ — героиня преданий, 
легенд, героических песен осетинско- 
го фольклора. Дз.р. в подавляющем 
числе текстов получает топонимиче- 
скую привязку — Джулат, Тетеертуппи, 
Терек и коррелирует с другим извест- 
ным образом осетинского фолькло- 
ра — девушкой-птицей (голубкой). 
Собравшись выйти замуж, Дз.р. вы- 
двигает своим женихам условие: при- 
гнать табун чудесных коней (еф- 
сургъ). Когда Дз.р. узнает, что ее из- 
бранник умер, закалывает себя сталь- 
ными ножницами, и их хоронят вме- 
сте. Жениху, выполняющему условие 
красавицы, но не всегда выживающе- 
му, в некоторых вариантах приписы- 
ваются качества «культурного» героя. 
Дз.р. наделяется эпитетами, характе- 
ризующими ее как «солнечную», 
«светоносную», владеющую магией, 
волшебным зеркалом, и, вместе с тем, 





связанную с водной стихией. См. 
Дзылаты меесыг. 

Лит.: ОРФ СОИГСИ. Ф. «Фольклор», д. 3, 
п. 2, л. 4-6; д. 30(9), п. 73, л. 232-234; Сокае- 
ва Д. В. Осетинская фольклорная интерпрета- 
ция ритуала принесения в жертву Солнцу коней. 
Тезисы докладов У конгресса этнографов и ан- 
тропологов России (СПб. 28 июня — 2 июля 
2005 г.). СПб., 2005. С. 201. 


Д.С. 


ДЗЫЛАТЫ ХЪ/У - название села в 
Нартовском эпосе, располагавшего 
своими полями, зимними пастбища- 
МИ. 


ДЗЫЛЕУ — персонаж Нартиады, 
средний сын Сеуессе, оседлавший 
диких оленей, которые дрались друг с 
другом и запутались в многостволь- 
ном дереве. Прыгнув с вершины, он 
встал на их спины, олени в страхе вы- 
рвали дерево с корнями и понеслись. 
Дз. приручил их. Женился на сестре 
трех гуымиров против их воли и по- 
гиб в схватке с ними, не оставив на- 
следников. 

Ан. Х. 


ДЗЫЛЫ - герой Нартиады, богач. У 
Дз. был единственный сын, которого 
сказания обычно называют «Сын 
Дзылы». Был предательски убит по 
наущению Сырдона нартовскими юно- 
шами. 

ыы 


ДЗЫНДЗ-АЛАСА - кличка знамени- 
того коня, повелителя чертей. Когда 
Сослан оказался в седьмой преиспод- 
ней, черти решили испытать нарта и 
посадили его на Дз.-А., надеясь погу- 
бить. Однако Сослан укротил коня и 
выполнил поручение повелителя чер- 
тей. В другом сказании Дз.-А. — конь 
Батрадза. 

ТТ 


ДЗЫРГЪА - резец плуга, сошник. 
Вертикальный узкий нож в плуге, кото- 
рый располагался впереди лемеха и 
разрезал землю. Закреплялся в пробои- 
ну гинон (грядиля). См. фсеен. 

ие 


ДЗЫРГЪА-ДЗАНГЪА (диг.) — на- 
звание маленьких камешек прямоу- 
ГОЛЬНОЙ формы из светлого известня- 
ка, которыми украшали стены святи- 
лищ. 
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ДЗЫРДЫ ЦЪАЛА 6. ‘долина слова’ — 
название местности близ обезлюдевше- 
го с. Тхел, где в прошлом обсуждали 
и решали все общественные и спор- 
ные вопросы жители Чеселтского уще- 
ЛЬЯ. 

3. Дз. 


ДЗЫХЫЛОН - знаменитый источник, 
из которого пили воду Нарты; обладал 
целебными свойствами. 

С 


ДЗЫХЪХЪЫТАЙ ХЪАЗТ ‘игра в 
ямочки’— возле каждого из вставших в 
круг игроков выкапывалась небольшая 
ямочка, в которую упирались концом 
палки. Игроки толкали соседа плечом, 
стараясь выбить его палку из ямки. 
Водящий, стоя в центре круга, должен 
был воспользоваться моментом и за- 
нять палкой освободившуюся ямочку: 
игрок, оставшийся без палочки, и во- 
дящий менялись местами. 


ДЗЫЦЦАЙЫ ДУР 6. ‘мамин камень’ — 
огромный валун в местности Майли 
Даргавсского ущелья. По преданиям, не- 
когда в Майли братья косили траву. В 
обеденное время мать принесла им по- 
есть. Когда сели обедать, с горы покатил- 
ся громадный валун. Мать, собиравшаяся 
уходить, увидев летящий на сыновей ка- 
мень, бросилась наперерез и подставила 
свое плечо, чтобы изменить направление 
его движения. Ценой собственной жизни 
она спасла сыновей. 

Ф. Т. 





ЕДЗИТЫ Сос- 
ланбег Михалы 
фырт [Едзиев 
Сосланбек Ми- 
хайлович] (1878 
—1953) — засл. 
деят. иск. СО 
АССР, худож- 
ник-примити- 
вист, талантли- 
вый скульптор- 
самоучка, ис- 
кусство которо- 
го было близко народу. 

Среди созданных Е. произведений — 
изображение Уастырджи на каменной 
глыбе в Цейском ущелье. Е. создал цен- 
ные по содержанию и по высокому худо- 
жественному значению типично народ- 
ные скульптурные произведения, памят- 
ники и предметы повседневного обихода, 
сохранившие лучшие элементы осетин- 
ского народного творчества. Е. часто об- 
ращался к резьбе по дереву: палки- 
трости, чаши, кубки для питья с изобра- 
жением людей, животных и т. п. 
Разнообразные по форме и сюжетам, они, 





С. М. Едзиев. 





Св. Уастырджи с ангелами. Камень. 
Худ. С. Едзиев. 





как правило, заключают в себе элементы 
народности, мудрости, притчевости, пе- 
реданные с помощью самобытных орна- 
ментальных мотивов и резных надписей. 
Созданные им украшения на стенах домов 
и мемориальные плиты (изображения ста- 
риков, женщин, детей, охотников, наезд- 
ников) на сельских кладбищах стали свое- 
образным музеем под открытым небом. 
Лит.: Туганов М. С. Скульптор-самоучка 
Сосланбек Едзиев // Большевистское искусство. 
1931. №5; Дзантиев А. А. С. М. Едзиев. Л., 
1979; его же. Художники Северной Осетии. 
Л., 1988. С. 45-54. Гольдштейн. Башни в 
горах. С. 276 и др. 
Ан. Дз. 


ЕДЫС — высокогорное селение в верхо- 
вьях р. Б. Лиахва, центр Урстуалте. 
Известно башнями, склепами, многочис- 
ленными святилищами. В некотором от- 
далении от Е. находятся циклопические 


сооружения (Зылды меесыг), остатки алан- 


ских поселений (У1-УП вв.) и Царциатское 
городище. К северу от Е. находится святи- 
лище Тбау-Уацилла (Уацилла), а к востоку 
— церковь, построенная Обществом вос- 
становления православного христианства 
на Кавказе . 

Лит.: Дзаттиаты Р. Г. Раннесредневековый 
могильник в с. Едыс // СА. 1986. № 2; его же. 
Царциатские памятники: Едысское городище и 
могильники. Вл., 2006. 

Л. Ч. 


ЕЛАЗАР - в Нартовском эпосе знаме- 
нитый охотник из рода Быценте. 
Красавица Дзерассе узнала о чудесной 
яблоне Нартов от Е. 


ЕЛАХАРТАЛ — герой нартовских ска- 
заний, брат Негора и Агунды. 


ЕЛИА - название Уацилла у дигорцев 
и жителей предгорной и равнинной по- 
лосы Южной Осетии. Представляет со- 


С. Едыс. Фото 30-х гг. 
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бой христианизированную форму име- 
ни святого Ильи. Святилище в честь Е. 
находится на высоком холме близ 
сс. Дунта и Кыемынте. 


ЕЛНАТ/АЕ — по отдельным фольклор- 
ным материалам, первожители земли. 


ЕЛСИРАТ (диг.) — в загробном мире 
мост в рай, через который не могут 
пройти грешники. 


ЕЛТА-БЫЦА / ЕЛТА-БУЦА — в 
Нартовском эпосе великан, насильник, 
враг Нартов. 


ЕЛТАГЪАН — персонаж Нартовского 
эпоса, сын семиголового великана Куы- 
цыкка, был убит Сосланом после того, как 
выиграл у него в альчики. В некоторых 
сказаниях Е. — хозяин зимних пастбищ. 
Лит.: Нарты кадджытг. (А). 2. С. 799, 826. 
Ч. 3. С. 639. 
Г. 


ЕЛЦАЕГГАНАЕН ‘зернотерка” (елцаег 
‘пшено’) — самое древнее орудие для 
получения муки, известное с эпохи 





Зернотерка. 
раннего неолита. На территории 
Осетии Е. известна по материалам 


древних и средневековых памятников. 
Обычно Е. состояла из двух камней с 
искусственно выбитой шероховатой ра- 
бочей поверхностью. Нижний камень 
был чуть побольше и слегка вогнутым, 
а рабочая часть верхнего была выпу- 
клой. Подсушенное зерно насыпалось 
на нижний камень и при помощи воз- 
вратно поступательных движений 
верхнего камня раздавливалось и рас- 
тиралось между ними. 
Лит.: Пчелина. Осетинская мельница. 
С. 254—260 и след. 
Л. Ч. 


ЕЛЫЗБАР -— в фольклоре повелитель 
подземных сил (делимонтее); живет в 
седьмом подземелье. 





Святилище Емына. 


ЕЛЫНАТЫ ЕЛОЙ — персонаж 
Нартиады, племянник Хуыцау (Бога). 


ЕМЫН/АЕ ‘чума’ — относится к числу 
древнейших инфекционных заболеваний, 
опустошительные эпидемии и пандемии 
которого приносили людям огромные бед- 
ствия. Древние авторы связывали чуму с 
войной, голодом и стихийными бедствия- 
ми. Печально известная «Черная смерть» 
ХУ в. не обошла и жителей Кавказа, в 
частности осетин. 

В одном из сюжетов нартовских 
сказаний говорится: «Много тяжелых 
испытаний выпало на долю Нартов, но 
ничто их не сломило так, как падеж 
скота от чумы и наступивший в резуль- 
тате этого голод». Не обходила Е. сто- 
роной и людей. В осетинских фоль- 
клорных текстах имеются сведения о 
том, что в золотоордынскую эпоху 
(ХШ-ХЖУ вв.) Осетия была охвачена 
какими-то страшными заболеваниями, 
от которых вымирали целые селения. 

В ХУ-_ХУП вв. пандемии чумы ста- 
ли катастрофой для многих народов 
Северного Кавказа, включая осетин. 
Афористические жанры осетинского 
фольклора донесли до наших дней зна- 
чительное количество «античумных» 
заклинаний. 

Обожествленная осетинами Е. име- 
ла своего святого покровителя — Рыны 
бардуаг; в горной Осетии этот святой 
имел святилища, число которых увели- 
чивалось после каждой эпидемии. 
«Город мертвых» и огромные по пло- 
щади кладбища в горных ущельях 


Северной Осетии (особенно в 
Дигорском, Куртатинском) — не 
‚ случайные явления, а свидетель- 
ство свирепого мора в Алании- 
Осетии. При этом Е. так беспо- 
щадно косила людей, что предки 
осетин не успевали строить скле- 
пы. Слово Е. вошло в поговорки: 
Емынг де фахассад (да унесет 
тебя чума). См.: Рымн. 

Лит.: ПИТО. 1. С. 31; П. С. 288, 
358—359; Т менова Д3з. М. 
Эпидемиологические реалии осетинско- 
го фольклора в историко-сравнительном 
освещении // Ритмы истории. Вып. 1. Вл., 
2003. С. 187-197. 


В. Х. Тменов 

Л. А. Чибиров 

ЕРАШТИ — см. Иретте 
Меездееджы. 

Л. Ч, 


ЕРЖДЗЫПП / ЕРЖДЗИПП - вид 
кремниевого ружья, высоко ценимого в 
старину; под этим именем известен и 
соседним народам. Считается, что Е. 
собственное имя оружейного мастера с 
Западного Кавказа. 

Л. Ч. 


ЕРДЖЕН — тростниковая циновка. 
Использовалась пастухами, охотника- 
ми в качестве подстилки, одеяла, на- 
кидки; ее подкладывали и под постель. 

Б. Х. 


ЕРДО — светодымовое отверстие над 
очагом. Первоначально в горной поло- 
се Осетии существовали простейшие 
небольшие квадратные отверстия в сво- 
де над открытым огнем, обложенные 
камнями, досками или сплетенными 
ивовыми прутьями, обмазанными гли- 
ной и навозом. С течением времени 
появилось многогранное сквозное при- 
способление над открытым огнем, на- 
званное РЁ. Г. Пчелиной «надочажным 
колоколом». Конструктивные особен- 





Конструкция светодымового отверстия. 
Поршень для тушения огня. 


ЕРЫС КАФТ 207 











Конструкция ердо. 


ности, степень совершенства Е. в раз- 
ных районах Осетии были разными. 

Как правило, Е. бывало пирами- 
дальной формы и строилось на квадра- 
те, образуемом прогонами. Е. могло 
быть простым, когда каждый ряд состо- 
ял из четырех брусьев и сохранял ква- 
дратную форму до самого верха. Когда 
же квадратное основание переходило в 
6-12-гранное сооружение, Е. станови- 
лось уже сложной архитектурной кон- 
струкцией. У малосостоятельных жите- 
лей Е. могло быть плетеным, с вертикаль- 
ным нашивом досок, из круглых брусьев. 

Е. очищалось от копоти при помощи 
веника из прутьев, привязанного к длин- 
ной палке. В случаях, когда Е. загоралось, 
пользовались самодельными огнетуши- 
телями (уъиреен). Жилище с Е. (ердо- 
джын хеедзар) являлось разновидностью 
общего типа жилищ Закавказья и полу- 
чило распространение вплоть до Цент- 
ральной Осетии. В равнинной Северной 
Осетии Е. заменял дымарь — четырех- 
гранная плетеная, обмазанная пирамида 
с закругленными гранями, которая свиса- 
ла над потолком. В отличие от Е., дымарь 
примыкал к стене жилого дома. 

Лит.: Пчелина Г. Дом и усадьба. С. 26- 
43; Клапрот Путешествие. С. 194; Джанди- 
ери М., Лежава Г. 
районов Грузии. М., 1940. С. 41-44; Чибиров. 
ОНЖ 135-139. 


Архитектура горных 


Л. А. Чибиров 


ЕРДОДЖЫН ХЕДЗАР — жилой дом 
(хедзар) в Осетии со светодымовым от- 
верстием — ердо, аналог дарбазного жи- 
лища закавказского типа. 

Лит.: Чибиров. ОНЖ 135-139; Джан- 
диери М., Лежава Г. Архитектура горных 
районов Грузии. М., 1940. С. 41-44. 

Л. Ч. 


ЕРМАНЫ АВД ДЗУАРЫ - см. Авд 
дзуары. 


ЕРМАНЫ ТАРАНДЖЕЛОЗ - святи- 
лищевс. Ерман ( Урстуалтее). Строение 
представляет собой небольшую, сло- 
женную из камня часовенку со звонни- 
цей в фасадной части. День почита- 
ния — спустя неделю после Куадзеена. 
См. Тырсыйы Таранджелоз. 

ый 


ЕРМАНЫ ЦЫРГЪЫ ДЗУАР - свя- 
щенное место на склоне горы с. Ерман. 
Праздник в честь Е.ц.дз. отмечается 
дважды в году — в мае и сентябре. 





ЕРЫС КАФТ ‘танец-соревнование” — 
известен также под названием «заронд 
хонга» (старинный танец-приглаше- 
ние). Танцуют две или три пары, каж- 
дая — по своему рисунку и в разной 
манере. Идет соревнование — кто луч- 
ше исполнит танец. Парень может в 
танце «отобрать» у соперника девуш- 
ку, а его «пара» — перейти к побежден- 
ному и танцевать с ним. Но «обижен- 
ный» вправе станцевать перед сопер- 
ником из третьей пары и «отобрать» у 
него (если сможет) девушку. В ходе 
танца девица приподнимала платье и 
начинала танцевать на носках, не усту- 
пая партнеру; выйти из танца раньше 


Колокол святилища Таранджелоз. С. Ерман. Фото Т. Н. Шавлоховой. 
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времени считалось позорным. См. 
Хонге кафт. 
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Лит.: Туганов. Литературное наследие; 
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Уарзиати. Народные игры. С. 54-55. 
Ан. Х. 
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ЕСЕЙ МЖСУГ (диг.) — башня на окра- 
ине с. Донифарс. По преданию, при- 
надлежала Есе Канукти, боровшемуся 
против Сари-Асланбека и карательных 
экспедиций русской армии. 


ле х 


У 


ЕСЕН — персонаж Нартовского эпоса, 
отец Хемыца и дед Батрадза. 


ЕСЕНАТЫ Гаги [Есенов Гаги] (? — ?) - 
народный сказитель, уроженец Алагир- 
ского ущелья. В 80-е гг ХХ в. 
В. Ф. Миллером от Е. были записаны 
нартовские сказания, опубликованные 
в переводе на русский язык в 
«Осетинских этюдах» (Ч. 1). 





Х. 


ЕСИАТЫ Аслемырзе Беслены фырт 
[Есиев Асламурза Бесланович] 
(1836-1926) — осетинский публицист 
кон. ХХ - нач. 


ХХ в., уроже- 
нец с. Карца 
Куртатинского 


ущелья. Полу- 
чив военное об- 
разование в 
Петербурге (Ка- 
детский кор- 
пус), он стал 
кадровым офи- 
цером, участво- 
вал в русско- 
турецкой войне 1877—1878 гг..в каче- 
стве командира Осетинского дивизио- 
на. За проявленные в войне смелость и 
бесстрашие Е. был произведен в майо- 
ры и награжден многими боевыми ор- 
денами и медалями. После войны, до- 
служившись до чина подполковника, Е. 
вышел в отставку и поселился в родном 
селе. В публицистике Е. наибольшее 
отражение получили насущные про- 
блемы социально-экономической жиз- 
ни горцев Кавказа. Особенно его инте- 
ресовали земельные отношения и со- 
словный вопрос, которым посвятил 
ценные исследования. 





А. Б. Есиев. 


Соч.: Обычное земельное право и право землев- 


ладения горных осетин Терской области. Вл., 1901; 





АрдасеновА., ЕсиевА. Высшее сословие 


Башня Есе Канукти в с. Донифарс. осетин Куртатинского общества». М., 1891. 








Лит.: Рецензия на брошюру А. Ардасенова и 

А. Есиева «Высшее сословие у осетин Куртатинского 
общества» // ППКОО. Кн. 2. С. 50-51. 

ЕО, 


ЕСИАТЫ МАНДЗИ МУЛДАРЫ 
ФЫРТ [Есиев Мандзи Мулдарович] 
(1794—1947) — некоторые из народных 
целителей становились лекарями после 
прохождения службы в русской армии 
и получения там элементарных меди- 
цинских навыков. Одним из них был ЁЕ.., 
уроженец с. Карца Куртатинского уще- 
лья, долгожитель. Е. был участником 
Отечественной войны 1812 г. и русско- 
турецкой войны 1877-1878 г. 
Самоучкой овладев практической сто- 
матологией, Е. занимался народным 
врачеванием как на фронтах войны, так 
и в мирное время. См. Ирон адемон 
медицине. 
Лит.: Есиаты Хасан. Диссаджы дзаума // 
Растдзинад. 2008. 14 октябрь. 
Г. Ц. 


ЕУГУРХУЖСТ (диг.) — хороводный 
танец, разновидность симда. 


27 Осетинская этнографическая энциклопедия 


ЕУУ / ФАГАЕ ‘просо’, бурхор 6. ‘жел- 
тый злак’ — один из древнейших зерно- 
вых злаков, в т.ч. и у иранских племен. 
В перечне растений, возделываемых 
скифами-пахарями, Геродот называет 
иЕ. Просо было настолько популярным 
у сарматов, что даже вошло в личное 
имя: Еухор (6. ‘едящий просо’) — один 
из предводителей аланских племен в 
период их пребывания на территории 
нынешней Франции. У алан просо на- 
зывалось не только «Е.», но и «хор». 
Последнее вошло в название божеств 
пантеона алан-осетин  (Бурхорали, 
Хореглдар). 

Лит.: Геродот. История. 4. 17; Смир- 
нов А. П. Скифы. М., 1966. С. 128; А баев. 
ИЭСОЯ 1; Тургиев Т. Б. О земледелии алан // 
УЗ СОГПИ. Т. ХХУ. Вып. П. Ордж., 1968. 

Л. Ч. 


ЕФСЫ ОБАУ 6. ‘курган кобылицы” — 
название кургана, расположенного на 
левом, высоком берегу р. Терек между 
сс. Карджин и Эльхотово. Согласно ле- 
генде, захватив оба берега Терека, мон- 
голы оттеснили алан в горы, лишив их 
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питьевой воды. Чтобы выйти из крити- 
ческой ситуации, аланы приучили ко- 
былу спускаться с навьюченными бур- 
дюками на берег Терека. Здесь бурдю- 
ки будто бы сами наполнялись водой, и 
кобылица возвращалась в горы. 
Однажды кобылица заблудилась в лесу, 
где ее с рассветом настигла смерть от 
стрел воинов хана Тимучина. Бла- 
годарные аланы на месте ее захороне- 
ния построили курган; отсюда и его на- 
звание - Е.о. 
Лит: Цагаева. Топонимия Северной 
Осетии. П. С. 497. 
М. Дз. 


ЕХСЫ ХЪ/Д - кустарниковое дере- 
вянистое растение с красной корой. 
Пригодно для изготовления плетня и 
тростей. Ствол его вырастает не толще 
рукояти плети. 

9. 


ЕЦЦЕТ/Е -— согласно осетинской ле- 
генде, фамилия, проживавшая в отсел- 
ке Ецце над с. Цей, трагически погиб- 
шая от проклятия волка. 





ЖДАНОВ Н. (? - ?) - автор вт. пол. 
ХХ в., опубликовавший книгу о быте и 
культуре осетинского народа. Обобщив 
существующую литературу и дополнив 
ее собственными наблюдениями, Ж. 
подробно осветил религиозные верова- 
ния и предрассудки осетин, распро- 
странение среди них христианства, их 
хозяйственную деятельность. 


Соч.: Рассказы о Кавказском племени -— осе- 
тинах. М., 1898. 

Л. Ч; 

ЖУСКАТЫ Тасо Биасланы фырт 


[Жускаев (Дзусов) Соломон Василье- 
вич] (1834—1877) — видный деятель осе- 
тинской национальной культуры вт. 
пол. ХХ в., священник, переводчик 
церковной литературы на осетинский 
язык, первый этнограф-осетин, опубли- 
ковавший свои очерки в периодической 
печати Кавказа. Ж. заложил основы 
осетиноведения, введя этнографиче- 
ские материалы в научный оборот. 

Ж. родился в сел. Бад. Окончил 
Владикавказское духовное училище 
(1849) и Тифлисскую духовную семи- 
нарию (1855). Работал учителем во 
Владикавказском и Телавском духов- 
ных училищах (1855-1856). В 1865 г. 


Ж. был 


рукоположен в священники 
храма Рождества Богородицы с. 
Вольно-Христиановское (ныне г. Ди- 
гора), являлся благочинным Дигорского 
округа (1867—1869). Ж. служил в 
Згубирском приходе Дзауского благо- 
чиния (Южная Осетия, 1870-1873) ив 
храмесв. Николая станицы Черноярской 
(1873—1877). Ж. активно занимался 
миссионерской и просветительской де- 
ятельностью. Скончался в 1877 г. в ст. 
Черноярской. 

В 1855 г. Ж. опубликовал в газете 
«Закавказский вестник» два информа- 
тивных этнографических очерка. 
Первый очерк посвящен похоронным 
и поминальным обрядам осетин. Ж. 
подчеркнул широкий общественный 
характер этих обрядов, указал на ак- 
тивное участие в похоронах хъеергсенеег 
(печального вестника). Он рассмотрел 
ритуал оплакивания, поминальные 
скачки и игры, обряд посвящения коня, 
траур. Ж. привел интересное описание 
культа огня, когда на груди покойного 
мужчины, прежде чем его класть в мо- 
гилу или склеп, зажигали порох: «Если 
дым поднимался вверх, это означало, 
что он принадлежит к числу блажен- 
ных». 





Во втором очерке Ж. подробно опи- 
сал один из главных календарных 
аграрных праздников осетин — Атынеег, 
предварявший начало важнейших сель- 
скохозяйственных работ. Ж. остановил- 
ся на процессе подготовки и основных 
моментах общинного праздника, при- 
вел важные сведения о трудовых и 
праздничных днях осетин. Описывая 
обычай коллективной трудовой взаимо- 
помощи зиу, Ж. впервые обратил вни- 
мание на его трансформацию в классо- 
вом обществе. 

Ж. входил в комиссию по переводу 
церковно-богослужебных книг на осе- 
тинский язык. Участвовал в переводах 
на осетинский язык Литургии Иоанна 
Златоуста (1861) и Евангелия (1864). 
Перевел службы на Рождество, 
Благовещение и Успение Пресвятой 
Богородицы, молитвы к св. причаще- 
нию и по причащении. 

Соч.: Похороны у осетин олладжирцев // 
ППКОО. Кн. 1. С. 133-136; «Атинаг» — праздник 
у осетин перед начатием сенокоса и жатвы // 
ППКОО. Кн. 1. С. 138-139. 

Лит.: Косвен. Материалы. Т. 1. с 355; Т.П 
С. 218; Гостиева Л. К. Священник Соломон 
Жускаев // Дарьял. № 6. 2007. 

Л. К. Гостиева 





ЗАГУРСКИЙ Леонард Петрович (1827- 
1895) — учитель, преподавал историю и 
географию в тифлисских учебных заве- 
дениях, автор работ по этнографии, ан- 
тропологии и языкам народов Кавказа. 
Наиболее известные из них — «Геогра- 
фический и этнографический очерк 
Тифлисской губернии» и «Этнологиче- 
ская квалификация кавказских народов». 
Соч.: К вопросу о происхождении осетин // 

ППКОО. Кн. 2. С. 24—25. 
Ч, 


ЗАД ‘солод’ - важный продукт в хозяй- 
стве осетин. Приготовляли 3. из ячме- 
ня, кукурузы, пшеницы и ржи. 
Тщательно очищенное и вымытое зер- 
но ссыпали в объемистую посуду с во- 
дой и оставляли на определенное время 
(ячмень, кукурузу — 2-3 суток, пшени- 
цу, рожь — 1-2 суток). Затем зерно тон- 
ким слоем рассыпали в теплом месте 
для сушки. После того, как зерно про- 
растало, его мололи и получали зады- 
ссад (солодовую муку), которая имела 
широкое применение в быту осетин. 
Солодовая мука являлась основным 
компонентом в приготовлении бегены 
(пива), арахъхь (самогона) и махсыме 
(браги). Из нее же готовили различные 
сорта хлеба (задын, тыппыронтее, 
лакъами) и похлебку (задын цымге). В 
профилактических целях водный рас- 
твор солодовой муки давали пить оте- 
лившейся скотине. Из солодовой же 
муки готовили елдыгъ (дубильный рас- 
твор). Солодовый раствор использовал- 
ся для смягчения овчины, предназна- 
ченной для изготовления тулупа (керц), 
нагрудника (риуыл даргн), кожаных 
брюк (саракаей халаф) и др. 
Лит.: Гуыбаты Ф. Зад мг й» нысаниузег 
// Фидиугг. 1969. №3. 
Л. Ч. 


ЗАДА - название одной из семи звезд в 
созвездии Плеяд. См. 460 хойы. 


ЗАДАГ - зерно, предназначенное на 
зад (солод). 


ЗАДЖЛЕСК [ЗАДАЛЕСК] - селение 
на р. Урух в Дигорском ущелье, извест- 
ное своими оборонительными и погре- 
бальными сооружениями, пещерным 
святилищем Морги легет и легендар- 
ным святилищем Задеелески Нана. 


ЗАДЖЛЕСКИ НАНА 6. ‘Задалеская 
мать’ — легендарная женщина, которая 
считается спасительницей алан. 
Согласно легенде, З.Н. собрала детей, 
оставшихся после истребления алан 
ордами Тимура, укрыла их в пещере 
Морги леегеет и выходила их. 


О вторжении Тимура в Аланию соз- 
дана трогательная песня-плач «Зада- 
лески Нана», в которой повествуется о 
полном уничтожении населения пло- 
скостной Дигории (Западная Алания). 


Над дигорской степью льет 
кровавый дождь, 
Дождь кровавый льет 
над Дигорией... 
Почернела зелень дигорских полей 
От Тимура-Ахсака 
железномордых волков. 
Дигорскую плоскость 
окружили они 
Крепче, тверже, плотней, 
чем железным плетнем. 


Не помня имени спасительницы, 
осетины просто назвали ее «Задалески 
Нана». 





Святилище Мады-Майраем близ с. Задалеск. 
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С. Задалеск. Фамильная усыпальница. Худ. С. Едзиев. 


Спасенные ею дети положили нача- 
ло возрождению народа. По преданию, 
З.Н. похоронена в той же пещере Морг, 
севернее с. Задеелеск. 

З.Н. — покровительница матерей. 
Сюда приводят невест, приносят ново- 
рожденных, особенно девочек. Покро- 
вительства З.Н. просят и те, кто отправ- 
ляется в далекие страны. В день помина- 
ния З.Н. (первая суббота августа) устраи- 
вается женский праздник. К святилищу 
идут с подношениями родители, у кото- 
рых в течение года родились дочери. В с. 
Задалеск находится дом-музей З.Н. 

Лит.: ПНТО. 2. С. 74. 

Ан. Х. 


ЗАДЫН - пирог с начинкой из солода. 
Пироги с солодовой начинкой готовили 


в прошлом в ритуальных целях в бед- 
ных семьях, так же, как и пироги с со- 
лью (цехджынта). 

ЗК, 


ЗАДЫН ЦЫМГА -— жидкая кашица, 
отвар. Ячменный солод разводили в хо- 
лодной воде и кипятили до тех пор, 
пока не выкипала вода. После этого от- 
вар заправляли говяжьим жиром. 3.ц. 
давали и роженице, у которой долго не 
выделялся послед, полагая, что этот от- 
вар способствовал более быстрому его 

отделению. 
Лит.: Бесаева. Обычаи и обряды осетин. 
ЕВ: 


ЗАЗ — 1. Название одной из семи звезд в 
созвездии Плеяд. См. Ав0д хойы. 





Дом-музей Задалески Нана. 


Мельница в с. Задалеск. 


ЗАЗ — П. ‘Тис’, сакральное дерево в ре- 
лигиозном быту осетин, аналогичное 
вербе в православной церковной тради- 
ции. Об этом свидетельствует осетин- 
ское название Вербного воскресенья — 
Зазжессеен. 3. рассматривался и как 
оберег против нечистой силы, воспри- 
нимался и как невидимая сила, способ- 
ная оплодотворять землю; ветки 3. при- 
меняются и в поминальном обряде. 
3.9. 


ЗАЗХЖССАН б. ‘приношение веток 
тиса’, Вербное воскресенье — поминаль- 
ный обряд у осетин; отмечался в суббо- 
ту седьмой недели Великого поста — 
Мархо. В некоторых ущельях Осетии, 
подобно поминальному дню Бадеентее, 
в 3. делали изображение покойника из 
крестообразных палок. Среди дигорцев 
был известен под названиями назу 
(‘ель’), назутее. 

Накануне 3. вечером готовили пост- 
ные блюда, фрукты, сладости, напитки, 
запасались елкой, на которую нанизы- 
вали сладости и фрукты, придавая ей 
форму «одежды», «вооружения» (см. 
Алем). В 3. молодые люди обходили 
родню с елкой и раздавали им все на- 
вешенное на ней. 

3. проник к нам из православия (въезд 
Христа в Иерусалим) через посредство 
грузин и русских. Эквивалентом декора- 
тивных и вечнозеленых елок у осетин 
было дерево заз, которое растет в горах 
Осетии. 3. сохранил в обрядах отпечаток 
родового культа предков и связан с пред- 
ставлениями о смерти и покойниках, ко- 
торые могут как покровительствовать, 
так и вредить живым. 

Лит.: Чибиров. НЗКО 135-137 и др. 

Л. Ч: 
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ЗАЛГЪ.ЖД / ЗАЛГЪЬЖДА ‘азалия’ — 
мелкий кустарник, из которого горцы 
делали ручки для плетей. Батрадз, что- 
бы отомстить за кровь отца, обязал 
Нартов исполнить заведомо невыпол- 
нимое — доставить ему опорные столбы 
для дома из 3. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 385-286. 


ЗАЛДЗАГ - в фольклоре название 
кольчуги из особого металла. 


ЗАЛИАГ (ЗАРИАГ) КАЛМ ‘залий- 
ская змея’, ‘дракон’, ‘чудовище’ — со- 
гласно фольклорным данным, 3.к. — 
трех(семи)головая змея с золотым та- 





Залиаг калм уносит очередную жертву. 
Худ. М. Туганов 


зом на голове, обитающая, как правило, 
в водоемах и издающая страшный рев; 
она преграждает путь к водным источ- 
никам, требуя в обмен на воду невин- 
ных девушек. Удовлетворив прихоть 
З.к., народ получал доступ к воде, кото- 
рую она часто отнимала. Как правило, в 
финале сюжета появляется молодой че- 
ловек, убивает З.к. и женится на девуш- 
ке — на очередной ее жертве. 

Около с. Гелиат есть место, куда 
жители сносили собранные злаки. Как 
гласит легенда, некогда там обосновал- 
ся З.к., и никто из сельчан не осмели- 
вался подойти туда, зная, что змея мо- 
жет проглотить человека. Жителям 
угрожала голодная смерть; и вновь спас 
их храбрый молодец, убивший змею. 

З.к. вылезает из своего логова, когда 
гремит гром и сверкает молния. Уголь 
от сожженных 3.к. тел небесный кузнец 
Куырдалегон использовал для закалки 
Батрадза. З.к. - ядовитое существо: не 
только дыхание, но и капля крови его 


настолько ядовита, что, попав на чело- 
века, убивает его наповал. 

З.к. — существо иногда антропо- 
морфное. В фольклорно-эпических 
произведениях широко распространен 
мотив бракосочетания героинь и жи- 
вотных (в том числе и змеи). От таких 
браков рождались животные, кото- 
рые, сбросив свои шкуры, превраща- 
лись в прекрасных юношей и деву- 
шек. Такой, по легенде, была родив- 
шаяся у 3.к. дочь, красавица Сахар, 
наделенная человеческим обликом и 
способностями. 

З.к. известен и под названием 
Кеефхъуындар, 6. ‘рыба, шерстью по- 
крытая’. Слово «залиаг», очевидно, 
означает название какой-то местности, 
локализация которой неизвестна. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 286; Шанаев. 
Из осетинских сказаний. С. 1-9; Чибиров. 
ДПДКО 25, 53, 125; Кануков. В осетинском 
ауле. С. 14, 15. 

Л. А. Чибиров 


ЗАЛТЫ МИТ 6. ‘залтовский снег’ — 
термин употребляется обычно в сочета- 
нии с ®нусон цьити ‘вечный ледник”. 
Герои эпоса нередко обращались к Богу 
с просьбой ниспослать обильнейший 
снегопад и вечный глетчер (ледник, 
лед), и это пожелание всегда исполня- 
лось. Этимология термина «З.м.» неиз- 
вестна. 

ЕЕ. 


ЗАМАНХЪУЛ — селение в Пра- 
вобережном районе РСО-А. В 1835 г. 
прапорщик русской армии Берд Кусов 
обратился в Владикавказскую админи- 
страцию с просьбой разрешить ему 
обосноваться в урочище 3. Просьба 
была направлена генералу Розену, глав- 
нокомандующему русскими войсками 
на Кавказе. В своем ответе Розен писал: 
«Находя весьма полезным сделать по- 
селение на хребте Кабардинских гор 
при урочище Заманкул, где пролегает 
дорога для проезда хищников из Чечни 
на Военно-Грузинскую дорогу, и, осно- 
вываясь на удостоверении, что к заня- 
тию сего пункта нет никаких препят- 
ствий, я разрешаю вам позволить пре- 
данному нам прапорщику Берду Кусову 
поселиться там с родственниками и 
другими вольными людьми, которые 
изъявили на то добровольное согласие, 
с тем, однако ж, чтобы всеми силами 
старались отражать хищников в случае 





появления их и в то же время давали бы 
знать ближайшим воинским начальни- 
кам». Вместе с Кусовым здесь обосно- 
вались его братья и родственники. 
Численность населения 3. увеличива- 
лась быстро. В 1853 г. здесь уже насчи- 
тывалось 164 двора, которые владели 
6200 десятинами земли. 

Заманкульцы усердно обрабатыва- 
ли свои земли: сеяли пшеницу, рожь, 
ячмень. Развито было и скотоводство, 
чему в немалой степени способствова- 
ло наличие плодородных пастбищ и се- 
нокосов. На юго-восточной стороне 3. 
стоит каменный крест, высеченный из 
огромной плиты ракушечника (Зылын 
цырт); установлен на месте гибели ве- 
ликого князя Тверского Михаила 
Ярославича. 3. — родина Героя Со- 
ветского Союза И. М. Дзусова, народ- 
ного поэта Осетии А. Чеджемова и др. 

Лит. 
истории. Вл., 1997. 


Правобережный район. Страницы 


Е. 


ЗАРИНА - царица саков, упоминаемая 
греческим писателем Ктесием (У в. до 
н.Э.), сохранившим нам замечательную 
историю любви царицы 3. и Стриангия. 
Имя царицы звучит вполне по- 
осетински и означает «золотая» (осет. 
Зарин). Ни в одном иранском языке, 
кроме осетинского, название золота не 
встречается в такой форме. 
Лит.: А баев В. И. Скифы и осетины // 
Курьер ЮНЕСКО. Январь. 1977. 
Б:Т. 


ЗАРОБА — причастие у осетин- 
христиан, покаяние перед духовным 
лицом в своих грехах. 


ЗАХЪА, САХЪА — полированный аль- 
чик, биток, которым бьют во время 
игры в кости (хъулее). 


ЗАХЪХЪАГОМ [Заккинское ущелье] 
— расположено в центре Главного 





Заккагом. С. Зригата. 
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положенном недале- 
›.Закк ко от 3. Кроме архео- 


Абайтикау 
Срврх логических памятни- 
Коркора ков здесь обнаруже- 
я | ны свидетельства по- 
Хусмасыг р Байком читания скифского 
Ботика 7 
о 9. семибожья (авд дзуа- 
и зегтикау 
Верх. я У ры), известное здесь 
я ас" под именем Пуриаты 
—— Них. Пуриат ВА дВуарыЕ 


Карта-схема. Заккагом. 





Заккагом. Вид на с. Кесатыкау. 


Кавказского хребта между Северной и 
Южной Осетией, расположено в аль- 
пийском и субальпийском поясе. Из 
ущелья по Нарскому и Стырхохскому 
(Хилакскому) перевалам шли тропы в 
сторону Северной Осетии. По 
Джинатскому, Дзомагскому, Рокскому, 
Сбийскому, Урстуальскому и 
Трусовскому перевалам можно было 
попасть в Юго-Осетию. Однако эти пе- 
ревальные тропы почти 8 месяцев в 
году были покрыты плотным слоем 
снега, надолго изолируя заккинцев от 
внешнего мира. Не помогла решить 
проблему бездорожья и строительство 
в 90-х годах ХХ в. колесной дороги, 
прошедшей от с. Нар до 3. по узкому 
ущелью Цъыфджынты ком. 

Термин «3.», по мнению В. И. 
Абаева, созвучен с названием «саков 
(скифов)» Средней Азии. Скифы, со- 
вершая свой первый поход в Переднюю 
Азию (УП в. до н.э.), проходили через 
многочисленные перевалы Главного 
Кавказского хребта. Вероятно, они мог- 
ли воспользоваться и Стырхохским пе- 
ревалом — кратчайшим путем из 
Северной Осетии в Южную. 

О возможном пребывании скифов в 
этом регионе косвенно свидетельству- 
ют следы их присутствия в с. Тли, рас- 


Из памятников 
аланской эпохи в 3. 
можно отметить цер- 
ковь в с. Кесатикау, 
от которой сохранил- 
ся только фундамент, 
древние кладбища, 
приписываемые на- 
роду Царциатие, сле- 
ды крепостных и жи- 
лых построек, топо- 
нимические названия 
(Байком, Санатыком 


и др.). Наибольшее 
количество сохранив- 
шихся памятников 


относится к позднес- 
редневековому — пе- 
риоду: башни (бое- 
вые, сторожевые, жилые), дома- 
крепости (генах), замки (галуан), под- 
земные и полуподземные склепы 
(зеппадз), древние языческие святили- 
ща (дзуар) и пр. По преданию, первые 
поселенцы появились в 3. не ранее ХУГ 
в. после последней массовой волны ми- 
грации алан-осетин вгоры Центрального 
Кавказа. 

Основными занятиями заккинцев 
было скотоводство и земледелие. 
Главным видом хозяйства было, в част- 
ности, овцеводство. 3. считался наибо- 
лее крупным скотоводческим районом 
горной Осетии. Обладая обширными и 
многочисленными летними пастбища- 
ми и сенокосными участками, заккинцы 
могли содержать неограниченное коли- 
чество скота. Здесь были овцеводы, 
имевшие по несколько тысяч голов овец 
и коз. Рост поголовья различного вида 
скота относится примерно к 90-м годам 
ХХ в., когда заккинцы стали перегонять 
свои отары в кизлярские степи на зимов- 
ку. Другим фактором, послужившим раз- 
витию животноводческой отрасли хозяй- 
ства горцев, был рост потребностей ка- 
питалистического рынка и поставки ско- 
товодческих продуктов и сырья. 

Земледелие не играло большой роли 
в хозяйстве из-за суровых климатиче- 


ских условий и недостатка пахотной 
земли. Сеяли исключительно морозо- 
устойчивый ячмень, немного ржи позд- 
них сортов, а также овес. 

Успешно развивались домашние и 
кустарные промыслы, связанные со 
скотоводством. Заккинцы славились 
производством высококачественного 
овечьего сыра, не уступавшего знаме- 
нитому кобинскому. Домотканое сук- 
но, войлоки, бурки, различные пред- 
меты из кожи и кости из 3. пользова- 
лись большим спросом на рынках 
Северного Кавказа и Грузии. На при- 
возном металле развивалось кузнечное 
дело: изготовлялись косы, серпы, топо- 
ры, ножи и др. предметы. 

Отходничество не получило широ- 
кого развития, поскольку отгонная си- 
стема скотоводства требовала большого 
количества рабочих рук. 

Основным жилищем были камен- 
ные постройки на сухой кладке с дере- 
вянными потолочными перекрытиями, 
с балками и опорными столбами, до- 
ставлявшимися через перевальные тро- 
пы из верховьев Б. и М. Лиахвы. 

Семейный и общественный быт 
заккинцев мало отличался от быта дру- 
гих осетин-горцев. 

Экономические и этнокультурные 
связи с Грузией давали возможность 
заккинцам овладевать грузинским 
языком. Знанию русского языка спо- 
собствовали связи с городами-крепос- 
тями: Кизляром (1737), Моздоком 
(1763) и казачьими  станицами 
Северного Кавказа. Дети некоторых 
влиятельных заккинцев обучались в 
моздокской школе (1764), где препо- 
давался русский язык. 

Религиозные воззрения заккинцев 
складывались веками. Кроме общеосе- 
тинских божеств почитались фамиль- 
ные и сельские божества (Ресы дзуар, 
Шанаты дзуар, Байдзуар). 

Согласно преданию, первыми в 3. 
поселились Кесаевы, заняв западную 
часть ущелья и образовав на большой 
поляне селения: Хуссар, Дудута, 
Ботыкау, Даллагкау (Цамелы фаз). В 
последнем располагались церковь и 
приходская школа. Здесь на народных 
собраниях решались важнейшие обще- 
ственные вопросы всего ущелья, а поз- 
же, с принятием российского законода- 
тельства, находилось и управление 
Заккинским приходом. 

Кесаевы, видимо, были местного 
происхождения, потомками прежнего 
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аланского населения 3. Из рода 
Кесаевых вышли два выдающихся 
деятеля Осетии ХУШ в. — Эба Кесаев 
(Елисей Хетагов), видный политиче- 
ский деятель, член первого 
Осетинского посольства в Петербурге 
(1749—1752) и Павел Генцауров 
(Кесаев), один из создателей первой 
осетинской азбуки на основе русского 
алфавита и первой осетинской печат- 
ной книги (1798 г.). 

Вторыми после Кесаевых в 3. поя- 
вились Абаевы, основав на востоке 
ущелья с. Абайтикау. Позже в этом се- 
лении поселились выходцы из разных 
мест Осетии: Хутиевы, Цибировы, 
Бураевы, Медоевы, Ханаевы и др. 

Затем в 3. поселились Калоевы, за- 
нимавшие небольшие населенные пунк- 
ты: Зригата, Хусмасыг, Байком, Дзегтикау 
и Багота (последние два возникли не ра- 
нее ХХ в.). В ХУШ в. представители не- 
которых фамилий переселились в Моздок 
и моздокские степи (Битаровы, Абаевы, 
Кесаевы и лдр.), а также за хребет 
(Хутиевы, Цибировы и др.). 

На востоке, у самого выхода из уще- 
лья, на правой стороне р. Заккадон на- 
ходилось два селения: Нижний (Даллаг) 
Пуриат и Верхний (Узеллаг) Пуриат. В 
первом (селении) поселились Лацоевы, 
во втором — Габараевы (выходцы из 
Южной Осетии), Колиевы, Мамиевы. С 
кон. ХУП — нач. ХУШ в. в этой же ча- 
сти 3. возникло с. Ногкау, в котором 
проживали Томаевы (по прозвищу 
Мыкъата). В целом 3., как и все осе- 
тинское высокогорье, характеризова- 
лось постоянным оттоком и притоком 
населения. 

Лит.: Калоев. ОИЭЭ. С. 260-286. 

По Б. А. Калоеву 
Подг. Л. К. Гостиева 


ЗАД / ИЗАЖД - небесный дух, боже- 


ство; в период христианизации алан 
перевоплотился в ангела. 
В пантеоне осетин вслед за 


Хуыцеутты Хуыцау (Богом) следуют 
две иерархии высших сверхъестествен- 
ных существ — зедте и дауджытее. 
При этом в молитвах и фольклоре «ча- 
сто употребляются вместе, но функци- 
онально разделяются как по отноше- 
нию друг к другу, так и внутри каждого 
понятия» (Н. Накусова). По понятиям 
осетин, 3. более ответственны в духов- 
ной сфере жизни. Само понятие 3. вос- 
ходит к иранскому миру и означает 
«требующее жертвоприношение». Это 





понятие дошло через сармато-аланское 
посредство до осетин, о чем свидетель- 
ствуют названия: «Лагты зад» (Бог 
мужчин), «ма зады хай» (доля моего 
ангела), «Сары зад» (бог-патрон дома, 
семьи) и др. 

Парное сочетание 3. и дауаги озна- 
чает буквально «боги и силы». При 
этом представление о силах как особых 
божественных существах рядом с бога- 
ми коренится в древних иранских 
и арийских народных верованиях 
(В. И. Абаев). 

Особенность осетинской религиоз- 
ной системы состоит и в том, что 3. и 
дауаги воспринимаются народом как 
существа более близкие, чем Бог, хотя и 
не ставятся выше него. Они — подруч- 
ные Бога, его помощники. В представ- 
лениях предков, 3. открыто прилетали 
на землю, их можно было даже видеть. 
Более того, информаторы-старожилы 
указывали конкретные местности в 
горной Осетии — обиталища 3. 

В Нартовском эпосе 3. выступают 
как земные жители, друзья Нартов. В 
некоторых сюжетах эпоса они пред- 
ставлены как враждебные силы; Нарты 
борются с ними и, как правило, гибнут. 
В отличие от дауага, 3. зачастую антро- 
поморфен, имеет крылья, перемещает- 
ся в пространстве. 

Многие особенности и функции би- 
блейских ангелов и осетинских 3. и да- 
уагов совпадают. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 290, 291; его же: 
Избр. тр. Т. 1. С. 105; М иллер. ОЭ Ц 240; Дю- 
мезиль. ОЭМ 20; Накусова Н. Т. Ангелы в 
Библии и зэды в осетинской мифологии: типоло- 
гические сходства и различия // Методика и прак- 
тика научного исследования. Материалы 11 
Всероссийской летней историко-филологической 
школы-семинара молодых ученых. Вл., 2008. 
С. 293-306. 

Л. А. Чибиров 


ЗАД БАДАН 6. ‘место сидения зеда” 
— название восточного склона г. 
Бурсамдзели. 


ЗАДДАГ - самка у животных: 3. фыс 
(овцематка). 


ЗЖДЫ КЪАЛИУ ‘ветка ангела’ — в 
Нартовском эпосе помощник зееда (ан- 
гела), его посыльный. 


ЗАЕИУАТ — место, где часто сходят ла- 
вины (зи). Так называется один из 
кварталов с. Хонсар. 


ЗААЗХ Е БУДА - персонаж Нартовского 
эпоса, вестник несчастья; убит 
Батрадзом за то, что хулил его отца 
Хемыца. 


ЗЖЛДАЕ (диг.) ‘молодая трава, дерн’ — 
поминальный обряд Зердеверен в 
прошлом известен как день залдава- 
ран — укладка дерна (3.) на могилах. 
Иронская форма Зардаваран — вторич- 
на: вместо 3. появилось зарда (сердце), 
что привело к искажению смысла обря- 
да — обещать, обнадеживать. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 295. 


ЗЮ®НГАИТТА ‘ноговицы’ — состав- 
ляли наружную, прикрывающую го- 
лень, часть одежды, куда вправлялись 





Ноговицы. 


штанины (хелаф), являлись продолже- 
нием дзабыртие. Позднее такое сочета- 
ние в цельном виде породило сапоги — 
цырыхьхъыте.. 3. были трех видов: су- 
конные, вязаные и кожаные. Первые 
(фасмын зангайтта) предназначались 
для повседневной носки во время рабо- 
ты в поле и в лесу. Вторыми главным 
образом пользовались в домашних 
условиях. Кожаные (сафьяновые) 3. яв- 
лялись парадно-выходными, их носили 
также и в зимнее время (из более гру- 
бых сортов кож). 3. закрывали ногу от 
щиколоток до колена и выше, под коле- 
ном подвязывались специальным ре- 
мешком зеенебеттиен. 3. чаще всего 
шили из цельного куска кожи и подгоня- 
ли под размер ноги. Парадные 3. по бо- 
кам у щиколоток с наружной стороны 
или в передней части украшали кожаны- 
ми аппликациями, в которых преобла- 
дал геометрический орнамент. По всей 
видимости, 3. — одна из самых архаич- 
ных составляющих осетинской одежды 
и восходит к скифскому времени. 

Б. Х. 


З®НГБЖАТТАНТИА - ремешки, кото- 
рыми подвязывались (под коленами) 
зенаейттее. 3. делали в виде шнурка 
из простых или шерстяных ниток, а 
также тонкой полоски сыромятной 
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кожи. 3. для выходных, парадных ного- 
виц украшались особым способом. Они 
выполнялись на манер поясного ремня, 
их свободные концы помещались в ху- 
дожественно выполненные футлярчики 
из серебра или золота. 

Б. Х. 


З®НДАЕРАЕГ -— ритуальный хороводный 
танец, исполнявшийся на вершине холма 
или горы во время восхода солнца. 


З®НДЖИАТЫ Бабу Хъасайы фырт 
[Зангиев Бабу Касаевич] (1869—1937) — 
краевед, подвижник, публицист, один 
из лучших пред- 
ставителей осе- 
тинской интел- 
лигенции. 
Родился в пос. 
Мизур, учился в 
местной церков- 
но-приходской 
школе и продол- 
жил учебу в 
Кутаисской учи- 
тельской семи- 
нарии. По окон- 
чании семинарии учительствовал в 
Беслеене; открыл там школу. В 1909 г. 3. 
на собственные средства построил дом 
в с. Цей, куда шли на лечение легочни- 
ки. Более семи лет трудился на 
Забайкальской железной дороге и на за- 
работанные средства в 1910 г. построил 
лечебницу, впоследствии подаренную 
народу. Вот что писал об этом Дзасохты 
Гиго в газ. «Терек»: «В Алагирском 
ущелье, около Цейского ледника, вы- 
растает нечто вроде санатория для сла- 
богрудных. Бывший учитель-осетин г. 
Зангиев Бабу построил здесь прилич- 
ные номера для приезжающих и завел 
европейскую кухню. Приезжих боль- 
ных в этом году было много, и номера г. 
Зангиева далеко не достаточны. Это до- 
брое начинание заслуживает самого се- 
рьезного поощрения со стороны прави- 
тельства и общества. Главная нужда - в 
удобном сообщении». 

З. был известен и как переводчик 
художественных произведений. Сделал 
достоянием осетинского читателя 
«Путешествие Гулливера» Д. Свифта, 
«Хаджи-Мурат»и «Казаки» Л.Толстого, 
«Челкаш» М. Горького, «Ташкент — го- 
род хлебный» А. Неверова и др. 3. пи- 
сал статьи на злободневные темы (о 
школьном образовании, необходимости 
строительства тоннеля через Главный 





Б. К. Зангиев. 


Кавказский хребет, о лучших традици- 
онных нормах поведения, открыто 
осуждал разорительные поминки). По 
инициативе 3. был основан Краевед- 
ческий музей в Алагире. 

Лит.: Цырагъдараг. Очерк о Б. Зангиеве // 
МД. 1996. № 6. С. 123—139; газ. «Терек». 1910. 18 
августа. 


Г. 


З&ППАДЗ ‘склеп’ - 1) склеповые соо- 
ружения являются наиболее значитель- 
ными в количественном отношении 
историко-архитектурными памятника- 
ми на территории Северной и Южной 
Осетии. Говоря о причинах возникно- 
вения феномена склеповой культуры, 
большинство исследователей сходятся 
на том, что основным побудительным 
фактором строительства было либо 
малоземелье и высокая смертность на- 
селения, либо культ предков, либо 
дифференциация горского общества. 
Заслуживает внимания и мнение, со- 
гласно которому устройство семейно- 
родовых склепов было вызвано пред- 
ставлениями о том, чтобы умершего 
не засыпать землей. Очевидно, в воз- 
никновении и развитии склеповых со- 
оружений и склепового погребального 
обряда важную роль сыграла совокуп- 
ность разных факторов: религиозных, 
социальных, экономических. Культ 
мертвых послужил как бы «идейной» 
основой зарождения склеповой куль- 
туры. 

Судя по археологическим материа- 
лам, оттесненные в горы северо- 


кавказские племена (П-Г тыс. до н.э.) 
приносят с собой и погребальный об- 
ряд, характеризуемый коллективными 
захоронениями в каменных гробницах 
(без лазов) и склепах (с лазами). Однако 
склеповый и катакомбный погребаль- 
ные обряды надолго прекратили свое 
существование и возродились вновь в 
раннее средневековье. 

О древности происхождения скле- 
повых сооружений говорят неоднократ- 
ные упоминания о них в Нартовском 
эпосе и связь с ними важнейших собы- 
тий. В 3. родилась Сатана, в склепе 
был погребен Батрадз. Когда Бог нака- 
зал Нартов за ослушание, они сооруди- 
ли себе 3., где закончили свою жизнь. 

Прослеживая эволюцию северокав- 
казских склеповых сооружений от мо- 
мента «возрождения», В. А. Кузнецов 
считает, что на территорию Восточной 
Алании (современные РСО-А, РИ и ЧР) 
они были занесены с Центрального 
Кавказа в УМУП-Х вв. К Х-ХТУ вв. на 
смену подземным склепам пришли по- 
луподземные, которые бытовали до- 
вольно долго. Основные типы 3. 
Северного Кавказа формировались 
почти одновременно. Для них харак- 
терна ложносводчатость конструкции. 
Перекрытия 3. выводились путем напу- 
ска камней друг на друга, они не имели 
бокового распора и давили всей своей 
тяжестью только вниз. Время появле- 
ния ступенчатых перекрытий на погре- 
бальных и других памятниках горного 
Кавказа вызывало много споров. 
Несомненно одно, что в архитектурном 
плане их идея была заложена еще в 





Типы осетинских склепов. По Р. Дзаттиаты. 
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Склеп. С. Верхн. Ерман, Урстуалта. 


уступчатых склепах скифского време- 
ни, которые имели ступенчатый (двух- 
трех-четырех) свод погребальных ка- 
мер; последний был профилирован в 
экстерьере, когда усыпальницы «выш- 
ли» на поверхность земли. 

С ХП-ХГУ вв. в Северной (а позже в 
Южной) Осетии появляются наземные 
двух-(четырех)скатные 3. ХПУ-ХУ вв. 
считаются временем появления пещер- 
ных 3., а на заключительном этапе эво- 
люции склеповых сооружений появля- 
ются крупноплановые, многогранные 
наземные и прочие усыпальницы (мав- 
золеи, склепы-мавзолеи), происхожде- 
нием своим обязанные, в основном, му- 
сульманству. 

Трудно определить точные даты на- 
чала и конца применения склепов для 
захоронений; частично они продолжа- 
ли существовать до 30-х годов ХХ в. В 
целом, переход к погребению в земле 
начался со вт. половины ХУШ в. 

3. отличаются значительным разно- 
образием форм. Они строились из раз- 
норазмерных грубо обработанных кам- 
ней на известковом (глинистом) раство- 
ре или насухо. 

Обряд захоронения в 3. получил по- 
всеместное распространение в горной 
Осетии и был вызван к жизни стремле- 
нием сохранить тела умерших путем 
естественной мумификации в склепах, 
около себя, чтобы тем самым постоян- 
но пользоваться их услугами и покро- 
вительством. 

Отсутствие упоминаний о 3. в дру- 
гих национальных вариантах Нар- 
тиады свидетельствует о том, что скле- 
пы были унаследованы осетинами от 
алан. 

Обряд захоронения в 3. получил та- 
кое широкое распространение, что спо- 
собствовал возникновению «Города 
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мертвых» в с. 
Дергыевс, склепо- 
вых некрополей в сс. 
Меехческ, Лезгор, 
Дзывгъис и др., в ко- 
торых насчитывает- 
ся от 5, 6 до несколь- 
ких десятков усы- 
пальниц. 

Хотя по форме и 
структуре склепы 
разнятся, связанные 
с ними похоронные 
процедуры почти 
одинаковы для всех. 
Каждая фамилия 
имела свою гробницу. В некоторых се- 
лениях горной Осетии на обществен- 
ные средства строили 3. для чужезем- 
цев и безродных. О генетической связи 
жилых построек и могильных сооруже- 
ний свидетельствует ряд фактов. В 
частности, гроб у осетин эвфемически 
называется хедзар, т.е. дом. 3., как и 
жилой дом, ориентирован фасадом на 
солнечную сторону, покойники укла- 
дываются на полках ногами к выходу (и 
в жилых домах не рекомендуется спать 
головой к дверям). 

Анализ численного соотношения 
(по регионам Осетии) склеповых со- 
оружений выявид такие результаты: 
Тагаурия - 272, Куртатинское ущелье — 
116, Алагирское ущелье — 136, Диго- 
рия — 275, Южная Осетия - 52. Больше 
всего склепов — полуподземных, мень- 
ше — подземных. Полученные данные 
свидетельствуют о том, что не вся гор- 
ная Осетия хоронила своих покойников 
в 3. В частности, в густо населенном в 
прошлом Мамисонском обществе с 35 
населенными пунктами с башенными и 
крепостными сооружениями зафикси- 
ровано всего 23 склеповых сооруже- 
ния. 

Что касается Южной Осетии, то 
она представлена лишь полуподзем- 
ными и надземными 3. со значитель- 
но меньшим их количеством, но ши- 
роким ареалом распространения 
(верховья р. Б. Лиахва и ущелье ее 
притоков, истоки рр. Ксан, М. Лиахва, 
Джоджора). Малое количество 3. и их 
идентичность с североосетинскими 
свидетельствуют об их «перенесе- 
нии» с Севера на Юг. О том, что они 
появились под влиянием Севера, сви- 
детельствует отсутствие на Юге под- 
земных склепов — начальной стадии 
развития склеповых сооружений. 


Наибольшая близость к склеповым 
сооружениям Осетии прослеживается в 
аналогичных гробницах соседней 
Чечни и Ингушетии. В большом коли- 
честве 3. зафиксированы в Балкарии, 
Карачае, Хевсуретии, в ущелье 
р. Арагва. 

Переход от 3. к захоронению в зем- 
ле, вызванный распространением пра- 
вославия среди горцев, начался со вт. 
пол. ХХ в. и продолжался до первых 
десятилетий советской власти. 

Что касается термина 3., то он ухо- 
дит корнями в древнеиранский мир. В 
этом слове, как и в дигорском «обау», не- 
которые исследователи распознают назва- 
ние кургана в скифское время. Если к это- 
му добавить, что первое появление 3. на 
Центральном Кавказе восходит к скиф- 
скому времени, то их связь с иранским 
культурным миром более чем прозрачна. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 298-299; Коки- 
ев Г. А. Склеповые сооружения горной Осетии. 
Вл., 1928; Калоев. ОИЭЭ 22; Семенов Л.П. 
Археологические разыскания в Северной Осетии 
// ИСОНИИ. Т. ХИ. Дз., 1963; М изиевИ. М. 
Средневековые башни и склепы Балкарии и 
Карачая. Нальчик, 1970; Тменов. «Город мерт- 
вых». Ордж., 1979; его же. Зодчество. С. 106- 
151; Гольдштейн. Башни в горах. С. 302— 
328; Дзаттиаты. Культура. С. 62-120; 
Чибиров. ОНЖидр. 

Л. А. Чибиров 


ЗЖППАДЗЫ БАВ./ЖРЫН ‘помеще- 
ние в склеп’ — доступ внутрь гробницы 
осуществлялся через лаз-отверстие 
квадратной формы со сторонами в 
40—50 см. Проем закрывался шиферной 
плитой или толстой деревянной доской 
и запирался засовом. 

По форме и структуре склепы были 
разных типов (см. зеппадз), но связан- 
ный с ними похоронный обряд был в 
общих чертах одинаков. 

Отмечается несколько типов захо- 
ронений в склепах. Первый - открытое 
захоронение. Труп, нередко спеленатый 
саваном, вносился в склеп и уклады- 
вался на полки-носилки или на пол; 
второй тип — захоронение в ладьевид- 
ных колодах (плоскодонных и остро- 
донных); третий — захоронение в от- 
крытых деревянных гробах (более 
поздний). Покойников хоронили в па- 
радной одежде, укладывая рядами на 
спине, ногами к входу, с вытянутыми 
вдоль туловища или сложенными у по- 
яса руками. Вместе с людьми в склепах 
погребались и насильственно умерщ- 
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вленные животные (собаки), что явля- 
ется данью традиции, восходящей к 
сармато-аланскому времени. 

Исходя из религиозной аксиомы, 
«загробная жизнь — продолжение зем- 
ной», вместе с умершими осетины кла- 
ли вещи и предметы, необходимые че- 
ловеку при жизни. 

Весьма богатый и разнообразный 
вещевой материал может позволить ре- 
конструировать как черты погребаль- 
ного обряда, так и быта, хозяйственных 
и культурных связей; социальных отно- 
шений. В склепах обнаружены одежда, 
сосуды, оружие, украшения, туалетные 
принадлежности, различные бытовые 
предметы. Среди них — как предметы 
местного производства, так и привоз- 
ные. Вещи и предметы изготовлены из 
разнообразного материала (цветные 
металлы, дерево, камень, кожа, сукно, 
фабричные ткани и др.). Большей ча- 
стью — это личные вещи умершего. 
Многим предметам, особенно издели- 
ям из железа, ниткам, прядям волос, 
ногтям придавались функции оберегов 
и талисманов. 

На погребальном обряде в склепах 
сказалось влияние мировых религий 
(христианство, ислам), но доминирую- 
щим оказалось влияние самобытных 
верований осетин. См. «Город мерт- 
вых». 

Лит.: Кокиев. Склеповые сооружения: 
Дзаттиаты. Культура. С. 62-120; Т менов. 
Зодчество. С. 106-151; его же. «Город мерт- 
вых». Ордж., 1979 и др. 

Л. А. Чибиров 


ЗЕППАЕДЗТА - старинные кладби- 
ща со склеповыми сооружениями возле 
с. Нижн. Унал. 


3 ЖР/АМАЕГ — один из древнейших на- 
селенных пунктов горной Осетии, 
Расположен на выгодном и стратеги- 





Общий вид. с. Нижн. Зарамаг. 





С. Зарамаг. Развалины замка 3. Магкаева- 
Елиханова. 


чески важном месте у слияния 
рр. Мамысондон и Нардон. Интересно, 
что ущелье, в котором находится 3., на- 
зывается «Къасара», что в переводе 
означает «крепость-ущелье». По мне- 
нию А. Дз. Цагаевой, это название иде- 
ально соответствует физико-геогра- 
фическим особенностям местности. 

Вахушти считал 3. одним из центров 
формирования населения  Туалгома. 
Согласно «Армянской географии» 
(УП в.), туальцы входили в сферу влия- 
ния Восточно-Аланского протогосудар- 
ства. Источники Х в. уже говорят о 
«туальцах-асах», т.е. к этому времени ту- 
альцы стали составной частью алан. 

В последующее время 3. оставался в 
поле пристального внимания аланской 
военной аристократии. На протяжении 
всего средневековья 3. был центром хо- 
рошо укрепленного ущелья. Об этом 
свидетельствуют остатки некогда мощ- 
ной Зарамагской крепости Магкаевых- 
Елихановых. У стен замка был похоро- 
нен царь Грузии Георгий ХТ. Из других 
историко-архитектурных — памятников 
наиболее известен галуан Дзоциевых. 
Самым известным выходцем из 3. явля- 
ется Зураб Елиханов, который организо- 
вал и возглавил первое Осетинское по- 
сольство в Петербург в 1749—1752 гг. 

С 1774 по 1927 г. в результате пере- 
селений на равнину население 3. сокра- 
тилось с 200 дворов до 27, а 3. угрожает 
затопление под Зарамагским водохра- 
нилищем. 

Лит.: ГутновФ.. Х. Века и 
* люди / Из истории осетинских сел 
и фамилий. Вл., 2001. С. 110-120. 

Ф. Г. 


ЗЕРЕСТОН - земля под 
паром, пахотное поле, 
оставшееся незасеянным и 
заросшее травой. 


ЗЕРВАТЫКК / ЗРБА- 
ТУГ ‘ласточка’ — самое лю- 
бимое (из неприрученных 


человеком) пернатое у осетин и их 
предков. В фольклоре осетин 3. высту- 
пает как спасительница людей, суще- 
ство одухотворенное, наделенное разу- 
мом, волей, чувствами, речью. Будучи 
другом Нартов, 3. извещала их о грозя- 
щей опасности, об ожидаемом несча- 
стье. Когда Сатану хотели сбросить в 
зындон, только 3. сообщила нарту 
Сослану о ее тяжелой участи. 3. выпол- 
нила последнюю просьбу умирающего 
Сослана, за что была им благословлена: 
«Навеки будешь ты любимицей людей». 
По просьбе Нартов она отправлялась с 
различными поручениями к небожите- 
лям. 3. - глашатай Царства мертвых, ее 
обязанность — объявлять о вновь умер- 
ших. Убить, ранить 3. считалось грехом. 
В образе 3. следует видеть древнейшее 
тотемное животное. Только ей, любими- 
це Бога и людей, разрешалось вить гнез- 
да в доме, что рассматривается как 
счастливое предзнаменование. 3. счита- 
ется добрым вестником, предвестником 
весны и благополучия. Согласно леген- 
де, раздвоенный хвост 3. — след зубов 
кинувшейся ей вслед змеи, чье желание 
она отказалась исполнить. Причину по- 
всеместного почитания 3. некоторые ис- 
следователи объясняют верой древних в 
то, что в образе ласточки родные места 
посещают души умерших предков. 
Лит.: Сказания о нартовских богатырях. 
С. 189; Джикаев Ш. Ф. Древний быт и миро- 
воззрение осетинского народа. Вл., 2009; 
Чибиров. ДПДКО 128 идр. 
Л. Ч., Ан. Х. 


ЗАРДЕВАЕРАН / ЗЕ®ЛДАЕВАЕРАЕН — 
поминальный обряд, соответствующий 
христианскому Вознесению Господнему, 
получивший у осетин смысловое обо- 
значение как день поминания усопших. 
Ко дню 3. очищают, выравнивают и об- 
кладывают дерном могилы недавно 
умерших. Вокруг могилы сажали цветы 
и молодые деревца, считавшиеся в про- 
шлом обиталищем душ умерших, стро- 
или памятники. Поминальный стол ста- 
рались делать богаче и разнообразнее 
(чтобы покойник имел возможность ла- 
комиться на том свете). Кроме того в 3. 
покойнику посвящали (феелдыстой) его 
одежду и постель. 

Нет единого мнения о происхождении 
названия 3. В. И. Абаев и другие исследо- 
ватели возводят его к заелда (дерн), дру- 
гие — к зарда (сердце); у изголовья по- 
койника закапывали сердце жертвенного 
барана. Третьи видят в нем «обещание»: в 
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этот день Христос обещал апостолам по- 
слать им Святого духа. На наш взгляд, бли- 
же к истине мнение В. Абаева. См. Зеелдее. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 297; Чибиров. 
НЗКО 152 и сл. 
Л.Ч. 


ЗАРДАВАРАНЫ МАЙ - одно из 
названий месяца наряду с 
хуымгенены мей; происходит от на- 
звания устраиваемого в этом месяце 
одноименного поминального обряда. 

Л. Ч. 


май 


ЗЖРДАЙЫ НИЗТАЕ - болезни сер- 
дечно-сосудистой системы. Традицион- 
но лучшим средством при сердечных 
заболеваниях считался мед, который 
употребляли с маслом, репой, соком све- 
клы, моркови, редьки, лука и спирта (ара- 
ки двойного перегона). Использовался 
также грецкий орех, смешанный с медом. 
При болях в области сердца широко при- 
менялся отвар пустырника, ландыша, ва- 
лерианы лекарственной, цветов боярыш- 
ника, чай из калины. Головокружение, 
слабость, бледность воспринимали как 
крови», те. малокровие. 
больных отпаивали отварами 
ястребника, полыни, соцветий клевера, 


«недостаток 
Таких 


настоем луковиц пиона тонколистого, ви- 
нограда. При повышенном кровяном дав- 
лении в народной медицине рекомендо- 
вали пить отвар из цветов липы, настойки 
боярышника, калины, а также три раза в 
день съедать три листика молодых побе- 
гов подорожника. С той же целью издав- 
на используются ковыль и горицвет, а 
также рекомендуется регулярно пить от- 
вар из ягод рябины. 

Лит.: А ликова. Народная медицина 
Северного Кавказа. Вл., 2000. С. 71-88; Тот - 
ров. Советы. С. 52—69; Дзабиты. Хосте. 
С. 36-41 и др. 

Б. Х. 


ЗЖРИДАУ / 3АРЕДАС - луг (покос), 
оставшийся нескошенным. См. 


Зереестон. 


ЗЖРИН ‘золото’ — на базе этого слова 
появились двусложные слова сызгьз- 
рин (сыгъзарин) (золото), зерингуырд 
(златокузнец), хурзерин (солнце золо- 
тое),  зериндаг нитки), 
заринбыд (золотая тесьма), зеринбос 
шнур), 
Майрсем (Зругская золотая Богоматерь), 
личное имя Зеерине и др. 


(золотые 


(золотой Зруджы — зерин 


Ч. 


ЗЖРИНБОС 
шнур, нитка’ — в качестве 
лучшего подарка для же- 
ниха и вообще для мужчи- 
ны считался шнур для пи- 
столета, сделанный из 3. 


‘золотой 

































ЗЖРИНГУЫРД б. ‘зла- 
токузнец?’, ‘ювелир’ — тер- 
мин восходит к зерин — 
название золота, извест- 
ное еще скифам. 

В первые века н.э. 
золотокузнецы 
создали свой уникальный 


аланские 
художественный — СТИЛЬ. 
Выполненные из золота с 
бирюзовыми вставками 
человеческие фигурки, 
изображения реалистиче- 
ских и фантастических 
животных украшали ору- 
жие, конское снаряжение, 
предметы 
мужского туалета. 

В Ув. валанском юве- 
прои- 
стилистические 
Преобла- 


женского И 











лирном искусстве 
Зошли 


изменения. 


Ювелирные изделия осетинских мастеров. 
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дающим стал геометрический орна- 
мент. Золотые украшения и обкладки 
оружия отделывали гранатовыми встав- 
ками. В последующие века профессия 3. 
сохранила старое название зарингуырд, 
хотя тем же термином называли и сере- 
бряников. См. Феердыггуырдон сермиаг. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 304; Смирнов. 
Скифы; ХазановА. И. 
М., 1975; Андиев Б., АндиеваР. Осетинский 


Золото скифов. 


орнамент. Ордж., 1960; Габуева О. А. Из 
истории ювелирного промысла Северной Осетии 
во вт, пол. ХХ - нач. ХХ в. // ВОАЭ. Вып. ИП. 
Ордж., 1982; ее же. Мастера серебряного дела 
Владикавказского округа Терской области 
Северного Кавказа в ХХ - пер. пол. ХХ в. 
Справочник // Царицынский научный вестник. 
Вып. У. М., 2002; 
С. 246-249; ТВе Тгеазигез ог Мота@с Тибез т 
Зошй Кизза. ТоКуо. 1991.Р. 102—114; Габуев Т. 
Аланский всадник. Каталог выставки. М., 2005. 


ОГ 


Кузнецов. Алания. 


ЗЖРИНГУЫРДЫ КУЫСТ ‘ювелир- 
ное дело’ - в Осетии имеет богатую 
многовековую историю. Высоким ис- 
полнительским уровнем отличаются 
украшения, обнаруженные в археоло- 
гических памятниках Осетии уже в 
эпоху бронзы, во П-[ тыс. до н. э. 
Мировую известность получили изде- 
лия скифо-сарматского звериного стиля 
и пластика Кобанской культуры. В Тв. 
н. Э. аланы принесли с собой в Европу 
из Центральной Азии бактрийский 
«бирюзово-золотой» ювелирный стиль. 
По мнению ряда специалистов, они же 
являются одними из создателей 
«гранатово-золотого» стиля клуазонне, 
популярного в раннесредневековой 
Европе. 

Средневековые аланские кинжалы, 
украшения, женские нагрудные крюч- 
ки, гарнитуры мужских поясов оказали 
мощное влияние на форму и декор ана- 
логичных категорий вещей кавказских 
соседей в новое время. 

Еще в нач. ХХ в. широко были рас- 
пространены мужские наборные пояса 
и женские нагрудные застежки, пря- 
мым прообразом которых являются 
ювелирные изделия из аланских ката- 
комбных могильников и позднесредне- 
вековых осетинских склепов. 

До пер. пол. ХХ в. на осетинских 
серебряных изделиях преобладала ха- 
рактерная техника черни на гладком 
поле, которая позднее начинает соче- 
таться с глубокой вторичной гравиров- 
кой. Распространение последней — за- 


слуга работавших во Владикавказе да- 
гестанских мастеров-отходников. Раз- 
нообразие технических приемов (литье, 
золотая и серебряная насечка по метал- 
лу и кости, гравировка, чернение, позо- 
лота, филигрань и зернь) и богатая осе- 
тинская ювелирная терминология сви- 
детельствуют о широком распростра- 
нении ювелирного промысла в его дав- 
них традициях. Мужские вещи, укра- 
шенные ювелирной отделкой — это 
главным образом предметы вооруже- 
ния или всаднические атрибуты. 
Комплекс женских вещей представлен 
разнотипными женскими серебряными 
поясами и нагрудными застежками. 
Славились осетинские мастера также 
изготовлением турьих рогов в серебря- 
ной и золотой оправе. Среди наиболее 
известных ювелиров Осетии — дина- 
стии Марзагановых, Гаппоевых, Ко- 
каевых, Борсиевых, Т. Цгоев, М. К. Аг- 
кацев, Н. Ф. Джатиев, М. М. Цуциев. 
Начало ХХ в. было сложным периодом 
для осетинских ювелиров-кустарей. 
Магазины и лавки в Ростове, 
Владикавказе, городах Кавминвод, где 
сбывали свои изделия лучшие мастера, 
стали заполняться привозными из 
России фабричными штампованными 
подделками, украшенными надписью 
«Кавказъ». Рассчитанные на отдыхаю- 
щих, далекие от традиций и низкие по 
качеству вещи составили, благодаря 
своей дешевизне, серьезную конкурен- 
цию великолепным, но дорогим изде- 
лиям настоящих художников-горцев. 
Последние, оказавшись на грани выжи- 
вания, были вынуждены уступать в цене 
и ухудшать качество изделий. Не менее 
трагичными были первые десятилетия 
советской власти — запрет на ношение 
оружия, переход от национальной одеж- 
ды к европейскому костюму, деятель- 
ность Торгсина по конфискации и вы- 
возу шашек, кинжалов и т.п. сделали 
ювелирные изделия семейными релик- 
виями и музейными экспонатами. 

В современном ювелирном искус- 
стве Осетии выделяются работы фир- 
мы «Гуриати» (А. Л. Гуриев). Это соб- 
ственные художественные находки, ре- 
плики изделий Фаберже и Болина. 
Высококачественные эмали гильоше, 
великолепная техника обработки камня 
и художественного литья принесли 
фирме заслуженную славу на россий- 
ском ювелирном Олимпе. 

Лит:. Маргграф О. В. Очерки кустарных 


промыслов Северного Кавказа. М, 1882; Габу- 


ева О. А. Из истории ювелирного промысла 
Северной Осетии во вт. пол. ХХ - нач. ХХ в. // 
ВОАЭ. Вып. П. Ордж., 1982: 


Владикавказского 


ее же. Мастера 


серебряного дела округа 
Терской обл. Северного Кавказа в ХХ - пер. пол. 
ХХ в. Справочник. Изд. 2-е. М., 2004; Аства- 
цатурян Э. Г. Оружие народов Кавказа. 
История оружия. М.—Нальчик, 1995. 


А. А. Цуциев 


ЗЕРИНДАГ - название серебряных и 
золотых ниток, из которых осетинки 
ткали галун и шнур для расшивки бу- 
рок, седельных подушек, ноговиц, са- 
фьяновых чувяков, башмаков, головных 
уборов, верхнего и нижнего женского 
платья. Этот вид народного искусства 
достиг у осетин совершенства. 

Лит.: Берладина К. А. Народная вы- 
шивка Северной Осетии // ИСОНИИ. Т. ХХИ. 
Вып. ТУ. Ордж., 1960. 

Лу 


ЗЖРИН ЦУРХЪЫТАЕ - в фольклоре 
осетин чудесная обувь с крыльями. Под 
Новый год, когда разверзается небо и 
показывается небесная лестница (арвы 
асин), по ней можно подняться только в 
ЭЦ. 

Х. Ц. 


ЗЖРИСАЕР — мудрый долгожитель в 
Нартовском эпосе. Его дочь возглавила 
армию девушек-воительниц, нанесших 
поражение войскам Беергъуына, напав- 
шим на Нартов. Дочь 3. сразилась с 
Баргуном и убила его. В других вариан- 
тах носит имя Дергыефсер. 

Ти 


ЗАЕРОНД СИМД ‘старинный симд” — 
осетинский танец. Рисунок 3.с. состоит 
из трех частей: первая — танец взявших- 
ся за руки участников, двигавшихся 
шеренгой то вправо, то влево, затем ше- 
ренга разделялась попарно, начинался 
парный танец. Так повторялось один, 
два и более раз, после чего начинался 
круговой танец в одном строю (впереди 
девица, за нею — парень), заканчивав- 
шийся массовым хонгее кафт. 3.с. очень 
сложный танец, лишь изредка встреча- 
ющийся в репертуаре фольклорных ан- 
самблей. 

Ан. Х. 


ЗЕХБЫН ‘глинобитный пол’ — рас- 
пространенный вид пола в жилище 
осетин в прошлом. По окончании стро- 
ительства, очистив дом от мусора, на 





полу делали насыпь и утрамбовыва- 
ли ее, достигая максимальной глад- 
кости. После этого сверху обмазыва- 
ли слоем глины, перемешанной с на- 
возом, и снова заглаживали. По мере 
нужды 3. систематически подновля- 
ли. Подметали 3. после опрыскива- 
ния водой. 

пит 


ЗЕХКУСАН ДЗАУМЕТТ.Е ‘земле- 
дельческие орудия’ — весь процесс об- 
работки, начиная с подготовки почвы к 
пахоте до снятия урожая и обмолота 
зерна, был очень трудоемким и совер- 
шался разнообразными земледельче- 
скими орудиями. 

Пахоту в горах совершали безот- 
вальным орудием дзывыр (соха). В рав- 
нинной полосе Северной Осетии и в 
предгорьях Южной Осетии поля обра- 
батывали ирон гутоном и тяжелым пе- 
редковым плугом — гутон. 

При пахоте часто прибегали к су- 
пряге (/седеембал). После пахоты почву 
разравнивали волокушей (а0ег) в гор- 
ной зоне и бороной (похци), получив- 
шей распространение на равнине (0со- 
бенно на кукурузных плантациях). Для 
посева семян пользовались специаль- 
ными корзинами (мидауен). Сеяли 
фаззыгаенд (озимую пшеницу), хъе- 
беерхор (ячмень), сысджы (овес), кар- 
тоф (картофель). Севооборот варьиро- 

















Орудия обработки почвы. 








вал в зависимости от величины пахот- 
ного участка. 

Для разрыхления почвы, прополки 
и окучивания картофеля, фасоли и др. 
культур пользовались мотыгами 
(руван, къеепи). 

Из жатвенных орудий наибольшее 
распространение в горной Осетии полу- 
чили зубчатый и гладкий серпы (ехсырф), 
изготовлявшиеся местными кузнецами. 
Наряду с ними были распространены и 
большие серпы типа грузинского ламган. 
В кон. ХХ в. на равнине использовались 
фабричные серпы. В процессе работы 
жнец надевал на левую руку кожаный на- 
рукавник, а на пальцы — деревянные на- 
пальчники (сенгуылдзтее). 

Наряду с серпами осетины исполь- 
зовали и косы (цевеег), но в горах они 
долгое время не получали распростра- 
нения, считалось даже постыдным 
пользоваться ими. 

До появления фабричной пользова- 
лись самодельной косой с граблями, а 
также другими уборочными орудиями: 
хьедын сагой и хьедын халамерзеен 
(деревянные вилы и грабли). Ско- 
шенные серпами колосья (дазстаег) пе- 
ревязывали вместе, составляя снопы 
(куырис); последние складывали на 
крестцы (уыгеес) по семь штук (чтобы 
предохранить от дождя и росы). 

Трудоемким был процесс обмоло- 
та (най), нередко производившегося в 
горах из-за ранних 
заморозков в закры- 
тых помещениях. В 
основном же обмо- 
лот производился на 
гумне (мус), для чего 
использовали  рога- 
тый скот и лошадей. В 
горах практиковался 
обмолот деревянным 
катком с зазубринами. 
В предгорьях Южной 
Осетии широко ис- 
пользовали молотиль- 
ную доску (чеври), за- 


имствованную от 
грузин. 
После молотьбы 


зерно с сором сгреба- 
ли на току в одну 
кучу, затем подбрасы- 
вали его на ветру де- 
ревянными лопатами 
(фыййаг) до тех пор, 
пока зерно не отделя- 
лось от мякины. Для 
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очищения зерна пользовались и совком 
из прутьев (кефой). Вслед за этим зер- 
но пропускали сквозь решето с круп- 
ными (ныхауи) и мелкими (сыхырна) 
отверстиями. Зерно хранили в зерно- 
вых ямах (под боевыми башнями) в 
плетеных корзинах (къуту), обмазан- 
ных внутри глиной, в деревянных ящи- 
ках, мешках, сапетках различной фор- 
мы (плетеные, дощатые). 

Зерно мололи первоначально на 
ручных мельницах с деревянными, 
позже каменными жерновами (серм- 
гуырой), известными с древнейших 
времен, а затем на водяных мельницах 
(куырой). Нарты считали мельничные 
колеса даром богов; их, согласно пре- 
даниям, научил строить мельницы на 
своих быстротекущих водах покрови- 
тель водной стихии Донбеттыр. В не- 
которых отдаленных селах водяные 
мельницы используются осетинами и 
по сей день. 

Лит.: Пчелина. Осетинская мельница. 
С. 259-262; Калоев. Земледелие. С. 111-117; 
его же. Осетины. С. 152-163; Магометов. 
КБОН 187—193; Гаглоева 3. Д. Земледельческие 
орудия у южных осетин. ИЮОНИИ. Вып. УШ. 
Ст, 1957. 

Л. А. Чибиров 


ЗЕ ХХ ‘земля’ — почитание земли вос- 
ходит к древности; оно возникло за- 
долго до земледельческого хозяйства. 
По поверью, изначально солнце и луна 
были вместе. Но потом они чем-то оби- 
дели Бога, и он разделил их. С тех пор 
солнце светит днем, луна — ночью. В те 
времена солнце было рогатым; от об- 
ломанной части рога образовалась зем- 
ля. Как и многие другие народы, осети- 
ны полагали, что 3. держится на рогах 
огромного быка (заххыл хацаег гал), и 
когда он трясет головой, происходит 
землетрясение; верили, что 3. первона- 
чально принадлежала Богу, а потом 
была передана людям. 

Согласно Нартиаде, 3. является ча- 
стью обитаемой Вселенной, состоящей 
из пяти частей: земля, на которой жи- 
вут Нарты и другие народы; небо — ме- 
сто пребывания богов, небожителей; 
водное пространство; подземелье — 
обитель бесов, чертей, злых сил; за- 
гробный мир — Страна мертвых, распо- 
ложенная в глубине земли. Согласно 
этой градации, земля находилась в цен- 
тре Вселенной, и жившие на ней люди 
могли проникать во все ее части. 
Представление древних осетин о сотво- 


222 З&ХХАЙ АРД 





рении мира наиболее близко древне- 
тюркским преданиям. 

В Нартовском эпосе осетин объяс- 
няется происхождение отдельных ком- 
понентов (частей) земли. Один из геро- 
ев эпоса Тотрадз, будучи младенцем, 
заворочался в своей колыбели, и она 
разлетелась на части. Там, где они упа- 
ли, горы отделились друг от друга, сте- 
пи покрылись холмами и оврагами, в 
лесах появились поляны, а в морях — 
острова. Нарты верили, что земля со- 
держит в себе жир, сок (заххы сой), 
представлявший собой «маслянистую 
жидкость»; отведавшему его нарту 
Сослану показалось, что он объелся. В 
преданиях Нартов и осетин сой стал 
символом сытости, обилия, достатка. 

Каждый земельный участок имел 
своего духа-хозяина, типа Бынаты 
Хицау. При поземельных спорах при- 
сягавший насыпал землю на полу чер- 
кески (бешмета), обходил границы 
спорного участка, посыпал их набран- 
ной землей и произносил заклинание. 
Со временем осетины перенесли на 
присягу с хлебом «те представления, 
какие первоначально они связывали с 
присягою землею; хлеб и скот одина- 
ково считались продуктами земли и 
поэтому в одинаковой мере могут слу- 
жить ее символической заменой» (М. 
Ковалевский). 

3. приносили многочисленные 
жертвоприношения, выпрашивали у 
нее милости, клялись ее именем 
(зехжей ард). Запрещалось осквернять 
землю, причинять ей боль, особенно в 
весенне-летний период, когда она «вы- 
нашивала» в себе семена. Осетины, по- 
добно многим народам, возвели 3. в 
ранг божества, связав ее с культом пло- 
дородия. 

Лит.: Ковале вский. Современный обы- 
чай. Т. И. С. 290; ГабараевС. Ш. К вопросу о 
народном мировоззрении в Нартовском эпосе // 
Сказания о нартах — эпос народов Кавказа. М., 
1969. С. 91; Чибиров. ДПДКО 86-87; 
Тменов. Нарты. С. 14—27. 

Л. А. Чибиров 


З&ХХАЙ АРД 6. ‘клятва землей’ — 
произносилась в исключительно важ- 
ных случаях не только по вопросам зе- 
мельного характера; нарушивший З.а. и 
весь его род, покрывался несмываемым 
позором. 
Лит.: Шанаев Дж. Присяга по обычному 
праву осетин // ССКГ. УП. Тифл., 1873. С. 18. 
Л. Ч. 


ЗЕХХЫ КУЫСТ ‘земледелие’ -— 
Кавказ — древнейший центр земледель- 
ческой культуры, один из мировых оча- 
гов происхождения культурных расте- 
ний. В переходную эпоху от камня к 
металлу (энеолит) мотыжное земледе- 
лие на Кавказе распространилось по- 
всеместно. На рубеже эпохи бронзы и 
раннего железа (П-1 тыс. до н.э.), в эпо- 
ху Кобанской и Тлийской культур (см. 
могильник) продолжалось 
дальнейшее совершенствование мо- 
тыжного земледелия. Использование 
железных орудий труда позволило за- 
ниматься полеводством как самостоя- 
тельным видом сельскохозяйственной 
деятельности. 

Земледельческие традиции осетин- 
ского народа своими истоками восходят 
к скифской эпохе ([ тыс. до н.э.), что до- 
казано лингвистическими и этнографи- 
ческими исследованиями (В. И. Абаев, 
Л. А. Чибиров). Однако во время наше- 
ствия монголо-татар на Аланию земле- 
дельческой культуре был нанесен не- 
восполнимый урон. 
Тем не менее в усло- 
виях горного Кавказа 
эмпирический опыт 
позволил аланам раз- 
вить земледельческие 
навыки. Через скифов 
и алан они были уна- 
следованы осетинами, 
о чем свидетельству- 
ют язык, фольклор и 
быт народа. Известная 
скифская легенда о 
сброшенных на землю 
золотых чаше, секире, 


Тлийский 


ярме и плуге, якобы 
положивших начало 


земледелию в скиф- 
ской среде, имеет свое 
продолжение в более 
поздних текстах. Со- 
гласно нартовским 
сказаниям, первую 
соху изготовил Куыр- 
далегон, а первый 
плуг на осетинскую 
землю сбросил с неба 
Уастырджи. Не оста- 
лись в стороне и дру- 
гие небожители. Уа- 
цилла подарил осети- 
нам хлебные зерна, 
Донбеттыр научил 
их строить мельницы 
на своих быстротеку- 





щих водах. Недаром скифы и осетины 
первые зерна при посеве посвящали бо- 
жествам плодородия и хлебных злаков: 
с ними связано множество магических 
действий. Таким образом, восходя исто- 
ками к [ тыс. до н.э., занятие земледели- 
ем стало одной из важнейших отраслей 
хозяйственной жизни осетин, привело к 
формированию культа земледельческого 
труда, созданию целого пантеона бо- 
жеств плодородия (Уацилла, Галегон, 
Хореглдар, Бурхорали, Мигъдау), много- 
численных праздников (Хоры бон, 
Хумидайен, Хоры серы куывд) и песен 
(«Дела будури на готантта», «Хуа- 
рилдари зар»). Расселившись после 
татаро-монгольского нашествия в го- 
рах, аланы-осетины утратили возмож- 
ность для развития земледельческого 
хозяйства, но стремились приспосо- 
бить его к труднейшим условиям гор- 
ного Кавказа. 

Ввиду крайнего малоземелья в го- 
рах площадь земельного участка изме- 
ряли не десятинами, а потраченным 


Обработка почвы быками. Худ. А. Джанаев. 


трудом за день, веревками (баренте). 
Во вт. пол. ХХ в. цена земли варьиро- 
вала от 2,5 до 10 руб. за бонгеенд. 
Земельные угодья по качеству делились 
на три категории: ближние земли хъу- 
гом (мидгомзаххытг), известные так- 
же под названиями: раны хуымта и не- 
качественные, под скатами гор, окраин- 
ные земли (керойнаг  зеххытее). 
Пахотные и сенокосные участки дели- 
лись по отдельным дворам, семьям на 
правах частной собственности, а выго- 
ны и лес были в общинном пользова- 
нии. Пастбища у большинства селений 
были очень бедны, т.к. под них зача- 
стую отводились непригодные участки. 
Создание пашен было чрезвычайно 
трудоемким и связано с большим ри- 
ском неурожая. Проливной дождь, 
буря, случайный обвал — все угрожало 
земледельцу. Порою дождем смывался 
не только посев, но и сама почва. 

Несмотря на тяжелейший труд на 
пахотных участках  горцы-осетины 
жили впроголодь; хлеб был низкорос- 
лый, колос мелкий, иногда не успевал 
созревать, а при созревании урожая 
хватало на два-три месяца. Пахотная 
земля была настолько дорога, что это по- 
родило поговорку: земля, на которой ле- 
жала корова, ценилась в корову, другая 
стоила овцу и тд. Герой одной из сказок 
искал свой земельный участок и обнару- 
жил его под буркой, на которой лежал. О 
дороговизне земли сказано в поговорке: 
Заххисагай, удисегай  хъауджыдар 
ней (отнимающий землю — все равно, 
что отнимающий душу). Такая нехватка 
земли и порожденная ею бедность были 
причиной страшных злодеяний. 
Переселение части осетин-горцев на 
плоскость (вт. пол. ХУШ в.) несколько 
ослабило земельный голод в горах. 

Обработка земли производилась 
разнообразными земледельческими 
орудиями (зехкусен  дзауметте). 
Выходили на пахоту организованно 
всей общиной, прежде отпраздновав 
популярный земледельческий праздник 
Хор-Хор. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 17, 18, 
66-74; Ростовцев. Эллинство и иранство на 
юге России. СПб., 1918; А баев. Изоглоссы; 
Калоев. Земледелие. С. 53-76; Магометов. 
КБОН 187-193; Россикова. В горах и уще- 
льях Куртатии; С качковА. Опыт статистиче- 
ского исследования горного уголка // ППКОО. 
Кн. 4. С. 305; Туккаев. В горах Дигории // 
ППКОО. Кн. 6. С. 355 и др. 

Л. А. Чибиров 


ЗГЪДРАЕЙ АРЗТ ДЗАУМ ТТ. 


ЗГЬЖЛЛАГГОМ ‘удила’ — соединен- 
ные друг с другом два стержня из твер- 
дого металла, являющиеся составной 
частью уздечки; их вставляли в рот 
коню при движении, чтобы сдерживать 
его и управлять им. 

Л. Ч. 


ЗГЪАЕР / ЖСХЪАЕР ‘металл’ — встре- 


чается в разных видах: железо 
(ефсейнаг), сталь (ендон), медь 
(ерхуы), свинец (зды), золото 


(сызгьерин), серебро (эвзист) и др. 
З. — это и ‘доспехи’, ‘латы’, ‘кольчуга’, 
‘панцирь’ -— предметы защитного во- 
оружения, широко распространенные у 
ираноязычных предков осетин — ски- 
фов и сарматов. Скифский чешуйча- 
тый панцирь сменился у сарматов коль- 
чужным панцирем, хотя некоторые сар- 
матские племена употребляли и панци- 
ри из костяных пластин. В Нартовском 
эпосе изделия из 3. наделены сверхъесте- 
ственными свойствами: «Солнце подари- 
ло Сыбелцу панцирь; а панцирь был та- 
кой, что воротом он пел, нагрудной ча- 
стью подпевал, рукавами отбивал такт, 
полами плясал». См. Церечы згъер. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 308-309; Нарты 
кадджытг. С. 322 и др. 
ЛЧ. 


ЗГЪЖРАЙ АРАЖЗТ ДЗАУМАТТЕ 
‘предметы из металла’-— обширный 
комплекс изделий, имеющих отноше- 
ние ко всем важнейшим производствен- 
ным и хозяйственным занятиям осетин. 
Используя традиционный орнамент, 
восходящий истоками к скифо- 
аланскому миру, осетинские мастера 
искусно изготовляли женские и муж- 
ские украшения, золотые и серебряные 
пояса, нагрудные пуговицы, газыри. 
Широкий набор З.а.дз. связан с воору- 
жением: клинки и ножны холодного 
оружия; панцири, кольчуги, броня, 
стволы, замковые механизмы и другие 
детали огнестрельного оружия, а также 
элементы конского снаряжения, вклю- 
чая удила и подковы. Значительное ко- 
личество З.а.дз. представлено домаш- 
ней утварью и сельскохозяйственными 
орудиями. 

Из домашней утвари важнейшей 
была реехыс (надочажная цепь), являв- 
шаяся святыней, средоточием домаш- 
него культа, а также железные светиль- 
ники (цырагъдаренте), украшенные 
причудливыми завитками, фигурками и 
головками рогатых животных. 
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Предметы хозяйственной утвари с 
хорошо проработанной полированной 
поверхностью в сочетании с деталями 
из крученого железа отличались высо- 
кими художественными достоинства- 
ми. Канонам строгой эстетики следова- 
ли кузнецы при изготовлении традици- 
онных бытовых предметов. К таким 
можно отнести крюк для подвешивания 
мяса (фыдауындзеен) и для его выемки 
из котла (фыдис), щипцы для углей 
(ертыскен), кочерга (цахаерхафаен), 
скребок для корыта (арынгхафеен), шу- 
мовку (канчыри), вертел (уехст), ухват 
(агисеен), скребок для очистки котла 
(агхафеен). 

Из сельскохозяйственных орудий 
главнейшими были сефсен (лемех), 
ехсырф (серп), фысалвынен хасгард 
(ножницы для стрижки овец) и, разуме- 
ется, шевег (коса), изготовление кото- 
рых, как и клинков для холодного ору- 
жия, требовало высокого мастерства. 

Изготовление простых предметов 
земледельческого труда — бел (лопата), 
кыепи (мотыга), сагой (вилы), дзагот 
(секира), зазн, меецъис (лом), дзыргъа 
(лемех), дзомс (скребок для очистки ле- 
меха), къахен (кирка) — считалось ме- 
нее квалифицированной, несложной 
работой. В Куртатинском ущелье, Нар.- 
Мам. котл., равнинных селах некоторые 
кузнецы специализировались на ковке 
ажурных крестов и решеток-оград, ко- 
торые ставились на кладбищах. 

Полного совершенства достигли ма- 
стера в изготовлении ножей различных 





Медные рукомойники и кувшин. 
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размеров (в зависимости от их назначе- 
ния). Работы лучших мастеров кузнеч- 
ного дела отличались высокой художе- 
ственностью. Свои изделия они умело 
украшали орнаментальными виньетка- 
ми, насечками, условно трактованными 
рисунками — головами животных, как 
правило, туров. Особую красоту изде- 
лию придавали витые части, встречаю- 
щиеся чаще на таких предметах быта, 
как светильники, вертела, крюки для 
подвесок, лопаточки, щипцы. Пре- 
красные образцы кузнечного дела хра- 
нятся в Национальном музее РСО-А. 
Приемы закалки и ковки железа мест- 
ными мастерами-кузнецами почти не 
сохранились. Можно предположить, 
что у каждого мастера они были свои и 
хранились в строгой тайне от конкурен- 
тов. Инструменты, которыми пользова- 
лись кузнецы, были самыми простыми, 
а подчас и примитивными: наковальня, 
молот, буравы, зубила. Тем не менее 
З.а.дз., изготовленные в ХХ-ХХ вв., 
свидетельствуют о большом искусстве 
осетинских мастеров, что позволяло их 
изделиям успешно конкурировать с фа- 
бричными. 

Все рабочие инструменты для ре- 
месленников (кузнецов, токарей и сто- 
ляров, кожевников и седельщиков) ко- 
вали местные мастера: мысалгъ (мо- 
лот), джиде фарат (тесало), быреу 
(сверло), тадзин, иъенез (тесло), рас 
(напильник), ардуан (рашпиль). Они же 
изготовляли и простые инструменты 
для домашних нужд -— дзабуг (моло- 
ток), фаргт (топор), аркъау (клещи), а 
также агьдаенцейтте (стремена), 
цафхадта (подковы). 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П, Ш; Габуева. 
Крестьянские промыслы; К алоев. Осетины. 
С. 187-191; его же. Материальная культура. 
Таб. 21, 45, 48, 51 и др. 

О. А. Габуева 
А. А. Дзантиев 


ЗГЪЕРГУЫСТ ‘металлообработка’ — 
древнее и распространенное занятие 
осетин, в основном связанное с обработ- 
кой железа, свинца, золота и серебра. 

3. была неотделима от горного дела. 
Добыча металлов зависела от наличия 
рудоносных жил и условий их залега- 
ния и опиралась на местную сырьевую 
базу. Многие месторождения разраба- 
тывались с древности. Об умении алан 
плавить железо свидетельствуют мно- 
гочисленные археологические находки 
шлаков, криц, остатков доменных пе- 


чей. При раскопках памятников алан- 
ского времени обнаружена массовая 
продукция из меди и серебра высокого 
художественного уровня с использова- 
нием разнообразной и сложной техни- 
ки. К УШ-Х вв. относятся находки 
стального оружия. 

Стальные и железные предметы 
быта, оружие, средства труда неодно- 
кратно упоминаются в фольклоре осе- 
тин. В Нартовском селении кузнецы за- 
нимали особый квартал. Там ковались 
чудесные нартовские сокровища — не- 
победимое колесо Балсага (Балсееджы 
цалх), неуязвимый шлем Бидаса 
(Бидасы тахъа), поющие кольчуги; б0- 
жественный кузнец Куырдалегон в не- 
бесной кузне кует Нартам волшебные 
мечи, изобретает орудия сельскохозяй- 
ственного труда, закаляет самих героев: 
нарты Сослан и Батрадз имеют сталь- 
ные тела, у многих героев — стальные 
усы, ребра и другие части тела. Он же 
лечит Нартам раны. Другой небожи- 
тель — Сафа — изобрел и выковал пер- 
вые надочажные цепи — чудесные дары 
для людей, перед которыми произноси- 
лись клятвы и которые назывались 
«пречистым золотом Сафа». 

Наиболее известное месторождение 
железной руды, использовавшееся осе- 
тинами вплоть до сер. ХУШ в., находи- 
лось в Кударском ущелье Южной 
Осетии. Железную руду выплавляли 
здесь же «в 19 железоделательных гор- 
нах». Эта работа носила сезонный ха- 
рактер. Менее масштабной в тот период 
была добыча железа из месторождений 
вКуртатинском, Алагирском, Дигорском 


Сражающиеся скифы в кольчугах. 





ущельях. В основном местное железо 
было малоуглеродистым, невысокого 
качества. Но опытные мастера путем 
многократной плавки получали каче- 
ственную сталь. Для повышения твер- 
дости применяли прием цементации 
металла, т.е. насыщения его поверх- 
ностного слоя углеродом. Этот эффект 
достигался при длительном взаимодей- 
ствии металлического предмета с рас- 
каленными углями, которые часто про- 
сто втирали в разогретый металл. Затем 
сталь закаляли при максимально высо- 
кой температуре и быстро охлаждали в 
холодной проточной воде. Многие куз- 
нецы использовали для переплавки ме- 
таллический лом. В ХХ - нач. ХХ в. 
особенно ценились стальные рессоры, 
обломки старых кос. После переплавки 
эту сталь наваривали на рабочую часть 
изделия — клинков оружия, ножей, кос, 
серпов и т.д. 

3. очень рано дифференцировалась 
по специальностям: куырд, жефсан- 
гуырд (кузнец), серхуыгуырд (медник), 
зерингуырд (ювелир — золотых дел ма- 
стер). Их искусство передавалось по 
наследству от отца к сыну или к бли- 
жайшим родственникам. В больших 
кузнечных и ювелирных мастерских 
работали наемные подмастерья (у юве- 
лиров) или молотобойцы (у кузнецов). 

Существовало как узкое разделение 
труда (кузнец, специализировавшийся 
на производстве оружия, на изготовле- 
нии кос и металлических деталей кон- 
ской упряжи или подковывающий ло- 
шадей), так и совмещение нескольких 
занятий в руках одного мастера: кузнец- 
оружейник-ювелир, кузнец-каменщик, 
кузнец-мельник, кузнец-медник и т.д. 
См. рхуыйы куыст. . 

Лит.: А баев. ОЯФ; Габуева. Крестьянские 
промыслы; Калоев. Осетины. С.188-—191; его 
ж е. Материальная культура. Табл. 5, 6, 21, 45; 
Кузнецов. Очерки. С. 283 и сл.; Чибиров. 
ДПДКО 141-144 и сл.. 

О. А. Габуева 


ЗГЪЖРДАСТ — бритье головы наголо. 
Когда мальчику исполнялось три года, 
наряду с другими праздничными меро- 
приятиями ему брили голову. См. 
Цееусеггаг. 

Л. Ч. 


ЗГЪЕРХУД / ЖЗГЪАЕРХОД/Ю ‘шлем’ — 
головной убор из стали с забралом и 
частью надзатыльника из мелкой коль- 
чуги. В исторической литературе изве- 
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стен 3., хранившийся в святилище 
Реком до 70-х годов ХХ в. Он был вы- 
соким, тяжелым и, по предположению 
П. С. Уваровой, принадлежал легендар- 
ному Ос-Бегъатыру. 3. был настолько 
тяжелым (8-9 фунтов), что его действи- 
тельно мог носить только богатырь; 
фольклорный — Бидасы тахъа. 
Лит.: Уварова П. С. МАК. Вып. УШ. 
М., 1900. 
Л, Ч. 


ЗГЪУЫБИРЫ ЦЫРГЪЫ ДЗУАР — 
святилище на высоком плато близ с. 
Згубир (Урстуалте), посвященное 
Атынеег. 


ЗДЖЫДЫ РЕСУГЪД ‘Згидская кра- 
савица’ — известный фольклорный пер- 
сонаж. Рано оставшись сиротой, она 
жила в Медной башне в горном селе 
Згид. Молва о ее красоте разнеслась да- 
леко за пределами Осетии. Напрасно 
добивались ее руки знатные женихи — 
она отвергала их. Однажды собрались 
они перед башней и устроили состяза- 
ние. Среди них были князья Дигории, 
Кабарды, Имеретии. Посмотреть на 
красавицу пришел и бедный юноша из 
с. Сари. Его тоже вовлекли в соревнова- 
ние, и он затмил всех своим талантом. 
Его танец, пение, красноречие и му- 
дрость очаровали З.р., и она выбрала 
его. Но счастье молодых в Медной баш- 
не длилось недолго. З.р. заболела, а на 
дальний сенокос от каждой семьи дол- 
жен был отправиться один косарь, ина- 
че семью ждали штраф и позор. По на- 
стоянию жены юноша отправился на 
сенокос и за ночь накосил травы боль- 
ше, чем сто тридцать девять косарей за 
день. К его возвращению З.р. сконча- 
лась. Удрученный горем муж, справив 
похоронные обряды, решил заживо по- 
хоронить себя в усыпальнице рядом с 
любимой женой. Забравшись в склеп, 
он вдруг увидел змею, которая кусала 
тело 3.р. Юноша кинжалом рассек змею 
на две части. Передняя часть ускольз- 
нула, другая осталась в склепе. Через 
мгновение появилась голова змеи и с 
помощью волшебной бусины (цыку- 
рейы феердыг) соединила свои части. 
Юноше удалось отнять эту бусину и с 
ее помощью оживить мертвую 
красавицу-жену. Счастливые супруги 
возвращаются в Медную башню, но по 
дороге теряют волшебную бусину. 
Прослышав 0б этом, персидский шах 
прислал в Згид множество воинов, они 
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просеяли землю, но бусину так и не 
нашли. Земля эта до сих пор называет- 
ся «Лузрст заехх» (просеянная земля). 
Лит.: Джыккайты. Ирон таурагътг. 
С. 285-290. 
Ш. Ф. Джикаев 


ЗЕЛЕНЧУКСКАЯ НАДПИСЬ - один 
из наиболее известных и уникальных 
эпиграфических памятников Северного 
Кавказа. Выявлена Д. М. Струковым в 
1886 г в верховьях р. Большой 
Зеленчук, на правом берегу между при- 
токами Ропачай и Кизгич. Согласно 
Струкову, сделавшему тщательный ри- 
сунок надписи, она была сделана на ка- 
менной отесанной плите, которая лежа- 
ла в четырехугольной каменной ограде, 
скорее всего заключавшей в себе погре- 
бения. Длина плиты около 2,8 м. В 1893 г. 
надпись опубликовал В. Ф. Миллер, де- 
шифровав ее с позиций осетинского 
языка, хотя письменные знаки грече- 
ские. Надпись эта расшифрована 
Миллером следующим образом: «Иисус, 
святой Николай, Сахира сын, Х...а сын, 
Бакатар Бакатара сын, Анбал Анбалан 
сын, юноши памятник (?)». Чтение 3. Н. 
В. И. Абаевым отличается в выявлением 
характерного для осетинской речи по- 
рядка расположения 
имени и отчества. В 
тексте имеются со- 
временные осетин- 
ские слова: «фырт» 
(сын), «лак» (мужчи- 
на), «цырт» (памят- 
ник), имена «Анбал», 
«Бакатар». Правиль- 
ность чтения Мил- 
лера подтверждена 
исследованием чеш- 
ского ученого Л. Згу- 
сты (1987 г.). З.Н. 
введена в круг ред- 
ких и тем более цен- 
ных памятников 
аланского языка. 
Важно наблюдение 
Л. Згусты о близости 
З.Н. дигорскому диа- 
лекту — осетинского 
языка. Время созда- 
ния надписи может 
быть определено как 
ХХ вв. К сожале- 
нию, местонахожде- 





ние ПЛИТЫ оп- 

Зеленчукская 
могильная ределить не удалось, 
надпись. не удалось выпол- 





нить и исследование могил (хотя такая 
попытка предпринималась в 1964 г.). 

Варианты прочтения З.Н. по- 
кабардински, балкаро-тюркски, вай- 
нахски явно тенденциозны и научно не- 
состоятельны, что продемонстрирова- 
но Л. Згустой. 

Лит.: М иллер В. Ф. Древнеосетинский 
памятник из Кубанской области. МАК. Вып. Ш. 
М., 1893; Исима Тафау. Тре О!4 Оззейс 
зсирНоп йот фе Е уег Хвепсик. \\еп, 1987. 

В. К. 


ЗИВАСГ / ЗЕВАГ ‘ленивый’ — персо- 
наж Нартиады из рода Ёхсертееггатее. 
Он был настолько ленивым, что в тече- 
ние года произносил не более одного 
слова. Он обижался на жену: Дахе 
хузаен магенаен дар дзорун енцон ангьзел 
ма уо! (Ты не думай, что и мне так лег- 
ко говорить, как тебе!). 3. за всю жизнь 
не сделал ни одного шага самостоя- 
тельно; он сидел на печи, куда ему по- 
давали еду. Но миф не оставляет героя 
в таком жалком виде: у 3. есть и та- 
лант. Когда 3. обращался к Богу, по- 
следний исполнял его желание. 
Высмеявшей его леность и беспомощ- 
ность красавице Ауари 3. ответил: «Да 
чтобы ты забеременела от слов моих». 
В итоге он получил жену-красавицу 
Ауари, сына, зачатого словами, и це- 
лый «Царьград», выпрошенный у Бога 
по совету жены. 

Ан. Х. 


ЗИЛАХАР - название равнины, где 
происходили состязания Нартов в 
скачках, беге, танцах, борьбе, стрель- 
бе из лука и других военных играх. 
Равнина 3., по сказаниям, была на- 
столько обширна, что Нарты даже 
охотились там на диких зверей. 
Известна и под другим названием — 
Хъазен феез (место для игр). В совре- 
менной Осетии поляна Зилахар 
(Зилахары быдыр) находится в 12 км 
к югу отг Алагира. 

Л.Ч. 


ЗИЛГАЕ КАФТ - старинный круговой 
танец. Парень и девушка (или пожилые 
мужчина и женщина), подбоченясь, 
танцуют вприсядку, совершая круговые 
движения. При этом они не следуют 
друг за другом, как в обычной лезгинке, 
а все время находятся друг против дру- 
га на одном расстоянии, глядя друг дру- 
гу в глаза и танцуя под звуки гармошки 
(фендыр). Танец имеет и другое назва- 
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ние — синджыин кафт, потому что тан- 
цующие держатся за бедра (синты 
сартыл). 
Лит. А л боров. Некоторые вопросы. 
С. 367, 368. 
По Б. А. Алборову 
Подг. Л. А. Чибиров 


ЗИЛГЕ ХУЫД ДЗАБЫРТ/А - вид 
выходной, праздничной обуви осети- 
нок, появившийся в позднее время. 
Подошва и верх этой обуви составляли 
единое целое и изготовлялись из одно- 
го материала. Края чувяк отделывались 
канителью (хердгее). 

Б. К. 


ЗИЛГА ЦАД ‘крутящееся озеро’ — че- 
рез него можно было попасть в подвод- 
ное царство Донбеттыров. В одном из 
сказаний нарт Сееуессее во время охоты 
увидел белого оленя, стал преследовать 
его. Олень оказался матерью большой 
семьи Донбеттыров и пригласил пре- 
следователя на праздник в царство 
Донбеттыра. Сауасса ответил согласи- 
ем. За ним на золотой лодочке приплы- 
ла красавица-дочь Донбеттыра. Сбад- 
тысты чызг ама лаеппу сыгъзарин 
балагъы. Зилгецад са зилга ных- 
хацца кодта Донбеттыртам (сели де- 
вушка и парень в золотую лодочку, и 
крутящееся озеро, крутя, доставило их 
к Донбеттырам). Там состоялась их 
свадьба, а затем тем же путем и таким 
же образом молодая пара вернулась на 
землю. 
Лит.: Сказания о нартах (сост. Гутиев К. Ц.). 
Кн. 1. Ордж., 1989. С. 16-17. 
Ан. Х. 


ЗИНТ/АЕ - в мифологии осетин под- 
земные, злые духи, бесы, наделенные 
сверхъестественными силами и при- 
носящие несчастья и болезни. Местом 
их пребывания могут быть и кладби- 
ща. Их представляют подобными чер- 
тям, но без хвостов, такими же ковар- 
ными и хитрыми. Встреча с ними всег- 
да приносит человеку несчастья. Даже 
если они одаривают кого-нибудь 
каким-нибудь благом, эти дары на 
пользу не пойдут; заболевает или он 
сам, или кто-нибудь из близких его 
родственников. 

Ф. Т. 


ЗИССЕРМАН Арнольд Львович 
(?— ?) — офицер русской армии, про- 
служил на Кавказе четверть века 


(1842—1867), автор известного труда 
«Двадцать пять лет на Кавказе». 
Работа носит описательный характер, 
но богата этнографическим материа- 
лом. 3. пишет о тяжелых условиях 
жизни горцев-осетин, о разбросанно- 
сти их по разным административным 
районам, описывает хозяйство, про- 
мыслы, торговлю, состояние распро- 
странения христианства в горах 
Осетии и т.д. 

Соч.: Двадцать пять лет на Кавказе. Ч. 2. 
СПб., 1879. 

Лит.: Цибиров. Осетия в русской науке. 


ЕЩ, 


ЗИУ ‘взаимопомощь’ — традиционный 
обычай осетин, связанный с трудовой 
деятельностью и восходящий к эпохе 
патриархально-родового быта. 3. 
устраивался в пределах родового кол- 
лектива, а позже территориальной об- 
щины и свидетельствовал о коллек- 
тивном характере труда. К нему при- 
бегали при пахоте, сенокосе, строи- 
тельстве домов и башен, заготовке 
дров и пр., а женщины — при обработ- 
ке шерсти, жатве, обмазке жилища и 
др. К коллективной помощи прибега- 
ли и в случаях, когда семья не была в 
состоянии своими силами и средства- 
ми сделать работу, понести расходы 
на выполнение неотложных дел, упла- 
ту калыма (иреед), устройство поми- 
нок и тд. В 3. выражалось чувство 
коллективизма, товарищеской соли- 
дарности. «Вспомните наш лучший 
традиционный обычай - зиу, — писал 
К. Л. Хетагуров, — как каждый осетин 
от всей души откликался на нужды 
другого, не принимая во внимание ни 
родства, ни своих личных интересов. 
В помощь лишенной рабочей силы 
бедной семье молодежь отправлялась 
на покос и, за несколько часов упра- 
вившись с работой, с песнями возвра- 
щалась в аулы. Молодые женщины, в 
свою очередь, снимали хлеб с неболь- 
шой нивы нуждающейся семьи. При 
стихийных бедствиях, каждый не ли- 
шенный способности ходить осетин 
при малейшей тревоге спешил на ме- 
сто происшествия и по мере сил и 
возможности помогал пострадавшим 
чем и как мог: личным трудом, хле- 
бом, сеном, соломой, дровами, строи- 
тельным материалом и пр.». На 3. шли 
с охотой, работали в соревнователь- 
ном духе с максимальной отдачей сил, 
с песнями и весельем. По окончании 


работ хозяин щедро угощал участни- 
ков 3. За столом же называлось имя 
победителя соревнования, которого 
публично удостаивали почетного бо- 
кала (нуазен) и почетного куска мяса 
(сгуы). Насколько высоко ценилась в 
обществе подобная «награда», свиде- 
тельствует следующее изречение: 
Дахицей цы ‘ппалыс, цыма дын, 
зиуы фынгыл сгуы саккаг кодтой (хва- 
стаешься, будто тебя на 3. удостоили 
сгуы). 3. существовал и в советское 
время. К нему часто прибегали в 
30-х гг. колхозники соседних сел при 
вспашке полей. Этот обычай особен- 
но большую роль сыграл в годы 
Великой Отечественной войны (по- 
мощь вдовам, сиротам). В послевоен- 
ные годы к его помощи прибегали ин- 
валиды, больные, пожилые люди. 
Лит: Х етагуров. // ШСЕ. В5т 
Т. ТУ С. 212; Чурсин. Осетины. 
С. 162-163; Магометов. КБОН 445-447; 
Чибиров. Традиционная духовная культура. 
С. 594—599. 
Л. А. Чибиров 


ЗИЧИ Е. (?-?) — известный венгерский 
ученый-путешественник. По поруче- 
нию австро-венгерского правитель- 
ства им было совершено продолжи- 
тельное путешествие по Кавказу и 
Центральной Азии с целью выявить 
следы пребывания здесь «предков 
современных венгров». В 1897 г. в 
Будапеште 3. выпустил свой двух- 
томный труд. В первом томе этого 
издания даны весьма содержатель- 
ные и подробные сведения по исто- 
рии осетинского народа, его расселе- 
нии, пантеоне, семейном быте, сва- 
дебных, родильных и похоронных 
обрядах, об одежде и пище, культо- 
вых местах, этикете и др. По пути 
следования 3. закупал оружие у кав- 
казских горцев (в том числе иу осе- 
тин); его осетинская коллекция счи- 
тается ценнейшей в фондах нацио- 
нального этнографического музея 
Венгрии. Сведения 3. об осетинах не 
потеряли своего значения по настоя- 
щее время. 
Соч.: Путешествия по Кавказу и Центральной 
Азии // ОГРИП. С. 283-297. 
Л. 9. 


ЗЛЕСЫ ДЗУАР — полуразрушенное 
каменное сооружение (с грузинскими 
письменами на камнях) на окраине с. 
Калак (Мамысонгом). 


ЗМЕЙКАЙЫ УЛМ РД 
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ЗМЕЛДЫ ФАРАЗТА ‘средства пе- 
редвижения’. — О бездорожье в горах 
К. Хетагуров писал: «В Касарском 
ущелье (Военно-Осетинская дорога) с 
узкой пробитой в отвесной скале тро- 








пы, покрытой сплошь льдом, срывается 
в бездну наполненная кукурузой арба с 
последней лошадью одетого в лохмо- 
тья осетина... Такое ужасное бездоро- 
жье в горной полосе...» Вплоть до сер. 
ХХ в. осетины передвигались в горах 
лишь верхом. Лошадь была неизмен- 
ным спутником осетина-горца, так же, 
как и мул, выполняла функции вьючно- 
го животного. Но главная роль в хозяй- 
стве осетина в горах Северной и 
Центральной Осетии отводилась ослу 
(херег), с помощью которого горцы 
осуществляли все домашние работы 
вплоть до доставки воды и пищи. Грузы 
крепились к специальному седлу (хе- 
реджы саргъ). В предгорной Южной 
Осетии ослов и мул заменяли буйволы. 

Основными транспортными сред- 
ствами в горах являлись уердон (арба) 
и дзоныгъ (сани), известные предкам 
осетин с глубокой древности. 
Устройство их было таково, 
чтобы максимально соответ- 
ствовать местному рельефу. 

Во вт. пол. ХХ в. у пло- 
скостных осетин получила 
распространение телега с 
широким кузовом (для пере- 
возки снопов, сена и тд.), 
что заметно усилило роль 
лошади как ездового живот- 
ного. 

На рубеже ХТХ-ХХ вв. в 
связи с развитием капитали- 
стических отношений, когда 
заработало горнорудное 
производство, движение по 
Военно-Грузинской дороге 
стало более интенсивным, 
совершенствуется и колес- 
ный транспорт. Наряду с по- 
явлением арбы с железной 
осью в быт внедряются че- 
тырехколесная повозка с 
парой лошадей, а в равнин- 


ной полосе — брички и тачанки рус- 
ского образца. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. Т. 1\; 
Магометов. КБОН 170-180; Калоев. 
Осетины. С. 218—220. 

ЛЧ. 


ЗМЕЙКЙЫ УЖЛМАЕРД ‘Змейский 
могильник’ — аланский катакомбный 
могильник близ ст. Змейской Северной 
Осетии. Известен с 1912-1918 гг. 
(Ф. С. Панкратов), но систематические 
раскопки были начаты в 1953 г. 
С. С. Куссаевой, с 1957 г. продолжены 
В. А. Кузнецовым, затем археологами 
СОГУ. Всего исследовано более 150 
катакомб, давших огромный археоло- 
гический материал (его обобщающего 
монографического исследования пока 
нет). Обычный для алан катакомбный 
обряд погребения со сводчатыми ка- 
мерами, не заполненными землей, со- 
четается с грунтовыми захоронениями 
людей и боевых коней. Время функ- 
ционирования могильника — Х-ХП вв. 
Для позднего этапа аланской культу- 
ры 3.у. является эталонным. Наиболее 
богатыми оказались катакомбы № 3, 
14 и 15 (раскопки 1957 г.), видимо, 
принадлежавшие местной феодаль- 
ной аристократии. Особенно выделя- 
ется катакомба № 14, где была обна- 
ружена уникальная сабля с золочены- 
ми орнаментированными накладками 
ножен и рукоятью, золоченым начель- 
ником в виде женской фигурки с ча- 
шей в руках и фрагментами велико- 
лепной кожаной попоны с плетеным 
орнаментом и фигурами павлинов, 
сидящих на «древе жизни». Судя по 
многочисленности сабель, аланы в 
Х-ХП вв. располагали хорошо воору- 
женной конницей. 

Лит.: Куссаевас. С. Некоторые итоги 
археологических раскопок катакомбного могиль- 
ника в ст. Змейской // ИСОНИИ. Т. ХУИ. Ордж., 





Вьючный осел. 


Арба для одной лошади (быка). 


Сани для перевозки навоза в поле 
и для доставки сена, дров. 
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Лит.: Гатиев. Суе- 

верия. С. 165; Чи - 

биров. ДПДКО 63. 
Ч. 


ЗОНДАБИ - 
см. рраби. 


ЗООЛАТРИЯ — 


Аланский могильник. Ст. Змейская РСО-А. 


1956; Кузнецов В. А. Раскопки Змейского 
катакомбного могильника в 1959 г. // Аланы: 
история и культура. Вл., 1995; ФидаровР. Ф. 
Змейского могильника. 
1984; Габу- 
ев Т.А. Аланский всадник. Каталог выставки. 
М., 2005. 


Раскопки Археологи- 


ческие открытия 1982 г. М., 


В. К. 


ЗНАМ / ЗНАЕМ - в системе родства 
осетин отдельное колено внутри рода. 
По мере разрастания рода (фамилии) 
происходило деление на отдельные ко- 
лена по степени близости, по крови. 
Двоюродные, троюродные составляли 
аул, а более отдаленные родственники в 
одной фамилии составляли 3. 

Ф. Т. 


ЗОНАДОН-ЛИТЕРАТУРОН Е ХСА- 
НАД ‘научно-литературное общество’ — 
возникло в феврале 1922 г. вг. Цхинвале 
по инициативе передовых представите- 
лей интеллигенции 3. Ванеева, П. Те- 
деева, Б. Кочиева, С. Кулаева, П. Джа- 
тиева и др. Целью своей 3.-л. =. ставило 
сбор фольклорного и этнографического 
материала, изучение вопросов, связан- 
ных с осетинским алфавитом, орфоэпи- 
ей идр. С 1925 г. 3.-л. =. было преобра- 
зовано в Общество краеведения, а 30 
июля 1927 г. Декретом Центрального 
Исполнительного комитета (ЦИК) Юго- 
Осетинской автономной области на базе 
Общества был открыт Институт краеве- 
дения. С 1944 г. по кон. 80-х гг. ХХ в. 
Институт (ныне — ЮОНИИ) входил в 
систему АН ГССР. См. Ирон историон- 
филологион сехсеенад. 
Лит.: Гаглоева 3. Д. Захарий Николаевич 
Ванеев. Цх., 1981. 
Г. 


ЗОНД ЖМА УАРЗОНДЗИНАДЫ 
ЗАЕД 6. ‘ангел ума и любви’ — патрон, 
которого в день свадьбы просили обра- 
тить взор на молодоженов и одарить их 
умом и любовью, защитить от злого и 
завистливого человека во славу и на ра- 
дость родственникам. 


поклонение жи- 
вотным. См. ГТотемизм, Биреегъ, Саг, 
Калм, Арс, Гал, Фыс. 


ЗОРОАСТР (пел. Зардушт, Спитама- 
Заратуштра) — полулегендарная лич- 
ность, основатель религиозного уче- 
ния, известного под названием зороа- 
стризм или маздаизм (культ Бога- 
Творца Мазды). Точная дата жизни 3. 
не установлена, традиционно его дея- 
тельность относят к УП-У! вв. до н.э.; 
есть и более ранние датировки. Не 
установлено и точное место рождения 
проповедника. Ученые локализуют его в 
древних областях Восточного Ирана и 
Средней Азии — Бактрии, Согде, 
Хорезме. По пехлевийской традиции — 
это области Западного Ирана — Мидия, 
Атропатена. Из Авесты известно, что 3. 
много странствовал, а в конце жизни 
(или уже после смерти) его учение об- 
рело поддержку среди персидских 
жрецов-магов. Существует несколько 
этимологий имени 3.: «Староверблю- 
дый» — наиболее распространенная 
трактовка от иран. «хаг/хага» — «старый» 
и «ига» — «верблюд»; по другой версии 
(Анкетиль Дюперрон) — «Золотой 
Тиштрия», или «Рожденный под звездой 
Тиштрия» (Сириус). Примечательно, 
что древнегреческая форма имени 
«Зороастрис» переводится дословно — 
«Чистая Звезда»; наконец, бытует мне- 
ние, что его имя означало «Хранитель 
Огня»; в Сасанидской Персии «заратуш- 
трами» именовались верховные маги. 
Родовое имя 3. было Спитама. По мне- 
нию В. И. Абаева, оно имеет прямую 
связь с названием одного из осетинских 
аристократических родов-— Сидеемонтие. 
Основой учения Спитамы-Заратуштры 
является идея о едином, достойном по- 
клонения Ахурамазде («Господь му- 
дрость», позднее — Хормузд), создателе 
видимого и невидимого миров, которо- 
му противостоит Анхра Маинью («Злой 
Дух», «Злая Мысль», позднее — Ахри- 
ман). Человек, будучи любимым творе- 
нием Мазды, должен в этой жизни по- 
могать благими делами, словами и 


мыслями своему Творцу и приближать 
конечную победу Добра и Истины над 
Злом и Ложью. См. Авеспие, Зоро- 
астризм. 

Лит.: А баев. Скифский быт и реформа 
Зороастра // Изб. тр. Т. 1. С. 9-51; его же. Миф 
и история в Гатах Зороастра; там же. С. 52-70; 
Авеста в русских переводах. СПб., 1997; 
Бойс М. Зороастрийцы. М., 1988. 

3. К. Габуев 


ЗОРОАСТРИЗМ - религия древних 
иранцев. Название и вероучение, свя- 
занное с деятельностью полулегендар- 
ного иранского проповедника Спитамы- 
Заратуштры (в греческом варианте — 
Зороастр). Религиозный канон 
«Авестее» (точного перевода слова нет) 
передавался первоначально в устной 
форме. Во времена персидской дина- 
стии Сасанидов (Ш-УП вв. н.5.) 
«Авеста» была зафиксирована в пись- 
менном виде на изобретенном для это- 
го авестийском языке. До наших дней 
дошел не весь свод текстов, часть из 
них утеряна. Наиболее древние из вы- 
явленных списков «Авесты» датируют- 
ся не позднее ХШ в. до н.э. В основе 
вероучения зороастрийцев лежит вера 
в противоборство двух сил — Светлой, в 
лице Ахурамазды, и Темной - духа Зла 
и Лжи Анхра Маинью. Творцом види- 
мого и невидимого миров в 3. объявля- 
ется Ахурамазда, или Мазда, которому 
следует поклоняться. Помощники 
Мазды - ахуры, язаты. Им противостоит 
Ахриман с полчищем дэвов. Согласно 
представлениям, эти две силы — Светлая 
и Темная — изначально борются друг с 
другом, но в итоге должен победить 
Ахурамазда. 3. является дуалистической 
религией. Первоначальным позитивным 
Творцом в 3. всегда выступает Мазда, 
его оппонент лишь противопоставляет 
негативные контртворения. 

Большую роль в ритуальной прак- 
тике зороастрийцев играл священный 
огонь, поэтому приверженцев 3. назы- 
вают «огнепоклонниками». Почитание 
Огня, Солнца, Света в 3. восходит к 
общеиранской (шире — общеиндоевро- 
пейской) духовной традиции и имеет 
параллели в культуре осетин. В настоя- 
щее время 3. исповедуют персы, вытес- 
ненные в Индию после принятия исла- 
ма народами Ирана, Азербайджана, 
Средней Азии. 

Лит.: А баев. Скифский быт и реформа 
Зороастра / Изб. тр. Т. 1. С. 9-51; его же. Миф 


и история в Гатах Зороастра; там же. С. 52-70; 
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Авеста в русских переводах. СПб., 1997; Бойс 
М. Зороастрийцы. М.., 1988. 
3. К. Габуев 


ЗРУГГОМ ‘Зругское ущелье” — узкое 
глубокое ущелье в Туалгоме, отходящее 
от с. Нар (Слас). Вверх по ущелью были 
расположены — фамильно-патроними- 
ческие поселения: Дзасых, Куыпп, 
Дзебита, Нанита, Пота, Таугазта, 
Козата, Хозита, Хасита, Херхеста, 
Гусалта и Бирагта. Наиболее известные 
фамилии ущелья: Хозиевы, Козаевы, 
Таугазовы, Бираговы, Гусаловы. Все 
жители ущелья являются переселенца- 
ми из Уселладжыры кома (Хозиевы из 
с. Дайкау, Козаевы и Таугазовы — из 
Цейского ущелья и т.д.). 

Процесс выселения из 3. начался в 
сер. ХХ в. из-за того, что оно было 
труднопроходимым, не хватало пахот- 
ной земли, а также из-за притеснений 
грузинских феодалов и последствий 
эпидемии. Отток населения шел в 
Ставропольский край, на Владикав- 
казскую равнину, в Южную Осетию. 
Ныне ущелье обезлюдело. Из много- 
численных культовых мест наиболее 
значима церковь Зруджы 
Майрем (ХГ в.). 

Из 3. перевальная дорога (Млеты 
афиаг) ведет в Кударское ущелье 
(Къуыдаргом). 


зерин 


Лит.: 
С 145-161. 


Х озиты. Узжлладжыры комыл. 
Л. Ч. 


ЗРУДЖЫ ЗЖРИН МАЙРАМ ‘Зруг- 
ская золотая Мария’ — архитектурный 
памятник, христианский храм, постро- 
енный из местного туфа в Зругском уще- 
лье; датируется ХЕ-ХИ вв. Расположен 
на правом берегу р. Зругдон, недалеко 
от с. Хозита (отсюда второе название 


храма — Хозиты Майрам). Судя по со- 
хранившимся остаткам здания и фре- 
сковой живописи, 3.з.М.., как и его ана- 
лог в с. Тли той же котловины, постро- 
ен в Богоматери — 
Майрем. Впоследствии церковь пре- 
вратилась в языческое святилище; 
сюда шли на излечение бездетные ро- 
дители, душевнобольные, приезжали 
богомольцы из Грузии. Согласно пове- 
рью, 3.3.М. — суровое божество; во- 
шедший в храм мог лишиться зрения. 
Поэтому ритуальные действа в честь 
покровительницы проводили во дворе 
храма; здесь своими молитвами бого- 
мольцы воздавали должное Мады- 
Майраму и всем горным духам. 
Сакральная сила храма была так вели- 
ка, что он служил убежищем для пре- 
ступников: кто успевал в нем укрыться, 
того прощали. Почитание 3.3.М. совпа- 
дало с празднованием Атынег и Мады- 
Майрам. 3.3.М. — памятник культурных 
связей Алании с соседней Грузией и 
христианского влияния последней в Х] 
в. Это влияние охватывало лишь не- 
большую территорию горной Северной 
Осетии — верховья р. Ардон. 

Лит.: П фа ф. Путешествие. С. 151; Семе- 
нов Л. П. Археологические разыскания в 
Северной Осетии // ИСОНИИ. Т. ХИ. Дз., 1948; 


Долидзе В. О. Хозиты-Майрам 


честь Мады- 


документ 


грузинских культурных связей с народами 
Северного Кавказа // Сообщения АН ГССР. Т. ХУ. 
№ 2. 1954; Кузнецов В. А. Путешествие в 
древний Иристон. Вл., 1995 и др. 


Л. Ч. 


ЗУЛЧЪЫТЫ БОН / ЗОЛКЪИТИ 
БОН 6. ‘день червей’ — праздник по- 
следней недели Мархо (Великого по- 
ста). В прошлом осетины прекращали 
работу в новолуние; верили, будто луна 
на этой фазе спит, глаза ее закрыты, а 


тело расслаблено. Этим пользуются 
черви, которые, размножаясь, вредят 
урожаю. Праздник проводился для 
того, чтобы оумилостивить червей. 
Чтобы предотвратить причиняемый 
ими вред, прибегали к имитативной 
магии: жгли зерновые злаки. Старший 
в доме молился, чтобы черви не порти- 
ли пищевые продукты, мыши не упали 
в рассол с сыром, в корыто, чтобы во- 
лосы не в тесто и тд. 
Помещения и пахотные угодья посы- 
пали золой в качестве оберега. В 
Дигорском ущелье этот ритуал прово- 
дили следующим образом. Хозяйка 
дома пекла три пирога и жарила зерна 


попали 


злаков. Ставя пироги на совок и тан- 
цуя, она обходила помещение из угла в 
угол и приговаривала: Хуар-хуар 
медемх, золкъитг ба — ендаемг (уро- 
жай в дом, а черви — из дома). В этом 
обряде ярко проявляются аграрные 
черты праздника. 

В основе праздника 3.6. - христиан- 
ский страстной четверг, популярный во 
всем православном мире. Четверговой 
солью и четверговым хлебом русские 
кормили скот, четверговой смолой ста- 
вили «кресты» на домашнюю скотину. 
Много общего между осетинским 3. 6. 
и хевсурским тагвчитукме (груз. тагви 
- мышь), отмечавшимся также весной 
для защиты грызунов и 
птиц. Осетинам-дигорцам 3.6. был из- 
вестен еще и под названием «Бугъгалаен 
сабат». 

Лит. : Чибиров. НЗКО 137, 138; Мака- 


посевов от 


латия С. И. Хевсурия. Тб., 1940. С.187; 
Цгъойты. Арвы дуар и др. 

Л.Ч. 
ЗУРАТЫ Дзекка Жвсимайхуейы 
фырт (Зураев Филипп Александрович) 
Ахсау 


(1887-1937) — родом из с. 





Зругское ущелье. Вдали - храм святой Марии. 


Развалины Зругского храма. 
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Дигорского 
ущелья, воспи- 
тывался в мно- 
годетной  кре- 
стьянской семье. 
После  оконча- 
ния Махческой 
церковнопри- 
ходской школы 
продолжил уче- 
бу во Влади- 
кавказском ре- 
альном учили- 
ще. За участие в 
подпольной революционной организа- 
ции в 1907 г. 3. был сослан в Сибирь, 
откуда в 1910 г. бежал и эмигрировал во 
Францию. В 1914 г. 3. перебрался в 
США (Калифорния), где обзавелся се- 
мьей и остался там до конца своей жиз- 
НИ. 





Ф. А. Зураев. 


Будучи человеком образованным, 3. 
в свободное от работы время занимался 
поисками материалов по древней исто- 
рии осетинского народа. Усилия его 
увенчались изданием объемистого на- 
учного исследования под названием 
«Северные иранцы...». Автор видимо 
намеревался издать и П том своего ис- 
следования, но свет увидела лишь пер- 
вая книга. В свое время положительную 
оценку труду 3. дал В. И. Абаев. 
Монография состоит из 8 разделов, в 
которых исследуется Кобанская куль- 
тура, скифы, сарматы, сармата-аланы, 
аланы и готы, аланы и гунны, анты и 
Антский политический союз. Особый 
интерес представляют приводимые в 
книге имена североиранских царей и 
знати: Адиси, Амухея, Анагаст, 
Анахарз, Анбазук, Акроза, Ардагаст, 
Арифарн, Ариафида, Атац, Афай, 
Ардабор, Аспар, Бабай,  Базук, 
Барататуте, Беорг, Беука, Боз (База), 
Гатал, Гезандр, Гнур, Гоуар, Еунон, 
Еухар, Идантир, Зандик, Зантир, Зизай, 
Зинафер, Каниц (Канц), Кале, Калегаст, 
Коба, Кандаг, Мадий, Медосак (Масдак), 


Октамазд, Орик, Палак  (Балаг), 
Распарагон, Равсимад,  Распендиал, 


Савромат, Савромат П, Ш, ТУ, У, Сайта- 
Фарна, Самбид, Сангибан, Саумаг 
(Саулаг), Сила, Таргитай, Таргатауа, 
Тазе, Томир (Тамар), Тугдаммг, Узрхаг, 
Уоразмаг, Фарзой, Фасанз, Фоферс 
(Тоторз-Тотраз). К сожалению, книга 
не стала достоянием нашего читателя. 
Написана она не специалистом, не 
имевшим под рукой корпуса источни- 
ков и литературы по древней истории и 


потому представляет скорее библиогра- 
фический интерес. 

Соч.: Северные иранцы Восточной Европы и 
Северного Кавказа (савроматы, скифы, сармата- 
аланы, анты, яссы и осетпны). Т. 1. Нью-Йорк, 
1966 (на русс. яз.) 

Лит.: Цгъойты Х. Зураты ахуыргонд // 
Растдзинад. 2009. 7 мартъи; Ученый, революци- 
онер, демократ // Бизянов Н. Книга памяти. Т. П. 
Вл., 2006. С. 45-57. 

Л. А. Чибиров 


ЗЫГУЫМОН —- божество хлебных зла- 
ков, оберегающее их от влаги, гниения, 
пропажи и дарующее им изобилие. 


ЗЫГУЫМОН 2ЖХСАВ — осенний 
праздник в честь покровителя плодоро- 
дия Зыгуымон. За неделю до наступле- 
ния праздника Джеуергуыба осетины 
отмечали и завершение жатвы, уборку 
мякины (зыгуым) в саманник. В молит- 
ве старшего, наряду с Зыгуымон, упо- 
минались покровители хлебных злаков 
и урожая Хорелдар и Бурхорали. 
См. Сагейтты сехсеев. 

Лит.: Къарджиаты. Агъдаутта. С. 29- 
31; Чибиров. НЗКО 209 идр. 


Л. Ч. 
ЗЫГЪУЫТАТЫ Бибо  [Дзугутов 
Бибо] (? — кон. 80-х гг. ХХ в.) — вы- 


дающийся народный певец и скази- 
Старый Батако. Потеряв 
зрение в молодости, Куырм Бибо 
(Слепой Бибо) проявил интерес и 
способности к народному творчеству. 
На осетинской арфе (дыууадественон 
фендыр) он прекрасно исполнял 


тель из с. 





Знаменитый сказитель Слепой Бибо. Худ. М. Туганов. 


фольклорные и эпические произведе- 
ния. 

Как писал близко знавший З.Б. 
М. С. Туганов, «репертуар его был на- 
столько богат и неисчерпаем, что свои- 
ми сказаниями и песнями, прибаутками 
и шуточными песенками и рассказами 
в течение всей свадебной недели мог 
занимать собравшийся на свадьбу на- 
род. Для молодежи у него были веселые 
танцевальные мотивы, для любителей 
народных сказаний и исторических пе- 
сен — богатые по содержанию и языку 
«кадджыта». С его уходом из жизни, — 
с досадой писал Махарбек Сафарович, 
— ушла в вечность цельная, нетронутая 
европейской культурой древняя осе- 
тинская поэзия». Хорошо знал 3. Б. ис 
восхищением слушал его Коста 
Хетагуров. В основу его известного 
стихотворения «Кубады» положен об- 
раз легендарного слепого певца. В нем 
есть строки: 


Иг хорз зарджытген, 
Йа хорз кадджытан 
Карон кам уыди? 
Ане фахудга, 

Анг факэуга 

Сам чи лаууыди? 


(Конца чудесным 
Сказаниям, песням 
Не знал Кубады. 
Ему внимая, 
Смеясь, рыдая, 
Все были рады.) 

Во многом благодаря блестящему 
исполнению фольклорного «Сказания 
об Одиноком», в осетинской литерату- 
ре появилась прекрасная 
поэма «Афхардты Ха- 
сана» Ал. Къубалты. От 3. 
Б. Кубаловым записаны и 
эпические произведения. 

Лит.: Ирон адамон сфалды- 
стад // МД. 1992. № 6. С. 121-123; 
Махарбек Т уганов. Ли- 
тературное наследие. Ордж., 1977. 
С. 55-61. 


Л. Ч. 
ЗЫЛДЫ МАСЫГ 6. 
‘башня круга’. — Горная 


Осетия занимает с древней- 
ших времен северные и 
южные склоны централь- 
ной части Главного Кав- 
казского хребта. Здесь, как 
и в других горных районах 
Кавказа, сохранились остат- 


ЗЫЛЫН ЦЫРТ 
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ки циклопических крепостей, вызываю- 
щие большой научный интерес. Одно 
из таких сооружений расположено у 
истоков р. Б. Лиахва близ с. Галуатае. 
Оно представляет собой стену непра- 
вильной полукруглой формы длиной 
около 200 м, высотой в среднем около 3 
м и толщиной немногим более 2 м. 
Размеры камней, из которых сложена 
стена доходят до |-1,05 м. Кладка — по- 
лигональная из крупных каменных бло- 
ков с наружной стороны и более мелко- 
го камня с внутренней по способу осе- 
тинской сухой кладки без раствора. 
Огромные каменные глыбы передвига- 
лись и укладывались при помощи ры- 
чага. Согласно легенде, записанной от 
местных старожилов Е. Г. Пчелиной, 
3. М. был построен, когда человек еше 
не был подвержен смерти. В то далекое 
время умирали только камни и расте- 
ния. Камни понимали человеческую 
речь и сами передвигались, станови- 
лись на указанное им людьми место. 
Так был построен 3.М. Внутри кре- 
постной стены высится огромный ска- 
листый пик, издали напоминающий 


Циклопическое сооружение близ с. Галуата. 


фантастическую крепость и носящий 
название «Ужйгуыты масыг» (башня 
великанов). Отсутствие воды, расти- 
тельности, следов жилых строений на- 
водит на мысль о том, что постройка 
З.М. была начата из-за каких-то внезап- 
но сложившихся обстоятельств. Но 
когда они исчезли, сооружение оказа- 
лось заброшенным. Как полагают уче- 
ные, предположительное время строи- 
тельства 3.М. — ХП-ХШ вв. 

Лит.: Мещанинов. Циклопические со- 
оружения Закавказья // ИГАИМК. Т. УШ. Вып. 
ГУ-УП. 1932. С. 98, 99; Пчелина. Крепость 
«Зильде Машиг» // СЭ. 1934. № 5 идр. 

Л. Ч. 


ЗЫЛЫН ДУАР - см. Таможенная за- 


става. 


ЗЫЛЫН ЦЫРТ 6. ‘кривой крест’ — 
Г) огромный покосившийся каменный 
крест у восточной окраины с. Заманкул. 
Предназначение не совсем ясно. 
Памятник предположительно датирует- 
ся временем нашествия  татаро- 
монголов на Аланию; 2) каменный обе- 


Крест Зылын цырт около с. Заманкул 
РСО-А. 
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Крест Зылын цырт около с. Кобет. Фото Т. Н. Шавлоховой. 


лиск в форме креста к северу от храма 
Мыкалгабырте в с. Кобет (Къуыдар- 
гом). З.ц. — наследие начального этапа 
распространения христианства В 
Кударском ущелье. 

Лит.: П фаф В. Б. Материалы по древней 
истории осетин // ССКГ. Вып. ГУ. Тифл. 1871. 
Отд. 1. С. 17; Кузнецов В. А. Путешествие в 
древний Иристон. Вл., 1995. С. 60; его же. 
Зылын цырт у с. Заманкул // ВОАЭ. Вып. П. 
Ордж., 1982 и др. 

Л.Ч. 


ЗЫНГ ‘огонь’ — осетины относятся к 
числу народов, в религии которых культ 
огня, уходящий корнями в глубокую 
древность, занимал особое место. 
Пылавший в центре патриархального 
жилища 3. символически объединял 
членов патронимии или большой семьи 
в единое целое, если даже они не жили 
под одной крышей. В понимании осе- 
тин очажный огонь был настолько свя- 
щенным, что и хедзар становился свя- 
щенным. Как оскорбление домашней 
святыни расценивалось ограбление 
хадзара, а поливание очажного огня во- 
дой вызывало  кровную месть. 
«Уважение к домашнему очагу как по- 
следствия культа предков — причина 
тому, что осетины относятся к этому 
преступлению с такой же строгостью, 
как германцы эпохи редактирования 
варварских правд» (М. Ковалевский). У 
очажного огня исполнялся обряд укла- 
дывания ребенка в люльку, здесь же 
определялась будущая профессия годо- 
валого ребенка. Перед очагом хозяин 
дома напутствовал в дорогу уезжа- 


ющих членов семьи, гостей. Возле очага 
гость был неприкосновенным, даже если 
он был кровником. 3. играл стержневую 
роль и в свадебной обрядности. Обходя 
трижды вокруг очажного огня, невеста 
прощалась с родительским домом; благо- 
даря такой же процедуре в доме жениха 
она приобщалась к божествам домашне- 
го очага новой семьи. Ярко вырисовыва- 
ется ритуальное значение огня-очага и в 
обычае кровной мести. Стоило пресле- 
дуемому лицу забежать в дом и дотро- 
нуться до надочажной цепи, и он мог по- 
лучить заступничество и покровитель- 
ство домочадцев. Человек, позволивший 
себе снять и выбросить надочажную 
цепь на улицу или повесить на шею 
скверного животного (кошки, собаки), 
подлежал преследованию как кровник. 
Святость атрибутов очажного огня 
ярко проявлялась и при семейных раз- 
делах. 3. в новом доме зажигался горя- 
щими углями, взятыми из очага роди- 
тельского дома. Если большая семья 
дробилась на отдельные, индивидуаль- 
ные семьи, то горящие угли очага дели- 
лись на число разделившихся; каждый 
брал йа зынджы хай (свою долю огня). 
Лишь хадзар с надочажной цепью, с 
котлом и площадка для навоза не под- 
вергались дележу, составляя собствен- 
ность старшего брата. Известные фра- 
зеологизмы: арты басудзгед мг саер (да 
сгорит моя голова в огне); басудзон 
ама бамыр уон (пусть сгорю и оглох- 
ну) являются отражением ордалий с ог- 
нем как архаичных форм судопроизвод- 
ства. Давая присягу (ард хагрын - 6. ‘ем 
огонь’), обвиняемый подчеркивал, что 


слова его правдивы, что он не лжет, что 
он, если кто пожелает того, может 
«съесть огонь» и что 3. не обожжет ему 
рот, как не жжет он праведного. 

Исключительно важное значение 3. 
возводит его в культ. 3. считался самым 
чистым и почитаемым духом, покрови- 
телем рода, каждой отдельной семьи. 
Отсюда самое сильное проклятие: Да 
зынджы хай ахуыссгед (да угаснет доля 
твоего огня); Арты фыдах да уад (да 
постигнет тебя немилость огня) и др. 
Считалось большим оскорблением сы- 
пать мусор и другие отходы в 3. Огонь 
требовал для себя доли яств, для чего 
осетины бросали в него ломтик хлеба, 
кусочек мяса при закалывании жерт- 
венного животного, выливали остаток 
араки из рога и т.д. 

Известно значение очажного огня 
как целительного средства, обладавшего 
способностью отпугивать злые силы. 

Обычай поклонения очажному огню 
распространялся и на его атрибуты: 
уголь, золу. Горящий уголь бросали в 
кувшин с водой, доставленной ночью, 
чтобы с ней в хадзар не проникли злые 
силы. Во избежание «сглаза» угли ста- 
вили на массу, из которой изготовляли 
арахъхъ (арака). Вместе с горсточкой 
земли и куском материи осетины носи- 
ли к знахарю и угли (артгоймаг). 

Из атрибутов очага по своей религи- 
озной значимости в быту осетин особо 
почитаема была рехыс (надочажная 
цепь). Большое место в религиозных 
верованиях занимал покровитель очаж- 
ного огня и надочажной цепи Сафа: 
им, как и цепью, клялись. 

Почитаемыми атрибутами очага 
также были астееуцееджыноз (опорный 
столб) и ердо (дымоход). 

Культ огня тесно переплетается с 
культом предков (фыдеелтее). 

Огромна роль огня-очага в новогод- 
них праздниках. В вечер под Ног бон на 
очагставились бревна (сендарсен хыедтее), 
выпекался ритуальный пирог Ёртхурон. 
Любопытен сам термин, в котором поми- 
мо огня упоминается также солнце (арт — 
огонь, хур — солнце). Сочетание наимено- 
ваний огня и солнца как составляющих 
элементов в одном слове дает основание 
предполагать, что в прошлом наряду с 
культом огня у предков осетин был попу- 
лярен и культ солнца. Весьма существен- 
ны скифо-осетинские параллели в обла- 
сти культа огня. 

Вследствие происшедших социаль- 
но-экономических и культурных пере- 
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мен культ огня у осетин стал достояни- 
ем истории, хотя некоторые рудименты 
его сохранились до наших дней в горах 
Осетии. 

Лит.: Харузин Н. Н. К вопросу почитания 
огня. Э0. 1906; Ковалевский. Современный 
обычай. С 79, 225 и сл.; Штедер. Дневник пу- 
тешествия из пограничной крепости Моздок во 
внутренние местности Кавказа, предпринятого в 
1781 г.// ОГРИП. С. 27-70; ЧибировЛ. А. Из 
истории религиозных верований осетин. Культ 
огня // ИЮОНИИ. ХИ. Цх., 1964; 
ОНЖ 166-177 и др. 


ето же, 
Л. А. Чибиров 


ЗЫНДОН / ЗИНДОНАЕ (у осетин- 
мусульман — Дзаха-Махеена, Дзахана) 
— в осетинской мифологии ад (глубокая 
яма со всякими мерзостями). 3. нахо- 
дится где-то в загробном мире под зам- 
ком, ключ от которого — у Барастыра. 
В 3. умершие подвергаются наказанию 
по степени совершенных ими проступ- 
ков (сдирание кожи с головы, выдерги- 
вание ногтей на руках и ногах, ослепле- 
ние итд.). Согласно нартовским сказа- 
ниям, в 3. находится зындоны цад (ад- 


30 Осетинская этнографическая энциклопедия 





ское озеро), где грешники страдают за 
свои грехи и куда однажды попала 
Сатана. Подробное описание жизни в 
3. содержится в этнографическом очер- 
ке «Особа» К. Хетагурова, где описы- 
вается известный обряд посвящения 
коня покойнику (беехфелдисын), а так- 
же в сказании о путешествии нарта 
Сослана в Страну мертвых. 
Лит.: Шегрен. Осетинские исследования. 
С. 43, 53; Нарты кадджыта (А). 2. С. 839 и др. 
Б.К: 


ЗЫНДЖЫ БАРДУАГ ‘владыка огня’ 
— противоположность Уазал, ихы бар- 
дуагу — ‘покровителю холода и льда’ - и 
его сыновей Кара и Кеереефа. В борьбе 
за спасение Нартов 3.6. помогают под- 
чиненные ему источники тепла: арт 
(огонь), зынгавзалы (горячие угли) и 
артаертхутаег (горячий пепел). 

Ан. Х. 


ЗЫНДЖЫ ХАЙ ‘доля огня’ — 1) при 
разделе семьи выделившаяся супруже- 
ская пара брала из родительского дома 
(хедзара) угли (З.х.), которыми разво- 


дила огонь в новом доме; 2) по пред- 
ставлениям осетин, умерший нуждал- 
ся ив 3.х. В разных ущельях суще- 
ствовало несколько вариантов этого 
обряда. 

Жители Алагирского ущелья на 
свежезасыпанную могилу устанавли- 
вали сланцевую плиту. Присутст- 
вовавшие на похоронах мужчины сы- 
пали на нее порох из газырей, подбра- 
сывали хворост и тлеющий трут. В 
других местах на могилу вечером по- 
сле похорон шли пожилые женщины 
(родственницы, соседки) с подноше- 
ниями. Разжигали костер на могиле, 
поминали умершего, поливали могилу 
водой. Эта процедура повторялась три 
вечера подряд. 

Лит.: Барахъты Е. На фыделты хазната 
// МД. 1992. № 3, 5, 7 и др. 

А. К. 


ЗЫРН — старинный осетинский то- 
карный станок по дереву. На нем вы- 
тачивали детали люльки, фынга (сто- 
ла), деревянную посуду, бокалы и др. 

ДО 





ИВАЗН - см. Барентее. 


ИВАР — а) ‘штраф’- наказание, которо- 
му подвергались жители аула (селения) 
за нарушение совместного выхода на 
пахоту, сенокос и др. работы, за невы- 
полнение решений ныхаса; 6) заповед- 
ный участок леса. 


ИВНЕВ РЮРИК [Ковалев Михаил 
Александрович] (1891-1981) — русский 
советский писатель, переводчик, автор 
поэтических сборников, романов. По 
заказу Госиздата Юго-Осетии им осу- 
ществлен поэтический перевод на рус- 
ский язык стихотворной версии 
Нартовского эпоса осетин (1957). В 
своем творчестве И. обращался к осе- 
тинской тематике, воспевал героиче- 
ское прошлое осетинского народа, кра- 
соту природы Южной Осетии. 


Лит.: Нарты. Эпос осетинского народа. 
М.,1957. 

Р. Дз. 

ИГНА — покровитель сс. Дунта и 


Хонсар; изображается в виде существа 
с большими крыльями, освещающими 
при полете пространство. Считают, что 
И. прилетел из далекой страны: он 
умножает поголовье скота, оберегает 
его от болезней и волков, способствует 
изобилию трав. Праздник в его честь 
отмечается в пору сенокоса. 
Лит.: Т менов и др. Религиозные. С. 73. 
Е. Б. 


ИДАУАТ (диг.) — дух, спасший, по ле- 
гендам, жителей с. Стур Дигора от 
чумы. По преданиям, чума (емыне) в 
образе мужчины направлялась в сторо- 
ну Стур Дигоры и по пути встретила 
жителя этого села Гими Хайманова. 
Они поприветствовави друг друга, чума 


сообщила Гими, что как раз направля- 
ется к ним. Проводив ее, Гими околь- 
ными путями прибежал домой и распо- 
рядился запереть все двери. Когда в 
дом постучалась чума, ей открыла две- 
ри ничего не подозревавшая невестка. 
Домочадцы вынуждены были бежать 
из дома, а Гими предупредил всех жи- 
телей села о появлении чумы. 
Собравшись на ныхасе, жители села ре- 
шили пустить стрелу из лука, чтобы 
вверить себя покровительству того свя- 
тилища, ближе к которому она упадет. 
Стрела упала возле святилища И. на 
правом берегу реки Иреф. Люди побе- 
жали туда, а чума устремилась за ними, 
но не могла перейти реку. После неу- 
дачных попыток добраться до людей 
чума превратилась в огненное колесо 
и, сжигая все на своем пути, покати- 
лось с горы вниз. На полпути огненное 
колесо стрелой И. было расколото на 
три части. Одна часть улетела в сторо- 
ну Билагидона, вторая — в сторону 
хсинты кома, а третья часть, добрав- 
шись до реки, была потушена внезап- 
но разлившейся рекой Ираф. До недав- 
него времени осколок огненного коле- 
са хранился возле святилища. 

С тех пор жители сс. Стур Дигора, 
Куссу и Уодола справляют в честь И. 
куывд возле одноименного святилища, 
как правило, во второе воскресенье 
июня. Каждый год выбирают три фы- 
сыма — ответственных за проведение 
следующего кувда. В своих молитвах 
жители сел просят И., чтобы он охра- 
нял их от врагов, болезней и всяких на- 
пастей; празднование длилось неделю 
и называлось Фацбадеен. 

Ф. М. Таказов 


ИДАДЗ УС ‘вдова’ — обычное право 
осетин предполагало, что И.у., имевшая 


детей, была вправе распоряжаться сво- 
им имуществом, в том числе и землей, 
и заключать договоры. Как правило, 
это происходило с участием старшего 
брата покойного мужа, с которым она 
оставалась после раздела семьи. Если 
бездетная И.у. возвращалась в роди- 
тельский дом, имущественные вопросы 
решали ее родственники. В некоторых 
местностях существовал обычай, по ко- 
торому молодую овдовевшую женщину 
забирали в отцовский дом сразу после 
похорон мужа. 

3. К, 


ИДЖДЗ УСЫ ДЗЫККУ РАЛЫГ 
КЖНЫНЫ ФЖТК ‘отрезание косы у 
вдовы’ — обряд похоронно-поминаль- 
ного цикла, пережиток скифского обы- 
чая посвящения жены умершему мужу, 
широко распространенный у осетин в 
прошлом. Обряд предшествовал по- 
священию покойному коня и был с ним 
связан: косу использовали как плеть 
для коня. Совершавший обряд трижды 
прикладывался косой-плетью к коню 
со словами: «Да будете посвящены вы 
оба (конь и плеть) ему одному». Затем 
косу клали на грудь покойному. Вдова 
отрезала косу добровольно в знак 
скорби и преданности мужу и на том 
свете. Обряд совершали родственницы 
покойного: произносили специальное 
посвящение и укладывали косу на 
грудь или под голову покойного. 
Считалось, что совершение обряда га- 
рантирует продолжение брачного сою- 
за и на том свете. См. Бехфеелдисын, 
роду. 
Лит.: Дзадзиевидр. ЭМО. С. 62 и др. 
3. К. 


ИДЫЛ / ЕДИЛ - название р. Волга в 
Нартиаде. Герои эпоса нередко отправ- 





лялись в походы к берегам реки И. 
Иногда именуется также Нарты стыр 
дон («Большая нартовская река»). 

ЕЕ 


ИКАЕВ — осетинский публицист конца 
ХХ в., автор этнографических статей, 
посвященных быту и праздникам осе- 
тин, а также Алагиру как курортному 
месту. Публиковался И. под псевдони- 
мом «Ирон Емзор». 

Соч.: Еще о калыме в Осетии // ППКОО. 
Кн. 3. С. 345-346; Святки у осетин // ППКОО. 
Кн. 2. С. 229-232; Пасха у горских осетин, 
ППКОО. Кн. 2. С. 233-234 и др. 

Е 


ИЛАТЫ Дзыбыртт [Илаев Дзыбырт] — 
в середине ХХ в. житель с. Ардон 
Илаев справлял свадьбу своему сыну 
Дзыбыртту. В разгар свадьбы священ- 
ник, увидев красавицу-невесту, вступил 
в постыдные торги с женихом: за боль- 
шое денежное вознаграждение (15 руб.) 
и бесплатную молитву он просил жени- 
ха уступить ему первую брачную ночь. 
Вспылив от ярости, И. ударом кинжала 
убил священника-наглеца. И. арестова- 
ли и приговорили к смертной казни. 
Перед казнью он попросил позволить 
ему подойти к виселице с песней. 
Получив разрешение, И. запел сочи- 
ненную им в тюрьме песню: 

Узй, узжрайда! 

Хохы цуанон сау зым амардта, 

Узй, узрайда-райдх! | 

Илаты Дзыбыртт сауджыны 

амардта. 

Узй, ноджыдар уазрайда! 

Уый, дам, сауджын на уыди, 

Сау хараег уыди! 

Узй, ужрайдх. 

Чехойты Цопан Дзауджыхьзузй 

Бадма арбацыди. 

Узй, тох мг Илаты Дзыбыртт 

Йа ауындзанма заргае бацыди, 

Зарга бацыди. 


(В горах охотник дикого 
индюка убил. 
Илаев Дзыбырт священника убил. 
Он вовсе не был священником, 
Он был черным ослом. 
Чехоев Цопан из Владикавказа 
до Бада дошел. 
Илаев Дзабырт на виселицу 
с песней пошел). 
Перед казнью И. попрощался с род- 
ной Осетией, сказав, что предпочел 
смерть бесславию, бесстыдной жизни. 





Лит.: ОНП. С. 69-70; Хъайтыхъты А. 
Илаты Дзыбыртт // Растдзинад. 2007. 14 февраля. 
Л. 9: 


«ИЛЖЛАИ» -— припев в героических 
осетинских песнях. 


ИЛЦИ - налог, пошлина, таможенный 
сбор за проход, проезд через ущелье, 
который взимали осетинские селдары. 
И. получали в нач. ХХ в. тагаурские 
феодалы за охрану пути по Дарьяль- 
скому ущелью. 

Л: 9. 


ИНГАНИ ДОР (диг.) ‘могильный ка- 
мень’ — развалины строений с древни- 
ми могильниками в с. Донифарс. 
См. Уелмерд. 


ИНДЖЫН / ИНГИН ‘творог’ -— масса 
свернувшегося молока после введения 
сычужной закваски, первый этап при- 
готовления сыра. 


ИОСИФ (в миру Чепиговский Иван 
Иванович) (1821-1890) — епископ 
Владикавказский и Моздокский, выда- 
ющийся — дея- 
тель христиан- 
ской миссии 
и просвещения 
среди осетин, 
внесший неоце- 
нимый — вклад 
в  осетинскую 
национальную 
культуру. 

Выпускник 
Киевской —ду- 
ховной семина- 
рии (1847 г.) И. 
в 1854 г. принял монашество. С 1857 г. 
в сане архимандрита стал управляю- 
щим осетинскими приходами и духов- 
ными учебными заведениями во 
Владикавказском  военно-осетинском 
округе. Изучив осетинский язык, он 
развернул активную миссионерскую и 
просветительскую деятельность, по его 
инициативе было построено более де- 
сяти храмов, открыты новые церков- 
ные школы. 

Неоценимым вкладом в дело хри- 
стианского просвещения осетин стала 
его  издательско-переводческая дея- 
тельность. В 1859 г. он составил бук- 
варь осетинского языка. В 1864 г. 
«Осетинский букварь» с русским пере- 
водом был опубликован в Тифлисе. Под 


Иосиф Чепиговский. 
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лиев, 


руководством И. его сподвижники из 
числа осетинского духовенства (А. Ко- 
М. Сухиев, А. Аладжиков, 
С. Жускаев и др.) перевели на осетин- 
ский язык богослужебные книги. В 
Тифлисе были изданы на осетинском 
языке Литургия Иоанна Златоуста 
(1861 г.), исправленный вариант Еван- 
гелия (1864 г.) и др. 

В 1869 г. Святейший Синод удовлет- 
ворил просьбу архимандрита И. о его 
увольнении и упразднил саму долж- 
ность управляющего осетинскими при- 
ходами. 

С открытием в 1875 г во 
Владикавказе епископской кафедры И. 
продолжил свою церковно-перевод- 
ческую деятельность. Он издал состав- 
ленные им катехизические поучения 
(1878 г.), написал и издал краткую па- 
раллельную грамматику русского и 
осетинского языков (1879 г.), священ- 
ную историю Ветхого и Нового завета 
(1881 г.) и многие другие богослужеб- 
ные книги. Итогом двадцатипятилетне- 
го труда епископа стал «Русско- 
осетинский словарь с краткой грамма- 
тикой» (1884 г.). 

Самоотверженное многолетнее служе- 
ние епископа И. во благо Осетии нашло 
отклик в сердцах осетинского народа, ко- 
торый назвал его Апостолом Осетии. 

В 1889 г. в связи с болезнью епископ 
И. ушел на покой. 25 июня 1890 г. он 
скончался и был похоронен с почестями 
под алтарем Преображенского собора в 
Новоспасском монастыре в г, Москве. 

Лит.: Попов И. Преосвященный Иосиф 
Владикавказский. Историко-библиографический 
очерк. Киев, 1902; Обзор деятельности Общества 
восстановления православного христианства на 
Кавказе за 1860—1910 гг. Тифлис, 1910. С. 159-161. 


Л. К. Гостиева 


ИР — фольклорный этнарх осетин; не- 
редко встречается в этногенетических, 
исторических и генеалогических преда- 
ниях. Наиболее архаичными памятника- 
ми, содержащими данное имя, являются 
легенды, в которых, наряду с И.., присут- 
ствуют «0с», «туал» и др. названия. 
Связь легенд с мифами проявляется в 
том, что в ранних памятниках устного 
народного творчества этнарх предстает 
как змееборец, победитель великанов и 
т.д. В ряде других фольклорных источ- 
ников И. положил начало формирова- 
нию племени ирееттее, к которому при- 
надлежал другой известный первопре- 
док народа — Ос-Бегъатыр. 
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Первое письменное упоминание о 
И. встречается у протопопа Иоанна 
Болгарского. В 1780 г. в письме архие- 
пископу Астраханскому и Ставро- 
польскому Антонию он подчеркнул: 
«Что касается до самих сих народов, 
которых мы называем осетинцами... то 
они сами себя называют иронами или 
людьми, происшедшими от Ира». 

Лит.: Блиев М. М. Русско-осетинские от- 
ношения в ХУШ в. Сборник документов. Ордж., 
1984. Т. П; Гутнов Ф. Х. Генеалогические пре- 
дания как исторический источник. Ордж., 1989. 

Ф. Г. 


ИРАТАМАН - согласно верованиям осе- 
тин, первыми людьми, созданными Богом, 
были Ата и Аман. Отсюда и выражение 
И., означающее букв. — со времен Ата и 
Амана, т.е. с давних времен. 

ИЕ 


ИРАЕД / ЖРУЖД ‘калым’ — выкуп за 
невесту, существовал у всех народов 
Кавказа. Однако, пожалуй, нигде не 
принял таких колоссальных размеров, 
как в Осетии. И. рассматривался как 
показатель социального положения се- 
мьи невесты. Плата И. в традиционном 
осетинском обществе производилась 
крупным и мелким рогатым скотом, ис- 
числявшимся часто сотнями голов, 
ценными подарками, среди которых 
обязательными считались дорогое ору- 
жие, цеджджинаг (болыншой медный 
котел для варки пива), земельный уча- 
сток. На рубеже ХГХ-ХХ вв. И. стали 
платить деньгами. Размеры его колеба- 
лись от 300 до 1000 рублей. Чтобы со- 
брать нужную сумму, многие осетины 
годами работали у помещиков, выезжа- 
ли на заработки в разные районы России, 
а также в Америку, Канаду, Китай и дру- 
гие страны. В фольклорных текстах осе- 
тин уплата калыма является одним из 
видов испытания жениха. Приемом И. 
занимались специально определенные 
для этого почетные родственники неве- 
сты (иредисджытг). И. в Осетии при- 
вел к развитию обычая похищения деву- 
шек (чызгыскыефт), иногда сопрово- 
ждавшегося убийствами, которые вели 
за собой кровную месть между семьями, 
длившуюся нередко годами. В настоя- 
щее время И. ушел в область преданий. 
Лит.: Калоев. Осетины. С. 318-323; Газ- 
данова. Традиционная культура. С. 157-166; 
Къарджиаты. Агьдхуттг. С. 83-93; Хе- 

тагуров. ПСС. В 5т. Т.ТУ. С. 345-346 и др. 
Б.К. В.Г. 





В. С. Уарзиати 





ИРЖТТ/Е ‘осетины’ -— 
один из ираноязычных на- 
родов, расселившихся по 
обе стороны Главного 
Кавказского хребта. И. со- 
ставляют — подавляющую 
часть населения двух ре- 
спублик — РСО-Алания и 
РЮО. Республика Северная 
Осетия-Алания (пл. 8 тыс. 
кв. км. нас. по переписи 
2002 г. — 710427 чел., из них 
осетин — 445 тыс. чел., сто- 
лица — г. Владикавказ) по- 
сле установления советской 
власти под названием 
«Владикавказский округ» 
входила в состав Горской 
АССР, в 1924 г. была преоб- 
разована в автономную об- 
ласть; с 1936 г. — Северо- 
Осетинская АССР, с 1991 г. 
— Республика Северная 
Осетия-Алания. Столица — 
Владикавказ. Граничит с 
юга — с Грузией, Южной 
Осетией, с востока -— 
Ингушетией и Чечней, с се- 
вера — Ставропольским кра- 
ем, с запада — Кабардино- 
Балкарией. Республика Юж- 
ная Осетия (пл. — 3,9 кв. км. 
нас. по переписи 1998 г. — 98 
тыс. чел., из них 65 тыс. чел. 
— осетины, столица - 
г Цхинвал). Юго-Осетин- 
ская автономная область об- 
разовалась в 1922 г., в сен- 





Характерный ландшафт предгорной Южной Осетии. С. Корнис. 


тябре 1990 г. была преобразована в 
Республику Южная Осетия. 26 августа 
2008 г. независимость Южной Осетии 
признана РФ. Граничит с Грузией, а с 
севера — с РСО-А. По данным каме- 
ральных описаний жителей Тифлисской 
губернии, произведенных в 1830-1831 гг, 
к концу ХУШ - нач. ХХ в. ареал прожи- 
вания осетин в Закавказье охватывает 
всю территорию Южной Осетии и поч- 
ти все районы Грузии. Из 100000 осе- 
тин, проживавших в Грузии, после 
грузино-осетинской войны (1989—1992) 
подавляющая часть вынуждена была 
покинуть места постоянного прожива- 
ния. Кроме Грузии И. проживают в 
Кабардино-Балкарии, Ставропольском 
крае, в Карачаево-Черкесии, др. регио- 
нах РФ и за ее пределами. 

Начиная с | тыс. до н. э., через пере- 
валы Центрального Кавказа (Дарь- 
яльский и Мамисонский) систематиче- 
ски проникали с севера на юг и обратно 
ираноязычные племена киммерийцев и 
скифов, вступавшие в контакт с мест- 
ными племенами. Массовое расселение 
на Северном Кавказе новой волны 
иранских племен — сарматов и алан в 
конце [ тыс. до н.э. — нач. [ тыс. н.э. име- 
ло следствием завершение процесса ас- 
симиляции местных племен в ираноя- 
зычной среде и формирование на 
Центральном Кавказе качественно но- 
вой народности алан-осетин. Сохранив 
в основе иранскую речь, аланы, сегод- 
няшние осетины, восприняли многое из 
оседлой культуры местных автохтонов. 
Так сформировалась алано-осетинская 
народность, иранская по языку и ча- 
стично кавказская по культуре. 
Современные осетины сами себя назы- 
вают «ирон», асвою страну-«Ирыстон», 
те. словами, восходящими к иранскому 
миру. Византийцам, арабам, армянам И. 
были известны как аланы, русским — 
асы, ясы, чеченцам и ингушам — ири, 
балкарцам и карачаевцам — дюгер, ка- 
бардинцам — хъушхьа. Нынешнее наи- 
менование воспринято русскими (а че- 
рез них и другими народами) от грузин- 
ского названия алан — «оси», «овсни» 
(осетины) и «Овсети» (Осетия). 

Осетинский язык состоит из двух 
диалектов: иронского и более архаич- 
ного — дигорского; письменность воз- 
никла сперва на основе грузинского, 
затем — русского алфавита. 

В результате татаро-монгольского 
нашествия аланы были рассеяны по 
всему миру. Огромная масса их пода- 


Осетинские общества: 

1. Тагаурское 6. Урс-Туальск 
2. Куртатинское 7. Кударское 

3. Алагирское 8. Дзауское 

4. Дигорское 9. Ксанское 

5, Туальское 10. Кудское 

< - Основные 11. Тырсыгомское 
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Осетинские общества ХУ - нач. ХМ в. По Б. А. Калоеву. 


лась на восток, в Монголию и Китай. 
Ушедшие в Восточную Европу аланы- 
ясы компактно осели на территории со- 
временной Венгрии (венгриаг ястие), 
где до ХУП в. сохраняли свой язык. 
Большая часть из согнанных с равнины 
алан заняла склоны Центрального 
Кавказа, на которых с исторических 
времен проживали аланские племена. 
На основе племенного деления здесь 
они с ХУ по ХУШ в. образовали круп- 
ные общества. В ущельях р. Урух и ее 
притоках образовалось Дигорское об- 
щество (Дыгургом), к востоку по уще- 


льям р. Ардон — Алагирское (Уел- 
ладжыры ком) и Туальское (Туалгом) 
общества, по ущелью р. Фиагдон и ее 
притоков — Куртатинское (Куырттат- 
гом), по ущельям Геналдона и 
Гизельдона — Тагаурское (Тегиатее) об- 
щество, в верховьях р. Терек -— 
Трусовское (Тырсыгом) общество. 
Многочисленные исторические ис- 
точники свидетельствуют о пребыва- 
нии далеких предков осетин на южных 
склонах Центрального Кавказа, начи- 
ная с [ тыс. до н.э., со скифо-сарматских 
времен. В последующие эпохи новую 
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Рокский тоннель. Северный портал. 


волну массового переселения алан на 
юг Б. Скитский, 3. Ванеев, Е. Пчелина 
связывают с нашествием гуннов 
(У—УТ вв.). О систематическом пребы- 
вании алан в Закавказье в [Г тыс. н.э. 
свидетельствуют как исторические ан- 
налы, так и обнаруженные здесь алан- 
ские погребения (УП-Х вв.). Новый 
процесс миграции и оседания алан- 
осетин на юге Центрального Кавказа 
был вызван разгромом  татаро- 
монголами Аланского государства на 
Северном Кавказе. 

Наиболее крупными обществами на 
юге были: по ущельям р. Б. Лиахва и ее 
притоков Паца и Чимасдон — Дзауское 
(Дзауы ком) и Урстуальское (Урсту- 
алте) общества, в ущельях 
рр. Джоджора и Козыдон — Кударское 
(Къуыдаргом), в ущелье р. М. Лиахва — 


Гыццыл Леуахигом, у ущельях рр. 
Лехура, Меджуда и Ксани — Ксанское 
(Чысангом) и в верховьях р. Арагви — 
Кудское (Хъуды ком) общество. 

С ХУШ в. начинают развиваться 
русско-осетинские отношения. После 
присоединения Осетии к России (1774) 
положительно решается один из важ- 
нейших вопросов — земельный. С конца 
ХУШ в. по первые годы советской вла- 
сти происходит поэтапное массовое 
переселение И. с гор на равнину и об- 
разование их поселений по берегам 
среднего течения р. Терек вплоть до 
Моздока. Переселение на равнину 
имело определяющее значение. Живя 
в горах, численность населения ката- 
строфически сокращалась, и только 
после создания более благоприятных 
условий (экономических, политиче- 
ских и пр.) наметился его демографи- 
ческий рост. Если к началу ХХ в. И. 
в горах оставалось 24 тыс. (по другим 
данным — 16 тыс.), то к 60-м годам 
того же столетия их стало 66125 чел. 
(северных - 46802 чел. и южных - 
19324 чел.), а к концу века уже 
150—160 тыс. чел. 

В антропологическом отношении 
(антропологический тип осетин) И., 
как и все население Кавказа, относятся 





Генеалогическое древо индоевропейских народов. 


к южной ветви большой европеоидной 
расы. 

Жилища осетин в горах в основном 
были каменными. В местах, изобилую- 
щих лесом, строили деревянные дома. 
На равнине строили саманные и тур- 
лучные дома, а позже — удлиненные ка- 
менные дома, по типу жилищ казаков 
(уырыссаг жедзар). 

В горах И. строили жилые (генах) и 
боевые башни (меесыг). Умерших хоро- 
нили на кладбищах (уелмеерд) в камен- 
ных ящиках и склепах (зееппадз). 

Вся семейная жизнь осетина прохо- 
дила в хедзаре, служившем и кухней, и 
столовой. В нем над открытым огнем 
(къона) висела надочажная цепь 
(рехыс), являвшаяся величайшей свя- 
тыней. Кладовая (къеебиц) находилась в 
исключительном распоряжении хозяй- 
ки (ефсин) дома. 

Одежда (уеледареес) по сути не 
отличалась от общекавказской гор- 
ской, хотя имела свои особенности. 
То же следует сказать и об обуви 
(дзабырте). Пища (херинегтие еме 
нуазинегтее) И. весьма разнообразна 
и во многом встречается только у них 
(уеливых, зыкка, арахъхъ). На 
Кавказе и за его пределами особенно 
славились осетинское пиво (бегены) 
и сыр (цыхт). 

Традиционные хозяйственные заня- 
тия И. — скотоводство (фосдарынад) и 
земледелие (зеххы куыст); были раз- 
виты и кустарные промыслы (ерм- 
гуыст). 

В обычном праве И. сохранилось 
много архаичных черт. Высоко цени- 
лось в обществе уважение к старшим 
(хистерпиен кад кенын) и к женщине 
(сылгоймагеен кад кенын). Большое ме- 
сто занимали в жизни осетин обычаи 
кровной мести (тугисын) и выкупа за 
невесту — калым (иред); гостеприим- 
ства (уазеегуарзондзинад). Многими об- 
рядами, отличавшимися известной ар- 
хаикой, были обставлены свадьба (чындз- 
хаст), рождение, воспитание ребенка 
(нелгоймаг алы кары, сылгоймаг алы 
кары), похороны (мард ‘еверыны 
(егъдегуттее), поминки (хист). Большая 
часть И. исповедует христианство (чы- 
рыстон дин), а остальные — мусульман- 
ство (пысылмон дин), проникшее преи- 
мущественно из Кабарды. Сохранились 
у И. и традиционные верования с соот- 
ветствующими культами и святилища- 
ми. В осетинском пантеоне отмечено 
наличие множества патронов-покрови- 
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телей (ед, дауег), подвергшихся влия- 
нию христианства. Все это и определи- 
ло синкретизм религии осетин. 

Устное народное творчество И. — 
богатейшее и разнообразное. Особое 
место в нем занимают эпические ска- 
зания о Нартах, сказки (аргъеуттее), 
предания и легенды (таурегътиее), по- 
словицы и поговорки (ембисендтее). 
Широко развито песенное (ирон 
адемон музыкалон  сфеглдыстаод, 
хьыебатырты зарджытее) и хореогра- 
фическое (ирон кефтыте) искусство, 
игра на музыкальных инструментах. В 
советское и постсоветское времена все 
отрасли духовной культуры народа по- 
лучили дальнейшее развитие. 

Лит.: М иллерВ. Ф. Осетины // Брок- 
гауз Ф.А., Ефрон И. А. Энциклопедический 
словарь. СПб., 1897; его же. ОЭ И, Ш; Лав- 
ров. Заметки. С. 37-98; Цховребова 3. Д. 
Осетины в Юго-Осетии и в Грузии. Цх., 2007. 
С. 187-189; Кокиев. Записки. С. 67-112; Ка- 
лоев. Осетины; Главнейшие сведения о горских 
племенах. Осетинское племя // ППКОО. Кн. 6. 
С. 54; История СО АССР; Дзидзоев В. Д., 
Дзугаев К. Г. Южная Осетия в ретроспективе 
грузино-осетинских отношений. Цх., 2007 и др. 

Л. А. Чибиров 


ИРЕТТЕ ГУДЖАРЕТЫ ‘гуджарет- 
ские осетины” — название части южных 
осетин, переселившихся в Грузию и 
компактно проживавших в одноимен- 
ном ущелье Боржомского района. 

В историческом прошлом Гуджа- 
ретское ущелье было заселено грузина- 
ми и входило в состав древней Тори. 
После арабского, а затем монголо- 
татарского нашествия и потери незави- 
симости хозяевами земель ущелья ста- 
ли князя Цицишвили. В ХУ! в. Тори (в 
том числе Гуджарети) была разгромле- 
на турками. С конца ХУШ в. началось 
переселение осетин из высокогорной 
Южной Осетии и Трусовского ущелья 
(Тырсыгом), а позже и с северных скло- 
нов горной Осетии в восточные районы 
Грузии. Оно особенно усилилось к кон- 
цу ХХ в. В поисках лучшей жизни пе- 
реселенцы обосновывались сперва в 
ближайших к Южной Осетии Го- 
рийском, Карельском, Хашурском ра- 
йонах. 

Одновременно шло переселение из 
Южной Осетии в Гуджаретию. В ре- 
зультате продолжавшегося переселения 
здесь были основаны следующие насе- 
ленные пункты: Вардеван, Гвердисубан, 
Гинтур, Гуджарет, Дзагина, Кусрет 


(Большой и Малый), Одет, Тонет 
(Большой и Малый), Молетхеплован, 
Тхеплован (Большой и Малый), Хвтис- 
шобели (Айдарово), Цинубани, Цител- 
сопели. Переселенцы обосновались и в 
соседних сс. Митарби и Бакуриани. 
Перечень фамилий, переселившихся в 
Гуджаретию осетин, весьма обширен: 
Плиевы, Джикаевы, Валиевы, Гаглоевы, 
Дзасоховы, Санакоевы, Турмановы, 
Джейрановы и др. Компактное расселе- 
ние переселенцев на определенной тер- 
ритории способствовало более дли- 
тельному сохранению родного языка, 
традиционной культуры:  семейно- 
бытовых, свадебных, похоронных и 
других обычаев и обрядов, гостепри- 
имства. Вместе с тем со временем из 
обихода стали исчезать национальные 
песни и танцы. Праздничный мир при- 
обрел здесь мозаичный характер. 
Каждая группа переселенцев «перево- 
зила» на новое место и свои фамильные 
культы, сохраняла их названия, созда- 
вала «филиалы» святилищ. 

Наиболее популярными из «привне- 
сенных» праздников были: Берзонд 
дзуар, Аларды, Рыны бардуаг, Хисты 
дзуар, Уацилла, Хестег одзуар, 
Мады-Майрем, Фелвера и др. Не 
претерпел существенных изменений 
и цикл календарных праздников. 
Вместе с тем переселенцы застали 


руины многих святилищ прежнего 
грузинского населения. Некоторые 
из них (Хвтишобели, Саркеоба, 


Николозоба, Елиаоба, Самеба) также 
почитались новосельцами. 

Основным занятием И.Г. было ско- 
товодство, жители ущелья обеспечи- 
вали мясомолочными изделиями ку- 
рортный г. Боржоми. Занимались так- 
же земледелием, огородничеством, 
частично садоводством. На протяже- 
нии вт. пол. ХХ в. существенное раз- 
витие получили образование и культу- 
ра, хотя школы функционировали на 
грузинском языке. 

Политика этнической чистки, про- 
водимой грузинской администрацией 
(кон. ХХ - нач. ХХ в.), привела к ис- 
чезновению осетинского населения в 
Боржомском районе; большая часть 
жителей ушла за Кавказский хребет. По 
неполным данным из Гуджаретского 
ущелья и сс. Митарби и Бакуриани 
было изгнано 327 семей (около 
1280 чел.). Из них в первые годы депор- 
тации умерло от различных болезней 
211 человек. 
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Лит.: Гаглоева 3. Д. Народные праздни- 
ки осетин Боржомского ущелья. 1974. Архив 
ЮОНИИ; Хъуылы мбекты Р. П. Гуджареты 
иргтта // Фидиуаг. 1985. № 12; Макалатиа С. 
Боржомское ущелье. Тб., 1957; Кочиева И., 
Маргиев А. Грузия. Этнические чистки в от- 
ношении осетин. М., 2005. С. 100. 

3. Д. Гаглоева 
Л. А. Чибиров 


ИРЖТТА ДУНЕЙЫ АЛЫ РАТТЫ 
б. ‘осетины в мире’ — возникновение 
диаспоральных обществ во многом свя- 
зано с эмиграцией, переселением зна- 
чительной части нации со своего этни- 
ческого ареала на инонациональную 
территорию. Формы и причины эми- 
грационных явлений разнообразны, 
столь же неодинаковы процессы их 
протекания, время, на которое они про- 
стираются. 

Переселение различных групп лю- 
дей было свойственно человечеству на 
всех этапах его существования, начи- 
наяссамых древних времен. Достаточно 
вспомнить передвижение этногенети- 
ческих и непосредственных предков 
осетин — скифов, сарматов и алан. В 
современную эпоху миграционные по- 
токи не только не ослабли, а напротив, 
обрели еще больший размах, остроту и 
динамику. 

Представляется, что в истории осе- 
тинского эмиграционного движения 
можно выделить несколько волн. 
Первая по времени совпадает с оконча- 
нием Кавказской войны в сер. ХХ в. 
Речь идет о перемещении некоторой ча- 
сти горского населения Северного 
Кавказа в Турцию и Сирию (иреттее 
Турчы емее Сирийы). 

Вторая эмиграционная волна связа- 
на с переселением части осетин на сво- 
бодные казенные земли Кубанской об- 
ласти (иреттее Лабеейы). 

Третья волна осетинской эмиграции 
приходится на кон. ХХ - нач. ХХ в. 
Это был период существенных перемен 
в жизни горского крестьянства, когда 
проникновение капиталистических от- 
ношений сопровождалось разорением 
мелких и маломощных крестьянских 
хозяйств, которые не выдерживали кон- 
куренцию с крупными капиталистиче- 
скими хозяйствами. Росли малоземелье 
и безземелье, перенаселенность, обо- 
стрился земельный голод. В нагорной 
Осетии наличная земля могла прокормить 
только 12% населения, остальные 88% 
были «лишними ртами» (Г: М. Цаголов). 
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Началась миграция населения не толь- 
ко в пределах российской территории, 
но и в Америку, Австралию, Маньч- 
журию. 

Четвертая волна осетинской эми- 
грации совпала с Октябрьской револю- 
цией и гражданской войной. Осетинская 
миграция этого периода явилась частью 
общероссийской и кавказской эмигра- 
ции (наряду с общими для всей россий- 
ской эмиграции чертами она имела и 
некоторые специфические особенно- 
сти) и коснулась в основном офицер- 
ского состава. Эмиграция означала для 
осетин, как и всех российских бежен- 
цев, потерю как большой, так и малой 
родины. Осетины-эмигранты старались 
поддерживать связи друг с другом, на- 
деялись, что их пребывание за рубежом 
есть лишь временное явление и что они 
вскоре вернутся домой. Многие из эми- 
грантов стали известными людьми. В 
Лондоне проживал выдающийся уче- 
ный в области космических исследова- 
ний Георгий Токати. В Париже жил и 
творил классик русской литературы 
Гайто Газданов. 

Последняя волна эмиграции шла в 
основном через Турцию, правительство 
которой не заботилось об обустройстве 
беженцев, и поэтому уже с осени 
1921 г. они стали покидать эту страну. 
Осетин-эмигрантов в тот период насчи- 
тывалось несколько тысяч. Они рассе- 
лились в Америке, в Болгарии, Гер- 
мании, Польше, Франции, Чехослова- 
кии, Югославии и Венгрии. Значи- 
тельная часть осетин эмигрировала в 
Китай, Маньчжурию и Австралию. Из 


зарубежных диаспор современного 
мира наиболее ранними и крупными 
являются турецкая, сирийская 


(Иреттее Турчы ‹еме Сирийы), канад- 
ская (иреттие Цегат Америчы), хар- 
бинская, а самыми молодыми — испан- 
ская, английская, бельгийская, швей- 
царская. Большинство населения зару- 
бежных диаспор составляют городские 
жители. В страны Южной Америки 
приток осетин-эмигрантов незначите- 
лен. Сюда прибывают в основном от- 
дельные семьи и небольшие группы; 
лишь в Бразилии сформировалось осе- 
тинское общество. В ряде других стран 
образовались коллективные общины 
представителей народов Кавказа. В по- 
следние годы оживилось переселение в 
Австралию и Новую Зеландию. 

Часть осетин, переселившихся на 
Африканский континент, создали здесь 





свои национальные общины (Марокко, 
Ангола). 

Численность осетинской диаспоры 
на территории России за период с 1970 
по 2002 г. такова: 1970 — 313,5 тыс. чел., 
1979 г. — 352 тыс. чел., 1989 г. — 402 тыс. 
чел., 2002 514,9 тыс. чел. 
Наибольшее число проживает в Южном 
(23148) и Центральном (17408) феде- 
ральных округах. Наплыв в эти округа 
объясняется тем, что мигранты, поки- 
дая родину, стараются селиться в со- 
седних регионах, рядом с близкими по 
духу и культуре народами, а также в 
Москве. В других округах России чис- 
ленность осетин такова: в Северо- 
Западном — 5567 чел., Сибирском — 
4646, Уральском — 4479, Приволж- 
ском — 4350 чел. Среди субъектов 
Российской Федерации наибольшее ко- 
личество осетин живет в Москве 
(10560), Кабардино-Балкарии (9845) и 
Ставропольском крае (7772). Если же 
сопоставить численность населения ев- 
ропейской и азиатской части РФ, то со- 
отношение здесь 4,5 к | в пользу евро- 
пейского континента. 

Лит.: История СОАССР. С. 291-200; Цаго- 


лов Г. М. Край беспросветной нужды. Вл., 1912; 


До —= 


Каи ров. Осетинские национальные диаспоры. 


Приложения; Российский энциклопедический 
словарь. Кн. 2. М., 2000. С. 1403. 
В. М. Каиров 


С. А. Бадальян 


ИРЕТТ КЪАХЕТЫ ‘осетины в 
Кахетии’ — этническая масса осетин, 
расселившаяся в Лагодехском, Ахмет- 
ском, Кварельском, Телавском, 


5 в 









Гурд- 


жанском и Сагарейджойском районах 
Восточной Грузии. Причины переселе- 
ния были разные. В начале ХУП в. 
(1622 г.) при царе Теймуразе за боевые 
заслуги в войне с Турцией в числе дру- 
гих земельными наделами в Кахетии 
было награждено несколько осетин. В 
Кахетии селились и беглые крестьяне 
Ксанских эриставов, которые не выдер- 
живали крепостного гнета. Однако мас- 
совое переселение (преимущественно 
из Южной Осетии) произошло в 
кон. ХХ - нач. ХХ в. по той же причи- 
не — тяжелое положение крестьян. По 
данным на 1904 г., в различных местах 
Кахетии их уже проживало более 400 
дымов. О массовом характере пересе- 
ления свидетельствуют следующие 
данные. Перебралась на новые земли 
половина дымов из обществ: Рукского 
(392 из 732), Кемультского (194 из 398), 
Ортевского (483 из 906), Дзауского (451 
из 1178). Переселились сюда и гуджа- 
ретские осетины (иреттиее Гуджаре- 
ты), а также осетины из Горийского, 
Хашурского районов Грузии. 

Формы пользования землей были 
разные. В Верхней Кахетии (Ахметский 
район) переселенцы брали землю у 
собственников на договорной основе 
без права строить на них капитальные 
дома. Что касается Нижней Кахетии 
(Лагодехский район), то здесь земли в 
основном принадлежали государствен- 
ной казне, и крестьяне приобретали их 
непосредственно у власти на правах 
собственника. 

Переселенцы, осваивая пустыри, 
создавали места для поселений и паш- 






На празднике Мады-Майрам. С. Хошатан. 1947 г. 
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ни, выкорчевывая леса и кустарники. 
При этом кооперировались выходцы из 
разных сел, расселения по кровно- 
родственному принципу не было. Так, 
например, с. Думастур (Ахметский ра- 
Йон) основано в 1901 году Цховребовы- 
ми — переселенцами из с. Мсхлеб 
Дзауского общества. К началу грузино- 
осетинского противостояния в означен- 
ном селении проживало 117 дымов раз- 
ных фамилий: Цховребовы -— 10, Тедее- 
вы — 14, Магкаевы — 9, Шавлоховы -— 4, 
Джиоевы -— 6, Кабисовы - 3, Касаевы — 3, 
Битиевы — 3, Ванеевы — 3, Джергаевы — 3, 
Гассиевы — 2 и др. 

Среди И.КъЪ. оказались представите- 
ли почти всех югоосетинских фамилий. 
В общей сложности переселенцами 
было основано 41 селение, в которых 
было около 4000 дворов. После массо- 
вого исхода осетинского населения 
Кахетии (в связи с грузино-осетинским 
конфликтом) села практически обезлю- 
дели, кое-где еще остались лишь пре- 
старелые жители и больные. По райо- 
нам селения эти следующие: Лаго- 
дехский район: Арешперан (самое 
большое — до 700 дворов), Балта, 
Болкви, Бериатикау, Гаристау, Гуджарет, 
Елтура, Емакури, Верхиминдори, Кака- 
лиджын, Лапиани, Михелка, Пич- 
хибогири, Пона, Сихиат, Сывылдзджын, 
Ткисубани, Хвце, Хечил, Хошатан, 


Чысан, Чециаг; Ахметский район: Ар- 





ПР 


С. Арешперан. Памятник К. Хетагурову перед зданием средней 
школы. Слева направо: директор ЮОНИИ В. Д. Абаев, директор 


школы И. Лалиев. 50-е гг. ХХ в. 
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гох, Ахалдаба, Ахалшен, Ахшан, Дума- 
стур, Верхний и Нижний Халацан, 
Корет, Коджори, Куцохта, Нудукнари, 
Пичхуан, Саберо, Сабце, Цинубан, Ча- 
бинаани, Чарекаули; Кварельский ра- 
йон: Кучатан, Цискинацер; Телавский 
район — Джуган. 

Часть переселенцев «забрала» с со- 
бой названия родных селений. Потому 
на карте Кахетии появились названия 
югоосетинских сел (Хвце, Мсхлеб, 
Елтура, Сывылдзджын, Чысан, Сихиат, 
Гаристау, Дзомаг). Переселенцы из 
Гуджаретского ущелья назвали свое се- 
ление Гуджарет, а выходцы из бассейна 
р. Чысан (Ксан) — Чысан и т.д. 

Ввиду компактного расселения пе- 
реселенцев на значительной территории 
традиционные обычаи и обряды не под- 
верглись сильной деформации. В пер- 
вые полстолетия не претерпели суще- 
ственного изменения свадебные и похо- 
ронные обряды, а также семейный быт. 

Праздничный мир И.Къ. оказался 
весьма пестрым. Дело в том, что в одном 
населенном пункте оказывались предста- 
вители разных сел и фамилий Южной 
Осетии и восточных районов Грузии, и 
наиболее значительные группы бывших 
односельчан строили «филиалы» дедов- 
ских святилищ на новом месте, почитая 
их как на родине. 

Переселенцы из Кударского ущелья 
(Наниевы, Хугаевы, Зассеевы, Таймазовы, 
Качмазовы) строго соблюдали 
до недавнего времени празд- 
нование Рагьъы дзуар и 
Мыкалгабыртсе, а Тедеевы, в 
каких бы селах ни проживали, 
отмечали Корсевы дзуар, Дар- 


кауы дзуар, Тибы дзуар; 
Цховребовы — — Билурте, 
Плиевы — Хисты дзуар, 


Гассиевы, Битиевы, Джиоевы, 
Магкоевы — Моргойы дзуар и 
* тд. Несмотря на тесное сосед- 
ство с грузинами осетины в 
основном сохранили  соб- 
ственный праздничный мир, 
хотя восприняли от соседей 
некоторые праздники (Дедахв- 
тиса, Самеба, Теодор-цминда, 
Гори джвари и др.). 

Помимо фамильных И. 
Къ. отмечали и общесель- 
ские праздники: — Таран- 

джелоз (с. Думастур), Нафы 
| дзуар (с. Хвце), Гори джвари 
(с. Ахшан), Самеба (с. Пона), 
Чесиаг (с. Арешперан) и др. 





Отмечали они и общеосетинские 
праздники: Аларды, Атынег, Дауджы- 
те, Ичъына, Тутырте, почти все ка- 
лендарные праздники. Самое суще- 
ственное новшество, утвердившееся в 
быту И.Кь. в советское время, это 
празднование дня рождения К. Л. Хе- 
тагурова (15 октября), памятник кото- 
рому перед зданием Арешперанской 
средней школы был воздвигнут по ини- 
циативе и под руководством пламенно- 
го патриота Ивана Лалиева. 

Политические события в начале 
прошлого века (1917—1921), геноцид 
южных осетин, 
устроенный 
меньшевистс- 
ким правитель- 
ством Грузии, 
имели негатив- 
ные последст- 
вия и для И.КЪ. 
Особенно тра- 
гичными = ДЛЯ 
них оказались 
последствия развала СССР, а именно — 
этническая чистка, устроенная грузин- 
скими неонацистами во главе с 
3. Гамсахурдиа. По данным Мигра- 
ционной службы РСО-А, из районов 
Кахетии было изгнано свыше 1200 се- 
мейств в количестве более 4 тысяч че- 
ловек. В результате, в настоящее время 
в Кахетии осталось не более десятой 
части прежних жителей-осетин, в 
основном люди старшего поколения. В 
Арешперанской средней школе, где в 
советское время обучалось более 1200 
детей-осетин, осталось всего 38 учени- 
ков (2006). Аналогичная картина на- 
блюдается в других селах. До массово- 
го исхода населения осетины Кахетии 
владели родным языком. В основном 
там функционировали грузинские шко- 
лы, но были школы, которые работали 
по образовательной программе бывшей 
Юго-Осетинской автономной области. 

Из среды кахетинских осетин выш- 
ли известные писатели (Реваз Асаев, 
Леонид Харебов, Михал Нартикоев), 
ученые (Авксенти Козаев, Герас Тедеев), 
художники, журналисты. 


И. Лалиев. 


Лит.: Гаглоева 3. Д. Народные праздни- 
ки кахетинских осетин. 1975 // Архив ЮОНИИ; 
Кочиева Инга. Маргиев Алексей. 
Грузия. Этнические чистки в отношении осетин. 
М., 2005. С. 86-87; Джусойты Н. Къахеты 
&ма Лагодехы ирон хьжуты гидронимте аема 
топонимта // МД. 1992. № 11. С. 1081. 

3. Д. Гаглоева, Л. А. Чибиров 
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< зат: 


С. Георгиевско-Осетинское им. К. Л. Хетагурова. Фото 1968 г. 


ИРЖТТ ЛАБЛЕЙЫ б. ‘осетины в 
Лаба’ в поисках земель осетины- 
горцы нередко уезжали большими 
группами за пределы своей родины. 
Так, в 1870 г. 149 семейств, преимуще- 
ственно из Зругского ущелья и Нарской 
котловины Туалгома, а также равнин- 
ных сел (Салугардан, Ардон) и частич- 
но из Дигорского ущелья, переселились 
на пустовавшие после отъезда горцев- 
мусульман в Турцию земли Кубани. Им 
выделили участки в долине р. Лаба 
(ныне Карачаево-Черкесская республи- 
ка). Главным организатором переселе- 
ния был офицер русской армии, отец 
Коста Хетагурова - Леван. 
Переселенцы построили село с пла- 
нировкой улиц по образцу соседних ка- 
зачьих станиц. Условия жизни здесь 
были лучше, особенно для ведения ско- 
товодства. Селение быстро разраста- 
лось. По данным 1891 г., оно состояло 
из 225 дворов. Назвали его сперва 
Шоанский поселок, а затем дали офи- 
циальное название — Георгиевско- 
Осетинское им. К. Л. Хетагурова, хотя 
местные жители по настоящее время 
свое село называют Лаба, а себя — ла- 
бинцами. Из числа лабинских осетин 
вышло много известных людей: про- 
светитель, публицист, литературовед, 


активный участник революционного 
движения Гиго Дзасохов, Герои 
Советского Союза Г. В. Бутаев, 


А. Б. Козаев и Г. А. Калоев, Герой 
Социалистического труда В. Цахилов, 
советский партийный деятель Ю. Г. Би- 
рагов‚ известный предприниматель 
Л. С. Колиев и др. 


Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т. Т.1\; Ка- 
лоев. Осетины. С. 130-137; Селение Георгиевско- 
Осетинское // ППКОО. Кн. 2. С. 33; Каиров. 


Осетинские национальные диаспоры. С. 5би др. 


Б. К. 


ИРЕТТ М/ЗДАЕДЖЫ ‘осетины в 
Моздоке’ — освоение осетинами рав- 
нинных земель в Предкавказье шло в 
течение ХУШ - ХХ в. Вы- 
селившиеся сюда из различных райо- 
нов горной Осетии семейно- 
родственными коллективами и целыми 
аулами осетины-переселенцы раздели- 
лись на три группы. За группой первых 
переселенцев в Моздок и Моздокский 
уезд, прибывавших сюда со времени 
основания Моздока (1763) из разных 
мест Осетии, преимущественно из Кур- 
татинского и Тагаурского обществ, укре- 
пилось название цуъайтее (от цъай - ко- 
лодец). В первое время цайта селились 
в самом Моздоке и на хуторах, располо- 
женных сравнительно недалеко от го- 
рода в моздокской и ставропольской 
степях (Бугулов, Колиев, Тантиев и 
др.). Затем, уже в течение ХХ в. посе- 
ления цайта стали более многочислен- 
ными, и в них наряду с новыми пере- 
селенцами из нагорной Осетии обосно- 
вывались осетины из  Моздока. 
Занимаясь в основном сельским хозяй- 
ством, некоторые из них вместе с рус- 
скими казаками служили на Кавказской 
линии, образуя горскую команду, сфор- 
мированную в 1764 г. из осетин и ка- 
бардинцев для несения охранной служ- 
бы — «Казачья братия». Из них же на- 
бирались переводчики и проводники по 


нач. 





Типы моздокских осетин. 


Военно-Грузинской дороге. В настоя- 
щее время цайта проживают в самом 
Моздоке, а также на хуторах Бугулов, 
Надеждин, Мирополь, Богдановка, 
Камарин (Хъарачо); многие из прежних 
хуторов цайта не сохранились. 

Вторую группу — ерашти составили 
выходцы из Дигории, в начале ХХ в. 
поселившиеся на Кавказской линии в 
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25 км от Моздока на левом берегу при- 
тока Терека - р. Ерашти (Дзерашти) в с. 
Черноярском, а чуть позже -— в с. Ново- 
Осетиновском. Дигорские переселенцы 
несли внутреннюю службу на линии, а 
в 1824 г. они вошли в состав сформиро- 
ванного в Моздоке горского полка из 
казаков. Тогда же их селения были пе- 
реименованы в станицы. В 1871 г. 
Горский и Моздокский полки слились в 
один Горско-Моздокский, входя в 
Моздокский отдел Терского казачьего 
войска. Казаки-ерашти не раз прослав- 
ляли русское оружие в военных кампа- 
ниях и дали русской армии и Терскому 
казачьему войску большое число воена- 
чальников. Так, например, из фамилии 
Тургиевых вышли: генерал Дзаурбек 
Тургиев, войсковые старшины Тох, 
Камболат, Мемболат Тургиевы. Ряды 
осетинской военной интеллигенции по- 
полнились представителями фамилий 
Елбаевых, Тускаевых, Гуржибековых, 
Мистуловых, Занкисовых и др. Поручик 
Иван Гуржибеков был отцом писателя 
Блашка Гуржибекова, служившего в 
дворянском полку в Петербурге. 
Ерашти, имевшие возможность полу- 
чить хорошее образование, составляли 
особое, привилегированное сословие, 
из которого вышли известные деятели 
осетинской культуры. Однако основ- 
ным занятием ерашти, как и других 
осетин-переселенцев, было земледелие 
и скотоводство, получившие развитие 
на хуторах, большинство которых поя- 
вилось во вт. пол. ХХ в. Так, из ст. 
Черноярской выделились хутора: 
Гокинаев, Аркалов, Савлаев, Чернояр- 
ский поселок; из ст. Ново-Осетинов- 
ской — хутора: Тускаев, Елбаев. 

Третью группу образовали пересе- 
ленцы преимущественно из бассейна 
р. Ардон, расселившиеся в кон. ХХ — 
нач. ХХ в. недалеко от Моздока в двух 
больших хуторах — Веселом и Ново- 
Георгиевском. Эта группа именуется 
«веселойагта» («веселовцы») или 
«иретте» (иронцы). 

Полиэтничность региона обуслови- 
ла общую особенность всех групп 
осетин-переселенцев — многоязычие. 
Языком межнационального общения 
долгое время являлся ногайский. Еще 
в 50-е гг. ХХ в. пожилые цайта наряду с 
родным владели несколькими другими 
языками: ногайским, русским, кабар- 
динским и отчасти калмыцким. Давние 
и тесные этнокультурные и хозяйствен- 
ные контакты моздокских осетин с но- 





Осетины-ерашти. 


гайцами, распространенные обычаи 
куначества привели к тому, что, сохра- 
нив многие этнокультурные традиции 
своего народа, цайта в то же время вос- 
приняли от ногайцев не только язык, но 
и их богатый фольклор, песни, преда- 
ния, сказки, а также множество терми- 
нов материальной и духовной культу- 
ры. Особенно ярко это проявляется на 
семейно-общественных празднествах, 
где в этикете застолья встречаются эле- 
менты грузинского, кабардинского и, 
особенно, ногайского этикета. 
Лит.: Калоевб. А. Моздокские осетины. 
М., 1995. 
По Б. А. Калоеву 


Подг. Е. И. Кобахидзе 


ИРТТА ТУРЧЫ МА СИРИЙЫ 
‘осетины в Турции и Сирии’ - в по- 
следние годы Кавказской войны (1859, 
1860 и 1865) вместе с представителями 


других северокавказских народов из 
Осетинского округа Терской области в 
Османскую империю переселились от 3 
до 5 тысяч осетин-мусульман. Однако 
вскоре часть из них вернулась на родину. 

Оставшиеся переселенцы были рас- 
пределены по различным районам. 
Сирия в тот период входила в состав 
Османской империи, и одна группа осе- 
тин была поселена там. По данным на 
конец 50-х годов ХХ в., в Сирии про- 
живало около ста семей осетин. 
Представители некоторых из них до 
сих пор соблюдают осетинские обычаи, 
владеют родным языком. Через Азамата 
Албегова и его сыновей сирийские осе- 
тины наладили связь с родиной. 

По разному сложилась судьба эми- 
грантов. Сначала они расселились в 
сельской местности, образовав по всей 
территории империи не менее 30 селе- 
ний, в основном моноэтнических. Со 


244 ИРЖТТА ФРАНЦЫ 





временем боль- 
шая часть пере- 
селенцев пере- 
бралась в горо- 
да, и за осетина- 
ми в провин- 
ции  сохрани- 
лось лишь два 
селения. Часть 
турецких осе- 

Ремзи Кануков. ТИН впослед- 
ствии покинула Турцию и выехала в 
страны Европы и Америки. 

В настоящее время в Турции прожи- 
вают 3—4 поколения переселенцев, ко- 
торые лишь частично сохраняют обы- 
чаи и традиции предков. За столом 
мужчины и женщины сидят отдельно, 
строго осуждается употребление спирт- 
ных напитков. В целом сохранились 
традиционные похоронные обычаи за 
одним исключением: поминальный 
стол накрывается не в день похорон, а в 
первую пятницу после похорон. 
Соблюдаются многие — осетинские 
праздники, сохраняются такие нрав- 
ственные нормы поведения, как уваже- 
ние к старшим, женщине. По приблизи- 
тельным данным, численность И.Т.г.С. 
составляет около 20 тыс. чел. (более 4 
тыс. семей). 

Осетинские общины в Турции до- 
статочно организованны и деятельны. 
Есть два национально-культурных цен- 
тра в Стамбуле и Анкаре (с одинаковым 
названием «Алан»), которые проводят 
различные мероприятия. Так, в первую 
субботу каждого месяца они проводят 
«День ужливыха», а в каждое воскресе- 
нье в офисе в центре Стамбула обсуж- 
дают насущные вопросы. Многие годы 
общиной в Стамбуле руководит Ремзи 
Кануков, который пользуется большим 
авторитетом. И.Т.э.С. активно отклика- 
ются на события в Осетии, ее делега- 
ции — желанные гости на съездах осе- 
тинского народа, на обрядовых празд- 
никах; налажены культурные и спор- 
тивные связи. 

И.Т.=.С. расширяют и укрепляют 
связи с исторической родиной, способ- 
ствуют созданию положительного 
имиджа современной Осетии в Турции 
и др. странах Ближнего Востока. 





Лит.: Каиров. Осетинские национальные 
диаспоры. С. 151-152; Мамсыраты М. Мг 
зарде Кавказы. Туркаг хабжртта // МД. 1972. 
№ 10. С. 84-105; Чибиров Л. А. Письмо из 
Сирии // Соц. О. 1958. 31 августа; С ичкарь А. В. 


Переселение части осетин в Османскую импе- 


рию в 1857-1862 гг. // Методика и практика на- 


учного исследования. Материалы И Всерос- 


сийской летней историко-филологической шко- 


лы-семинара молодых ученых. Вл., 2008. 
С. 147-154. 

В. М. Каиров 

С. А. Бадальян 


ИРЖТТ/ ФРАНЦЫ ‘осетины во 
Франции’ — самая значительная осетин- 
ская диаспора в Западной Европе. В ее 
составе два поколения переселенцев: 
периода гражданской и второй мировой 
войн. Во Франции много осетин- 
переселенцев из Турции (иретте 
Турчы ‹еме Сирийы). 

Среди членов диаспоры — предста- 
вители интеллигенции, деятели науки и 
культуры. 

Усилиями осетинской французской 
диаспоры налаживаются и крепнут на- 
учные контакты французских, россий- 
ских и осетинских ученых. В послед- 
ние годы крепнут культурные связи 
диаспоры со своей исторической роди- 
ной (обмен студентами, встречи моло- 
дых ученых, деятелей культуры, га- 
строли ансамблей и т.д.). 

Многие из эмигрантов не забывают 
родной язык, соблюдают обычаи пред- 
ков, традиционные нормы поведения. 

В 1982 г. во Франции была создана 
Ассоциация осетин, которой более чет- 
верти века успешно руководила Тереза 
Битарова. Ассоциация ставит своей за- 
дачей изучение истории Осетии, сохра- 
нение национальной культуры и языка, 
укрепление связи с исторической роди- 
ной; она издает свой печатный орган — 
бюллетень «Об Осетии и вокруг нее» 
(«О’Оззейе е! 4’айет{очг»). 

О расширении связей французской 
диаспоры со страной своих предков го- 
ворят многочисленные факты. Большой 
интерес со стороны И.Ф. был проявлен 
к состоявшемуся в Париже в 2002 г. 
конгрессу представителей стран с гор- 
ными территориями, в котором приня- 
ла участие представительная делегация 
из Северной Осетии. 

В ноябре 2002 г. в Париже состоя- 
лась презентация нового международ- 
ного академического издания «Маца- 
топеж», посвященного алано-осетин- 
ским исследованиям по эпосу, мифоло- 
гии и языку. Выпуск этого журнала 
явился плодом совместной научно- 
исследовательской деятельности осе- 
тинских и французских ученых. В 
Национальном институте восточных 


языков и цивилизаций (ш5Яцие Майо- 
па[е дез [апеие$ её стуШхайопе опета[ез), 
одном из старейших вузов Франции, в 
специальном «Иранском зале» собра- 
лись ученые-востоковеды, представи- 
тели интеллектуальных кругов Франции 
и осетинской диаспоры. 

По инициативе Ассоциации состоя- 
лось открытие надгробия на могиле 
классика русской литературы Гайто 
Газданова на русском кладбище Сен- 
Женевьев-де-Буа. По — инициативе 
Ассоциации в штаб-квартире ЮНЕСКО 
в 2003 г. прошли Дни Северной Осетии. 
Это первый случай в истории организа- 
ции, когда северокавказская националь- 
ная республика получила право само- 
стоятельно под эгидой ЮНЕСКО про- 
водить столь значимое мероприятие. 

Активную работу ведет новый пред- 
седатель Ассоциации Лора Джанаева. В 
Парижском университете восточных 
языков помимо других дисциплин она 
читает и курс лекций по осетинскому 
языку. 

Лит.: Каи ров. Осетинские национальные 
диаспоры. С. 180. 

В. М. Каиров 
С. А. Бадальян 


ИРЖТТ/Е ЦЕГАТ АМЕРИЧЫ ‘осе- 
тины в Северной Америке’. — Осетины 
стали выезжать в Северную Америку в 
кон. ХХ - нач. ХХ в., когда в регионах 
России в связи с развитием капиталисти- 
ческих отношений обострились социаль- 
ные противоречия. В последующее вре- 
мя в Америку прибыло много осетин из 
Турции и Сирии (ирееттие Турчы семе 
Сирийы), а также эмигранты, выехавшие 
из России после октября 1917 г. и граж- 
данской войны. В кон. ХХ - нач. ХХ в. 
число отходников осетин в Америку и 
Австралию составило около 15 тыс. че- 
ловек. Селились эмигранты в основном 
наТихоокеанскомиСевероатлантическом 
побережьях США и Канады. 

Осетины-канадцы избрали местом 
жительства французскую Канаду, пре- 
жде всего ее столицу Торонто и приле- 
гающие к ней городские поселки. Со 
временем образовался твердый костяк 
диаспоры, который эффективно решает 
многие насущные вопросы, акцентируя 
внимание на воспитании молодого по- 
коления, прививая ему знания родного 
языка, истории и культуры, традиций и 
обычаев. Отмечаются многие традици- 
онные праздники и памятные события 
исторической родины. 


ИРЖТТЫ ФЕНОЛОГОН НЫСАНТЖ ЖМА МЕТЕОРОЛОГОН ЗОНЖНТ.А 
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Осетины, проживающие в США, с 
самого начала селились раздельно. В 
результате они оказались разбросанны- 
ми по разным штатам. Это явилось 
причиной того, что в США отсутствует 
единая диаспора, не сложился эффек- 
тивно действующий центр. В настоя- 
щее время здесь функционируют две 
диаспоры: осетинский духовно-куль- 
турный центр «Аланский союз» (штат 
Флорида) и Кавказский культурный 
центр (штат Калифорния). 

Лит.: Каиров. Осетинские национальные 
диаспоры. С. 163, 174. 

ВК 6.5; 


ИРЖТТЫ ФЕНОЛОГОН НЫСАН- 
ТЕ ЖМ. МЕТЕОРОЛОГОН 3ЗО- 
НАНТ ‘фенологические приметы и 
метеорологические познания осетин’. — 
Начиная с глубокой древности, предки 
осетин накопили немало ценных, прак- 
тически важных познаний в метеороло- 
гии и фенологии для хозяйственной 
деятельности: начала и конца пахоты, 
сева, сенокоса, обработки полей, убор- 
ки урожая, обмолота зерновых и т.д. 
Многочисленны и разнообразны спосо- 
бы предсказания погоды, основанные 
на метеорологических наблюдениях 
десятков поколений. 

На протяжении всей жизни, проводя 
наблюдения над одними и теми же объек- 
тами окружающей природы в одном и том 
же месте, предки осетин накопили основа- 
тельные знания об окружающем мире, 
научились точно предсказывать то или 
иное явление природы, смену периодов в 
годичном цикле. Они наблюдали за при- 
летом и отлетом птиц, поведением живот- 
ных, цветением растений и трав. Из этих 
познаний до нас дошло лишь немногое. 





Знатоки определяют долготу дня. Худ. М. Джикаев. 


Наибольшее значение имело опре- 
деление времени начала весенних по- 
левых работ. Оно в основном совпадало 
с наступлением весеннего равноден- 
ствия (уалдзыгон хурхатан). Для точ- 
ного установления времени равноден- 
ствия внимание обращали на различ- 
ные природные знаки (место захода 
солнца, положение тени дерева, луча 
солнца внутри дома и т.п.). Прибегали 
и к такому приему: втыкали палку в 
землю и наблюдали за ее тенью: если 
тень поднималась, то это означало, что 
день увеличивается, а если опускалась 
— значит, убывает. Таким же способом 
определяли наступление зимнего солн- 
цеворота и летнего солнцестояния. 
Среди стариков были такие, которые 
при новолунии могли предсказать из- 
менения погоды на весь лунный месяц. 

Большую помощь осетину- 
земледельцу оказывали птицы, по при- 
лету которых определяли время посад- 
ки и сева, обработки и уборки сельско- 
хозяйственных культур. Главным опре- 
делителем наступления весны был при- 
лет трясогузки, которую и прозвали 
дзывылдар (от дзывыр — соха) или 
хуымгаенаны цъиу (птичка пахоты). 

Наступление безошибочно 
определяли по появлению подснежни- 
ка (малусаг), крапивы (пысыра), моло- 
дых побегов ивы (харисы билцъыт®), 
по прилету кукушки (гакк-гукк). Конец 
периода пахоты жители Чеселтского 
ущелья определяли по прилету соловья 
(булаемаргъ), а после прилета птички- 
желтохвостки (бурдым) они считали, 
что непременно наступят теплые дни. 

Мудрые и опытные старожилы до- 
вольно точно предсказывали изменения 
погоды по разным признакам и приме- 
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там. Так, если воробьи прячутся под 
крышами строений и беспокойно чири- 
кают, перелетая с дерева на землю, — 
непременно пойдет дождь. Также к 
дождю, если ласточки летают низко, 
если куры ходят группами, если пчелы 
в ясную погоду не вылетают из своих 
ульев, лягушки вылезают из болот, 
овцы бодаются, козы прядут ушами. 
Птицы считались лучшими знатоками 
секретов изменения погоды. 

Предсказывать погоду осетины уме- 
ли и по атмосферным явлениям (если 
черная туча поднимается на западе — к 
дождю). Характерно, что метеорологи- 
ческие наблюдения в одном регионе не 
всегда получали такую же трактовку в 
других местах. 

Эмпирический опыт помогал осети- 
нам не только предсказывать изменения 
погоды, но и продолжительность этих 
изменений в зависимости от того, на 
какие дни недели они приходятся. По 
сей день многие утверждают, что если 
дождь пошел в понедельник, то будет 
идти всю неделю. Некоторые знатоки 
фенологии предсказывали погоду на 
зиму по положению звезд на небе, по 
виду внутренностей животного. Зима 
будет снежной в горах, если планета 
Венера располагается на небосводе над 
горами, а если над плоскостью -— то хо- 
лодная зима ожидается на плоскости и 
т.д. Погоду определяли и по известным 
цветам радуги (арвы рон), и по распо- 
ложению месяца на небосводе, и по 
удару грома, и по лопатке барана или 
козы (уены кеесыин), и по ребрам и бе- 
дренной части животного. 

Выработанные поколениями эмпи- 
рические познания широко применя- 
лись в повседневном быту, оказывали 
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Старейшины фиксируют зимний солнцеворот. Худ. М. Туганов. 


246 


ИРЖТТЫ ФОЛЬКЛОР ИРТАСЫНЫ ИСТОРИЙ 





неоценимую помощь осетину в его хо- 
зяйственной деятельности, борьбе со 
стихийными явлениями природы. 

Лит.: ЧибировЛ. А. Фенологические и 
метеорологические познания осетин и их приме- 
нение в земледелии // ТПИ ГССР. Т. Ш. 1977. 
С. 334-343; ГоловинА. Фенологические на- 
блюдения в садах и парках. М., 1951; Пропп В. 
Русские аграрные праздники. Л., 1963. 

Л. А. Чибиров 


ИРЖТТЫ ФОЛЬКЛОР ИРТАСЫ- 
НЫ ИСТОРИЙЛЕ ‘из истории изуче- 
ния осетинского фольклора’. — Устное 
народное творчество осетин имеет глубо- 
кие исторические корни, благодаря кото- 
рым издавна привлекало к себе внимание 
ученых-гуманитариев. Особый интерес 
вызывает Нартовский эпос — жемчужина 
эпического творчества осетин. 

Хотя первые сведения о существо- 
вании у осетин национального эпоса 
сообщает еще Ю. Клапрот, начало сбо- 
ра и фиксации нартовских сказаний от- 
носится к 60 гг. ХХ в. и связано с име- 
нами первых представителей осетин- 
ской интеллигенции: В. Цораева, 
Д. Чонкадзе, Дж. и Г. Шанаевых. Ма- 
териалы, собранные ими, были изданы 
в 1869 г. акад. А. Шифнером и в 1870 г. — 
на страницах ССКГ. Тогда же выходят 
фольклорные и эпические тексты, со- 
бранные В. Б. Пфафом. В сборе и изу- 
чении произведений устного народного 
творчества осетин выдающуюся роль 
сыграл В. Ф. Миллер, заложивший 
основы научного изучения осетинской 
Нартиады и фольклора. Исследования 
В. Ф. Миллера стимулировали интерес 
к языку и фольклору целой плеяды осе- 
тинской интеллигенции: 4. Кайтмазова, 
И. Собиева, С. Туккаева, М. Туганова, 
Г. Гуриева, М. Газданова и др. Их уси- 
лиями было собрано большое количе- 
ство нартовских сказаний на обоих диа- 
лектах осетинского языка. Эти матери- 
алы, по признанию специалистов, со- 
ставляют золотой фонд осетинской 
Нартиады. Многие из названых просве- 
тителей продолжили свою подвижни- 
ческую деятельность и после установ- 
ления в крае советской власти. 

Начало ХХ в. ознаменовалось соз- 
данием издательских обществ и появле- 
нием первых осетинских газет. Однако в 
области печатания осетинских народ- 
ных текстов на родном языке удалось 
сравнительно мало. Единственной кни- 
гой был сборник «Из осетинского фоль- 
клора», куда вошли сказки. 


Последнее дореволюционное изда- 
ние осетинского фольклора — «Дигор- 
ские сказания» М. Туганова (1911), вы- 
шедшее на дигорском диалекте осетин- 
ского языка. 

Отдельные публикации текстов осе- 
тинского фольклора появились в пе- 
риодической печати в газетах: «К.», 
«Северный Кавказ», «Казбек», «ТВ». 
Это были главным образом нартовские 
сказания, сказки, легенды. 

В числе лиц, стоявших у истоков 
осетинской советской фольклористики, 
были Б. А. Алборов и Г: А. Дзагуров. 
Они стали организаторами Осетинского 
историко-филологического общества 
(Ирон историон-филологион сехсеенад), 
проделавшего с 1919 по 1925 г. боль- 
шую работу по сбору и публикации па- 
мятников устного народного творчества 
осетин. С преобразованием Общества в 
Осетинский научно-исследовательский 
институт краеведения (1925) были со3з- 
даны благоприятные условия для орга- 
низации фольклорных, языковых и эт- 
нографических экспедиций в горные 
села. Такая же работа развернулась и в 
Южной Осетии после открытия здесь 


института краеведения (1927). Ре- 
зультатом этой деятельности стала пу- 
бликация «Памятников народного 


творчества осетин» (ПНТО) в У выпу- 
сках. 

Нартовскому эпосу, и фольклору в 
целом, было посвящено много публи- 
цистических статей того времени. Их 
авторами были знатоки и собиратели 
эпоса: М. Туганов, Б. Алборов, А. Ку- 
балов. Одновременно велась работа по 
изучению и гармонизации осетинских 
народных песен на Севере и Юге Осетии 
(Д. Аракишвили, П. Мамулов, В. Долидзе, 
Е. Колесников). В конце 20-х гг. начина- 
ется деятельность Б. А. Галаева, запи- 
савшего более 700 мелодий. 

Т.о., в 20-е гг. ХХ в. в Осетии были 
достигнуты большие успехи в сборе и 
публикации фольклорных материалов. 
В 30-е гг. исследованием осетинско- 
го фольклора начал заниматься В. И. 
Абаев, достигший в этой области выда- 
ющихся научных результатов. 

40-е гг. знаменуются особым внима- 
нием к фольклору во всей стране. В 
Осетии интерес к собиранию и изуче- 
нию устного народного творчества 
вспыхивает с новой силой. Первая кни- 
га о Нартовском эпосе вышла в 1942 г. в 
Южной Осетии. В 1940 г. в Северной 
Осетии был создан Государственный 


нартовский комитет, собравигий в тече- 
ние года более 160 а.л. текстов сказа- 
ний. Нартовский комитет во главе с 
В. И. Абаевым и И. В. Джанаевым 
(Нигер) в 1946 г. издал «Нартовский 
эпос», что также явилось событием 
огромной важности. Затем последовали 
публикации 1948, 1949, 1957 и 1960 гг. 
в прозе и стихах. 

Крупной вехой в нартоведении ста- 
ла научная конференция, организован- 
ная Институтом мировой литературы 
им. М. Горького и СОНИИ вг Орджо- 
никидзе в 1957 г, посвященная Нар- 
тиаде. Материалы конференции сыгра- 
ли огромную роль в дальнейшем изуче- 
нии эпоса, активизировали работу на- 
учных учреждений как в сборе и публи- 
кации текстов, так и в области научных 
изысканий. 

60-е гг. знаменательны для осетин- 
ской фольклористики появлением но- 
вых исследователей и многопланово- 
стью изучения народного творчества. 
Продолжают работу над изучением 
эпоса Б. А. Алборов и В. И. Абасв, к ко- 
торым присоединяются 7. А. Гуриев, 
Ю. С. Гаглойты, Н. К. Мамиева, 3. В. 
Абаева. Историко-песенный фольклор 
осетин монографически исследован 
Т. А. Хамицаевой. 

В результате кропотливой работы от- 
дела фольклора СОНИИ в 1989-1991 гг. 
вышло в свет первое издание осетин- 
ской Нартиады в академической серии 
«Эпос народов СССР» в трех книгах 
(подг. Т. А. Хамицаевой и А. Х. Бя- 
зыровым). Большая работа над научным 
изданием эпоса проделана К. Ц. Гутие- 
вым; им же составлена книга об осетин- 
ской афористической поэзии. В 1973 г. 
появилось научное издание осетинских 
сказок разных жанров (сост. Г. А. Дза- 
гуров). В те же годы были выпущены 
хрестоматия по осетинскому фольклору, 
двухтомник осетинского народного 
творчества (подг. 3. М. Салагаевой), осе- 
тинские народные сказки в трех книгах 
(сост. А. Х. Бязыров) и др. 

В 1980г. издансборник«Осетинские 
легенды и предания». Составитель, ав- 
тор предисловия и комментариев — 
Ш. Ф. Джикаев. В данном издании 
жанровое многообразие преданий при- 
ведено в четкую систему. Такая клас- 
сификация сюжетов и мотивов дает 
ясное представление о богатстве осе- 
тинского фольклора, о широте мифо- 
логического и исторического мышле- 
ния народа. 


ИРТТЫ ЭТНОГРАФИ ИРТАСЫНЫ ИСТОРИЙ 
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В 90-е гг. возобновился выпуск се- 
рии ПНТО. В 1992, 1998 и 2000 гг. 
вышли соответственно УГ, УП, УШ 
книги, в которые вошли календарная и 
семейно-обрядовая поэзия, сказки о 
животных, осетинские загадки и т.д. 

В настоящее время печатается наи- 
более фундаментальное научное изда- 
ние осетинского Нартовского эпоса (в 
2003—2007 гг. вышли первые 4 тома), 
подготовленное к печати Т. А. Ха- 
мицаевой (научный редактор -— 
Ш. Ф. Джикаев), пополняются новыми 
силами ряды ученых-фольклористов 
(Ю. А. Дзиццойты, Д. В. Сокаева, 
Ф. М. Таказов, Дз. Г. Тменова и др.), 
значительно расширяется круг иссле- 
дуемых проблем устного народного 
творчества осетин. 


Т. А. Хамицаева 


ИРЖТТЫ ЭТНОГРАФИ ИРТАСЫ- 
НЫ ИСТОРИЙЛЕ ‘из истории изуче- 
ния этнографии осетин’. — По автори- 
тетному мнению М. О. Косвена, этно- 
графия осетин была одной из наиболее 
развитых отраслей всего дореволюци- 
онного кавказоведения. 

История изучения этнографии осе- 
тинского народа разбивается на три 
основных периода: с позднего средневе- 
ковья до середины ХХ в., со второй по- 
ловины ХХ по нач. ХХ в.и ХХ в. Первые 
сведения об ираноязычных предках осе- 
тинского народа (скифах, сарматах, ала- 
нах) сообщают Геродот, Аммиан 
Марцеллин и другие древние авторы. 

С ХШ по ХУ вв. на Кавказе побы- 
вал целый ряд ученых-путешествен- 
ников (Юлиан, Г. Рубрук, П. Карпини), 
в трудах которых большое внимание 
уделено осетинам. 

В ХУШ в. изучением этнографии 
народов Кавказа, в том числе осетин, 
вплотную занялась Санкт-Петербург- 
ская АН через организованные ею на- 
учные экспедиции во главе с 
П. Палласом и И. Пюльденштедтом. 
Параллельно с ними этой проблемой 
занимались иностранные ученые 
Л.Штедер, Я. Рейнегс и др. Ценнейшим 
источником по изучению этнографии 
осетин служит «География Грузии» 
Вахушти Багратиони. 

Начало Х[Х в. в исследовании этни- 
ческой истории осетин ознаменовалось 
появлением работ известного немецко- 
го ученого Ю. Клапрота. Помимо цен- 
ных материалов о культуре и быте 
Клапрот одним из первых обосновал 


теорию иранского происхождения 
осетин. Имя другого выдающегося 
ученого, акад. А. Шегрена известно 
тем, что он является автором первой 
научной грамматики осетинского 
языка, а также внес большой вклад в 
изучение этнографии осетин и ингу- 
шей. 

Значителен вклад в изучение осе- 
тинской этнографии и фольклора 
А. Яновского и Г. Гордеева, С. Жускаева 
и Д. Бакрадзе, и особенно Н. Берзенова. 
Представление об историографии пер. 
пол. ХХ в. было бы неполным без упо- 
минания трудов К. Коха и 
А. Гагстгаузена. 

Во второй период этнографическая 
литература пополнилась множеством 
исследовательских трудов. Материалы 
о культуре и быте осетин публикуются 
в сборниках (ССК, ССКГ, СМОМПК, 
КК), на страницах периодической печа- 
ти (К, ТВ, Тифл. В., Т, ТЛ, НО, «Се- 
верный Кавказ», «Иверия», «Дроеба»), 
в «Терском сборнике», в журнале 
«Русский вестник» и др. 

Примечательно, что если первый 
период изучения этнографии осетин 
характеризуется деятельностью ино- 
странных и, в меньшей степени, русских 
ученых, то второй отмечен в основном 
трудами этнографов, вышедших из сре- 
ды осетинского народа (Дж. Шанаев, 
И. Кануков, Б. Гатиев, К. Токаев, 
С. Мамитов и др.), а также русских 
ученых (Д. Лавров, В. Пфаф, 
Н. Дубровин). В 70-80-х гг. к ним при- 
соединились выдающиеся исследовате- 
ли В. Миллер и М. Ковалевский, заслуги 
которых (особенно Миллера) в станов- 
лении и развитии научного осетинове- 
дения и подготовке кадров огромны. До 
появления их осетиноведческих иссле- 
дований этнографическая литература 
носила лишь описательный характер. 
После выхода работ Миллера и 
Ковалевского все чаще стали появлять- 
ся исследовательские труды. 

Именно благодаря Миллеру истори- 
ей изучения культуры и быта осетин 
стали заниматься С. Кокиев, С. Туккаев, 
А. Кайтмазов и другие представители 
осетинской интеллигенции того перио- 
да. В эти годы появились работы 
Г. Чочиева, Н. Мансурова, М. Кипиани. 
Сведения об осетинах стали публико- 
ваться в «Материалах по изучению эко- 
номического быта крестьян Закавказ- 
ского края», в «Адатах кавказских гор- 
цев» Ф. Леонтовича. 


В последнее десятилетие ХХ в. изу- 
чением родного края, в том числе в эт- 
нографическом аспекте, занялись вид- 
ные представители осетинского народа; 
А. Ардасенов, Г. Цаголов, М. Газданов, 
Г; Кесаев и др. Замечательным этногра- 
фом зарекомендовал себя К. Хетагу- 
ров — автор выдающегося труда по эт- 
нографии осетин «Особа». 

Представляют интерес и работы 
М. Гильченко, К. Гана, Н. Дмитриева, 
Е. Зичи и др. 

Начало ХХ в. ознаменовалось но- 
вым пополнением рядов этнографов- 
осетиноведов и публицистов в лице 
С. Каргинова, 3. Сосиева, А. Есиева, 
Х. Уруймагова, А. Цаллагова и др. 
Большую ценность представляют стати- 
стико-этнографические исследования 
А. Скачкова, а также публикации 
С. Красильникова, Е. Вашакидзе, 
Б. Городецкого и др. Перечисленными 
выше авторами издано большое коли- 
чество трудов, посвященных изучению 
этнографии Осетии и Кавказа. 

Советская власть создала условия 
для более углубленного и систематиче- 
ского изучения материальной и духов- 
ной культуры осетинского народа. 
Здесь большую работу провело 
Осетинское историко-филологическое 
общество (Ирон историон-филологион 
сехсеенад), возникшее во Владикавказе 
в 1919г и ставившее своей целью изу- 
чение памятников живой старины. 

В 1925 г публикацией работы 
«Этнолого-археологическая экспеди- 
ция в горы Осетии» начал свою плодот- 
ворную деятельность — известный 
исследователь-кавказовед Л. П. Се- 
менов. 

Параллельно в 1922 г. ив Южной 
Осетии возникло научно-литературное 
общество, преобразованное впослед- 
ствии в ЮОНИИ. В 1927 г, при инсти- 
туте был создан краеведческий музей. 
Институт развернул большую работу 
по изучению истории и культуры осе- 
Тин. 

В 1924 г. Закавказская научная ассо- 
циация (ЗНА) организовала комплекс- 
ную экспедицию в Южную Осетию с 
целью ее всестороннего изучения. В 
экспедиции участвовал известный 
ученый-этнограф Г: Ф. Чурсин, став- 
ший автором очерка «Осетины». В эти 
же годы Южную Осетию посетила 
Е. Г. Пчелина, автор ряда замечатель- 
ных работ по этнографии и археологии 
Осетии. 
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Много ценных трудов по истории и 
этнографии Осетии и народов Кавказа 
опубликовал проф. /: А. Кокиев. В 1936 г. 
экспедиционную поездку в Южную 
Осетию совершил выдающийся уче- 
ный-этнограф М. О. Косвен. Он первым 
осветил на материалах народов Кавказа 
(в том числе осетин) проблемы патро- 
нимии, дуальной организации, родо- 
племенной структуры. 

В 30-х годах стали издаваться 
Известия ЮОНИИ, на страницах кото- 
рых были опубликованы статьи и мате- 
риалы по этнографии и фольклору осе- 
тин. В годы войны издание научных 
трудов было приостановлено, однако 
по окончании войны интерес к этногра- 
фии и эпосу осетин оживился: появи- 
лись новые имена ученых исследовате- 
лей — М. С. Гганов, 3. Н. Ванеев, 
Ц. Б. Амбалов, К. Е. Гагкаев, Я. С. Смир- 
нова и др. Большим событием в науч- 
ном осетиноведении стал выход капи- 
тальных трудов В. И. Абаева «Нар- 
товский эпос осетин», «Осетинский 
язык и фольклор», многотомный 
«Историко-этимологический словарь 
осетинского языка» и др. 

В 50-е гг. осетинская этнографиче- 
ская наука пополнилась именами 
авторов-осетин (Н. Ф. Такоева, Б. А. Ка- 
лоев и 3. Д. Гаглоева). Особенно весом 
вклад Б. А. Калоева, который своей мо- 
нографией «Осетины» и другими ис- 
следованиями материальной и духов- 
ной культуры этноса поднял этногра- 
фическое осетиноведение на качествен- 
но новый уровень. Автором множества 
книг и публикаций по этнографии осе- 
тин стал А. Х. Магометов. Помимо пе- 
речисленных во втор. пол. ХХ - 
нач. ХХ] в. исследованием различных 
проблем этнографического осетинове- 
дения занимались и занимаются 
В. К. Тотров, Л. А. Чибиров, В. Х. Тме- 
нов, В. С. Уарзиати, 3. В. Канукова, 
Р Г Дзаттиаты, А. Х. Хадикова, 
В. С. Газданова, Л. К. Гостиева, 
А. Р. Чочиев, К. К. Кочиев, Т. 3. Бесаева, 
А. Б. Кокоева, Т. Е. Дзеранов, А. Б. Ба- 
гаев, Л. Х. Тедеева, А. В. Дарчиев, 
И. Т. Марзоев, К. Р. Дзалаева и др. Вт. 
пол. ХХ столетия была периодом более 
интенсивного исследования устного 
народного творчества (иретты фоль- 
клор иртасыны истори), народной му- 
зыкальной культуры (Б. А. Галаев, 
К. Г. Цхурбаева, Ф. Ш. Алборов), топо- 
нимии осетин (А. Дз. Цагаева, 
3. Д. Цховребова). 


Большое содействие изучению тради- 
ционной культуры осетинского народа 
оказали систематически проводившиеся 
сессии, симпозиумы и конференции, вы- 
ступления ученых-осетиноведов по акту- 
альным проблемам этнографии, этноге- 
неза и этнической культуры осетин. 

Если на ранних этапах изучением 
культуры и быта осетин в основном за- 
нимались путешественники, ученые из 
смежных наук, то во втор. пол. ХХ в. ис- 
следованием традиционной культуры 
осетинского народа занимаются в основ- 
ном этнографы-осетиноведы, результа- 
том чего стал выход в свет ряда моногра- 
фических исследований, охватывающих 
практически все элементы материальной 
и духовной культуры осетин, а также из- 
дание настоящей энциклопедии. 

Лит.: Косвен. Материалы. Т. Ш. С. 270; 
ЧибировЛ. А. Пути развития этнографиче- 
ской науки в Осетии // МД. 1972. № 12. С. 91-95 
и др. 

Л. А. Чибиров 


ИРАЕФ (диг.) — река в Осетии, извест- 
ная в русских источниках под названи- 
ем «Урух». Учитывая, что «аф» в древ- 
неиранском — «вода», Ираф б. означает 
‘Ирская (осетинская) река’. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 547. 


ИР-БАРЕГ — легендарный предок со- 
временных осетин. В архаических ва- 
риантах фольклорных памятников ро- 
доначальником жителей Алагирского 
ущелья был И.-6. Он якобы разъезжал 
на крылатом коне, знал птичий язык, 
был удачливым военным предводите- 
лем, сумевшим разбить «полчища сви- 
репых собакоротых». 

Сюжет о победе И.-б. над «собако- 
ротыми» был настолько распростра- 
ненным, что использовался в работах 
некоторых средневековых авторов. 
Проникновение данного фольклорного 
сюжета в книжную традицию средне- 
вековья свидетельствует о его широком 
распространении на Кавказе. 

Лит: Соколова В. К. Об этнографических 
истоках сюжетов и образов народных преданий // 
Фольклор и этнография. Л., 1984; ПчелинаЕ. Г. 
Местность Уаллагир и шесть колен рода Ос-Багатара 
// ОРФ СОИГСИ, . 6, оп. 1, д. 21. 

Ф. Г. 


ИРИСХЪХЕ (0ыг.) — понятие в системе 
религиозных воззрений осетин- 
дигорцев, согласно которому вся жизнь 
человека предначертана. 


ИРКУВЫН - см. Дзывгъисы фидар. 


ИРОН-АБХАЗАГ —ЭТНОКУЛЬТУ- 
РОН БАСТДЗИНАЕДТ/Е ‘осетинско- 
абхазские этнокультурные связи” — тес- 
ное общение предков осетин и абхазов 
восходит к глубокой древности и с раз- 
ной интенсивностью и характером вза- 
имоотношений продолжалось вплоть 
до монголо-татарского нашествия на 
Северный Кавказ. 

Сравнительное изучение И.-а.э.б. в 
области духовной культуры было нача- 
то В. И. Абаевым, отмечавшим, что 
«...близость в этой области является на- 
столько яркой, глубокой и интимной, 
что можно было бы в рамках общекав- 
казской этнографии говорить об еди- 
ном абхазо-осетинском типе, отмечен- 
ном общими яркими чертами религиоз- 
ных верований, мифов и обрядов». Он 
установил более 60 абхазо-осетинских 
лексических параллелей, относящихся 
к самым различным явлениям природы, 
хозяйственной и общественной жизни. 

В. И. Абаев впервые высказал мысль 
об общем местном субстрате этих двух 
народов. К тому же выводу пришел 
Ш. Д. Инал-Ипа, предположив, что в 
этногенезе осетин могли принять уча- 
стие в качестве кавказского субстрата 
предки современных абазин или какие- 
нибудь другие древние этнические 
группы абхазского происхождения. 

О древности алано-абхазских взаимо- 
отношений свидетельствуют данные аб- 
хазской ономастики. В абхазском назва- 
нии алан-осетин «ауапс», являющимся 
вариантом грузинского этнонима «овси», 
сохранилось древнее самоназвание алан. 

Одним из наиболее ярких и интерес- 
ных схождений в области алано-абхазских 
этнокультурных связей являются осетино- 
абхазские нартовские параллели. Это и 
само название эпоса, сходство ряда важ- 
нейших сказаний и сюжетов, общность 
некоторых центральных героев — Сатана 
(абх. (Сатаней), Агунда (абх. Гунда), 
Сослан (абх. Сасрыква) и др. В мифологии 
обоих народов встречаются также леген- 
ды о карликах, известных в абхазских ска- 
заниях под названием «ацан», в нартов- 
ских сказаниях осетин — Быценпиее. 
Общей является основа «цен», «цан» 
(окончание «та» в осетинском служит 
показателем множественного числа). 
Нартовские тексты двух национальных 
версий показали, что подавляющее боль- 
шинство имеющихся параллелей идет из 
осетинского. 





ИРОН АДЖМОН МЕДИЦИНЕ 





В абхазском 
языке присутству- 
ют иранизмы, ко- 
торые восходят к 
аланизмам или 
староосетинским 
заимствованиям, 
распространяв- 
шимся на Северо- 
Западный Кавказ 
с первых веков 
н.э. до начала ХШ 
в.. когда был по- 
ложен конец по- 
литической геге- 
монии алан в этом 
регионе. 

Этноязыковое 
проникновение 
ираноязычных на- 
родов в абхазскую 
среду нашло свое 
отражение в личных и фамильных име- 
нах. У абхазов бытуют такие фамилии, 
как Шармат, Алания, Осия. Обращают 
на себя внимание схожие с осетински- 
ми абхазские фамильные имена — 
Чочуа, Малия, Пилия, Шаная. У двух 
народов совпадают и некоторые фа- 
мильные предания. Свыше десятка 
идентичных фамилий встречаются у 
осетин и абазин: Мхциевы, Гаповы, 
Бежановы, Джанаевы и др. Среди жи- 
телей абазинского общества Псху этно- 
ним «алан» был известен как личное 
имя. Часть территории расселения юж- 
ных абазин (медоевцев) была известна 
по письменным источникам ХХ в. как 
«Аланети». По мнению В. С. Уарзиати, 
все эти свидетельства косвенно указы- 
вают на факт инфильтрации алан в эт- 
ническую среду абазин. 

Непосредственные контакты со сво- 
ими соседями-аланами имела одна из 
локальных групп северных абазин, что 
нашло отражение в их названии. 

О пребывании алан на территории 
расселения современных абхазов и аба- 
зин свидетельствуют исторические до- 
кументы. В труде Феофана Исповедника 
«Хронография» (УШ - нач. [Х в.) сооб- 
щается о соседских взаимоотношениях 
и торговых связях алан с абазгами, су- 
ществовавших и позже. Весьма показа- 
телен в этом отношении брачный союз 
царя Абхазии с аланкой. 

Существенна роль Абхазии в хри- 
стианизации Алании. Владетель Абха- 
зии Георгий Х был активным провод- 
ником христианства и византийских 





Общий осетино- 
абхазский музыкальный 
инструмент. 
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интересов среди алан. Абхазия была 
кратчайшим путем,  связывавшим 
Аланию и Византию. 

Обращает на себя внимание яркое 
сходство религиозных и мифологиче- 
ских представлений осетин и абхазов. 

Практически идентичны осетинское 
божество Уастырджи — патрон муж- 
чин, воинов и путников — и абхазский 
Айерг — покровитель походов, грабе- 
жей и разбоя. Столь же близки друг 
другу и божества плодородия — осетин- 
ский Уацилла и абхазский Джаджа, па- 
троны оспы у обоих народов и т.д. 
Интересные параллели прослеживают- 
ся в культе коня и собаки. Обряд, совер- 
шаемый при поражении человека мол- 
нией у осетин и абхазов совпадал 
вплоть до структурных элементов. 
Тексты песни, сопровождавшей этот 
обряд, в осетинских и абхазских верси- 
ях «Алардыйы цоппай» и «Атларчопа» 
были эквивалентными. То же следует 
сказать о культах, связанных с кузнеч- 
ным ремеслом. 

Тождественным у осетин и абхазов 
является культ пчеловодства. Покро- 
витель пчел у осетин называется 
Анигол, а у абхазов — Анана-Гунда; 
были распространены сходные легенды 
и о происхождении пчел. 

Много общих черт отмечено в куль- 
те охотничьего божества Ёфсати и 
Ажвейпшаа. 

Столь же идентичны и обряды вы- 
зывания дождя у обоих народов. При 
засухе женщины с песней-молитвой о 
дожде обходили вокруг селения, неся в 
руках огромную куклу в женском одея- 
нии. При изготовлении куклы исполь- 
зовалась большая деревянная лопата. В 
конце обряда куклу бросали в воду. 

Множество абхазо-осетинских па- 
раллелей прослеживается в семейной и 
похоронно-поминальной  обрядности 
(обряды посвящения коня, проведение 
поминальных скачек, сооружение ма- 
некена из одежды усопшего на помин- 
ках и др.). Абхазская номинация мане- 
кена «аншан» восходит к иранскому 
«нсан» (знак-метка). Осетинское про- 
исхождение у абхазов имеет и поми- 
нальный гимн «азар». 

Этнокультурные взаимовлияния 
прослеживаются в хозяйственном быту, 
земледелии, скотоводстве, в традици- 
онных костюмах двух народов и т.д. 
Большое сходство имеют осетинские и 
абхазские народные музыкальные ин- 
струменты. В частности, осетинскому 


двухструнному фандыру близок абхаз- 
ский двухструнный смычковый народ- 
ный инструмент «апхьарца». 

Этнокультурные контакты отрази- 
лись и в пищевом рационе двух наро- 
дов. Некоторые блюда абхазской кухни 
были хорошо известны и осетинам. 
Например, «абыст’а» (крутая каша из 
проса с добавлением свежего сыра) 
была известна в Осетии как сир. 
Осетинская Озыкка и — абхазская 
«ачамык”уа» являются разновидностя- 
ми одного и того же кушанья. 

Лит.: А баев. ОЯФ 309-323; И нал - 
Ипа Ш. Д. К абхазо-осетинским этнокультур- 
ным связям // Происхождение осетинского наро- 
да. Ордж., 1967; Гаглоева 3. Д. К вопросу об 
абхазо-осетинских этнокультурных связях по 
данным этнографии // Этнографические паралле- 
ли. Материалы УП республиканской сессии этно- 
графов Грузии. (5-7 июня 1985, г. Сухуми). Тб., 
1987. С. 12-19; ее же. К вопросу об абхазо- 
осетинских этнографических параллелях // 
ВИНК. Тб., 1988; Уарзиати. Культура осетин. 
С. 15-43; Гаглойты Ю. С. Абхазо-осетинские 
нартские параллели // ИЮОНИИ. Вып. ХУ1. Цх., 
1969; Камболов. Очерк; Тарба С. 3. Магия 
и магические обряды абхазов. Автореферат канд. 
дис. Сухум, 2008 и др. 


Л. К. Гостиева 


ИРОН АГЪУЫСТ 6. ‘осетинское пе- 
рекрытие” — способ покрытия плоско- 
наклонной крыши, когда дранка крепи- 
лась к крыше при помощи камней, реек 
и прутьев. 

РАВ 


ИРОН АДЖМОН МЕДИЦИНЕ 
‘осетинская народная медицина” — со- 
вокупность накопленных народом эм- 
пирических сведений о целительных 
средствах, лекарственных травах и ги- 
гиенических нормах, а также их практи- 
ческом применении для сохранения здо- 
ровья, предупреждения и лечения болез- 
ней; передававшихся из поколения в по- 
коление устным путем. Эти сведения 
нашли отражение в народных обычаях, 
пословицах ‚ преданиях и закреплены в 
ряде фольклорных источников. 

История народной — медицины 
Осетии уходит в глубокую древность. 
Первые упоминания о ней встречаются 
в древнейшем пласте устного народно- 
го творчества (сказках, былинах, эпо- 
се), а в письменных источниках появля- 
ются в начале ХХ в. (путевые заметки 
и научные изыскания М. Вагнера и 
К. Борисевича). 
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ИРОН АДЖМОН МУЗЫКАЛОН СФЕЛДЫСТАД 








Издавна в Осетии умели лечить пе- 
реломы, вывихи, растяжения сухожи- 
лий, гнойные раны, останавливать кро- 
вотечение, снимать острую боль. Все 
это было крайне необходимо, посколь- 
ку вся деятельность осетин (воинов, 
охотников, скотоводов) и условия гор- 
ной местности были сопряжены с ри- 
ском получения травм, простудных и 
инфекционных заболеваний. 

Наиболее распространенным мето- 
дом И.а.м. является использование ле- 
карственных трав, которые настаива- 
лись на воде или араке. В горной части 
Осетии почти в каждом ущелье име- 
лись знатоки целебных свойств расте- 
ний. В качестве компонента при на- 
ружном применении использовались 
некоторые жиры. Лекари, как правило, 
держали свое мастерство в строгой 
тайне и передавали его по наследству. 
В Осетии сохранились имена целых 
династий целителей. Искусство осе- 
тинских костоправов и народных хи- 
рургов было настолько эффективным, 
что к их помощи прибегали жители и 
других мест, солдаты и офицеры цар- 
ской армии. 

С И.а.м. тесно связана народная ги- 
гиена. Издревле в Осетии хорошо по- 
нимали лечебное значение солнца, 
воды, горного воздуха, минеральной 
воды и лечебных грязей. В народе зна- 
ли о целительных свойствах некоторых 
местностей, их уникальных природно- 
климатических условиях, особом ми- 
кроклимате Тамиска, Цея, Кармадона, 
Фиагдона, Урсдона, Багиата, Кодибына, 
Нагутни, Лесе. В местах проявления 
природных аномалий осетины нередко 
строили святилища и храмы - 
Мыкалгабыр, Реком, Хепиеджы къох, — 
куда доставлялись тяжелобольные. 
Неоднократно зафиксированы случаи, 
когда после таких посещений наступа- 
ло исцеление. С народной гигиеной 
связан режим чередования труда и от- 
дыха (один день в неделю), время сна, 
регулирование физических нагрузок, 
порядок питания (диета), водные про- 
цедуры и т.д. 

Народными средствами осетинские 
лекари лечили бешенство, обмороже- 
ния рук и ног, реесыд (опухоли), сырхы 
Эдзуар (рожистое воспаление), харгг- 
халмаг (чесотку), уыдырн (экзему), 
трахому, гуыбынниз (дезинтерию), псо- 
риаз. Лекари успешно справлялись с 
ожогами (сыгъд), коклюшем (хъихъ- 
ганаг хуыфаег), знали средства для ле- 


чения туберкулеза (рееуджыты низ, 
хацга низ), холеры (емынее), ревматиз- 
ма (стеегниз), язвы желудка и других 
желудочных заболеваний (ахсаны 
низта), малярии (ризеег, тефсаг). Они 
излечивали психические и нервные за- 
болевания (см. Джеры дзуар), болезни 
почек (уыргты низ), сотрясение мозга, 
воспаление и травмы глаз (цеестниз), 
давление и др. 

Высокого совершенства лекари до- 
стигли в лечении болезней, обычно тре- 
бующих хирургического вмешатель- 
ства: растяжений сухожилий, вывихов 
(селвеест), ушибов, переломов (саст). 
Используя лекарственные растения, 
успешно лечили фурункулы (сынкъ), 
останавливали кровотечение, ускоряли 
заживление раны. Для лечения откры- 
тых ран, кровоподтеков, укусов беше- 
ных собак и ядовитых змей использова- 
ли разные средства. 

Многие лекари были известны и 
востребованы по всей Осетии. Учеными 
и путешественниками прошлых эпох 
немало написано об их высоком про- 
фессиональном уровне и гражданском 
долге. «Больного никогда не допускали 
до такого состояния, чтобы он мог ли- 
шиться пораженного члена, почему 


между горцами с редкостью можно 
встретить изуродованного или калеку. 
Костоправы горцев заслуживают вся- 
кое удивление» (Швецов). 








Лекарь-костоправ за работой. Худ. У. Кануков. 


«В чем действительно осетины ма- 
стера своего дела, — писал русский эт- 
нограф К. Борисевич, — это по части 
хирургии и всяких операций. Всякие 
раны, переломы костей и т.п. излечива- 
ются ими более блестяще, чем опытны- 
ми хирургами, даже в некоторых случа- 
ях их искусство превосходит знания 
специалистов-хирургов». Одного из 
таких народных лекарей 
Гусалова немецкий путешественник 
Вагнер назвал «ученым-врачевателем». 
В Осетии были известны имена и дру- 
гих знатоков народной медицины: 
Иналука и Гулути Абаевых (с. Абайти- 


Беслана 


кау), Дударико Амбалова (с. Урсдон), 
Дударико Караева, Науруза Томаева 
(с. Кадгарон), Мандзи Есиева (с. Карца) 
и др. 

Вместе с тем в целом состояние ме- 
дицинского обслуживания в дореволю- 
ционной Осетии было крайне неудо- 
влетворительным. В нач. ХХ в. (данные 
1902 г.) в Терской области один врач 
приходился на 113 тыс. 604 человека. 
Практическое отсутствие медицинской 
помощи имело тяжелые последствия. 
«Осень прошлого 1902 г. представляет- 
ся просто ужасной для детей и даже 
взрослых. Смертность прошлого года 
затмевает все предыдущие годы. 
Эпидемия продолжается в наступив- 
шем 1903 г. Есть семейства, в которых 
положительно не осталось ни одного 
ребенка». Такими сообщениями полна 
дореволюционная периодическая пе- 
чать. В селах Осетии постоянно сви- 
репствовали тиф, скарлатина, дифтерит, 
холера, унося тысячи жизней, особенно 
детских. 

В ХХ в. произошли кардинальные 
изменения в системе здравоохранения, 
и от примитивизма знахарей не оста- 
лось и следа, хотя народные способы 
лечения изжили себя не полностью. 

Лит.: ППКОО. Кн. 1-6, см. указ.; Тотров. 
Советы; Дзабиты. Хоста; ШвецовВ. Очерки 
о кавказских горских племенах с их обрядами, 
обычаями в гражданском и домашнем духе // 
Московитянин. 1885. № 23, 24. Кн. 1-2. С. 35-36; 
Бо рисевич К. Черты нравов православных 
осетин и ингушей Северного Кавказа // ЭО. М., 
1899. № 1, 2. С. 250-251; Вагнер М. Кавказ и 
земля казаков в 1843-1846 // ОГРИП. С. 274; 
Кокиев. Записки. С. 150; Калоев. Осетины. 
С. 434 и др. 

Б. К. Харебов 
3. Т. Дзабиты 


ИРОН АДЖМОН МУЗЫКАЛОН 
СФАЛДЫСТАД ‘осетинское народное 
музыкальное творчество’. — Связанное 
глубокими корнями с жизнью и бытом 
народа, музыкальное творчество осетин 
имеет многовековую историю. Истоки 
его восходят ко временам, когда начал 
складываться духовный мир скифов и 
их художественное мировоззрение. В 
осетинской народной песне нашли свое 
отражение почти все стороны быта, 
истории и социальных отношений на 
разных стадиях развития этноса, поэто- 
муее можно считать как историей музы- 
кальной культуры, так и собственно 
историей народа. Это и определяет жан- 
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ровое многообразие песенного творче- 
ства, вобравшего в себя большое число 
бытовых, обрядовых, трудовых, героико- 
исторических песен, эпических сказа- 
ний и хъарег (плачей-причитаний) по 
умершим. 

Музыкальный фольклор осетин, по- 
мимо развернутых форм вокального 
творчества, включает в себя также 
древнейшую инструментальную куль- 
туру. Уже сам факт существования 
здесь инструментов, входящих в три 
основные группы — духовую, струнную 
и ударную, наличие в них многотоно- 
вых (многоголосных) инструментов 
(двуствольный у0вдз и дыууадеес- 
тенон фендыр), их архаичность и в то 
же время техническое совершенство 
подтверждают древность осетинского 
народного музыкального инструмента- 
рия. По общепринятой системе он пред- 
ставлен духовыми [флейтовые (уасеен, 
уадындз), тростевые (удавдз, лалым- 
уадындз) и мундштучные (фидиуег |; 
струнными [смычковые — (хъисын 
феендыр, хъырнег фендыр), щипковые 
(дыууадаестенон фандыр, дала-фиен- 
дыр)]; ударными [мембранные (гуым- 
с(ег, дала), самозвучащие (къерцгенег)] 
и клавишно-язычковыми [пневматиче- 
ские (ирон хъандзал фендыр)] инстру- 
ментами. 

Что касается тоновой организации 
звукорядов дошедших до нас инстру- 
ментов, то они остановились в своем 
развитии на различных стадиях. 
Некоторые из них совершенствовались 
и оставались жить в веках (уадындз, 
удавдз), другие меняли свои первона- 
чальные функции (уасан), третьи же 
исчезли, остались жить лишь в назва- 
нии, перенесенном на другой инстру- 
мент (фидиугг). 

Основные музыкальные инструмен- 
ты неизменно связаны с Нартовским эпо- 
сом, свидетельствующим о том, что эпи- 
ческое творчество осетин немыслимо без 
участия в нем музыкальных инструмен- 
тов, песен и танцев. Важные стороны на- 
родного музыкального инструментария 
раскрывает и этнография осетин. 

В богатой метроритмике осетинской 
народной музыки наиболее ярко выра- 
женной ритмической фигурой является 
синкопа, все виды которой широко 
представлены особенно в инструмен- 
тальных танцевальных наигрышах. 

Лит.: Алборов. Музыкальная культура. 
С. 95-174. 

Ф. Ш. Алборов 
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ИРОН АДАМОН ПЕДАГОГИКЕ 
‘осетинская народная педагогика” — со- 
вокупность знаний и навыков воспита- 
ния, сохранившихся в осетинских этно- 
культурных традициях, народном поэ- 
тическом и художественном творчестве, 
устойчивых формах общения и взаимо- 
действия детей друг с другом и со 
взрослыми. Источниками изучения 
осетинской народной педагогики явля- 
ются фольклор, этнографические и ан- 
тропологические материалы, археоло- 
гические находки, мемуарная литерату- 
ра и др. Нормативные требования на- 
родной педагогики преимущественно 
содержатся в устном народном творче- 
стве. В произведениях фольклора, в ко- 
торых описываются исторические со- 
бытия, воспеваются совершенные лич- 
ности, являются не только выражением 
педагогических идей, но и своего рода 
дидактическим материалом. 

Определяющим компонентом вос- 
питания выступает передача некоторых 
традиций в процессе взаимодействия 
поколений. С древнейших времен со- 
хранились традиции ухода за малолет- 
ними детьми, воспитания подростков и 
юношества, подготовки их к семейной 
жизни, а также соответствующие устой- 
чивые дидактические принципы. 

В народном сознании четко выраже- 
ны идеи необходимости, природосо- 
образности и непрерывности воспита- 
ния. Особо отмечается роль раннего 
воспитания, основанного на наблюде- 
ниях за живой природой. 

В Иза.п. прослеживается логическая 
стройность и системность. Педаго- 
гические понятия народа четко определе- 
ны: питание, вскармливание, уход, песто- 
вание, наставления и др. Словесному воз- 
действию придавался особый (иногда 
магический) смысл (поверье, просьба, 
совет, намек, пожелание, благословение, 
заклинание, зарок, клятва, исповедь, про- 
поведь, упрек, укор, уговор, запрет, брань, 
угроза, проклятие и др.). Конкретные 
цели воспитания представлены в эталон- 
ном образе совершенного человека. 

И.а.п. содержит богатый арсенал 
средств, форм, методов и приемов тру- 
дового воспитания и обучения. 
Закрепляя в себе предшествующий 
опыт, передавая его последующим по- 
колениям для дальнейшего развития, 
традиции служили механизмом нако- 
пления духовных ценностей, одним из 
способов передачи информации между 
поколениями. 


Народное воспитание, формирова- 
ние личности ребенка у осетин, как и у 
других народов, связано с трудовой де- 
ятельностью. Взаимоотношения чело- 
века с обществом, с природой, с други- 
ми людьми осуществляются через труд. 
Труд — это не только производство ма- 
териальных благ, но и народное творче- 
ство, искусство, художественные про- 
мыслы, т.е. духовная культура народа. 

В трудовых традициях осетинского 
народа отразился пройденный им исто- 
рический путь. Жизнь в осетинской об- 
щине на протяжении веков строилась с 
учетом освященных временем тради- 
ций, обычаев, религиозных верований. 

Осетинский народ в решении задач, 
связанных с трудовым воспитанием де- 
тей, был нацелен на формирование у 
них правильного понимания роли труда 
в жизни человека. Одним из главных 
правил трудового воспитания в народ- 
ной педагогике было раннее приобще- 
ние детей к труду: Лаппу галты ’хсаен 
куы не сыраза, узд дзы гутондар на 
рауайдзан (если мальчик не вырастет 
рядом с быками, впряженными в плуг, 
плугаря из него не выйдет), — гласит 
осетинская пословица. Моральная под- 
готовка к труду приобретает реальное 
значение при условии, если трудовая 
деятельность ребенка начинается очень 
рано. Именно на такое наставничество 
нацеливает другая осетинская послови- 
ца: Балас талайг тасы (дерево гнется, 
пока оно молодо). 

Раннее воспитание играло огром- 
ную роль в психологической подготов- 
ке ребенка к труду в осетинской семье. 
У осетин сложились традиционные 
фольклорные средства поддержания и 
формирования у детей трудовых инте- 
ресов; основное назначение этих 
средств — убеждать ребенка в необходи- 
мости трудиться. Сила их — в сочетании 
воздействия на ум и на сознание с влия- 
нием на чувства, благодаря чему обе- 
спечивалась моральная и психологиче- 
ская подготовка детей к труду. 

Интерес к труду вырабатывался и 
поддерживался у детей, начиная с мла- 
денческого возраста. Самым малень- 
ким матери пели колыбельные песни, 
дети постарше слышали от родных по- 
тешки и считалки, более взрослым де- 
тям рассказывали сказки и эпические 
поэмы, загадывали загадки, приводили 
в назидание пословицы и поговорки о 
труде. Позднее дети уже сами исполня- 
ли эти песни, рассказывали младшим 
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сказки, включали в свой активный сло- 
варь пословицы и поговорки, загадки и 
несли их в детскую среду. Осетинские 
дети воспитывались на идеале совер- 
шенного человека, умелого и трудолю- 
бивого. В такой психологической об- 
становке невозможно было состояние 
бездеятельности и плохо выполненной 
работы. 

В И.са.п. осуществлялась ранняя 
дифференциация воспитания девочек и 
мальчиков посредством приучения их к 
выполнению различных социальных ро- 
лей в будущем. Все виды трудовой дея- 
тельности были порождены историче- 
скими условиями жизни народа и нату- 
ральным способом ведения хозяйства. 

Систематическое трудовое обуче- 
ние в семье, строившееся с учетом пола 
ребенка, предписывало детям необхо- 
димость приобретения различных тру- 
довых умений, обязательных будущему 
хозяину и хозяйке дома. В качестве 
учителей и воспитателей выступали де- 
душки и бабушки, родители, братья, 
сестры и другие старшие. Дети имели 
возможность видеть, наблюдать, вы- 
полнять все то, что делали в доме стар- 
шие. Многократно увиденные и запом- 
нившиеся операции обслуживающего, 
ремесленного и животноводческого 
труда помогали детям усвоить с мень- 
шими затратами энергии и усилий те 
или иные виды работ. 

Взрослые, давая поручение, учитыва- 
ли уровень подготовленности ребенка к 
труду вообще, и к данной работе в част- 
ности, наличие у него необходимых на- 
выков и качеств личности. Исходя из это- 
го, к каждому ребенку подходили диффе- 
ренцированно. Одному детально разъяс- 
няли и показывали способы выполнения 
работы, обращая особое внимание на те 
моменты, с которыми обучаемый сталки- 
вался впервые, а другому просто указы- 
вали предстоящую работу без разъясне- 
ний, при выполнении которой и по ее 
окончании взрослые выражали одобре- 
ние или, при необходимости, делали за- 
мечание. При такой форме контроля дети 
проявляли самостоятельность,  ответ- 
ственность, активность. См. Сылгоймаг 
алы кары, Неелгоймаг алы кары. 

Лит.: Цаллагова 3. Б. Нравственное вос- 
питание учащихся 5-8 кл. на уроках родной лите- 
ратуры. Вл., 1990; ее же. Воспитание современ- 
ной личности средствами народной педагогики. 
М., 1994; 
культур. Вл., 2001 идр. 


ее же. Этнопедагогический диалог 


3. Б. Цаллагова 


ИРОН АДЖМОН ХЪАЗТЫТЕ 
‘осетинские народные игры’ — объеди- 
няют в себе как собственно игры, так и 
разные забавы, увеселения, зрелища, 
народные виды спорта, которые, имея 
развлекательную основу, включают в 
себя элементы театрализации, музыки, 
песни, обрядов. 

Игры осетин отражают последова- 
тельно меняющиеся формы обществен- 
ных отношений, хозяйственной и быто- 
вой деятельности. Цели осетинских 
народных игр определяются и заключа- 
ются в самом процессе игры. 

Классифицируя И.а.хъ., можно вы- 
делить прежде всего традиционные 
игры, которые являются неотъемлемой 
частью торжеств и праздников. В свою 
очередь такие традиционные игры мож- 
но разделить на: а) игры, сопровождаю- 
щие семейно-обрядовые праздники и 
торжества (рождение ребенка, переход 
из одной возрастной категории в дру- 
гую, свадебные церемонии, похороны и 
поминальные обряды); 6) игры, связан- 
ные с календарными обрядами и празд- 
никами (Цыппурс, Ног бон, Тутыртее, 
Уациллаа Джеуергуыба, Хор-хор, 
Хетегджы къох и др.) ит.д. 

Традиционные игры проводились 
организованно. Каждый заранее знал, 
какие игры будут проводиться согласно 
традициям в дни того или иного торже- 
ства. Желающие принять участие в 
играх тщательно готовились к ним. На 
фамильных праздниках-куывдах чле- 
нам команды старшие преподносили 
почетный бокал (нуазен) и наказ до- 
стойно защищать честь и славу фами- 
лии или села на состязаниях. Во время 
ущельских игр выделялись представи- 
тели, которые входили в состав комис- 
сии, выполнявшей функции судейской 
коллегии. Совет старших представлял 
как бы главную судейскую коллегию. 
Такой совет всегда действовал беспри- 


Кукольная свадьба. Худ. М. Туганов. 


страстно и его решения бывали оконча- 
тельными. 

Во вторую группу И.а.хъ. можно 
включить повседневные игры, которые 
функционируют вне торжеств и празд- 
ников, обрядов, т.е. те игры, которые 
являются формой досуга, развлечения, 
направлены на воспитание трудовых 
навыков, военной подготовке, на пра- 
вильное физическое развитие, имею- 
щие определенные цели: закалить, а 
также выявить наиболее смелых, силь- 
ных, ловких, выносливых, мужествен- 
ных. Были игры-состязания и в остроу- 
мии, сообразительности. 

Сюда относятся игры не только 
взрослых, но и юношеские, детские. 

Интерес к играм был большим. Они 
затевались не только дома, во дворе, су- 
ществовали аульные и общесельские 
площадки, которые использовались в 
качестве стадионов. В Дигории местом 
игр были площадки — Мадзаске, 
Мацута, Дзагепбарз, в Туалгоме — по- 
ляна Пот, в Дарьялском ущелье — 
Кобинская поляна, поляна между сс. 
Дергъевс и Фазикау. Что же касается 
Алагирского ущелья, то здесь имеется 
поляна Зилахар, которая упоминается 
ещевнартовских сказаниях. Нартовский 
эпос содержит богатый материал и о 
физическом и духовном развитии 
Нартов. В нем упомянуто о таких ви- 
дах физических упражнений, как 
стрельба из лука, борьба, прыжки, бег, 
восхождение на вершины гор, метание 
и перенос камня, поднятие тяжестей, 
лазание по скалам, умение владеть ко- 
нем, преодоление различных препят- 
ствий, состязания в остроумии. Особое 
внимание уделялось джигитовке, про- 
делыванию различных акробатических 
трюков на полном скаку. 

У осетин и их предков в большом 
почете были конноспортивные игры. 
Не случайно появилась пословица: 





Будущие богатыри. Худ. У. Кануков. 
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«Нарт без коня — что птица без кры- 
льев». 

Осетинская джигитовка была одной 
из лучших среди народов Северного 
Кавказа. Она отличалась особым наци- 
ональным колоритом. Об этом свиде- 
тельствует тот факт, что уже в ХХ в. 
всему миру были известны такие вы- 
дающиеся джигиты, как житель 
Осетинской слободки г. Владикавказа 
Агубе Гудцов, основатель конноспор- 
тивного циркового искусства Совет- 
ского Союза Алибек Кантемиров, уро- 
женец Южной Осетии Моисей Гатикоев 
и др. 

В плане половозрастной дифферен- 
циации И.а.хъ. подразделяются на дет- 
ские, юношеские, взрослые; на муж- 
ские и женские. Существовали и со- 
вместные игры, которые формировали 
и ребенка, и взрослого. Ведь игры, как 
правило, не допускают шаблона в при- 
менении тех или иных игровых и так- 
тических приемов. Во всех случаях 
важной особенностью их являются пра- 
вила, имеющие силу неписаных зако- 
нов, которые доводят до сознания каж- 
дого замысел, игровые действия и цель. 
Эти правила передавались из поколе- 
ния в поколение, и нарушивший их, 
проявивший недобросовестность и не- 
честность не только осуждался, а счи- 
тался опозоренным. 

Игра осознавалась, с одной сторо- 
ны, как действие, приносящее благо, и 
с другой — сулящее разные несчастья. 
Особо положительное значение у осе- 
тин придавалось играм детей. Они сим- 
волизировали благополучие, очищение, 
плодовитость, плодородие, прощение 
грехов и т.д. 

Многие предметы использовались в 
игре, так как в этом виделось положи- 
тельное. Но были и запреты: не всегда 
разрешалось играть острыми предме- 
тами, огнем, хлебными злаками и т.д. 
Это делалось в целях предосторожно- 
сти, ограждения от несчастий, которые 
могут повлечь действия, нежелатель- 
ные в определенные моменты. В связи 
с этим появились многие приметы и 
суеверия, которые в большинстве сво- 
ем носят отпечаток вербальной магии. 
См. Бехыл бадгааше хыезтытие. 

Лит. Гагиев. Национальные игры; 
Тайсаев К. Этнография традиционного спорта 
у народов Северного Кавказа. М., 2004; Дзу - 
цев, Бесаева. Этнография детства и др. 

С. Г. Гагиев 
Дз. Г. Тменова 


ИРОН АДЖМЫ ЖРМДАЕСНЫ- 
ЙАДЫ АИВАД ‘декоративно-при- 
кладное народное искусство осе- 
тин’ — существенная и неотъемлемая 
часть общей художественной культу- 
ры осетинского народа. Традиции ее 
обширны, богаты и имеют глубокие, 
научно обоснованные связи с искус- 
ством скифо-сарматских и аланских 
племен, некогда населявших земли 
Причерноморья и Северного Кавказа. 
Тем не менее народное прикладное 
искусство Осетии до сего времени 
недостаточно изучено. Отдельные 
сведения о художественных промыс- 
лах и прикладном искусстве можно 
почерпнуть из трудов и путевых 
очерков русских и зарубежных уче- 
ных и путешественников ХУШ- 
ХХ вв., совершивших поездки по 
различным областям Северного 
Кавказа (П. Паллас, Г. Рубрук, 
В. Пфаф, К. Красницкий), а также 
первых осетинских этнографов (С. Ко- 
киев и др.). 

Однако в работах указанных авто- 
ров речь не идет о прикладном искус- 
стве как о явлении культуры народов в 
целом, а лишь об отдельных его эле- 
ментах, во многом имеющих как бы 
случайный, спорадический характер. 
Между тем ко времени открытия в 
Москве Всероссийкой промышленно- 
художественной выставки (1882) на 
Северном Кавказе действовало около 
пятидесяти центров различных народ- 
ных промыслов, а Осетия была одной 
из первых по разнообразию. Среди про- 
мыслов, связанных с производством из- 
делий декоративно-прикладного искус- 
ства, в Осетии следует выделить ору- 
жейный  (хещенгарз), ювелирный 
(зерингуырд), кузнечный (куырдадз), 
а также художественную резьбу по 
камню (дуры ермиад), резьбу по дере- 
ву (хъыедыл нывефтыд), резьбу по ко- 
сти (стег еме сыкъайы ‘ермиад) и 
женское рукоделие (сылгоймаджы 
къухми). См. Хердгехуыд, Жрхуыйы 
куыст. 

Лит.: Рубрук В. Путешествие в восточные 
страны // ОГРИП. С. 13-20; Паллас ЦП. С. 
Заметки о путешествии в южные наместничества 
Российского государства в 1793 и 1794 гг. // 
ОГРИП. С. 89-90; П фаф В. Путешествие; 
Пассек В. Осетниы. Очерки России. Кн. 1. 
СПб., 1838; Красницкий К. Кое-что об 
Осетинском округе // ППКОО. Кн. 1. С. 160-178; 
Кокиев. Записки. 

А. А. Дзантиев 
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ИРОН АДЖМЫ СЪЕЗДТАЕ ‘съезды 
осетинского народа’. — Наряду с заме- 
чательными традициями и обрядами, 
прошедшими сквозь века, в прошлом у 
осетин бытовало немало обычаев, кото- 
рые тормозили и задерживали экономи- 
ческое развитие общества. Калым (иреед), 
разорительные поминки (хист’), похи- 
щение девушек (чызгыскыефт) и дру- 
гие отжившие обычаи возмущали пере- 
довых представителей народа, не раз 
выражавших свое негодование на стра- 
ницах периодической печати. Вот что 
писал неизвестный автор о калыме: 
«Калым, без сомнения, весьма болез- 
ненный нарост в семейной и обще- 
ственной жизни осетин. Это тот червь, 
который неустанно подтачивает основу 
семейной жизни в самом ее корне, тот 
яд, который отравляет семейную жизнь 
тысяч осетин». Во вт. пол. ХХ в. эта 
проблема стала для старейшин обществ 
и прогрессивных слоев интеллигенции 
предметом обсуждения и принятия ре- 
шений. Борьба против калыма и других 
разорительных обычаев началась в кон. 
50-х гг. ХХ в. В 1859 г., по инициативе 
М. Кундухова, начальника Влади- 
кавказского округа, в г. Владикавказе 
состоялась встреча представителей 
осетинских обществ. Ее участники зая- 
вили о своей решимости вести борьбу 
против вредных обычаев и обратились 
к народу с просьбой поддержать их 
инициативу. После этого понадобилось 
еще два десятилетия, чтобы представи- 
тели равнинных сел Северной Осетии 
собрались на 1-й съезд во Владикавказе 
(август 1879 г.). Съезд выразил едино- 
душное мнение, «что многие из народ- 
ных обычаев и верований не только 
вредны и разорительны для народного 
хозяйства, но и служат препятствием к 
успешному развитию народа», и пото- 
му необходимо их искоренение. В при- 
нятом документе (приговоре) предлага- 
лось: отменить многочисленные по- 
минки по умершим как опустошитель- 
ные и несообразные с духом христиан- 
ства и ислама; отменить дикие самоис- 
тязания по умершим и скачки в их 
честь; отменить иреед и сиахсы цыд как 
нелепые и безнравственные обычаи; 
строго запретить насильственное похи- 
щение девушек; наказывать по суду за 
преступления, кражу, разбои, грабежи, 
лжесвидетельствование и др. За невы- 
полнение приговора по каждой кон- 
кретной позиции предусматривался де- 
нежный штраф в размере 100 р. 


Вредными были признаны левират, 
обычай отказа в завещании дочерям, 
пышные многодневные свадебные сто- 
лы. 20 декабря 1879 г. в с. Хри- 
стиановском собрался более представи- 
тельный форум осетинского народа. На 
нем присутствовали делегаты как рав- 
нинных, так и горных сел. Форум по- 
становил прекратить исполнение вред- 
ных обычаев как безнравственных, 
подрывающих экономический быт на- 
рода. Приговор съезда был размножен 
и отправлен во все сельские правления. 
Народ с удовлетворением воспринял 
эти решения, но в итоге оправдались 
лишь некоторые его надежды. Спустя 
год, 20 декабря 1880 г., состоялась 
встреча представителей сельских прав- 
лений в с. Салугардан, решением кото- 
рой 27 декабря 1880 г. состоялся 2-Й 
съезд осетинского народа с той же по- 
весткой дня. Съезд принял решение 
продолжить борьбу по искоренению 
вредных и разорительных обычаев. 
Воодушевленные постановлением съез- 
дов, по инициативе представителей ин- 
теллигенции, сельские сходы принима- 
ют собственные приговоры. 24 января 
1884 г. сход жителей с. Ольгинское не- 
которые обычаи отменил совсем, а дру- 
гие ограничил. 2 мая 1886 г. состоялся 
очередной съезд осетинского народа. 
Однако некоторые пункты постановле- 
ния съезда не были одобрены народом. 
И на последующих съездах (1896, 1901) 
было принято немало решений, но, к 
сожалению, большинство из них оста- 
лось на бумаге, не оказав эффективного 
воздействия на улучшение жизни наро- 
да. В. Ф. Миллер, посетивший горную 
Дигорию в конце ХХ в., сетовал, что 
«благие решения съездов... исполняют- 
ся далеко не повсеместно; несмотря на 
приговоры многие тайно исполняли за- 
прещенные обычаи». Тем не менее к 
нач. ХХ в. устои европейской культуры, 
гражданственность власти основатель- 
но повлияли на мировоззрение осетин, 
вследствие чего патриархальный быт 
сильно пошатнулся. Как бы в под- 
тверждение сказанному звучат слова С. 
Каргинова (1915 г.) о том, что благодаря 
влиянию культуры, среди осетин с каж- 
дым днем крепнет критическое отно- 
шение ко всему «моральному наследию 
предков». Впереди других в этом отно- 
шении шли жители сс. Фрыдон, 
Хуымееллеег, Дарг Кох, Батако и 
Салугардан. По примеру указанных 
плоскостных селений четыре горских 


общества Алагирского ущелья тоже 
вынесли приговоры об искоренении 
всех существующих в народе вредных 
обычаев. 

В начале ХХ в. продолжались созы- 
вы съездов. В 1908 г. на очередном 
съезде осетинского народа были рас- 
смотрены социально-бытовые вопро- 
сы. Систематически созывались съезды 
народа с 1917 по 1924 г., на которых 
рассматривался вопрос об объединении 
двух Осетий. Созыв съездов осетинско- 
го народа возобновился в 1991 г. — в пе- 
риод наибольшего обострения полити- 
ческой ситуации в Южной и Северной 
Осетии. На 2-м съезде осетинского наро- 
да в 1993 г. был создан постоянно дей- 
ствующий орган между съездами — 
Всеосетинское общественное движение 
Стыр Ныхас. В центре внимания его дея- 
тельности — вопросы дальнейшего разви- 
тия национального языка и традицион- 
ной культуры, забота о чистоте нравов и 
морально-этических нормах поведения. 
В 2009 г. на УП съезде осетинского наро- 
да на основе этой организации созданы 
Всероссийская общественная организа- 
ция Стыр Ныхас и Международнй кон- 
гресс осетинского народа. 

Лит.: Аслан-бек. Поспешные заключе- 
ния // ППКОО. Кн. 2. С. 295-299; М иллер. В 
горах Осетии. С. 367; Каргинов С. Дикий 
обычай // ППКОО. Кн. 6. С. 72-73; Съезд осетин; 
там же. С. 87-90; Пфаф. Народное право. Т. ИП. 
Приложение. Обращение М. Кундухова к народу; 
От съезда к съезду. Вл., 2003; У1 съезд осетинско- 
го народа. Вл., 2009 и др.. 

Л. А. Чибиров 


ИРОН-АДЫГАГ ЭТНОКУЛЬТУРОН 
БАСТДЗИН/ЕДТ ‘осетинско-адыг- 
ские этнокультурные связи’ — восходят 
к началу нашей эры и успешно развива- 
лись в последующее время, о чем сви- 
детельствуют материалы археологиче- 
ских раскопок. 

Этнокультурный обмен алан-осетин 
и адыгов хронологически распадается 
на два периода. К ХТУ в. относятся фак- 
ты заимствования элементов аланской 
культуры адыгами; с ХУ-ХУГ по 
ХУ в. аланы, оказавшиеся запертыми 
в горах Центрального Кавказа, воспри- 
нимают элементы адыгской культуры. 

Первое письменное свидетельство 
о соседстве осетин и кабардинцев 
(наиболее крупного адыгского субэт- 
носа) принадлежит венецианскому пу- 
тешественнику И. Барбаро (пер. пол. 
ХУ в.). 


ИРОН-АСТЖУККАГАЗИАГ ЭТНОКУЛЬТУРОН БАСТДЗИНЕДТ® 





В Осетии распространяется адыг- 
ская историческая генеалогия. С ее по- 
мощью  феодализирующиеся верхи 
Нарской котловины причисляли себя к 
потомкам князя Инала — предка наибо- 
лее крупных аристократических родов 
Адыгеи и Кабарды. 

В тесных связях с феодальной 
Кабардой находились владетели некото- 
рых осетинских обществ, и в первую оче- 
редь бадилатие в Дигории. По генеалогии 
осетинских феодалов, межнациональные 
браки в их среде известны с ХУТ в. 

Важную роль в И.-а.э.6. выполняли 
социальные институты аталычества, ку- 
начества и патроната. Некоторые из осе- 
тинских обществ вступали под покрови- 
тельство кабардинских князей. Связи с 
кабардинскими феодалами позволили 
осетинам в ХУШ в. основать свои села в 
предгорной зоне. Многие поселения ка- 
бардинцев и осетин находились в непо- 
средственной близости, а в районе 
Моздока они проживали совместно. 

Тесные историко-культурные взаи- 
мосвязи двух народов отразились и в 
речевой практике, в которой произошел 
культурно-исторический обмен элемен- 
тами лексики. Определенный пласт, 
связываемый с адыгским влиянием, от- 
мечен в ономастике. Ряд кабардинских 
фамилий — Валагировы, Бетрозовы, 
Агузаровы, Сокуровы и т.д. — ведет свое 
происхождение от осетин. В то же вре- 
мя осетинские фамилии Кайтуковы, 
Сосрановы, Шавлоховы, Увижевы вы- 
водят свое происхождение из Кабарды. 

Осетино-кабардинские параллели 
отмечены в семейной и календарной 
обрядности и связанном с ней обрядо- 
вом фольклоре. В семейной обрядности 
отдельные составные элементы совпа- 
дают вплоть до деталей: привод неве- 
сты в дом, угощение невесткой свекро- 
ви медом, снятие свадебного шелково- 
го платка и т.д. 

Основные принципы адыгского эти- 
кета (адыге хабзэ) до деталей соответ- 
ствовали осетинским нормам поведе- 
ния ((егъдау). 

Близкие параллели наблюдаются в 
области системы земледелия, орудий 
труда, набора возделываемых культур, 
в способах хранения зерна. 

Вертикальная зональность расти- 
тельных поясов в горах и расположение 
сезонных пастбищ создавали все усло- 
вия для хозяйственной кооперации жи- 
телей гор — осетин и предгорных рав- 
нин — кабардинцев. 


Не без влияния адыгов появилось в 
предгорной части Северной Осетии 
огородничество. Названия некоторых 
видов огородных культур свидетель- 
ствуют о их проникновении в Осетию 
из Кабарды. Осетинские (дигорские) 
названия моркови, перца сохраняют 
связь с кабардинскими номинациями. 

В пантеоне осетин и кабардинцев 
идентичны персонажи аграрного куль- 
та. Кабардинское божество «Тхаголедж/ 
Тхъэгьэлэдж» функционально идентич- 
но осетинскому божеству урожая и 
хлебных злаков Уацилла. 

Существует ряд сходных явлений в 
традиционной обрядности земледель- 
ческого цикла. Культ божества грома и 
молнии известен у осетин под названи- 
ем Цоппай, а у кабардинцев — «Щыблэ 
уэрэд» и «Щыблэ удж». У кабардинцев 
и осетин-дигорцев до деталей совпада- 
ет обряд вызывания дождя. Близкие па- 
раллели имеют празднества, связанные 
с началом весенне-полевых работ — 
Хор-хор, Ремон бон в Осетии и 
«Вакгуэихъэж» в Кабарде. Праздник 
начала сенокоса у адыгов по своему ха- 
рактеру и функциональной значимости 
совпадает с осетинским Атынегг. 

Важное место в хозяйственном быту 
осетин и кабардинцев занимало ското- 
водство, в их мифологии были особые 
патроны овцеводства: в осетинском 
пантеоне — это Фиеелвегра, в адыгском — 
«Амыш». 

Сравнительный анализ внутреннего 
убранства осетинского и адыгского жи- 
лищ свидетельствует о типологическом 
единообразии интерьера, в котором вы- 
делялся круглый трехногий столик 
фынг — «1энэ». В кабардинском назва- 
нии деревянного дивана «шэнтжьей» 
прослеживается основа названия кро- 
вати в осетинском языке сынтеег, вос- 
ходящего к индоевропейским поняти- 
ям «ложе/колыбель». Все это отражает 
глубокую древность И.-а.э.б. 

Тростниковые циновки ерджен 
(каб. «арджэн»), характерные для жи- 
лища равнинных осетинских селений, 
были заимствованы у кабардинцев. 

Осетинско-кабардинские параллели 
нашли свое отражение в традиционном 
костюме, в котором прослеживаются 
общие элементы и детали. В комплекте 
мужского костюма названия целого 
ряда элементов (напр., башлык) восхо- 
дят и в осетинском, и в кабардинском к 
тюркской основе. Матерчатые чувяки 
на кожаной подошве у осетин и кабар- 
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динцев (хаецъил дзабыр, «хъыдын 
вакъэ») имеют аланское или — шире — 
индоевропейское происхождение. 
Девичий хелын керц (кожаный корсет) 
заимствован из Кабарды. 

Население Малой Кабарды кукуруз- 
ный чурек, испеченный в золе, как и 
многие из осетин, называет «губорэ». В 
названии кабардинского мучного блю- 
да «мэрамысэ» лингвисты видят осе- 
тинское амыс (разновидность осетин- 
ского чурека с нутряным жиром). В 
малокабардинских поселениях на боль- 
ших семейных торжествах подают пи- 
рог с сыром «дэлэн», заимствованный у 
осетин. Здесь распространен и другой 
вид осетинских пирогов — с начинкой 
из сыра и нашинкованной свекольной 
ботвы цехераджын/дзехерагун. Их 
адыгская номинация «цыкъырэгун» 
свидетельствует о ее заимствовании у 
осетин. 

Влияние кабардинской кулинарии на 
осетинскую восходит к ХУ!-ХУШ вв., 
когда Кабарда переживала расцвет фео- 
дальных отношений. Вероятно, к этому 
периоду восходит проникновение в быт 
осетин лывза (мясного соуса), кабар- 
динское — «лыбжъэ». Блюдо из куряти- 
ны — карчы лывза соответствует кабар- 
динскому «джэдлыбжьэ». 

Адыги познакомились с пивом че- 
рез  алано-осетинское посредство. 
Название старинного кабардинского 
жидкого блюда «бэджынэ» означало 
похлебку из ячменя или овса и было не- 
отделимо от осетинского беггены 
(пиво). В равнинных селах Осетии по- 
лучило распространение махсыме, за- 
имствованное у кабардинцев — «махъ- 
сымэ». 

И.-а.э.б. нашли свое отражение и в 
застольном этикете. Идентичные функ- 
ции выполняют столик-блюдо, баранья 
голова и способы ее разделки старши- 
ми, потребление напитков согласно 
возрастному статусу, обслуживание си- 
дящих за столом младшими и тд. 

Лит.: У арзиати. Культура осетин. С. 45-87. 

По В. С. Уарзиати 
Подг. Л. К. Гостиева 


ИРОН-АСТЖУККАГАЗИАГ ЭТНО- 
КУЛЬТУРОН БАСТДЗИНАЕДТ/Е 
‘осетинско-среднеазиатские этнокуль- 
турные связи’ — восходят к древности. 
Общеизвестна роль древнеиранского 
элемента в этногенезе осетин и многих 
народов Средней Азии и Казахстана 
(туркмен, каракалпаков, узбеков, каза- 
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хов, таджиков и др.). Этот регион в 
древности был средой обитания севе- 
роиранских племен — скифов, сарматов 
и алан — непосредственных предков со- 
временных осетин. 

В. И. Абаев, пользуясь данными 
языка, выделил ряд этнических и соци- 
альных терминов у древнеиранских 
племен, обитавших в Средней Азии и 
Казахстане. Следы тотемизма, в част- 
ности почитание оленя и волка, про- 
слеживаются в мифологии и религиоз- 
ных культах осетин и народов Средней 
Азии и Казахстана. И те, и другие уна- 
следовали их от общих ираноязычных 
предков. 

К древнеиранскому миру восходит 
и божество Фарн, широко почитавше- 
еся у скифов, и особенно у сарматов, и 
сохранившееся как отголосок древних 
верований не только у осетин, но и у 
ряда среднеазиатских народов, в част- 
ности у памирских таджиков. 

Среди И.-а.э.6. можно отметить ши- 
роко распространенный в прошлом и 
до сих пор бытующий у осетин обряд 
дугътее (скачки) в честь покойника. 
Наряду с другими архаическими погре- 
бальными обрядами, например, посвя- 
щение коня покойнику (бехфеелдисын), 
оплакивание (хъарег) и т.д., он отно- 
сится к числу древнейших обрядов 
скифской эпохи. В. И. Абаев связывает 
происхождение термина «дугъ» со 
среднеазиатско-тюркским, указывая, 
что термин этот был занесен на Кавказ 
именно из Средней Азии аланами, от 
которых он усвоен грузинами и рядом 
северокавказских народов. Этногра- 
фический и лингвистический материал 
по народам Центральной Азии свиде- 
тельствует о широком распространении 
у них этого обряда. Скачки устраива- 
лись казахами, как и осетинами, обыч- 
но в день больших поминок. Исчез- 
новение скачек и других архаических 
погребальных обрядов у народов 
Средней Азии и Казахстана объясняет- 
ся влиянием ислама. Подобно осети- 
нам, туркмены, каракалпаки и казахи 
раньше соблюдали обряд, по которому 
хоронили коня, обрезали косу у вдовы. 
Они также справляли поминки в день 
похорон, 40-й день и в годовщину 


смерти. 
Четкие параллели И.-а.э.6. в 
похоронно-поминальной  обрядности 


обнаруживаются в обычае изготовле- 
ния куклы-манекена в день поминове- 
ния покойника — Бадентие. Ученые по- 


лагают, что он был занесен на Кавказ 
аланами из Средней Азии. Считалось, 
что инкарнированный в куклу покой- 
ник в состоянии оказать помощь и со- 
действие живым. 

Иранские культурные черты про- 
слеживаются и в древнем обычае, по 
которому перед стариками или старши- 
ми на стол ставили непременно голову 
жертвенного животного и некоторые его 
части (шея, голова, курдюк). Этот обы- 
чай сохранялся у казахов, киргизов и 
узбеков еще в начале ХХ в. Как извест- 
но, у осетин и до сих пор перед старши- 
ми на стол непременно кладут практи- 
чески те же части жертвенного живот- 
ного и отдают младшим правое ухо. 

И.-а.э.б6. прослеживаются в значи- 
тельной мере в области материальной 
культуры и изобразительного искус- 
ства. 

Наблюдается сходство обычаев де- 
ления главного жилого помещения осе- 
тин (хедзар) на две половины: муж- 
скую (правая от входа) и женскую (ле- 
вая). Юрта у казахов-кочевников, кара- 
калпаков, туркмен также разделялась 
на мужскую и женскую половины, при 
этом у них правая сторона юрты от вхо- 
да считалась женской, а левая — муж- 
ской половиной. 

Обычай осетин строить отдельное 
помещение для новобрачных перекли- 
кается со среднеазиатским: у казахов, 
узбеков, каракалпаков и др. народов 
молодоженам непременно ставили но- 
вую юрту. Существовала у них и специ- 
альная юрта для приема гостей. У осе- 
тин для приема гостя в доме, по воз- 
можности, выделялось отдельное по- 
мещение, именовавшееся древнеиран- 
ским словом или строилась 
уазеегуат (кунацкая). 

И.-а.э.б. прослеживаются и в одеж- 
де. Осетинский куырет (бешмет) явля- 
ется разновидностью скифского кафта- 
на, входящего до сих пор в комплект 
одежды народов Средней Азии. Он из- 
вестен почти под тем же древнеиран- 
ским названием у таджиков и тюркских 
народов. 

Древнеиранским вкладом в матери- 
альную культуру осетин, как и народов 
Средней Азии, считается царвицеегъдеен 
(маслобойка) и способ приготовления 
сливочного и топленого масла. 
Скифская техника сбивания масла и де- 
ревянная маслобойка, аналогичная осе- 
тинской, имели широкое распростране- 
ние в Средней Азии. 


уат, 


У осетин под старинным напитком 
‹елутон подразумевалось пиво, сварен- 
ное особым образом, с вывариванием в 
нем бараньих курдюков или целых ба- 
раньих туш. У казахов этот способ ис- 
пользовался при приготовлении «сур 
боза», крепленой разновидности бузы. 

И.-а.э.6. прослеживаются и в эле- 
ментах орнамента (ирон орнамент). 
Орнамент осетин наиболее близкое 
сходство имеет с орнаментом казахов 
Приаралья, каракалпаков, части турк- 
мен, киргизов и узбеков. Для этих на- 
родов наиболее распространенным был 
рогообразный орнамент. Им перечис- 
ленные народы украшали двери юрт, а 
осетины — столбы и другие части жило- 
го помещения. Орнамент использовали 
в национальной одежде (вышивка), на 
кузнечных и ювелирных изделиях, над- 
могильных камнях и т.д. 

Лит.: Калоев Б. А. Этнографические 
данные о связях этногенеза осетин со Средней 
Азией // Вопросы иранской и общей филоло- 
гии. Тб., 1977. С. 146-154; Уарзиати. 
Народные игры; Цуциева. А. Аланское на- 
следие и некоторые осетино-среднеазиатские 
этнографические параллели // Чтения, посвя- 
щенные 100-летию деятельности в ГИМ В. А. 
Городцова. М., 2003. 

Л. К. Гостиева 


ИРОН-АСЫЙАГ-ХЪРАСЕЙАГ 
ЭТНОКУЛЬТУРОН БАСТДЗИНЖД- 
ТА ‘осетинско-балкарско-карачаевские 
этнокультурные связи’ -— охватывают 
длительный хронологический период, 
истоки которого восходят к первым 
контактам алан с тюркскими народами. 
Вплоть до конца ХУ в. этнокультурные 
контакты локализовывались в предго- 
рьях, а затем были перенесены в. гор- 
ную зону. Доминирование аланского 
этнического массива способствовало 
заимствованию предками балкарцев и 
карачаевцев многих элементов культу- 
ры, органически вошедших в культуру 
этносов как аланский субстрат. 

У осетин, балкарцев и карачаевцев 
имеется много одинаковых фамилий, 
появившихся в течение нескольких сто- 
летий. Такие балкарские фамилии, как 
Атабиевы, Глашевы, Гузеевы, Каба- 
новы, Цораевы, Чочаевы и др. ведут 
свое происхождение из Осетии. Вы- 
ходцами из Осетии являются Созаевы, 
проживающие в ряде сел Балкарии. 
Балкарские и осетинские представители 
этой фамилии до сих пор сохраняют 
родственные связи. Среди карачаевских 
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Схожие предметы домашнего быта осетин, 
балкарцев и карачаевцев. 


фамилий отмечено свыше 20, идентич- 
ных осетинским. 

В Осетии, преимущественно в 
Дигории, немало фамилий имеет 
балкаро-карачаевские корни. Среди 
них такие, как Ассоновы, Баевы, 
Базиевы, Гатциевы, Гацолаевы, Мис- 
туловы, Нафиевы, Ортабаевы, Ха- 
чировы. 

Идентичны многие ритуалы в сва- 
дебной обрядности. Это — изготовление 
свадебного флага, снятие шелкового 
платка с головы невесты, угощение 
блюдом из меда и масла, приобщение 
невесты к очагу, первый выход невест- 
ки за водой и др. 

До принятия балкарцами и карача- 
евцами мусульманства наблюдалось 
сходство и в похоронно-поминальных 
обрядах: ритуальное самоистязание 
при погребении усопшего, снятие надо- 
чажной цепи, траурный флаг, устрой- 
ство в честь покойного соревнований в 
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стрельбе, скачек, изготовление ан- 
тропоморфного муляжа на поми- 
нальной трапезе; большинство из 
них корнями уходит в древнеиран- 
ский мир. 

Много общего в осетинских и 
домусульманских верованиях бал- 
карцев и карачаевцев. В их панте- 
оне есть практически идентичные 
святые: Уастырджи («Жеорги»), 
Тутыр («Тотур, Тотра»), Ефсати 
(«Апсаты»). Во многих селах 
Балкарии сохранились святилища 
в честь Байрам/ Майрем. 

ОИ.-а.-хъ.э.б. в древности сви- 
детельствует и устное народное 
творчество. Балкарские тексты 
нартовских сказаний обнаружива- 
ют особую близость к осетинским 
версиям. До мельчайших деталей 
совпадают многие тексты 
историко-героических преданий, 
балкарские трудовые песни близки 
аналогичным осетинским песням. 

Самой распространенной сре- 
ди музыкальных инструментов в 
Балкарии была 12-струнная арфа, 
занесенная на Кавказ скифами; 
арфа широко бытовала и у алан. 

Карачаево-балкарские танцы 
похожи на осетинские, особенно 
балкаро-карачаевский «голу» и 
осетинский Чепена и др. 

Значительный интерес пред- 
ставляют лексические параллели. 
Большая заслуга в их изучении 
принадлежит В. И. Абаеву, выя- 
вившему более 200 лексических совпа- 
дений в языках осетин, балкарцев и ка- 
рачаевцев. Это староосетинские или 
аланские заимствования в балкарском и 
карачаевском, явления тюркского заим- 
ствования в осетинском языке и лекси- 
ка местного кавказского происхожде- 
ния, воспринятая предками осетин, 
балкарцев и карачаевцев. В. И. Абаев 
пришел к выводу о том, что осетинские 
элементы в балкаро-карачаевском язы- 
ке являются наследием старого алано- 
тюркского смешения, происходившего 
в раннем средневековье от Терека до 
верховьев Кубани. 

До настоящего времени на террито- 
рии Балкарии сохранилось большое ко- 
личество осетинских топонимов. 

Балкарцы и карачаевцы унаследова- 
ли аланские сельскохозяйственные ору- 
дия, в том числе и пахотные, а также 
некоторые навыки и приемы ведения 
хозяйства. Пахотное орудие «сабан агъ- 


ач» тождественно дзывыр, а две глав- 
ные части этого орудия имеют идентич- 
ные названия гинон и «глус/гулос». 
Предки осетин, балкарцев и карачаев- 
цев пользовались однотипной косой и 
деревянными граблями, земляными 
ямами для хранения зерна и др. Многие 
балкаро-карачаевские названия процес- 
сов уборки урожая и заготовки сена, а 
также связанные с ними предметы и 
орудия труда также сходны с осетин- 
скими и имеют общие термины алан- 
ского происхождения. 

Множество точек схождений имел 
весь хозяйственный быт. В скотоводче- 
ской практике балкарцев, наряду с 
тюркским, применяется осетинский 
парный счет, восходящий к древнеи- 
ранской десятеричной системе; сохра- 
нились также общие формы отходниче- 
ства: лескъ — «ортакъ». 

Летние стоянки для скота на горных 
пастбищах у балкарцев и карачаевцев, 
также как и у осетин, именовались 
«ыстуат/стауат». Аланские номинации 
прослеживаются и в названиях домаш- 
них животных; порода овец «карачаев- 
ская» представляет собой разновид- 
ность осетинской овцы. 

Большим сходством отличались у 
осетин, балкарцев и карачаевцев спосо- 
бы приготовления молочных продук- 
тов, в частности сыра и масла. 

Сходство культур осетин, балкарцев 
и карачаевцев проявляется в традици- 
онной архитектуре этих народов (ба- 
шен, склеповых сооружений и др.). 

Многие важные элементы жилища 
балкарцев и карачаевцев имеют алано- 
осетинские наименования, так же, как 
и названия ряда предметов домашней 
обстановки и утвари. 

Единые типологические черты име- 
ются и в традиционной одежде осетин, 
балкарцев и карачаевцев 

В качестве обратного влияния сле- 
дует указать диалектную номинацию 
тюркского происхождения для обозна- 
чения обуви из сыромятной кожи —гон- 
царухъ. К жителям Дигории данная 
обувь проникла от балкарцев, у них она 
известна как «генчарыкъ». 

Наиболее распространенной муч- 
ной пищей у сравниваемых народов 
был кердзын (чурек, «гырджын») из 
ячменя, кукурузы и проса, технология 
изготовления которого совпадала до 
мельчайших деталей. Известны выпе- 
ченные изделия с солодом; у осетин это 
лакъами, задын, у балкарцев и карача- 
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евцев — «салат гырджын». Популярным 
блюдом была смесь из отварных куку- 
рузных и фасолевых зерен, известная у 
осетин под названием дзеерна, у бал- 
карцев и карачаевцев — «джырна/жыр- 
на». Важное место в пищевом рационе 
занимали пироги из пшеничной муки. 
Основной начинкой для них были све- 
жий сыр или рубленое мясо (осет. 
еливых, фыдджын - балк. «хычын»). 

По мнению В. С. Уарзиати, исход- 
ной формой пирога с сыром была та, ко- 
торая распространена в Дигории и 
Балкарии. На карачаевском «хычыне» 
сказалось влияние осетин-иронцев, пе- 
реселившихся в 70-е годы ХХ в. в 
Карачай. Среди осетин, карачаевцев и 
балкарцев был распространен кисломо- 
лочный напиток — грибковый кефир 
къыегпыты мисын — «гыпы айран». 
Большинство специалистов считают ро- 
диной кефира Дигорию, где были запи- 
саны оригинальные фольклорные тек- 
сты о происхождении этого напитка. 

С влиянием балкарцев и карачаев- 
цев на осетинскую кулинарию связан 
один из видов колбасы. У осетин ее на- 
зывали зормее, у балкарцев и карачаев- 
цев — «жерме/джерме». 

И.-а.-хъ.э.б. отражены и в процессе 
приготовления бегены (пива). При 
этом у хмеля было одно название — 
хуымееллеег / «хумеллек», имеющее ин- 
доиранское происхождение. Балкарцам 
и карачаевцам был хорошо известен и 
такой осетинский напиток, как къуымеел 
(квас)/ «гумул». 

У осетин, балкарцев и карачаевцев 
близка и застольная обрядность — прием 
пищи по половозрастному признаку, на- 
деление старшими младших почетными 
кусками (хай) и др. Среди балкарцев и ка- 
рачаевцев отмечены и рудименты нуазеена 
(почетного бокала), важнейшего струк- 
турного элемента осетинского застоль- 
ного этикета. 

Лит.: Калоев 6. А. Осетино-балкарские 
этнографические параллели //СЭ. 1972. № 3; 
его же. Аланский субстрат в этногенезе бал- 
карцев и карачаевцев по данным этнографии // От 
скифов до осетин. Материалы по осетиноведе- 
нию. Вып. 1. М., 1994; Уарзиати. Культура 
осетин. С. 89-125. 


Л.К. Гостиева 


ИРОНВАЕНДАГ 6. ‘иронский (осетин- 
ский) путь’ — обряд, который женщины 
совершали над покойником. Несколько 
женщин, становясь в ряд, били себя по 
щекам и коленям в такт. При этом одна 


из них причитала деедеей-деедеей, выра- 
жая боль и горе, а остальные ей хором 
вторили. Они медленно приближались 
к вдове или к старшей по возрасту жен- 
щине, а потом к самому покойнику и 
прикладывали к его груди по очереди 
свои руки, желая ему царствия небес- 
ного. Название подчеркивает нацио- 
нальный характер обряда. 

Вероятно, в прошлом И. был назва- 
нием  многодневного — «маршрута- 
обряда» скорби и восходил к скифскому 
обычаю (бальзамированный труп царя 
возили по Скифии 40 дней). Со време- 
нем емкость понятия снизилась, и она 
закрепилась за процессией скорбящих 
мужчин и женщин, истязавших себя 
кнутами, царапавших свои лица и т.д. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. Т.ТУ. С. 363; 
Миллер. Сл.; Калоев. Осетины. С. 328; 
Чочиев. Очерки. С. 247-249. 

Ч, 


ИРОН ГУТОН 6. ‘осетинский плуг” — 
деревянный плуг, в который при пахоте 
запрягали от двух до четырех пар бы- 
ков (см. Гутон). 


ИРОН-ГУЫРЛЗИАГ ЭТНОКУЛЬ- 
ТУРОН БАСТДЗИНЕДТАЕ ‘осетин- 
ско-грузинские этнокультурные связи’. 
— По своей исторической давности и 
интенсивности особое место во взаи- 
моотношениях осетин с соседними на- 
родамизанимаютосетинско-грузинские 
связи. По мнению В. С. Уарзиати, 
можно говорить о глубине и широте 
происходивших процессов этнокуль- 
турного обмена и об этнических кон- 
тактах. В истории контактов осетин и 
грузин выделяется несколько периодов, 
когда направление и интенсивность их 
менялись. Не прерывались контакты с 
хевсурами, мохевцами, мтиулами, карт- 
лийцами и имеретинцами. 

О том, что взаимоотношения двух 
народов уходят в глубокую древность, 
свидетельствует грузинский языковой 
материал. В ономастике сохранилось 
древнейшее обозначение алан этно- 
нимом «овси/оси». Между тем, форма 
«оси» бытует и в современном лите- 
ратурном грузинском языке для обо- 
значения осетин. Она послужила 
основой для русскоязычных понятий 
«осетин» и «Осетия», в которых про- 
ступает грузинское «Осети — страна 
осов». 

Наиболее архаические пласты гру- 
зинской антропонимии содержат нема- 


ло ираноязычных имен. Имена севе- 
роиранского происхождения встреча- 
ются в Сванетии и Хевсуретии. К их 
числу можно отнести и имена ряда ге- 
роев Нартовского эпоса, распростра- 
ненного в Раче, Сванетии и Хевсу- 
ретии. Исследователи полагают, что 
грузинские версии нартовских сказа- 
ний являются вторичными. И.-г.э.б. 
прослеживаются и в других жанрах 
фольклора. 

О тесных взаимоотношениях двух 
народов свидетельствует и их языковой 
материал. Большой — лексический 
алано-осетинский пласт в грузинском 
языке (более сотни слов), изученный 
М. К. Андроникашвили, охватывает 
различные культурно-исторические и 
общественные сферы. Значительный 
объем лексических заимствований 
картвельской лексики в осетинском 
языке зафиксирован О. Г. Тедеевой. 
Акад. Г. С. Ахвледиани отмечал, что 
взаимоотношения грузинского и осе- 
тинского языков можно объяснить ско- 
рее взаимопроникновением, гранича- 
щим с двуязычием, нежели взаимов- 
лиянием. 

Общие черты обнаруживаются в се- 
мейной обрядности осетин и грузин. 
Исследователями выявлены общие 
структурно-типологические черты 
свадьбы, действий ее участников. 

Во многом совпадали и обряды 
похоронно-поминального цикла. У гру- 
зинских горцев сохранились в редуци- 
рованном, фрагментарном виде обряд 
беехфееглдисын (посвящения коня по- 
койнику), поминальные скачки и кон- 
ные игры. Их грузинское название — 
«доги» восходит к алано-овскому дугъ. 
Восточногрузинское название поминок 
«харджи» созвучно с осетинским 
«хардз, хардж», имеющим значение 
«расход, трата». 

Следует отметить идентичность не- 
которых обычаев и обрядов детского 
цикла, социализации молодежи, 
магико-рационального комплекса борь- 
бы с детскими инфекционными заболе- 
ваниями. 

В семейном быту заметным явлени- 
ем был уайсадын (обычай избегания). 
Сходные формы избегания сохранялись 
в Хеви, Хевсуретии, Тушетии и 
Мтиулетии. 

Важную роль в семейной обрядно- 
сти играли смешанные браки. Грузин- 
ские летописные источники сообщали 
о межэтнических браках представите- 
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лей социальной верхушки алан-овсов и 
грузин, выполнявших политические 
функции. Достаточно прочными были 
экономические, торговые, политиче- 
ские и религиозные связи двух народов. 
Отмечены совместные культовые тор- 
жества в Хеви, Мтиулетии и Картли. 
Грузинские праздники были популярны 
среди осетин -— жителей Гудского, 
Трусовского и других осетинских уще- 
лий у истоков рр. Арагви и Терек. С 
грузинским влиянием связано святили- 
ще Дзывгъисы дзуар, где сохранились 
преподнесенные грузинскими царями 
колокола с надписями (ХУП в.). 
Строительство некоторых христиан- 
ских церквей в Туалгоме (Зруг, Тли, 
Регах и т.д.) связано с Грузией. 

Грузинское духовенство принимало 
активное участие в распространении 
православия в Осетии. 

И.-г..б. нашли выражение и в хо- 
зяйственной деятельности. 

Престижность культуры пшеницы у 
алан-осетин способствовала проникно- 
вению в грузинский язык номинации 
«хорбали/хварбали/хуарбали», в осно- 
ве которой лежит осетинское хор/хуар 
— хлеб в зерне. В сванском языке также 
зафиксировано название ржи «манат», 
восходящее к исконно аланскому 
мангу. В высокогорных селениях 
Дигории восприняли от рачинцев раз- 
новидность яровой безостой пшеницы 
гулугаз (хулуго). В названиях огород- 
ных и садовых культур отмечен слой 
картвельской лексики. То же следует 
сказать и об инвентаре земледельчес- 


ких орудий. 
В картвельских языках отложились 
некоторые скотоводческие термины 


осетинского происхождения: в мегрель- 
ском слово турин (нестись, бушевать) 
восходит непосредственно к осетинско- 
му тарын (гнать), имеющему корни в 
древнеиндийском и древнеиранском 
тар (гнать). Общим у них является но- 
минация стада мелкого рогатого скота 
(дзуг/дзоги). 

Отмечены параллели и в формах об- 
рядности. В горных районах Хевсуретии 
и Мтиулетии были популярны весен- 
ние праздники «Мглис укмэ» и 
«Тедороба», примыкавшие к осетин- 
скому Тутыр. Широко популярен был 
праздник, приуроченный в горах к на- 
чалу сенокоса Атынег, груз. - 
«Атенгеноба». 

Большое сходство отмечается в 
строительстве башен у осетин и грузин- 





горцев. В Хеви отмечены башни с пло- 
ским перекрытием. Сторожевая башня 
над с. Сиони по своим пропорциям, 
технике кладки и элементам декора на- 
поминает известную башню Мам- 
суровых в Тагаурии. Бытование в горах 
Осетии типа башен «с круглой спин- 
кой», видимо, следует связывать с тра- 
дициями архитектуры горной Грузии 
или стран Ближнего Востока — хиди 
(мост) у грузин — прямая калька осет. хид. 

В конструкции жилищ и внутренней 
их организации, пространственной 
основы жилого дома, устройстве, обря- 
дах, верованиях, связанных с очагом, у 
осетин и грузин-горцев также обнару- 
живается много общего. 

И.-г.э.6. прослеживаются и во вза- 
имовлиянии традиционных костюмов 
и названий их элементов. Так, в осе- 
тинском языке черкеска называется 
цухьхъа, в грузинском — «чоха», тер- 
мин, восходящий к среднеиранскому 
со значением «шерстяная ткань/верх- 
няя одежда». Грузинское «каба» и 
осетинское къаба восходят к ирано- 
язычной основе со значением «верх- 
нее платье». 

Немало общего в традиционной пище 
осетин и грузин. В горных районах 
Грузии (Рача, Хеви, Сванетия) хлеб, вы- 
печенный в золе, известен под названием 
«карджин/кырджин». Данная номинация 
проникла в быт грузин-горцев из осетин- 
ской среды, где чурек называется 
кердзыин. Наряду с широко распростра- 
ненными в Грузии пирогами с сыром (ха- 
чапури) в Сванетии известен вид пирогов 
«лэмзир, х’вэлиани». Обозначение этого 
ритуального угощения является лингви- 
стической калькой осетинского (дигор- 
ского) понятия «ахчин», те. пирог с сы- 
ром (сырный). 

Горцам Грузии как сугубо осетин- 
ское кушанье хорошо известен пирог 
«гудуни» — гуыдын. 

О культурных связях алан-овсов и 
мегрелов свидетельствует и название 
широко распространенного в Западной 
Грузии сыра «сулугуни», в котором 
видно осетинское (дигорское) слово су- 


лугун. Эта разновидность сыра сылыд- 


зыхт/сулугун получалась в процессе 
особой обработки сылы/сулу (свежей 
молочной сыворотки). 

В горах Грузии (Хевсуретия, Рача) 
широко была распространена культура 
пива «луди», «алуди». По В. И. Абаеву, 
этому названию в древности соответ- 
ствовало селутон. 


Грузинским горцам хорошо был из- 
вестен осетинский напиток из проса и 
ячменя бырагь/уарас; излюбленный 
медовый напиток нартовских героев 
ронг был знаком горцам Западной 
Грузии (в Раче, Самегрело — «ранги», в 
Сванетии — «ронг»). 

Лит.: Уарзиати В. С. Культура осетин; 
Чибировл. А., Чиковани В. М. Очаг и 
символическая организация пространства в тра- 
диционном жилище // Этнографические паралле- 
ли. Материалы УП республиканской сессии этно- 
графии Грузии (5-7 июля 1985 г. Сухуми). Тб., 
1987; ЦотниашвилиА. И. Коста Хетагуров 
и грузинская общественность. Цх., 1979. 


Л. К. Гостиева 
ИРОН-ДАГЕСТАЙНАГ ЭТНО- 
КУЛЬТУРОН БАСТДЗИНАЕДТ® 


‘осетинско-дагестанские этнокультур- 
ные связи’. В прошлом исторические 
судьбы Дагестана и Осетии тесно пере- 
плетались. 

Пребывая в южнорусских степях, 
киммерийцы и скифы непосредственно 
контактировали с древним населением 
Дагестана, о чем свидетельствуют па- 
мятники скифской культуры, обнару- 
женные на территории Дагестана: 
маршруты скифов в Закавказье и 
Переднюю Азию пролегали и через 
Дербентский проход. Следствием дли- 
тельных контактов со скифами являет- 
ся наличие в лексике некоторых языков 
Дагестана скифских терминов и имен, а 
также отголоски Нартовского эпоса. 
Определенное влияние на народы 
Дагестана оказали сарматские племена. 
Особо сильное влияние на древнее на- 
селение Дагестана оказали аланы 
Северного Кавказа в период их вторже- 
ния в Закавказье по путям, пролегав- 
шим через Дагестан. Согласно генети- 
ческому преданию (вариант), изстраны 
Маслуга вышли три брата-воеводы по 
имени Ос, Картул и Лек, от которых со- 
ответственно вышли осетины, грузины 
(картлийцы) и леки. 

После нашествия гуннов, развива- 
ясь экономически и наращивая воен- 
ную мощь, а в начале Х в. освободив- 
шись от влияния хазар, аланы в Х- 
ХИ вв. создали крупное раннефеодаль- 
ное государство и распространили свое 
влияние на автохтонное население 
Северного Кавказа. Границы Алании на 
востоке проходили по территории со- 
временной Чечни в непосредственном 
соседстве с раннефеодальным образо- 
ванием на территории Аварии (Серир) 
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и Лаки (Лакз). Как писал известный 
историк А. В. Гадло, «заселение 
овсами-аланами предгорий современ- 
ной Чечено-Ингушетии и продвижение 
их в горы в районе современного 
Дарьяльского ущелья привело к тому, 
что в местной кавказской этнонимике 
за ними закрепился этноним Хрий- 
Хириол, ставший самоназванием вос- 
точной группы осетин — ирон». 

За период более чем пятивекового 
(УП-ХП) соседства между аланами и 
населением Западного Дагестана под- 
держивались мирные, дружественные 
отношения, свидетельством чего яви- 
лись сохранившиеся в быту, культуре и 
языке этнолингвистические параллели. 
Лакцы Дагестана по настоящее время 
отмечают праздник Вацилу, который, 
несмотря на мусульманский налет, ярко 
проявляет свой аграрный характер и 
черты, свойственные покровителю 
хлебных злаков и урожая осетин 
Уацилла. О заимствовании аланского 
культа лакцами, сходных явлениях в 
языке и быте осетин, аварцев и мохев- 
цев (горцы-грузины) писал В. И. 
Абаев. 

Полное тождество имени и боже- 
ственной природы находим в названиях 
«священного» холма для мусульман в 
Дагестане и покровителя домашнего 
очага и надочажной цепи — Сафа, фор- 
мирование которого, как и Уацилла, 
восходит к аланской эпохе. 

Справляемый весной народами 
Дагестана праздник Новый год имеет 
много общих элементов с январским 
Новым годом осетин, который в про- 
шлом также справлялся весной (обря- 
довое хождение молодых по домам, га- 
дания девушек о суженом, первый 
«счастливый» гость, новогодние ко- 
стры и др.). Много общих элементов в 
широко распространенных осетинском 
Хор-Хор и дагестанском празднике пер- 
вой борозды. 

Из народов Кавказа только у осетин 
и аварцев зафиксирован архаический 
обряд, совершавшийся в прошлом в 
день первой ритуальной пахоты: пахарь 
обнажался ниже пояса и садился на 
вспаханную землю (существом жен- 
ским — в понимании древних), чтобы 
вырос богатый урожай хлебов (имита- 
тивная магия). 

Очень много общих элементов в об- 
рядах вызывания дождя у народов 
Дагестана и осетин. За исключением 
названий и некоторых незначительных 


деталей основа осетинского Кердеег- 
хеессеена и праздника цветов у лакцев, 
лезгин, даргинцев одинакова — они по- 
священы весеннему возрождению при- 
роды. 

Завершая жатву, осетины оставляли 
нескошенным небольшой участок, где 
якобы прячется мать поля. Лакцы, авар- 
цы также оставляли нескошенным пу- 
чок всходов в один сноп, не сжинали 
последние колосья. Материалы позво- 
ляют провести и осетинско-кумыкские 
этнографические параллели, являющи- 
еся следствием соседства средневеко- 
вых алан с предками кумыков — полов- 
цами-кипчаками в ХП-ХИ вв. 

Все эти параллели из быта и празд- 
ничного мира в основе своей однотипны, 
едины по сценарию и по происхождению 
несмотря на разную степень сохранно- 
сти. И.-д.э.6. частично дополняют и мате- 
риалы языкового характера. В лексиче- 
ском фонде дагестанских языков (0со0- 
бенно аварском) имеется около ста слов, 
которые квалифицируются как аланиз- 
мы. Аланизмы особенно заметны в ан- 
тропонимии, присутствуют в религиоз- 
ной терминологии, в номенклатуре род- 
ственных отношений, названиях предме- 
Тов быта, явлений природы, пищевых 
продуктов и др. 

И.-д.э.б. — следствие многовекового 
соседства И взаимовлияния алан- 
осетин с западнодагестанскими наро- 
дами (аварцами, лакцами). 

Лит: ГадлоА. В. Северный Кавказ в 
ГУ-Х вв. Л., 1984; А баев. ИЭСОЯТУ 31-32; 
Булатова А. Г. Традиция, праздник и обряды 
народов Дагестана в ХХ - нач. ХХ в. Л., 1988; 
Гасанов М.Р. Дагестан и Иранский мир. 
Ереван, 1998; его же. Дагестан и народы 
Кавказа в У-ХУ вв. Махачкала, 2008. С. 136-145; 
Чибиров. К осетино-дагестанским этнокуль- 
турным связям // Вестник Института истории, 
археологии и этнографии Даг. филиала РАН. № 4 
(12). 2008. С. 56-64. 108—218; Кузнецов В. А. 
Очерки: М икаиловК. Ш. Аланский вклад в 
аварскую антропонимию // Материалы пятой ре- 
спубликанской научной сессии по историко- 
сравнительному изучению иберийско-кавказских 
языков. Ордж., 1979. 

Л. А. Чибиров 


ИРОН ДЗУАР — святилище, основан- 
ное в нач. 70-х гг. ХХ в. осетинами близ 
г. Пицунда. Основал его выходец из 
осетинского села Гуджарет (Боржом- 
ский р-н Грузии). Ш. Плиев. По согла- 
сованию со старейшинами села он взял 
землю и камень из-под святилища 


Богоматери (Хуыцауы Мады куваендон) 
и привез их в Абхазию. При строитель- 
стве святилища камень был заложен в 
стену, а землю высыпали на то место, 
где строили помещение. С тех пор 
осетины-переселенцы в Абхазию еже- 
годно 21 сентября собираются и со- 
вместно чтят Богоматерь. Данное свя- 
тилище не единственное. Подобные 
дзуары были построены представите- 
лями осетинской диаспоры в гг. Ростов- 

на-Дону, Ессентуки и др. 
Лит.: КрыловаА. Б. Религия и традиция 

абхазов. М., 2001. С. 325-329. 
Л.Ч: 


ИРОН ИСТОРИОН-ФИЛОЛОГИ- 
ОН ЖХСАНАД ‘осетинское истори- 
ко-филологическое общество” (апрель 
1919 — март 1925 г.) — первое у горских 
народов Северного Кавказа научное 
общество, инициаторами создания ко- 
торого были Б. А. Алборов и 
Г А. Дзагуров, его членами состояли 
В. И. Абаев, И. М. Абаев, Ц. Б. Амбалов, 
Г. Н. Басиев, /: Г; Бекоев, С. Б. Газдано- 
ва, К .С. Гарданов, М. К. Гарданов, 
Г. К. Гуриев, Н. 3. Джиоев, И. А Ка- 
нуков, А. Карсанов, А. Б. Коцоев, 
А. 3. Кубалов, П. Б. Мамулов, И. Г. Со- 
биев, П. И. Таболов, А. А. Тибилов, 
Г. Г Томаев, Г; М. Цаголов и многие 
другие исследователи и энтузиасты- 
краеведы. Пожизненным членом обще- 
ства был признан Е. Ц. Бритаев. 
Основной своей задачей И.и.-ф.э. 
ставило сбор, классификацию и публи- 
кацию памятников осетинской старины 
(фольклорно-этнографических, архео- 
логических, обычно правовых и т.д.). 
Активная работа в этом направлении 
велась членами Общества несмотря на 
сложную военно-политическую обста- 
новку того времени, сложившуюся в 
ходе установления советской власти на 
Тереке. Записи памятников народной 
словесности на обоих диалектах осе- 
тинского языка велись по специально 
разработанной Г. А. Дзагуровым науч- 
ной «Программе по собиранию мате- 
риалов по осетинскому языку и устно- 
му народному творчеству». 
Результатом интенсивной деятель- 
ности И.и.-ф.=. стала серия публика- 
ций «Памятники народного творчества 
осетин» (ПНТО) (1925-1941), основ- 
ной материал для которой был собран 
известными деятелями науки и культу- 
ры, в том числе братьями Дж. и 
Гац. Шанаевыми, Ц. Амбаловым, 
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Слева направо: сидят - И. Г. Собиев, Ц. Б. Амбалов, А. А. Фрейман, М. Г. Гарданти; 
стоят -— М. А. Мисиков, Г. Г. Бекоев, Г. А. Дзагуров, Б. К. Гуриев. 20-е годы ХХ в. 


М. Гардановым, М. Тугановым, А. Ку- 
баловым, В. Абаевым, П. Мамуловым и 
др. Большая часть текстов, помещен- 
ных в ПНТО, сопровождалась перево- 
дами на русский язык, выполненными 
Г. А. Дзагуровым и Г. Г. Бекоевым, что 
давало возможность русскоязычным 
читателям окунуться в мир осетинского 
устного народного творчества. 

Первый выпуск ПНТО вышел в свет 
в 1925 г., всего же выпущено пять книг 
серии, в которых памятники осетин- 
ской народной словесности были пред- 
ставлены на иронском и дигорском диа- 
лектах и снабжены подробными ком- 
ментариями историко-этнографическо- 
го характера. Сказания нартовского и 
даредзановского циклов, исторические 
предания, волшебные сказки и сказки о 
животных, старинные обрядовые и ге- 
роические песни, посвящения, причи- 
тания, заговоры и заклинания, детские 
игры и песни — вот далеко не полный 
перечень материалов, собранных и опу- 
бликованных в ПНТО. Издание явилось 
большим событием не только в фоль- 
клористике, но и во всей культурной 
жизни Осетии. Несомненной заслугой 
собирателей фольклора стало то, что 
впервые многие жанры народной сло- 
весности оказались в поле исследова- 
тельского внимания: детские игры и со- 


провождающие их песни, причитания, 
заговоры и заклинания и пр. Уже в те 
годы фольклористы обратили внима- 
ние на сюжетное разнообразие и бо- 
гатство содержания осетинских ска- 
зок, в связи с чем была поставлена за- 
дача записать их как можно больше, 
чтобы выявить наиболее распростра- 
ненные сюжеты. 

Помимо основного направления ра- 
боты И.и.-ф.=. по записи памятников 
фольклора усилиями его деятелей были 
осуществлены переводы на русский и 
осетинский языки трудов по осетино- 
ведению, а также запись и гармониза- 
ция песенного фольклора (П. Б. Ма- 
мулов). 

Необходимость развития осетин- 
ской народной школы и осетинского 
национального театра потребовала от 
И.и.-ф.а. разработки методов препода- 
вания осетинского языка в школе, под- 
готовки и издания учебных пособий. 
Членами Общества велась активная ра- 
бота по составлению правил осетин- 
ской грамматики и переводу осетин- 
ской графики на латиницу (А. А. Ти- 
билов, Г. К. Гуриев, М. К. Гарданов, 
Б. А. Алборов). Важнейшей из разраба- 
тываемых обществом проблем была про- 
блема создания единого литературного 
осетинского языка (А. А. Тибилов). 


С первых дней существования И.и.- 
ф.=. одним из приоритетных направле- 
ний его деятельности стала культурно- 
просветительская работа:  научно- 
популярные чтения, беседы на русском 
и осетинском языках, публичное об- 
суждение научных докладов призваны 
были пробудить у общественности ин- 
терес к истории народа, его духовной и 
материальной культуре. 

Уникальное собрание печатных и 
рукописных материалов по кавказове- 
дению и осетиноведению (в том числе 
неизданные и оригинальные рукописи 
К. Хетагурова, М. Туганова, Е. Бри- 
таева, Г. Шанаева, Т. Мамсурова и др., 
записи устного народного творчества 
осетин и мелодий осетинских народ- 
ных песен) легло в основу научной би- 
блиотеки и архива И.и.-ф.=. Уже к 
1922 г. в библиотеке насчитывалось 
1025 наименований изданий по кавка- 
зоведению и осетиноведению. И.и.- 
ф.=. занималось также сбором уникаль- 
ных предметов материальной культу- 
ры осетин, редких музыкальных ин- 
струментов, живописных полотен К. 
Хетагурова, материалов об известных 
деятелях осетинской культуры, во- 
шедших в специально созданный 
фонд музея. 

Своей разносторонней и плодотвор- 
ной деятельностью И.и.-ф.а. внесло 
весомый вклад в развитие осетиноведе- 
ния, и кавказоведения в целом. В 
1925 г., после создания на его основе 
Осетинского научно-исследователь- 
ского института краеведения, И.и.-ф.эе. 
вошло в него в качестве самостоятель- 
ного отдела, а библиотека и архив И.и.- 
ф.=. были переданы вновь созданному 
институту. См. Зонадон-литературон 
сехсеенад. 

Лит.: ИОНИИК. 1925, Вып. 1; Дзагуров Г.А. 
Предисловие // Осетинские народные сказки. М., 
1973. С. 6-14 и др. 

Е. И. Кобахидзе 


ИРОН КАФТЫТАЕ ‘осетинские тан- 
цы’ — осетинская народная хореография 
с далеких времен служила знаковой со- 
ставной частью культуры народа, она 
разнообразна и выразительна. Танцы 
были тесно связаны с праздничной об- 
рядностью и в то же время являлись 
одной из любимейших форм досуга и 
развлечений молодежи. «Судя по нар- 
товским сказаниям, песни, музыка и 
пляски составляли важнейший элемент 
древнеосетинского быта. Нарты пре- 
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Танц с кинжалами. 


даются им с такой страстью и увлече- 
нием, что забывают даже о смертель- 
ной военной опасности. В сказаниях 
время, не заполненное войной и пи- 
ром, отводилось спортивным играм, 
песням и пляскам» (В. И. Абаев). Как 
отмечено Абаевым, в танцах находит 
отражение пренебрежение к врагам. 
Когда на Нартов пошли войной вой- 
ска Агуыра, они устроили шумные 
танцы с воинскими выкриками. Нарты 
устраивали состязания в танцах на 
поле Зилахар. В организации цен- 
тральных осетинских святилищ были 
предусмотрены специальные площад- 
ки для танцев, называемые симды 
феез (площадь для симда), хъазты фаз 
(площадь для игр), где после молений 
устраивались различные виды состя- 
заний и игр, в том числе танцы. Все 
это имело смысл самостоятельного 
культового действа. 

Идеи воинского духа и доблести 
получили выражение в танцах легты 
кафт (танец мужчин), хъаматиме 
кафт (танец с кинжалами). В них де- 
монстрировалось умение владеть ору- 
жием, имитировались типовые мо- 
менты сражений, сопровождавшиеся 
рефреном «уас хох!» или «асса!». 
И.к., особенно военные, восходят к 
аланской эпохе; они в основе своей — 
ритуальные; в них нашли отражение 
хозяйственный быт и связанные с ним 
культ животных и культ солнца (кру- 
говое движение). 

К древнейшим И.к. относятся раз- 
личные виды массового танца симд 
(нартон симд, тымбыл симд, Чепена), 
парный танец (хонге) и др. Многие 
осетинские танцы носили соревнова- 
тельный характер. Так, в эпосе упоми- 
наются сольные танцы, которые требо- 
вали высочайшего искусства и ловко- 
сти: проплясав по краям фынга, не за- 
деть ничего из стоящих на нем яств и 
сосудов; сплясать на краях большой 
чаши (кеехуц), наполненной пивом; спля- 
сать, держа на голове наполненный ку- 
бок. И сегодня исполнение И.к. в луч- 
ших традициях — явление значитель- 
ное, говорящее о высоком уровне осе- 
тинской танцевальной культуры. Танцы 
в Осетии были публичным и массовым 
действом, приуроченным к календар- 
ным и семейным праздникам. Умение 
танцевать считалось обязательным 
условием хорошего воспитания. По эт- 
нографическим материалам 70-80-х гг. 
ХХ в., танцы проходили под звуки пля- 
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Танец невесты. Худ. М. Туганов. 


совой мелодии, исполняемой на хъи- 
сын фендыре и свирели или под такт 
мужской хоровой песни на танце- 
вальный мотив; мелодия поддержи- 
валась наигрышами гармони (феен- 
дыр) и отбиванием такта, хлопками в 
ладони. 

Организацией танцев ведал специ- 
ально назначенный распорядитель — 
чегъре. На танцы начинали ходить юно- 
ши и девушки, достигшие брачного 
возраста. Обычай предъявлял строгие 
требования к внешности, одежде и по- 
ведению молодежи. Все должны были 
вести себя согласно этикету; наруше- 
ние правил грозило удалением с празд- 
ника. 

Осетия славится своими выдающи- 
мися танцорами. Имена их составляют 
весьма длинный список. Назовем неко- 
торых из них: Каурбек Хузмиев, 
Урусхан Сопоев, Михаил Гусалов, Заур 
Бирагов, Заурбек Битаров, Батырбек 
Сопоев, Бексолтан Торчинов, Коста 
Цаболов, Владимир Хетагуров, Марина 
Кесаева, Уакка Дзаттиаты, Хазби 
Гаглоев, Нодар Плиев, Казбек Тотоев, 
Умар Хубаев, Альбина Баева, Зоя 
Гониева,‚ Махар Плиев, Владимир 
Чибиров и мн. др. 

И.к. исполняются сегодня многи- 
ми танцевальными коллективами. 
Ведущим по праву считается Го- 
сударственный ансамбль «Алан». 
Интересен Юго-Осетинский «Симд». 
Немало самодеятельных коллективов, 
выступающих на достаточно профес- 
сиональном уровне. Это — «Горец» 
(ГГАУ), «Иристон» (СОГУ), детские 
ансамбли «Дети гор», «Маленький 
джигит» и др. 

Лит.: Уарзиаты. Народные игры; Ту- 


ганов. ОНТ; Газданова. Традиционная 
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культура; Дзаттиаты У. 
Ирон нарты кафты фарн // 
Раестдзинад. 2002. 14 февраль; 
Хацырты А. Ирон адамы 
кафтыты этнографион бын- 
дуры тыххей // Фидиугг. 
1985. № 6. 


В. С. Газданова 


ИРОН-МЕХЪХЪЖ- 
ЛОН-ЦЦАЙНАГ 
ЭТНОКУЛЬТУРОН 
БАСТДЗИНЕДТЕ 
‘осетинско-вайнах- 
ские этнокультурные 
связи’ уходят в глубо- 
кую древность и осо- 
бенно ярко проявились в эпоху появле- 
ния на Кавказе алан, их активного по- 
литического и культурного влияния на 
соседей. Не исключено, что в этногене- 
зе осетин и вайнахов участвовали об- 
щие древнекавказские компоненты. 

О тесных этнокультурных контак- 
тах в период средневековья свидетель- 
ствуют археологические материалы. 
Сведения о древнейших контактах 
овсов (осетин) и дурдзуков (ингушей) 
оставил грузинский летописец Х| в. 
Леонти Мровели. Они отмечены и 
Вахушти Багратиони. Материалы о 
них содержатся и в ингушском фоль- 
клоре. 

Интенсивные культурные контакты 
отражены в языке рассматриваемых эт- 
носов. В. И. Абаев отметил свыше 200 
лексических схождений в осетинском и 
ингушском языках. 

Позднесредневековые И.-м.-ц.э.б. 
подтверждаются множеством общих 
фамилий уосетиниингушей: Дударовы, 
Плиевы, Гайтовы, Таутиевы, Зангиевы, 
Калоевы, Льяновы, Хутиевы, Гардановы 
и др. Многие из представителей этих 
фамилий, помня имя своего родона- 
чальника, выводят его из Осетии или 
Ингушетии. 

С переселением ингушей в 
Джерахское ущелье и в долину р. Терек 
возник целый ряд смешанных осетин- 
ско-ингушских сел, развивались род- 
ственные связи двух народов. 

И.-м.-ц.э.б. проявляются в духовной 
и материальной культуре. Ингушские 
нартовские сказания близки к осетин- 
ским как по сюжету, так и по личным 
именам героев: «Соска/Солса» — 
Сослан, «Орзма и Патраз» — Уырызмеег 
и Батрадз. Сказания о великанах- 
чудовищах, бытовавшие у вайнахов, 





имеют прямые аналогии с осетинским 
нартовским сказанием «Сослан и 
Мукара». 

Сходные черты характерны для 
семейной обрядности осетин и вай- 
нахов, особенно ингушей. Браки 
между ними известны с эпохи позд- 
него средневековья. Для свадебных 
обрядов ингушей, как и осетин, ха- 
рактерно трехкратное проведение 
невесты вокруг очага, преграждение 
дороги свадебному кортежу, подно- 
шение невестой чаши меда свекрови, 
торжественный выход молодой к 
реке ит.д. 

Немало общего в похоронных и по- 
минальных обрядах осетин и вайнахов 
(особенно горцев-ингушей до принятия 
мусульманства): одевание покойника 
во все новое, оплакивание, посвящение 
коня, ритуальные скачки и стрельба в 
цель и т.д. 

И.-м.-ц.э.6. проявлялись и в тради- 
ционных верованиях. Зафиксированный 
в ХХ в. в горах Ингушетии пантеон 
божеств был почти аналогичен осетин- 
скому. Это проявлялось в общих боже- 
ствах, культах, молитвенных формулах, 
типах святилищ, наличии жрецов. 

Древнеиранская  земледельческая 
терминология проникла в ингушский 
язык через алан-осетин. Совпадают в 
деталях праздники аграрного календа- 
ря осетин и ингушей: новогодний цикл 
и обрядовое ряжение, начало сельско- 
хозяйственных работ и их завершение, 
способы борьбы с засухой и тд. В ин- 
гушском языке существует скотоводче- 
ская терминология алано-осетинского 
происхождения, комплекс терминов, 
связанных с конем, его убранством, 
традиционным транспортом. 

Башенные постройки (боевые и жи- 
лые) осетин и ингушей, обладая этни- 
ческой спецификой, представляли со- 
бой в функционально-типологиче-ском 
и стилистическом отношениях единую 
группу сооружений. В Осетии известно 
несколько боевых башен, по предани- 
ям, построенных ингушскими мастера- 
ми: башня Мамсуровых (с. Дергыевс), 
Калоевых (с. Калотикау), Дзугаевых 
(с. Донысар) и др. 

Значительное место в каменном зод- 
честве осетин и ингушей занимали раз- 
нообразные склеповые сооружения. 
Обряд погребения в наземных склепах 
и погребальный инвентарь в них почти 
идентичен. Сходные черты имели у 
осетин и вайнахов памятные (поми- 


264 ИРОН МИФОЛОГИ 





нальные) стелы, 
обычно у дороги. 

Общие элементы можно выделить и 
в традиционной пище. В первую оче- 
редь следует отметить идентичный ха- 
рактер пищевого рациона: широко были 
распространены в недавнем прошлом 
кеердзын (чурек — «сискал»), мучное 
блюдо из прожаренных и смолотых зе- 
рен къеелуа —«цу», кушанье из смеси 
отварных зерен злаков и бобовых 
дзеерна — «кхунка», густая похлебка из 
кукурузной муки на молочной сыво- 
ротке сир — «ахъаран худар» и др. Ярким 
свидетельством И.-м.-ц.э.б. являются 
пироги из пшеничной муки с начинкой 
из сыра уеливых —  «4аьпилг». 
Связанный с культурным наследием 
ираноязычных племен этот вид куша- 
нья проник к ингушам от осетин. В 
Ингушетии до принятия ислама были 
распространены и сертеедзыхонтее (пи- 
роги с сыром треугольной формы) / 
«божолг». Уходящие в глубокую древ- 
ность артадзыхонта по сей день выпе- 
каются осетинами. 

Лит.: Калоевб6. А. Осетино-вайнахские 
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этнокультурные связи // КЭС. М., 1989. Т. [Х. 
С. 137-158; 
М., 2003. С. 273-448; его же. Происхождение 
некоторых осетино-вайнахских фамилий (по на- 
/ ПИИЭ. 1980-1981. 


его ж е. Записки кавказоведа. 


родным 
М., 1984. 


преданиям) 


По Б. А. Калоеву 


Подг. Л. К. Гостиева 


ИРОН МИФОЛОГИ ‘осетинская ми- 
фология” — главными источниками для 
изучения И.м. являются этнография и 


фольклор осетин, в том числе 
Нартовский эпос. 
Наиболее древние пласты 


Нартовского эпоса восходят к скифо- 
сарматской эпохе и отражают многие 
скифские обычаи и нравы. Иранский 
элемент в И.м. выражается в происхо- 
ждении имен героев (напр.: Уерхег, 
Ихсар, Умрызмеег, Ацемеез, Ацырухс), 
божеств (Уастырджи, Уацилла, Тутыр, 
Авд дзуары), низших персонажей 
(уейыг). Древнекавказский компонент 
в И.м. составляют некоторые персона- 
жи (2фсати, Сафа), верховное боже- 
ство — Хуыцау, ряд местных и родовых 
культов (Реком, Хохы дзуар, 
Тетеертупи, Таранджелоз т.д.). 
Согласно эпосу, нартовское обще- 
ство состоит из трех родов — Алегатее, 
хсеертееггапие, Бореетие. Сказания о 
Нартах группируются вокруг главных 


героев и событий (Уархаг и его сыновья, 
Уырызмаг и Сатана, Сослан, Батрадз, 
Сырдон, Ацамаз). Все мифы можно раз- 
делить на циклы: солнечные, грозовые, 
тотемические, этногонические. 

Солнечные мифы группируются в 
основном вокруг Сослана и Ацамаза: 
рождение Сослана, женитьба его на до- 
чери Солнца, борьба Сослана с солнеч- 
ным божеством, гибель Сослана от сол- 
нечного божества. Космогонические 
мифы составляют основное содержа- 
ние чудесных песен Ацамаза, пробуж- 
дающих природу. В них воспеваются 
главные осетинские божества (Уастыр- 
джи, Уацилла, Фиелвера и др.). 
С Солнцем роднятся и дружат нартов- 
ские герои. Батрадз считает дочь 
Солнца своей названой сестрой. 

Одно из центральных мест в эпосе 
занимает тотемическая легенда, в част- 
ности, о волке (биреегъ), уходящая кор- 
нями в глубокую древность (ср. рим- 
ский миф о Ромуле и Реме). Согласно 
фольклорным данным, родоначальни- 
ком одного из скифских племен саков 
(осет. саг ‘олень’), живших в Средней 
Азии, был олень. Во многих нартовских 
сказаниях олень выступает как тотем; 
он неуязвим, стоит метнуть стрелу в 
него, как он исчезает или же превраща- 
ется в другое существо, чаще в челове- 
ка. О глубоком почитании змеи (калм) 
как тотема свидетельствуют ее изобра- 
жения на древнекобанских бронзовых 
топориках. В Нартовском эпосе пред- 
ставлены теогонические, антропогони- 
ческие и этногонические мифы о 


Уырызмаге и Сатане. По легенде, эти 
герои родились от одной матери — 
Дзерассы, но от разных отцов: 
Уырызмаг — от хсертиеега (сына 
Уархага), Сатана — от небожителя 
Уастырджи. Одновременно с рождени- 
ем Сатаны появились на свет первые 
земной конь (от небесного коня) и зем- 
ная собака (от небесной собаки). Вместе 
с тем Сатана выступает, как Сослан и 
Сырдон, в качестве культурного героя. 
Древнейшим мифологическим моти- 
вом эпоса является мотив близнецов 
(Ахсар — Ахсартаг, Хеемыц — Уырызмаг). 

Богоборческие мотивы в эпосе с 
наибольшей силой выражены в цикле 
сказаний о Батрадзе. Наделенный все- 
ми чертами божества грозы, он борется 
с Уацилла, Уастырджи, Ойнон, что от- 
ражает борьбу языческих культов с 
христианством в период принятия его 
аланами. В эпосе отмечаются некото- 
рые параллели между образом Батрадза 
и культами скифов и древних арийцев. 
Это — погружение в море меча Батрадза 
и культ меча у скифов и алан, способы 
закалки Батрадза и бога меча у скифов, 
рождение Батрадза и древнеарийского 
бога Индры (Дюмезиль, Абаев). Мотивы 
борьбы с богами, столь распространен- 
ные в И.м., отмечены и в Даредзанты 
таурегътие, герой которого Амыран 
добывает огонь для людей, за что был 
наказан Богом. 

Развитие осетинского пантеона про- 
шло два периода: дохристианский и пе- 
риод после принятия аланами христи- 
анства. В эпосе представлены все глав- 





Нарт Дзылау «летит» на олене. Худ. М. Туганов. 
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нейшие осетинские божества; Куыр- 
далеегон, Донбеттыр, Гетеег, Афсати, 
Фалвара, Тутыр, Уацилла, Уастырджи 
и др. До христианизации большинство 
их — небожители, поддерживавшие дру- 
жеские отношения с Нартами, с кото- 
рыми они нередко сидели за одним сто- 
лом и участвовали в походах. Среди 
небожителей наибольшую активность 
проявляют Уастырджи и Уацилла. 
Уастырджи, спускаясь с неба на трех- 
ногом Е фсургъе, подобно молнии, про- 
носится от одного края земли до друго- 
го; он — отец Сатаны, доброжелатель 
Нартов, обладатель волшебного вой- 
лочного кнута, при помощи которого 
оживляет героев. В период христиани- 
зации Уастырджи борется с Нартами. 
Подобное происходит и с другими до- 
христианскими божествами, в том чис- 
ле Уацилла. Всех христианских 6бо0- 
жеств в эпосе выделяет одна особен- 
ность — их двойственный характер по 
отношению к Нартам, с которыми они 
то дружат, то борются. 

Появление трех популярных б0- 
жеств (Реком, Мыкалгабыр Таран- 
джелоз) также отмечается в эпосе. Все 
они имеют свои святилища, которые 
образовались из трех слезинок Бога, 
пролитых по поводу гибели Батрадза. 
Возникновение этих святилищ, вероят- 
но, относится к ХШ-ХТУ вв. Достаточно 
древними являются сельские, родовые 
и семейные  божества-покровители 
(Озуар-1) осетин. Почти каждое селе- 
ние имело свое божество; много было 
родовых дзуаров. Из числа дзуаров, по- 
читавшихся несколькими селами и ра- 
йонами, наибольшей популярностью 
пользовались Хетеджы къох, Джеры 
дзуар, Тбау-Уацилла, Хохы дзуар. 
Почитались божества труднопроходи- 
мых горных ущелий и перевалов, а так- 
же многие горы, рощи, деревья и др. К 
низшим божествам относятся Авд дзуа- 
ры, зедте ем дауджыте. Важное 
место в И.м. занимают демоны - уаиги, 
постоянно враждующие с Нартами. От 
руки Батрадза многие из них гибнут 
или остаются калеками. В представле- 
ниях осетин черти (хейреджытиее) 
обитают за семью подземельями в от- 
дельном царстве во главе с повелите- 
лем, имеющим трех дочерей и знамени- 
того коня — Дзындз-Аласа. 

В целом И.м. характеризуется оби- 
лием представлений, образов и сюже- 
тов, объединенных в системе дохристи- 
анской религии. Многие из языческих 
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божеств приобрели впоследствии хри- 
стианский облик. 

Лит.: 
Дз., 1948; Нарты. Эпос осетинского народа. М.., 


Осетинские нартские — сказания. 
1957; Сказания о нартах. Осетинский эпос. [Пер. 
с осет.]. М., 1978; Амран. [Осетинский эпос]. 
М.-Л., 1932; А баев. Нартовский эпос; его 
же. Дохристианская религия алан. Избр. тр. Т. 1; 
Сказания о нартах — эпос народов Кавказа. М., 
1969; Гатиев. Суеверия; Миллер. ОЭП; 
Калоев. Осетины. Гуриев Т.А. К проблеме 
генезиса осетинского Нартовского эпоса. 
Ордж., 1971; Гаглойти Ю. С. Некоторые во- 
просы историографии Нартского эпоса. Цх., 
1977; Чибиров. НЗКО; Чурсин. Осетины; 
Дюмезиль. ОЭМ. 


Б. А. Калоев 


ИРОН МУЗЫКАЛОН ФОЛЬКЛОР- 
ЗОНЫНАД ‘осетинская музыкальная 
фольклористика’. — Первые сведения 
об осетинской народной музыке, пес- 
нях, танцах, инструментальных наи- 
грышах встречаются в трудах этно- 
графов, путешественников, ученых, 
посещавших Осетию в ХУШ-ХХ вв. 
Краткие описания осетинских ин- 
струментов, танцев и песен можно 
обнаружить в статьях «Осетия» 
А. Яновского (1751), «Путешествие по 
Кавказу и Грузии» Ю. Клапрота 
(1807—1808), записках Дюбуа де 
Монпере, книге Августа фон Гакст- 
гаузена «Закавказский край» (1857), 
статье «Путешествие по ущельям 


Музыкант-сказитель. Фрагмент картины 
М. Туганова «Пир нартов». 


Северной Осетии» В. Пфафа (1871) и 
других источниках. 

В числе первых этнографических 
заметок осетинских авторов о народной 
музыке — статья С. В. Кокиева «Записки 
о быте осетин», опубликованная в 
1885 г., и очерк К. Хетагурова «Особа», 
в котором автор рассказывает об осе- 
тинских песнях, танцах, певцах- 
сказителях. 

Начало нотной фиксации осетинских 
народных мелодий было положено вы- 
дающимися русскими композиторами 
М. Ипполитовым-Ивановым («Осетин- 
ский танец», 1883) и С. Танеевым («Песня 
о Кубатиеве», «АЕфсати», «Онай», 1886). 

В 1901-1902 гг. грузинский компо- 
зитор Д. Аракишвили записал песню 
«Татэ» и «Осетинскую лезгинку». 
Описание осетинских народных ин- 
струментов (фендыр, свирель, арфа) 
Аракишвили приводит в своих работах, 
посвященных музыкальному творче- 
ству осетин. Преподаватель музыки 
Ардонской духовной семинарии 
А.Бацазов в 1905 году создал нотный 
сборник «Осетинские звуки», в кото- 
рый вошли три его обработки народных 
песен и девять песен на стихи 
К. Хетагурова. 

В нач. ХХ в. неоднократно осущест- 
влялись записи народных мелодий на 
грампластинки. 

С 20 г. ХХ в. начинает проводить 
планомерную работу по собиранию и 
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народные песни». 
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Мужской хор исполняет народную песню. 


записи осетинского музыкального 
фольклора СОНИИ краеведения. В те 
годы в Осетии работали В. Долидзе, 
П. Мамулов, П. Стефановский, П. Иль- 
ченко, Д. Рогаль-Левицкий, А. Митро- 
фанов, Д. Аракишвили и другие музы- 
канты, составившие — нотно-фоль- 
клорные записи и обработки народных 
песен. 

Д. Рогаль-Левицкий обобщил опыт 
своей исследовательской работы в ста- 
тье «Осетинская народная песня» 
(1928). Большой интерес представляют 
статьи осетинского художника 
М. Туганова, посвященные народной 
хореографии, музыкально-поэтическо- 
му творчеству. 

Результатом коллективного труда 
музыкантов-фольклористов, работав- 
ших в Осетии в 1920-1940 гг., стал нот- 
ный сборник «Осетинский музыкаль- 
ный фольклор» (1948). В книгу вошли 
записи песенных и танцевальных мело- 
дий, выполненные В. Долидзе, П. Ма- 
муловым, А. Аликовым, Е. Колесниковым, 
Т. Кокойти, А. Тотиевым, А. Поляни- 
ченко, Л. Кулиевым, Л. Давыдовым. 

Ценный опыт изучения, сохранения 
и пропаганды национального музы- 
кального фольклора накапливался в 
концертно-практической деятельности 
Северо-Осетинского и Юго-Осетин- 
ского государственных ансамблей пес- 
ни и танца. В разные годы во главе 
музыкально-художественной части, ор- 
кестровых и хоровых групп ансамблей 
стояли такие профессионалы и знатоки 
народной музыки, как Т. Кокойти, 
Е. Колесников, А. Аликов, Г. Максимов, 
Л. Давыдов, Г. Гуржибеков, Б. Галаев, 
Д. Хаханов, Ф. Алборов, А. Джатиев, 
П. Битиев, И. Алборов. 

Огромный вклад в развитие осетин- 
ской фольклористики 
внес Б. Галаев своей собирательской 
деятельностью, научными изыскания- 


музыкальной 


ми, композиторским 
творчеством. 

Этапными в изу- 
чении — осетинской 
народной музыки 
стали 1960-1980 гг., 
когда разворачивает- 
ся научная деятель- 
ность музыковедов и 
композиторов К. Цхур- 
баевой, Д. Хаханова, 
Ф. Алборова. В му- 
зыкально-теорети- 
ческих исследовани- 
ях этих авторов рассматривается широ- 
кий спектр вопросов, связанных с исто- 
риографией, поэтикой, жанровой клас- 
сификацией, мелодикоритмическими и 
ладогармоническими особенностями 
народной музыки, проблемами этноор- 
ганологии. 

В эти годы активизируется работа 
по собиранию фольклора Дома народ- 
ного творчества при Министерстве 
культуры СОАССР. Благодаря фолькло- 
ристской деятельности ДНТ издаются 
нотные песенные сборники, в том чис- 
ле «Ирон адамон зарджыта» (1973, 
сост. Ф. Суанов, муз. ред. А. Бериев), 
«Ирон хъабатырты зарджыта» (1995, 
сост. Ф. Суанов, Л. Цомаева, муз. ред. 
А. Ачеев, В. Туаев). Работа хоров геро- 
ической песни (Ардонский под упр. 
Б. Дзугаева, ГГАУ и др.) находится на 
творческом взлете, появляются новые 
фольклорные ансамбли («Чепена» под 
упр. А. Бериева, Р. Цорионти, «Хъуы- 
бады», «Цин», «Фарн»), поддерживаю- 
щие и сохраняющие народные 
музыкально-певческие традиции. 

Изучению осетинской героической 
песни уделяла огромное внимание 
Жанна Плиева, опубликовавшая в жур- 
нале «Фидиугг» (1989. № 7) статью 
«Ирон хъайтарон зареджы генезисы 
тыххай». 

Одним из центров, сохраняющих 
традиции народного исполнительства, 
является Государственный оркестр на- 
родных инструментов при Министер- 
стве культуры РСО-А под управлением 
Б. Газданова. В постоянном репертуаре 
коллектива — аранжировки народных 
инструментальных наигрышей и песен. 
В состав оркестра входят традицион- 
ные осетинские инструменты — дала- 
феендыр и гармоника. 

Большой вклад в сохранение, разви- 
тие и пропаганду осетинской народной 
хоровой музыки вносят камерный хор 


хъагома, 


«Алания» Министерства культуры 
РСО-А под упр. А. Кокойти, камерный 
хор «Арион» Республиканского лицея 
искусств и мужской хор героической 
песни Министерства культуры РСО-А 
под управлением О. Джанаевой. 
Коллективы исполняют осетинскую на- 
родную музыку и песни в концертных 
залах республики, России, во время за- 
рубежных гастролей, записали ряд 
фольклорных песен на компакт-диски. 

Т. Э. Батагова 


ИРОН МЫГГ/ЕГТЫ РАВЗ/ЕРД ‘про- 
исхождение осетинских фамилий’. — 
Согласно народным преданиям, родо- 
начальником осетин являлся Ос- 
Бегъатыр. По именам его сыновей еще 
в древности образовались пять фами- 
лий: Сидеемонтее, Церазонтее, ®гъуы- 
затее, Къусегонтиее и Цъьеехилте. 

В. Б. Пфаф сообщает о семи бра- 
тьях — сыновьях Ос-Багатара. Шестого 
он называет Тетло; имя седьмого брата 
выяснить не удалось. По преданию, 
приводимому Е. Г Пчелиной, Ос- 
Багатар от наложницы (номылус) имел 
еще одного сына — Тидла (вариант 
Тетло), от которого произошел кавда- 
сардский род Тидылата. Однако обще- 
распространенным следует признать 
вариант о пяти братьях. Потомки этих 
братьев — прародители осетин рассели- 
лись, согласно легенде, по ущельям 
Уелладжыры кома, Туалгома, Захъ- 
Тырсыгома и 
Территория проживания каждого коле- 
на была строго ограничена (См. Иреет- 
тег). Все пять вышеуказанных родов 
претендовали на аристократическое про- 
исхождение, поскольку Ос-Багатар — ти- 
тул военного вождя («царя» — в грузин- 
ской летописи) осетин в средние века. 

Легко объяснить само происхожде- 
ние сказания. Аристократическим фа- 
милиям Осетии (так же, как Грузии, 
Армении, России и др.) было свой- 
ственно вести свое происхождение от 
какого-либо царя, владельца или би- 
блейского героя. Так, тагаурцы (по 
одной версии предания) связывали свое 
происхождение с именем армянского 
царевича Тагаура; фамилия Хета- 
гуровых вела свою родословную от 
сына кабардинского князя Инала, ди- 
горские бадилата — от Бадела, выходца 
из золотоордынского города Маджар 
(варианты — из Венгрии, Грузии). 
Согласно другой дигорской легенде, 
Царазонта — потомство одного из сыно- 
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вей (Таразон) знатного дигорца Астана. 
Очевидно, эти предания возникли для 
более убедительного обоснования знат- 
ности происхождения. 

Реально историческим в приведен- 
ном предании является факт существо- 
вания древних родов, произошедших 
от названых пяти братьев. Фамильное 
имя Сидамон восходит к древнеиран- 
скому — патронимическому — имени 
ЗрИатапа. К этому роду принадлежал 
великий религиозный реформатор 
древнего Ирана Заратуштра (Зороастр). 
Выходцами из осетинской фамилии 
Сидамоновых были арагвские эристави 
(см. Хроника Ксанских эриставов), а 
также грузины — Сидамонидзе. Кроме 
того, тагаурцы и куртатинцы считали 
себя потомками правнуков Сидамона — 
Тага и Курта. 

Согласно этногенетической легенде, 
один из сыновей Ос-Багатара получил в 
наследство чашу (къус), от чего он по- 
лучил имя - Кусагон. Каждая из фами- 
лий получала преимущество в опреде- 
ленной сфере жизни. Кусагоновы ис- 
полняли культовые обязанности: из их 
среды выходили жрецы, священнослу- 
жители. Более того, известно, что чаша 
в мифологии и фольклоре индоевро- 
пейских народов имеет культовую 
функцию. Среди золотых предметов, 
упавших на скифскую землю, видимо, 
не случайно была и чаша. 

Как считают исследователи, фами- 
лия Цахилта более позднего происхо- 
ждения - в некоторых вариантах легенд 
она и вовсе отсутствует. Но как фами- 
лия она бытует и по настоящее время. 

Гораздо более интересные материа- 
лы существуют об Агузата и Царазонта, 
считавших свои фамилии аристократи- 
ческими. Первые известия о «царствен- 
ном» происхождении фамилии Агузата 
содержатся в поэме гъуызаты И. 
«Алгузиани», в которой эта фамилия 
возводится к Августу-Кесарю, правите- 
лю Древнего Рима. 

Такая претенциозная генеалогия не 
могла возникнуть в новое время, когда 
Осетия в результате монгольского на- 
шествия утратила свою государствен- 
ность и превратилась из крупной поли- 
тической в небольшую этнографиче- 
скую единицу. Она была реминисцен- 
цией того далекого прошлого, когда 
аланское объединение было значитель- 
ной политической силой на Северном 
Кавказе, а его правители чувствовали 
себя на равных с киевскими князьями, 


хазарскими каганами, византийскими 
императорами и грузинскими царями 


(В. И. Абаев). 


Развивая дальше 


фамильное имя — Царазонта. 


Что же касается фамильного имени 
Агузата, то и оно представляет собой 
привнесенное в аланскую среду древ- 
неримское имя Август. Звуковое изме- 
нение, превратившее имя Август в 
Аови2 и Аир, В. И. Абаев считает за- 


кономерным. 


Таким образом, две правящие ветви, 


произошедшие от потомства 
Ос-Багатара, в период рас- 
цвета средневековой Алании 
присвоили себе наименова- 
ния наследников Цезаря и 
Августа. 

Лит: Абабв ВИ 
Происхождение осетинских фамиль- 
ных имен //ЛО. 1982. № 60. С. 115- 
123. 

Л. А. Чибиров 


ИРОН ОРНАМЕНТ ‘осе- 
тинский орнамент” — исклю- 
чительно ценный и богатый 
источник для изучения ис- 
кусства и идеологических 
представлений как собствен- 
но осетин, так и древнего на- 
селения Кавказа в целом. 
Древнейшие ’орнаментиро- 
ванные предметы, обнару- 
женные на территории 
Осетии — керамические сосу- 
ды Майкопской (поздний 
этап) и Куро-Аракской архео- 
логических культур, датируе- 
мые ТУ - сер. Ш тыс. до н.э., 
имеют, как правило, геоме- 
трический узор из вдавлен- 
ных точек, линий и кругов. 
Очень богат орнамент на ке- 
рамике северокавказской 
культурно-исторической общ- 
ности (сер. Ш- сер. И тыс. до 





высказанную 
мысль, В. И. Абаев весьма удачно ис- 
следует имена аланских правителей, 
возводивших себя к Цезарю и Августу. 
«Тот аланский предводитель, — пишет 
он, — который стал претендовать на зва- 
ние «наследник Цезаря», должен был к 
позднелатинской форме Сазаг приба- 
вить патронимический формат ом и, 
стало быть, называть себя Сзехагоп, т.е. 
«сын (потомок) Цезарей». От переста- 
новки согласных # и г Сатагоп должно 
было превратиться в Сагахоп, откуда и 
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н.Э.). Традиция орна- 
ментировать посуду со- 
храняется и в скифо- 
сарматскую эпоху. В 
несколько меньшей 
степени орнаментация 


керамики характерна 
для алан. 

Чрезвычайно разно- 
образен  геометриче- 


ский и зооморфный де- 
кор на бронзовых изде- 
лиях Кобанской культу- 
ры. Многие из кобан- 
ских орнаментальных 
сюжетов практически в 
неизменном виде про- 
существовали до ХХ в. 
(триквестр и другие со- 
лярные знаки, стилизо- 
ванные — изображения 
баранов, птиц, змей и 
т.д.). Бесспорно также 
влияние на орнамен- 
тальное искусство осе- 
тин скифского зверино- 
го стиля. 

С появлением алан 
в нач. Г тыс. н. э. значи- 
тельное место в И.о. на- 
чинают занимать рас- 
тительные мотивы, 
почти неизвестные 
предшествующей брон- 
зовой культуре, что, ве- 
роятно, является свиде- 
тельством быстрого 
развития земледелия. 
Растительная орнамен- 
тика осетин, представ- 
ленная в вышивке и ап- 
пликациях, имеет чет- 
кие аналогии с вышив- 
кой на одежде из архео- 


логических раскопок 
аланской — эпохи В 
Верхней Рутхе, 


Къыемынтее, Меехческе, 
Змейской, Дергъевсе и 
тд.  Орнаментальные 
мотивы этого периода 
свидетельствуют о зна- 
чительном расширении 
связей населения 
Центрального Кавказа 
с окружающими его 
странами, в частности с 
Византией и Ираном. К 
сармато-аланскому вре- 
мени следует отнести 


формирование — осетино-среднеазиат- 
ских орнаментальных параллелей, от- 
мечаемых рядом исследователей. При 
этом наиболее близкое сходство И.о. 
имеет с орнаментом казахов Приаралья, 
каракалпаков Хорезма, части туркмен, 
киргизов и узбеков, что объясняется ак- 
тивным участием в этногенезе этих на- 
родов иранского элемента, для которо- 
го наиболее распространенным был ро- 
гообразный орнамент, сохранившийся 
до сих пор в быту осетин и перечислен- 
ных народов Средней Азии. 

В эпоху средневековья аланы фак- 
тически задавали тон моде на Северном 
Кавказе. Их культура в значительной 
степени влияла на культуру соседних 
кавказских народов, что отражалось на 
формах и характере декора изделий, 
прежде всего оружия и конского снаря- 
жения, украшений одежды и обуви. В 
результате таких заимствований в пред- 
горных областях Северного Кавказа и в 
горной Осетии сложилась орнамен- 
тальная традиция, в которой проявляет- 
ся переплетение разных истоков — гор- 
ских и равнинных. В силу этого декора- 
тивное искусство осетин и соседних им 
народов сходно: та же техника апплика- 
ции из кожи и войлока, выкладка узора 
шнуром и тесьмой, шитье нитью. 
Вместе с тем у осетин орнаментация 
более разнообразна и в большей мере 
насыщена растительными элементами. 

И.о. ХУЕХУШ вв. известен по ма- 
териалам раскопок позднесредневеко- 
вых склепов Северной и Южной Осетии 
(Л. П. Семенов, Г: А. Кокиев, Б. А. Куф- 
тин, В. Х. Тменов, Р. Г. Дзаттиаты и 
др.). Это очень богато декорированные 
предметы быта и украшения, в том 
числе новые категории вещей (кури- 
тельные трубки, газыри, двойные за- 
стежки, пряжки мужских поясов), на 
которые наносился традиционный ор- 
намент. 

Важно отметить различия в орна- 
ментальном искусстве населения гор- 
ной и равнинной Осетии. В номенкла- 
туре узоров горной зоны доминируют 
геометрическая и животная орнаменти- 
ка, восходящая к формам Кобанской 
культуры; орнаментика равнинной ча- 
сти Осетии в массе своей растительная. 
Горские узоры являются более архаич- 
ными, лишь с течением времени под 
влиянием вкусов, складывающихся на 
равнине, они стали переходить в расти- 
тельные формы. Преемственность 
форм, переход от геометрических и жи- 
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вотных узоров к растительной орна- 
ментике с полной отчетливостью про- 
слеживается в осетинской вышивке. 

В ХХ - нач. ХХ в. орнаментальное 
искусство народов Северного Кавказа 
переживает известную нивелировку 
мотивов и технических приемов испол- 
нения, что часто затрудняет отнесение 
тех или иных вещей к кругу производ- 
ства определенного этноса. Это касает- 
ся, в первую очередь, женских украше- 
ний и серебряной отделки оружия, где 
скорее можно выявить смену мод, чем 
национальные особенности. Для изуче- 
ния исконно осетинского искусства ор- 
наментики в этот период гораздо боль- 
ший интерес представляют резьба по 
дереву (посуда, мебель, детали инте- 
рьера) и образцы женского рукоделия 
(аппликации и вышивка). Излюбленный 
орнаментальный мотив резьбы по дере- 
ву — косой крест, заключенный в ква- 
драт или круг, солярные символы. 
Виртуозно выполненной резьбой укра- 
шались спинки диванов и кресел, пото- 
лочные балки и столбы, двери, налич- 
ники окон, посуда. Стилистическим 
совершенством и разнообразием техни- 
ческих приемов отличается осетинская 
вышивка, мотивы которой — раститель- 
ные или восходят к спирали. Еще одним 
объектом, дающим представление об 
осетинском орнаменте, является над- 
гробный памятник — цырт. Его лицевая 
поверхность почти полностью покрыта 
орнаментом архаичной формы, изобра- 
жениями мирового древа и антропо- 
морфных фигур. См. Цыртдзеевен. 

Лит.: Х оховА. Осетинские орнаменты. 
Ордж., 1932; Осетинский народный орнамент / 
Сост. А. 3. Хохов. Дз., 1948; БерладинаК. А. 
Осетинский народный орнамент. Дз., 1948; Ту - 
гъанты М. Хъадыл нывафтыды аивад ирон 
адаеммг // МД. 1950. № 12; Андиевб. Ф., 
Андиева РФ. Осетинский народный орна- 
мент. Ордж., 1960; ДзаттиатыР. Г. Орнаменты 
горной Осетии. Вл., 1992; Орнаментальное ис- 
кусство осетин. Из творческого наследия А. 
Чехоевой. Вл., 2000; Багаев Б. Н. Осетинский 
орнамент. Цх., 2000. 

А. А. Цуциев 


ИРОН-УЫРЫССАГ АХАСТЫТАЕ 
‘осетинско-русские взаимоотношения” 
— восходят к 1-тыс. до н.э. Наследие 
скифской цивилизации вошло в культу- 
ру многих древних народов, в том чис- 
ле славянских племен. Многочисленные 
группы алан в Крыму, на Нижнем 
Днепре оказались «островками», ото- 


рванными от аланского материка, и их 
культурно-исторические взаимовлия- 
ния со славянским миром не оставили 
заметного следа. Этого нельзя сказать 
об аланах, которые в [Х-ХШ вв. зани- 
мали низовья Дона, Приазовье и 
Северный Кавказ, поддерживая тесные 
политические и торговые отношения с 
Русью. В ХП-ХШ вв. были часты дина- 
стические браки между ясынями (алан- 
ками) и русскими князьями. Всеволод 
Большое Гнездо был женат на ясыне 
Марии, которую Н.М. Карамзин харак- 
теризовал так: «Славная благочестием 
и мудростью..., готовясь умереть, при- 
зывала сыновей (имела 8 сыновей и 2 
дочерей - Л. Ч., Е. Б.) и заклинала их 
жить в любви, напомнив им, ...что меж- 
доусобицы губят князей и Отечество, 
возвеличенное трудами предков...» 
Внуком Марии был св. князь Александр 
Невский. От сына Александра Даниила 
пошли московские князья... Другая 
Мария — ясыня была матерью Дмитрия 
Пожарского; он и Василий Шуйский 
были потомками Всеволода Большое 
Гнездо в 6-м колене. Аналогичные при- 
меры можно продолжить. 

О тесных И.-у. а. свидетельствуют 
осетинско-русские схождения в языке. 
Есть слова, являющиеся наследием об- 
щеиндоевропейской общности (мад - 
мать, дыууг — два и др.). Однако гораз- 
до больше слов, перешедших из осе- 
тинского языка в русский (беерз — бере- 
за наухг -— новый, мыд -— мед, 
уылан — волна, мызд — мзда, хуымал- 
лаг — хмель, хуыметаг — кмет). По 
мнению Вернадского, название «Русь», 
привнесенное пришельцами из Сканди- 
навии и ставшее обозначением славян- 
ского народа и государства, первона- 
чально было именем сильнейшего 
аланского клана «Рухс-ас» («Светлые 
аланы»). 

Отголоском древних И.-у.а. являет- 
ся восприятие старого осетинского бо- 
жества Хорз в значении «добрый» рус- 
скими в качестве самостоятельного бо- 
жества по имени Хоре. По мнению неко- 
торых ученых, от него же образовалось 
прилагательное «хороший». Истоки взаи- 
модействия осетинского языка с русским 
уходят в глубь истории. Уже во вт. пол. 
ХУП в. во всех сферах жизни осетин 
ощущается влияние России, русской 
культуры, русского языка, причем про- 
цесс взаимодействия двух языков по ин- 
тенсивности в разные исторические пе- 
риоды был неодинаковым. В осетинском 
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языке к началу ХХ в. появилось немало 
слов, основная часть которых подвер- 
глась фонетическим и морфологиче- 
ским изменениям, а в советский период 
осетинский язык пополнился большим 
количеством новых слов и выражений, 
отражающих общественно-политичес- 
кие преобразования в стране. 

Исторические контакты сказались 
не только на лексике обоих языков, но и 
на мифологии. Особенно ярко они про- 
являются при сравнении нартовских 
сказаний и русских былин. Обнаружено 
не только множество идентичных тем, 
но и совпадения, свидетельствующие 
об общих истоках или заимствованиях. 

Много общего в образах былинного 
богатыря Святогора и нартовского ве- 
ликана Мукара. Последний злонаме- 
ренно заводит дружбу со своим против- 
ником Созырыхъо, для чего устроил 
подобие спортивных состязаний. По 
условиям игры Созырыко ложится на 
дно моря, которое покрывается льдом и 
становится его гробом. Перед смертью 
Мукара дует на Созырыко, но тот не 
только не погибает, но и забирает себе 
меч, жену и богатства великана. 
Аналогичный сюжет имеет место и в 
былине о великане Святогоре и Илье 
Муромце. Оба великана — святые гор, 
оба они погибают, а их мечи, жены, бо- 
гатство достаются их противникам — 
Созырыко и Илье Муромцу. 

Много схожего, идентичного в об- 
разах нарта Уырызмега и Ильи 
Муромца. Оба они вожаки многих б0- 
гатырей, старшие, с белой бородой. 
Много тождественного и в сюжетах, 
посвященных единоборству с неприя- 
телем нарта Батрадза и Ильи Муромца. 
Исследователи выявляют параллели и в 
том, как жена св. Георгия превратила 
Уырызмага в собаку, а чародейка 
Марина сотворила подобное же с 
Добрыней Никитичем. С кавказскими 
сюжетами В. Ф. Миллер сравнивает 
историю женитьбы Святогора, его 
встречу с поляницей и др. 

Лит.: Дюмезиль. ОЭМ 82-85; В. Ф. М ил- 
лер. Иранские отголоски в народных сказаниях 
Кавказа // ЭО. Кн. И. М., 1892. Кавказо-русские 
параллели. Приложение 1-36; его же. ОЭ Ш; 
Вернадский Г. В. Древняя Русь. М., 1996. С. 
267-268; А баев. ОЯФ 34, 333, 395—396; его же. 
ИЭСОЯ ТУ 219; Дюмезиль ОЭМ 82-85; 
Карамзин Н. М. История Государства 
Российского. Т. [У. Гл. 11. С. 111; ГуриевТ. А. 
Влияние русского языка на развитие осетинской лек- 
сики. Ордж., 1962; ГалазовА. Х., ИсаевМ. И. 
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Народы — братья, языки -— братья: русско- 
осетинские лингвокультурные контакты. Ордж., 
1987; КулаевН. Х. Влияние русского языка на 
развитие словарного состава осетинского языка // 
ИСОНИИ. Т. ХУ. С. 11. Ордж.., 1955. 

Л. А. Чибиров 


Е. Б. Бесолова 


ИРОН ФЖТК ‘правило поведения, 
честь, достоинство’ — базовая категория 
этнокультурной самоидентификации 
осетин. Фактически — психологический 
«образ себя», эмоционально окрашен- 
ное, возвышенное ощущение причаст- 
ности к собственному народу, его «глав- 
ной идее», что в определенной интер- 
претации характерно для всех народов 
мира. 

И.ф. воплощает глубинные миро- 
воззренческие и ценностно-норма- 
тивные установки. Объединяя истори- 
чески сложившиеся представления об 
«идеальном» обществе и «идеальной» 
личности, И.ф. является своеобразным 
ключом к прочтению смысла всей куль- 
туры, психологического склада, этни- 
ческой ментальности осетин. Вбирая 
весь опыт исторического развития на- 
рода, И.ф. содержит представления о 
«первопорядке», о гармонии природы и 
общества, о той реальности, в ведении 
которой находится постоянное воспро- 
изводство основы порядков самого бы- 
тия. Подобный комплекс ценностно- 
мотивированных идей воспроизводит 
наиболее привлекательный для этноса 
тип социального устройства. В частно- 
сти, в этническом сознании осетин 
предпочтительна триединая социально- 
функциональная структура, ассоции- 
рованная с тремя потомками мифоло- 
гического первопредка Ос-Бегъатыра. 
Представления об обществе, идеально 
организованном сочетанием жреческо- 
го, воинского и созидательного начал, 
глубоко проникли в мировоззрение 
осетин, нашли свое отражение даже в 
государственной символике современ- 
ной Осетии, в частности триколоре 
тырыса (флаг). 

Действенным воплощением нрав- 
ственных категорий И.ф. был традици- 
онный ныхас (народное собрание), по- 
стулировавший основные требования к 
социальному поведению: умение жерт- 
вовать сиюминутными субъективными 
потребностями во имя вечной и объек- 
тивной истины, пренебрегать личными 
интересами и выгодой во благо обще- 
ства, мотивировать поступки идеями 


справедливости, а не личными симпа- 
тиями, свободолюбие и независимость, 
но в строгих рамках норм гражданского 
повиновения. 

И.ф. как уникальный культурно- 
психологический феномен  целесо- 
образно рассматривать в двух контек- 
стах: широком — мировоззренческом, и 
более узком — социально-нормативном, 
поведенческом. Представления, отра- 
жающие широкий смысл, давали чело- 
веку возможность обрести себя в упо- 
рядоченном и сбалансированном мире, 
где востребована человеческая созида- 
тельная активность. Это уровень кол- 
лективных представлений, определя- 
ющий моральный и эстетический 
аспекты народной культуры, ее оценоч- 
ные категории. 

В узком понимании И.ф. составля- 
ют аспекты этнической самоорганиза- 
ции: поведенческие стереотипы, обще- 
ственные институты, межличностные 
отношения, т.е. все то, что образует 
многосложный и разнообразный об- 
лик народной жизни. Конкретные по- 
веденческие программы, ориентиро- 
ванные на культурные архетипы, за- 
креплялись и воспроизводились уже 
на уровне моральной интуиции лич- 
ности. Так, в культурном простран- 
стве народа формировался комплекс 
устойчивых правил — глубинных нрав- 
ственных убеждений и соответствую- 
щих им поведенческих установок. 
Они не ставились под сомнение, ис- 
полнялись неукоснительно, посколь- 
ку являли собой нравственный импе- 
ратив егъдау, связанный с истиной и 
смыслом жизни. 

Культурный конгломерат И.ф., обе- 
спечивающий психическое и психоло- 
гическое единство народа, в психоло- 
гии определяется как менталитет, в ан- 
тропологии — этнос. Во многом — это 
стихийное отражение пройденных на- 
родом этаповсоциально-исторического, 
политического и культурного развития. 
Так, многое в устойчивых ментальных 
характеристиках осетин соответствует 
не нынешнему, а прежнему укладу их 
жизни. Особенно это проявляется во 
время событий, организовывающих 
общение большого количества людей 
(свадьбы, похороны, народные празд- 
ники и т.д.), когда очевиден приоритет 
общественных потребностей над лич- 
НЫМ. 

В то же время нельзя обойти внима- 
нием и такую весьма устойчивую пси- 


хологическую характеристику, как го- 
товность к соперничеству, в эпосе пере- 
росшую даже в сюжеты богоборчества. 
В данном случае мы имеем дело с древ- 
нейшими пластами этнической исто- 
рии, сформировавшими высокий пре- 
стиж воинских моральных характери- 
стик мужчины, приоритет качеств кон- 
ного воина, рыцаря. Одним из важней- 
ших постулатов воспитания юношей 
являлась постоянная организация со- 
стязательного соперничества между 
ними в физической силе, выносливо- 
сти, силе воли, риторике, знании основ 
народного этикета, умении танцевать, 
выездке и т.д. Девушки также могли со- 
стязаться в уме, сноровке, рукоделии, 
кулинарии, но уже на уровне обыден- 
ного общения. Стремление быть пер- 
вым вполне характерно для подобного 
типа культур. 

В структуре психологического 
склада осетин и сейчас еще актуальна 
ориентированность на этностереоти- 
пы общения, вобравшие предшеству- 
ющий социальный опыт, Общение с 
позиций требований И.ф. отражает 
специфику устоявшихся в прошлом 
взаимоотношений осетин. Например, 
выражение почтения к собеседнику в 
ситуациях статусного общения есть 
выполнение программы кестеериуеег 
(младшинство). Мужчина в повседнев- 
ной жизни, следуя определенным об- 
разцам поведения (статен, опрятен, 
почтителен в отношении старших, 
корректен с младшими, уважителен с 
женщинами, рассудителен и пр.), вы- 
полняет веками складывавшуюся про- 
грамму мужского поведения -— 
леегдзинад. Во взаимоотношениях 
между полами действовали требова- 
ния кодекса еефсарм (стыдливость) и 
пр. Войдя в основы этнической' мен- 
тальности, подобные установки, пусть 
даже и откорректированные временем, 
утверждали нормы, сохранившие 
устои былых, т.е. «правильных» и 
«справедливых» времен. 

К важным показателям И.ф. можно 
отнести и представление о престижных 
(релевантных) видах трудовой деятель- 
ности. Вплоть до третьей четверти 
ХХ в. наиболее уважаемыми для муж- 
чин считались военные профессии, для 
женщин — медицинские и педагогиче- 
ские. В обыденном же сознании осетин 
традиционного общества «почетными» 
занятиями были скотоводство и выра- 
щивание зерна. Релевантные виды дея- 
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тельности формировали отношение к 
тому или иному виду труда и, как след- 
ствие, те или иные отношения друг к 
другу. 

Одной из важнейших характеристик 
И.ф. является предпочтительный (мо- 
дальный) тип личности. Представления 
о модальной личности формируются 
как совокупность человеческих ка- 
честв, востребованных в данной этно- 
культурной системе ценностей. К при- 
меру, если у осетин престижными счи- 
тались военное дело и скотоводство, то 
в процессе воспитания вырабатывались 
те личностные особенности, которые 
бы способствовали успешному освое- 
нию именно этих занятий. Тип древ- 
нейшей модальной личности представ- 
ляет Нартовский эпос осетин. Высоко 
ценилась нравственность, но специ- 
фичного, т.е. воинского толка, личная 
отвага, верность соратникам, способ- 
ность опекать беззащитного, гостепри- 
имство, щедрость, уважительное отно- 
шение к женщине, — интеллект 
(Уырызмег и Сатана как носители хо- 
лодного разума), эстетичность (Нарты 
приняли Сырдона в свой круг потому, 
что он создал и подарил им фендыр — 
лиру). Показательно, что мифическая 
Згидская красавица (3Зджыды реесугъд) 
выбрала жениха небогатого, но отли- 
чившегося отвагой, красноречием, тан- 
пами, пением, игрой на музыкальных 
инструментах. Трудолюбие еще не во- 
шло в круг необходимых характеристик 
мужчин. 

С изменением исторических обстоя- 
тельств варьируются и востребованные 
качества личности. В более поздние 
сказания привнесены уже трудовые 
подвиги. Красавица Занзираг не вышла 
замуж ни за алдара, мотивируя это тем, 
что он бездельник и живет чужим тру- 
дом, ни за подневольного - того, кто 
имеет «хозяина», что весьма показа- 
тельно для анализа межличностных 
предпочтений осетин. Избрала она сво- 
бодного общинника, но не просто «уда- 
лого джигита», а того, кто сумел по- 
строить башню, изготовить ружье, за- 
стрелить оленя и бросить к ее ногам. 
Смещение качеств происходило не из- 
за полной смены одних установок дру- 
гими, а за счет их гармоничного объе- 
динения. 

Вековой опыт жизнедеятельности 
народа способствует формированию 
определенного этнического сознания, 


мировоззрения, национальной мен- 


тальности, которая играет существен- 

ную роль в сохранении преемственно- 

сти лучших достижений этнической 
культуры. См. Намыс. 

Лит.: Хадыхъты Х. Х. Ирондзинады 

фидаен. Дз., 1993. 
По Х. Х. Хадикову 
Подг. А.Х. Хадикова 


ИРОН ФЫНДЖЫ ЖГЪДАУ ‘культу- 
ра осетинского застолья”. — Традицион- 
ный застольный этикет осетин издревле 
выделялся определенной регламента- 
цией и порядком. 

За столом, как правило, рассажива- 
лись, соблюдая старшинство. Исклю- 
чение делали для гостей, которых са- 
жали на почетные места, ближе к стар- 
шим. Открывал застолье проникно- 
венной молитвой руководитель стола. 
Второй тост произносится за 
Уастырджи, третий за повод, по кото- 
рому собрались. Последующие тосты 
— за усопших, за другие божества пан- 
теона и т.д. Выше сидящий передавал 
содержание тоста своему окружению, 
а те — дальше. Если за столом сидели 
гости, им преподносились (по стар- 
шинству) почетные бокалы 
(нуазентее). К еде приступали после 
тоста старшего. 

Вообще, осетин в приеме пищи был 
очень скромен и, когда бывал в гостях, 
ограничивался очень малым ее количе- 
ством. Как отмечал русский военный 
врач Н. И. Пантюхов, «осетин доволь- 
ствуется таким количеством пищи, при 
которой европеец едва ли может 


а и 
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сколько-нибудь продолжительное вре- 
мя существовать». Развивая эту мысль, 
С. Кокиев писал, что «осетин относи- 
тельно пищи отличается необыкновен- 
ной умеренностью, воздержанием и 
выносливостью...», что малейший на- 
мек на муки голода считался большим 
бесстыдством, соответственно, осетин 
действительно стоически переносил 
голод, не заявляя никому об этом. 

И.ф.=. отличался чрезвычайной ре- 
гламентированностью, — предписывая 
жесткие нормы поведения как стар- 
шим, так и младшим; следовало есть 
медленно, не давать хозяевам заметить, 
что гость голоден, не полагалось много 
разговаривать, съедать всю поданную 
пищу. От того, какое впечатление про- 
изводил гость за столом, зависело мне- 
ние о нем в обществе; считалось непри- 
личным выйти из-за стола и вернуться 
обратно. Еще большим позором, чем 
обжорство, считалась невоздержан- 
ность в питье. В высшей степени не- 
пристойным рассматривалось появле- 
ние в общественном месте в нетрезвом 
виде. Ничто в человеке так не цени- 
лось, как его ум, воспитанность, такт — 
качества, которые у осетин являлись 
критерием оценки человека. Каждый из 
сидящих за столом понимал, что их он 
может проявлять прежде всего при со- 
хранении ясного ума. Хотя застолье по- 
рою продолжалось несколько часов, 
никто не позволял себе напиваться «до 
потери лица» (йе цасгом фесафта); 
каждый старался до конца застолья 
оставаться трезвым. 





Торжественная трапеза, возглавляемая старейшиной. Худ. М. Туганов. 
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Нарушивший И.ф.=. подвергался на- 
смешкам, награждался позорными 
кличками. О таких людях говорили: Й= 
гуыбыны фаста цеуы (ходит за своим 
животом). Йа зардае йе узцъефы ис 
(у него сердце находится во чреве) ИТ.Д. 

Лит.: Кокиев. Записки. С. 96; Пантю- 
хов Н. И. Антропологические наблюдения на 
Кавказе // ИКОИРГО. Тифл., ХУ. 1893. С. 145; 
Хадикова. Этикет; Уарзиати. ПМО 13-33; 
Чибиров. Осетинский аул. С. 60-62. 


Л. А. Чибиров 


ИРОН ХЪАНДЗАЛ 
ФЕНДЫР ‘осетин- 
ская гармонь’ — един- 
ственный в осетин- 
ском  инструмента- 
рии пневматический 
инструмент,  разно- 
видность  «вятской 
тальянки», — извест- 
ный под названием 
«азиатская гармонь». 
С конца ХХ в. 
И.хъ.ф. стал одним из 
самых  распростра- 
ненных и любимых в 
Осетии. 

И.хь.ф. 
справа клавиши (от 
14 до 21), которые 
при надавливании и 
растяжении издают 
звуки одной и той же 
высоты; слева — 8—9 
кнопок, при нажиме на которые звучат 
не аккорды (как на «вятской тальян- 
ке»), а басы. Звукоряд правой руки ди- 
атонический, но не у всех одинаковый. 
В настоящее время звукоряд встреча- 
ется и хроматический (как на аккорде- 
оне). 

На И.хь.ф. в Осетии играли исклю- 
чительно женщины. Девочек начинали 
учить игре на этом инструменте с ран- 
них лет, и они уже с 7-8-летнего воз- 
раста исполняли импровизации доволь- 
но сложных плясовых наигрышей, ва- 
риации на темы танцевальных мело- 
дий. С кон. ХХ в. установились два 
обычая: жених должен был, наряду с 
другими свадебными подарками, обяза- 
тельно преподнести невесте И.хь.ф., а 
когда женщина умирала, гармонь, на ко- 
торой она играла, клали с ней в могилу. 
В прошлом И.хъ.ф. был только сольным 
инструментом; в послереволюционные 
годы он вошел в состав инструментария 
профессиональных ансамблей народ- 











имеет 


луча 







АА 


—ы 






РА - 


Кандзал фандыр. 


нои песни и танца, где на нем играют 
уже не только женщины, но и мужчи- 
НЫ. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 120-137 и др. 
Ф. А. 


ИРОН ЦАВАГ 
6. ‘осетинская ко- 
са’ коса, изго- 
товленная прими- 
тивным способом 
и  отличавшаяся 
массивностью. Ре- 
жущая часть И.ц. 
представляла со- 
бой плоскую, от- 
точенную с обеих 
сторон полосу же- 
леза. И.ц. была 
обоюдоострой с 
кривой короткой 
рукояткой (поэто- 
му косарю приходилось работать на- 
гнувшись); ею косили одновременно в 
обе стороны, переменяя руку и проходя 
два раза по одному и тому же месту. В 
Южной Осетии их ковали кузнецы из 
с. Кевселт Дзауского района. Вышла из 
употребления в конце ХХ в. в связи с 
распространением кос фабричного про- 
изводства. 

И.ц. — общий тип косы, который был 
характерен для осетин, балкарцев, ка- 
рачаевцев, адыгов. 


Лит.: Калоев. Земледелие. С. 146 и др.; 





Осетинская коса. 


Караулов Н. А. Балкары на Кавказе // 
СМОМПК. 1908. Вып. 33. С. 144. 


Л. Ч 


ИРЫСТОНЫ ЦЕРДЖЫТАЕ, ДЗЫЛ- 
ЛА ‘население Осетии’ — точных дан- 
ных о численности осетин и населении 
Осетии до ХХ в. нет. (Впрочем, до про- 
ведения первой Всероссийской перепи- 
си населения в 1897 г. отсутствовали 
сколько-нибудь достоверные сведения 
о численном составе и других населя- 
ющих Россию народов). Сложности с 
подсчетом осетинского населения усу- 
гублялись тем, что оно административ- 
но располагалось в различных террито- 
риях. До 1860 г. осетины Северного 
Кавказа проживали на территории, вхо- 
дящей в состав Кавказского наместни- 
чества, затем последовательно в состав 
Кавказской губернии, Кавказкой обла- 
сти, Ставропольской области, Военно- 
Осетинского округа (в 1859 г. в него во- 
шло Нарское ущелье, которое входило 


в Тифлисскую губернию, и Мамисон- 
ское ущелье, входившее в Кутаисскую 
губернию). После этого Осетинский 
округ стал именоваться Осетинским 
участком, а в 1869 году была образова- 
на Терская область. Что касается осе- 
тин Закавказья, то они проживали в 
Тифлисской и в меньшей степени — 
Кутаисской губерниях. 

В ХШ-ХУ вв. Аланское царство 
было разгромлено монголо-татарами, а 
затем войсками Тамерлана. Остатки 
осетин укрылись в горах. Тяжелые 
условия жизни (безземелье, нехватка 
жизненных ресурсов), эпидемии, набе- 
ги соседей, отдаленность от торговых 
путей привели к резкому сокращению 
численности осетин. По некоторым 
сведениям, на Северном Кавказе их к 
нач. 80-х годов ХУШ в. осталось до 40 
тыс. человек. В 1742 г. грузинский ар- 
хиепископ Иосиф и архимандрит 
Николай в своем донесении императри- 
це Елизавете Петровне писали, что осе- 
тин «признанием быть по исчислению 
обоих полов более 200 тыс. душ». В 
первом случае цифра занижена, во вто- 
ром - явно завышена. 

В 1750 г. осетинское посольство в 
Петербурге заявило Сенату, что 
Северная Осетия может выставить 
тридцатитысячную армию, а глава 
Осетинской духовной комиссии А. П. Ле- 
бедев приводит такие данные: в 
Куртатинском и Алагирском обществах 
насчитывается «более ста тысяч душ», 
а всего в Северной Осетии — «более 
двухсот тысяч» человек. 

Однако в нач. ХХ в. происходит ка- 
тастрофическое сокращение количе- 
ства осетин из-за эпидемии чумы. 
Численность их в горной . зоне 
Северного Кавказа упала до 16 тыс. 
(1824 г) Южной Осетии эпидемия 
практически не коснулась. 

В Х/Х в. с началом переселения гор- 
цев на равнину картина кардинально 
меняется в лучшую сторону. Динамика 
роста населения выглядит следующим 
образом: 1833 г. — 35750 чел., в 1866 г. — 
северных осетин 59 тыс., южных — 
52 тыс. Первая Всероссийская перепись 
населения показала, что осетин в 
России проживает 171 тыс. человек 
(около 100 тыс. в Терской области, бо- 
лее 70 тыс. в Тифлисской и Кутаисской 
губерниях, в Крыму, Дагестане, Эри- 
ванской губернии). 

Заметный рост численности населе- 
ния Осетии был вызван не только бла- 
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гоприятными демографическими фак- 
торами, улучшением социально-эконо- 
мического положения (в том числе и 
санитарно-гигиенического), переселе- 
нием горцев на равнину, но и упорядо- 
чением работы статистических служб, 
охват населения которыми стал более 
полным. 

В середине ХХ века с Северного 
Кавказа в разные регионы Османской 
империи переселилось по различным 
данным от 500 тыс. до 1 млн. и более 
человек. Среди них были и осетины 
(См. Иретте Турчы еме Сирийы). 

Крупные осетинские диаспоры су- 
ществуют в Российской Федерации и 
на Украине. В Восточной Грузии, осо- 
бенно в Кахетии (иретте Къахеты) и 
Гуджаретии (иретте Гуджареты) 
проживало до 150 тыс. осетин, но на- 
ционалистическая политика правитель- 
ства Гамсахурдиа привела к переселе- 
нию почти половины этого населения 
за пределы Грузии. Большая часть осе- 
тин проживала в республиках Средней 
Азии, Казахстане, но после развала 
СССР численность этих диаспор резко 
сократилась. 

Из стран дальнего зарубежья, поми- 
мо Турции и Сирии, осетины прожива- 
ют в США, Канаде (см. Иретте 
Цегат Америкейы), Франции (см. 
Иреттее Францы) и др. странах. 

За годы советской власти число осе- 
тин в СССР увеличилось более чем в 
два раза, составив по переписи 1989 г. 
597,8 тыс. чел. 

С развалом СССР, и особенно в ре- 
зультате грузино-осетинского и ин- 
гушско-осетинского военных конфлик- 
тов, произошло существенное перерас- 
пределение осетинского населения. В 
Северную Осетию эмигрировали осе- 
тины из Грузии и республик Средней 
Азии. В итоге число беженцев и вы- 
нужденных переселенцев достигло 80— 
100 тыс. человек. 

Население Южной Осетии, по раз- 
личным экспертным данным, в результа- 
те вооруженного вторжения грузин со- 
кратилось со 100 до 65—70 тысяч чело- 
век, при этом основные национальные 
пропорции (67% — осетин и 27% - гру- 
зин) мало изменились до августа 2008 г., 
до 3-го геноцида осетин, устроенного 
Саакашвили. Плотность населения в 
Северной Осетии достигла 87 человек на 
квадратный километр, а в Южной Осетии 
она снизилась (главным образом в сель- 
ской местности) с 24 до 18 чел. 
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РАССЕЛЕНИЕ ОСЕТИНСКИХ 
ПЛЕМЕН ПОСЛЕ 
МОНГОЛЬСКОГО НАШЕСТВИЯ 














Дигорцы, до ХУПв. 


Дигорцы, ХУП-ХХ вв. 


Иронцы, д5 ХУГв, 






№ 


\| Иронцы, ХУ! - ХХ зв. 


И Туальцык: дзалы),до ХИ! в. 
ААИАА Туальцы ( дзалы), ХИ -Х1Х зв. 


Иронцы, дигорцы, туальцы, 
50-е годы ХУШ-ХХ вв. 





Расселение осетинских племен после нашествия монголо-татар. 
По кн. Б. А. Калоева «Осетины». Изд. 2-е. М., 1971. 


По состоянию на 2002 г. в РФ прожи- 
вает 515 тыс. осетин; из них в РСО-А — 
445 тыс.; в Грузии — 38 тыс. Осетинское 
население РЮО, по экспертным дан- 
ным, на тот же год составляет 52 тыс. че- 
ловек. См. Ирееттее дунейы алы ретты. 

Лит.: Тогошвили Г.Д., Хабала- 
швили И. В. Население Осетии. Цх., 1983 г. (на 
груз, яз.); Миллер В. Ф. Осетины. (Брок- 
гауз Ф. А. и Ефрон И. А. Энциклопедический 
словарь. Т. 22. СПб., 1897); БлиевМ. М. Рус- 
ско-осетинские отношения. Ордж., 1970; Ч и - 
чинадзе 3. История Осетии по грузинским ис- 
точникам. Тифл., 1913; Осетия. Справочник: Наро- 
донаселение. Вл., 1998; Харебов Б. К. Воспро- 
изводство населения Южной Осетии. Цх., 1985. 

Б. К. Харебов 


ИРЫ УАСТЫРДЖИЙЫ КУВАН- 
ДОН ‘молельня Уастырджи Осетии?’ — 
святилище в честь Уастырджи в 
с. Цимити (Куртатинское ущелье). 


ИСАХЪ (Харебов Исак) (? - 1918) — 
родился в с. Георгис Цминда Знаурского 
р-на РЮО, царский офицер, герой 
гражданской войны в Юго-Осетии. В 
1918 г, воглавляя Корнисскую моло- 
дежь, воевал с меньшевистской гварди- 
ей Грузии, участвовал в Сачхерском 
восстании, где получил смертельную 
рану. Об И. в 1920 т. молодежью с. Корнис 
была сложена героическая песня. 


ИСАХЪЫ ЗАРАГ 


1. Уай, тох арцыди ныр 

меньшевиктимх, 

ОЙ, Сачхереты бын, дам, мын 
туджы зайтима! 

Тох мын арцыди, ой, 
меньшевиктимх, 

Сачхереты бын мын 
туджы зайтима. 

У, уг-рейдг, уей-раейда! 

Узй, бецау Исахь! 
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Узй, кенг, дам, сарибар, 
кана ужд малет, 
2. Узей, бир фахастам эзнаегты къаелает! 
Кана узд серибар, 
кана ужд малат, 
Бира фахастам уд 
азнагты къалат! 
Угй, уе-райда, рейда! 
Узй, бецау Исахъ! 


3. Узй, арвы комаей, дам, 
калмаерзаен архауд, 
ОЙ, Исахь бадзуры, карды комгей, 
дам, ма баерзай архауд! 
Арвы комаей, дам, 
калмарзан аерхауд, 
ОЙ, Исахъ бадзуры, карды комагей, 
дам, ма берзей архауд! 
Узй, уз-раейди, раейди! 
Узей, бецау Исахъ! 
Селение, где родился И., переиме- 
новано в Исакы кау. 


Л..Ч. 


ИСЛАМЕЙ - ритуальный танец кабар- 
динцев и адыгейцев, типа лезгинки. По 
описанию ЛМ. Туганова, в Осетии И. ис- 
полнялся как некий синтез хонге кафт 
и зилге кафт. 

Ан. Х. 


ИСТОРИКО-КУЛЬТУРНАЯ ОБ- 
ЛАСТЬ — территория, население кото- 
рой на основе длительных социальных 
и экономических связей и взаимовлия- 
ний сформировало сходные культурно- 
бытовые (этнографические) особенно- 
сти, проявляющиеся в хозяйстве, мате- 
риальной (жилище, пище, одежде и др.) 
и духовной культуре, в формах соци- 
альной организации. И.-к.о. обычно 
выделяется при научном исследовании 
в качестве объективно удобной формы 
первичной систематизации этнографи- 
ческого материала. В частности, Кавказ 
выделяют как особую И.-к.о. или соот- 


ветствующую провинцию с двумя 
крупными областями — Северный 
Кавказ и Закавказье (Южный Кавказ). 

Ю. К. 


ИСТОРИЧЕСКАЯ ЭТНОГРАФИЯ — 
область этнографических исследова- 
ний, подразумевающая изучение исто- 
рии культуры этнических общностей в 
рамках изучения их этнической исто- 
рии и как аспект подобной истории. 
Исследования в сфере И.э. строятся на 
комплексном использовании сведений, 


полученных в этнографических экспе- 
дициях, а также данных археологии, 
антропологии, языка, фольклора, оно- 
мастики, письменной истории и ряда 
сопредельных наук — этноботаники, эт- 
ногеографии и др. В Осетии исследова- 
нием вопросов И.Э. занимается отдел 
этнологии СОИГСИ им. В. И. Абаева, 
отдел этнографии ЮОНИИ им. 3. А. Ва- 
неева, кафедра истфака СОГУ им. 
К. Л. Хетагурова и ЮОГУ им. А. А. Ти- 
билова. 
См. Иретты этнографи иртасы- 
ны исторшие. 
Ю. К. 


ИУ АРТАЙ БАЙУАРГАТАЕ 6. ‘от 
одного огня (очага) разделившиеся” — 
группа родственных семей, ведущих 
происхождение от одного общего пред- 
ка и связанных определенным кругом 
взаимоотношений. И.а.б. включал в 
себя несколько семей разных поколе- 
ний, главы которых явились прямыми 
потомками определенного лица, обще- 

го предка. См. Патронимия. 
Лит.: Канукова. Этнография 

села; Хадикова. Этикет. 
3. К. 


ИУМАЙАГ КУЫВД ‘общая молитва” — 
произносилась как на общественных, 
так и семейных праздниках, различа- 
лась по содержанию и направленности. 
Очередность обращений к небожите- 
лям строго соблюдалась. Вместе с тем, 
иногда в особо ответственных и значи- 
мых случаях произносилась И.к., где 
упоминается весь осетинский пантеон. 
Для сравнения ниже приводятся две 
молитвы: на общественном празднике, 


воспроизведенная на русском языке в 
работе Б. Гатиева (Суеверия и пред- 
рассудки осетин), и публикуемая впер- 
вые весьма интересная молитва 120- 
летнего жителя с. Едыс (Урстуалтее) 





Общая молитва. С. Даргавс. Фото нач. ХХ! в. 


Леуана Беджызаты (записана в 1940 г.), 
произнесенная им в кругу семьи. 
Исходя из желания сохранить вырази- 
тельность и колорит молитвы, она дает- 
ся на языке оригинала и в русском пере- 
воде. 

«Слава тебе, Боже! О, Боже, благо- 
слови собравшихся в эту молельню лю- 
дей (затем читается подробная молитва 
того святого, в честь которого праздну- 
ется день). Уастырджи! Эту жертву мы 
принесли такому-то святому, и да не бу- 
детему обидно, что мы просим, чтобы и 
ты принял в ней участие; да будет сладка 
она и тебе; кто из здешних людей, от- 
правляясь в даль, пройдет «под тобою», 
тому пожелай прямой дороги, «споспе- 
шествуя» ему на ней до прибытия его 
туда и обратно. О Уацилла! Дай нам та- 
кие урожаи, чтобы мы всегда были 
сыты. О Хуыцауы дзуар! Ныне и присно 
предстоишь ты перед Богом: моли его, 
дабы он наделил нас от изобилия своей 
благодати. О Хъзжуы зад (ангел села)! 
Этот аул — твой гость, и ты, молим тебя, 
охраняй его от всякого искушения и 
людского гнева. О Рыны бардуаг! 
Избави нас и скот наш от всяких болез- 
ней. О Реком и Мыкалгабырта! Вы — 
сильные святые и ниспошлите нашему 
аулу силу для одоления врагов. О 
Тыхост! Мы живем под тобою, и кто 
вздумает насильно вторгнуться в наши 
пределы, того ты сломи и истреби. О 
Тутыр! Просим тебя, загради уста тво- 
им волкам каменьями так, чтобы они 
никогда не могли делать изъяна нашему 
скоту! О Фалвара! Наши овцы в твоей 
воле и, приумножая, приумножь их так, 
чтобы беднейшие между нами могли в 
дни Бога и святых его приносить в 
жертву ягненка. О Сау дзуар! Наши 
леса состоят в твоем ведении, ты со- 
блюди их от хищников и всеуничтожа- 
ющего огня. О Аларды! Издали мы бу- 
дем тебе молиться, и потому ты близко 
не подходи к нам, а если по- 
дойдешь, то оставляй нас с 
веселыми сердцами. О 
Хураертхурон! (Огонь, со- 
товарищ солнца.) Ты вхож к 
Богу и, просим тебя, моли 
его, чтобы он ниспослал 
нам свою милость и щедро- 
ты». (ППКОО. Кн. 3. С 195; 
см. также Осетинские обы- 
чаи. Вл., 1999.) 

Леуаны ракуыво. 
Хуыцау! Хуыцауы сконд 
задте &ме  дауджыта! 
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Дунескенаг Стыр Хуыцау! Адам 
рафалдисаг да, цард скаенжг да, 
алцыдаер деузжй равзаерди, ма нын 
ратт да хорздзинадта. Хурзарин, де 
скастей де нынныгуылынм® фаха- 
тыс агас бастыл, хахта ма быдыр- 
тыл фалгасыс, ама цы заххон адемы 
фатавыс, заххон адамаен цы хорз 
арфата раканыс, уыцы адамы амбал 
бакаен манг ма кастарты дар! 


Хуыцауы сконд зедте эм 
дауджыта! Баерзаендтыл бадут, 
баерзандтай фалгасут дунейы 


адаммг, кед заххы адемгей искеман 
хорз ракодтат, ужд уыдон амбал 
баканут ме магуыр хадзары бинонты 
дар! 

Йе Стыр Хуыцау! Де быны царагм, 
да барны стам, ма фыдбылызгей ба- 
хиз на налгоймаегты се °ппаты дар, 
кувын дем ема де гъе уый курын, 
куваг лаг дан, куваг лаеджы фырт 
дан, куваг леджы хадзаргей кувын, 
ама мын мг куывд айс дехима! 

Уастырджи! Лагты дзуар! Фыдай 
фыртма дын факуывтой бирг адамта, 
факанынц дын бира табуте. Айс мае 
табуте дер, ме кастертен у 
&ххуысгенаг бынаты дар, фаендагыл 
дар, са царды дар, фандараст сг каен, 
бынатма с= хацца кан. Равдауаг са 
фаеу, фандагыл с= чи цеуы, бынаты са 
чи ваййы — се ’ппеты дар. 

Тутыр! Тутыры Майрам, Тутыры 
Аларды! Ма кастаерте уе фадзахст 
фаузент, рынгей хызт уант! 

Къобы рухс задт® ма дауджыта! 
Фыдей ардем ужм кувынц, фыдай 
ардем ух курынц, уе куваг адамы 
фадзахсаг стут, еппает дар уынут, 
адм ух бынты цжуынц, сахи ух 
фаерны канынц, — са зарда сын срухс 
канут, се цард - @нцон, се куыст 
&хцон куыд уа, у цаст сын уый 
бауарзад. 

Тырсыйы Таранджелоз! Куваег адаем 
де зонынц, куваг адм дам кувынц, 
зонддаттаг да, развалгъауаг де. Ма 
кастарта — де уазаег, са зонд тыхджын 
ужд, се фанд ныфсджын фжужд, уый 
сын да цаст бауарзаед мг сын ратт да 
хорзаех! 

Галуаты Рагъы дзуар! Барзандтыл 
люууыс ма фалгасыс, дардтыл уы- 
ныс, дердтыл хъусыс, ме кастарта — 
де уазаг, цестей сын — рухсы хай, 
хъусаей — дзырды хай куыд уа, уый сын 
да зарда ма бахалаг канад! 

Куырттаты кадджын  дзужртта! 
Сырхы дзуар, Ичъына, Цыргъы дзуар! 





Сымах дер  фадзаехсег  стут, 
бафаедзехсут ме кастаерты: хурау 
адамаен узент кадджын, донау адаман 
угент адджын, са царды бар сахи угд, 
са фыдгул та сафт узд! 

Едысы рухс Тбау-Уацилла! Да бын- 
ты равзардысты ма кастартг, да бын- 
ты схьомыл сты, да ратге папита сты. 
Хор даеттаег да, фос канаг да! Хорай, 
фосай, донаей са цух ма скан, са чы- 
сыл бакуыст узд ахадгае, мыдау адджын 
узед адеман, са фарс у кеддариддагр, 
хъахьхьен са фыдбылызей, хибар са 
каен азвзагр зынтаей! 

Челиаты Рагъы дзуар! Рухс Атынаг! 
У= бынты ма кастарте фацажуынц 
дыууаердем, сехи фадзахсынц уг 
номай. Са фадзахсаг ут, се амбуар 
цеузг фаут, кастар-арех ме се 
зондджын хистертей бир азты 
фаецагрын кнут, уг рынта бахарон! 

Брытъаты Ичъына! Барзонд дзуар 
Тыббыгъы! Фыдаей фыртмае сымахма 
дар кувынц, кувзг адм у курынц, 
куысты с= цонг ужд рог, херды сг 
дзырд — барзонд, кад исчи ферадийы 
&набары, ныббарут ын, раттут харам 
знагаен, халар та махаен! 

Сыбайы Сызгьерин дзуар ем 
дауджыте! Адаеман зынаргь стут, 
сызгьарин - уг ном, елутон — уг дон, 
сызгьерин табагъы ум факуыв- 
даузд, фыдай ардам сымахме дар 
кувынц не магуыр хаххон адамтг. 
Цард даттаг стут, фыдбылыз сафаг 
стут, — раттут цард ма кастартген, аз 
та мае кастерты разай ме ‘нусон 
бынатма куыд ацауон, ме налгоймаг- 
ты дзабахаей куыд ныууадзон! 

Ручъы Хисты дзуар! Магуыр 
адаемты фадзахсег у каддариддар 
ам камдариддар. Адаемы цард здах 
цинме, са фыдгулты цард — хистмх. 
Да быны Хуыцаумг цал кувгг леджы 
скувы, уал  хорзы рат ма 
байзаддагаен! 

Уыналы Наф! Де бынгй бирг ис 
арцауажг адам на хохма, цал къахы 
рахызти да раезты, уал хатты бафадзаехс 
ма налгоймагты дар! 

Уанелы Тутыр, Мыкалгабыртае! Ма 
налгоймагте ух бынты фацжуынц, 
адемты фадзахсджыта стут, бафа- 
дзаехсут ма магуыр балцатты дар, уг 
рын бахарон! 

Реком! Рагей фастама адам табу 
канынц даеузн, энхьел да сты хорз- 
дзинад лавар канын! 

О Рыны бардуаг! Рын ма низтае 
сафыс, фесаф мг кастарты низт& дар. 


Са низ сын фахасс дардмаг, ратт сын 
ананиз цард! 

О Илиайы дзуар! Барзаендтыл ба- 
дыс, барзондей касыс де куваг 
адаеммг, Хуыцаугй кургагау де курын: 
ратт ма хадзараен да хорздзинадте, 
са низ мен фжугд, ам мг сае разай 
сыджытма ауадз! 

Мады-Майраем! Мады хай ма 
фахицаен кан ма хадзар! Иу сг чын- 
дзы куы ’рвитай, дас та сем уд кенга 
аркаен, налгоймагей се ма фацух 
каен! 

Ичъыната! Налгоймагты  дзуар 
стут, ма хадзарваендаг лаг-арзех емг 
лаг-барегджын факжн, &з та мае 
налгоймагты разей ме °нусон бынат 
куыд ссарон! 

Бынаты Хицау! Махадзарвендаган 
йа бынат макуы сцух кан — ма хорай, 
ма донаей, ма фосгей. Се ’рбацеуг сыл 
дызардыг куыннг уа, хорз арфета сын 
куыд кена. Манн та мехи ме 
хуыссануаты рынчын кан, махи 
къухаей махи куынна амарон, мг адза- 
лы фандагыл ма ныллеууын кан 
раехджы бонты, абонгей райсоммг дар. 
Ма мглат куыд уа хъарм бон, хур бон, 
ма байзеддаджы куынна бахъыгдарон, 
ма куваг фыды фарсме мыл мг сы- 
джыт куыд ныккалой. 

Йе Стыр Хуыцау, Бынаты гас! Да 
бынаты баркад м бинонтан ма 
фаныллаег кен мае амелеты фаста 
дар, да рын бахарон, ауадз ме ме 
сыджытма, узлауыл царинаг нал даен, 
ныкькъодах ден, ныкъкъуырма дзен, 
цастай нал уынын, хъусай нал хъу- 
сын — нал ис ма цахъхьаен хьед ема 
дур дар, нал ис ма фалтары адаемаей, 
м= фалтары адем кам сты, уырдам 
мын мг фандаг скан, йе Стыр Хуыцау, 
уымг дам кувын, уый да курын. Дуне 
Сфалдисаг, фехъус ме куывд, фехьус 
м= лагьсте, ма малет мын скан 
абонай райсомме дар, Хуыцауей 
курагау да курын. 

Йе Аларды, низ таужг да! Ма 
кастартем кд исты бар дарыс 
фыдбылызай, узд ей ма хай факген, 
&ма мг уатыл куыд амелон, Маердты 
басты дын уыцы хорздзинад куыд фи- 
дон, ама мг ауадз ма сыджытмг. 

Господь Бог! Созданные Богом ан- 
гелы и небожители! Творец вселенной 
Великий Бог! Тобою сотворены люди, 
жизнь, творец всего, ниспошли мне 
твою благодать. Солнце золотое 
(Хурзерин)! С восхода до заката ты 
освещаешь все страны, горы и равни- 
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ны, обозреваешь ангелов, согреваешь 
людей. Сделай меня и моих младших 
сотоварищами тех людей, которым ты 
благоволишь, желаешь добра. 

Сотворенные Богом ангелы и небо- 
жители! Восседаете высоко, с высоты 
созерцаете народы мира. Если кому- 
либо из землян сделали добро, соблого- 
волите то же и бедной моей земле! 

Господь Великий! Живем под то- 
бою, пребываем под твоею властью и, 
прошу тебя, избавь наших мужчин от 
несчастья. Я человек богоугодный, яв- 
ляюсь сыном богоугодного человека, из 
богоугодной семьи: прими мои моль- 
бы! 

Уастырджи! Бог мужчин! Из поко- 
ления в поколение тебе молятся многие 
народы. Прими и мои молитвы. 
Приласкай моих младших, тех, кто в 
пути, и тех, кто дома, одним словом — 
всех. 

Тутыр! 
Аларды! 

Поручаю тебе моих младших, пусть 
обходят их стороной болезни! 

Ангелы и небожители Коби! 
Начиная с предков наших, вам молятся, 
вы милостивы к богоугодным людям. 
Мимо вас проходят люди: осчастливьте 
их, пожелайте им, чтобы жизнь их была 
легкой, а труд — приятным для души. 

Таранджелоз Трусовского ущелья! 
Богоугодные люди знают и чтят тебя, 
молятся тебе. Ты — даритель ума, буду- 
щего. Прими моих младших под свое 
покровительство, благослови их и по- 
желай им, чтобы были сильны умом и 
выносливы в делах. 

Рагьы дзуар Галуата! Стоишь ты 
высоко и обозреваешь далеко, далеко 
видишь и слышишь. Пусть младшие 
мои будут твоими гостями, не лиши их 
возможности видеть свет и слышать 
слово! 

Славные святые Куртатинского 
ущелья! Сырхы дзуар! Ичъына! Цыргъы 
дзуар! И у вас прошу благословения 
моим младшим! Чтобы они были лю- 
дям приятны, как солнце, сладки, как 
вода, пусть живут по собственной воле, 
а враги их пусть исчезнут! 

Тбау-Уацилла Едысский! Под тво- 
им покровительством появились, вы- 
росли и воспитались мои младшие! Ты 
даритель зерна, умножитель скота. 
Чтобы у них никогда не было недостат- 
ка ни в хлебе, ни в скоте, ни в воде. 
Чтобы собранный ими урожай был изо- 
бильным, сладким, как мед. Будь всегда 


Тутыр Майрама! Тутыр 


рядом с ними, охраняй их от несчастья, 
остерегай от злых сил. 

Рагьы дзуар Челиатский! Светлый 
Атынаг! Мимо вас младшие мои ходят в 
обе стороны, поручают себя вашему по- 
кровительству, примите их под свой по- 
кров, будьте рядом с ними, чтобы прожи- 
ли они долгие годы, чтобы старшие были 
мудрыми, а младших было вдоволь. 

Ичъына Брытатский! Высоко воссе- 
дающий святой Тыббыгъы! Из поколе- 
ния в поколение люди вам поклоняют- 
ся, молятся, просят вас, чтобы в труде 
рука их была легкой, а разговор на 
куывде — высокий. Простите им, если 
кто из них, по неосторожности, в выра- 
жениях ошибся, покарайте врага, а нас 
удостойте добром и благодатью. 

Золотокрылый дзуар Сбийский и 
дауаги! Вы дороги людям, имя ваше зо- 
лотое, алутон — ваш напиток, чтобы вам 
подносили кувинаг в золотой тарелке. 
Испокон веков вам молится наш бед- 
ный горский народ. Вы дарители жиз- 
ни, раскрыватели злодеяний, одарите 
жизнью моих младших, пожелайте 
того, чтобы раньше своих младших 
ушел я в вечный мир, оставив в здравии 
мужчин моей семьи. 

Хисты дзуар Рукский! Ты благово- 
лишь обездоленным всегда и всюду. 
Поверни жизнь добрых людей к сча- 
стью, а врагов — к несчастью. Пошли 
столько счастья моим младшим, сколь- 
ко богомольцев у стен твоих помолятся 
Господу Богу! 

Наф Унала! Из этих мест много пе- 
реселенцев ушло в наши горы. Сколько 
ног прошагало мимо тебя, пошли столь- 
ко счастья мужчинам моей семьи! 

Тутыр Уанела! Мыкалгабырта! Под 
вашими святилищами проезжают муж- 
чины моей семьи. Вы благословляете 
людей, благословите и моих путников. 

Реком! Испокон веков люди молятся 
тебе, ждут от тебя всегда благослове- 
ния на добрые дела! 

Рыны бардуаг! Ты истребляешь бо- 
лезни, огради от болезней моих млад- 
ших, унеси их болезни далеко-далеко, 
чтобы они жили в здравии! 

Илья святой! Ты восседаешь на пье- 
дестале, с высоты обозреваешь моля- 
щихся тебе людей. Прошу тебя как бо- 
гомолец, ниспошли моей семье свою 
благодать, чтобы болезни домочадцев 
достались мне, и отпусти меня раньше 
их в сырую землю. 

Мать Мария! Не обдели мой дом ма- 
теринским счастьем. Выдавая одну за- 


муж, приводи в дом десять невест. И 
мужчин пусть не убавляется! 

Ичъыната! Вы покровители муж- 
чин! Соблаговолите так, чтобы дорога 
к моему дому была полна мужчинами, 
всадниками и чтобы раньше всех муж- 
чин в семье нашел я вечный покой. 

Бынаты Хицау! Соблаговоли, чтобы 
у членов моей семьи никогда не иссяк- 
ли запасы зерна, скота, чтобы пересту- 
пивший их порог довольным покинул 
их. А мне пошли такую милость, чтобы 
болел в своей постели да мне не при- 
шлось наложить руки на себя, чтобы 
отправился в последний путь в ближай- 
шее время, даже до утра. Сделай так, 
чтобы день моей смерти выдался те- 
плым, солнечным, чтобы ничем я не 
стеснил домочадцев да чтобы похоро- 
нили меня рядом с отцом, который тоже 
был богоугодным человеком. 

О Великий Бог, хозяин места! Чтобы 
после моей смерти изобилие моей се- 
мьи не убавилось: отпусти меня в моги- 
лу, я уже не житель этого света, уже как 
пень оглох, потерял зрение, ровесников 
моих не осталось, ни дерева, ни камня, 
никого более в живых нет из моих 
сверстников, направь меня туда, где 
они. О Господь Великий, об этом молю 
тебя, прошу тебя, мой Создатель, 
услышь мою молитву, мою просьбу, 
ускорь мой уход в потусторонний мир. 

Аларды, ты распорядитель болез- 
ней! Если есть у тебя несчастья для 
моих младших, пусть они будут моей 
долей. Распорядись, чтобы я в своей 
постели скончался, чтобы в Стране 
мертвых я остался тобой доволен... от- 
пустите меня в мою могилу. 

Пер. Л. А. Чибирова 


ИХЫ БАРДУАГ - см. Фыдыуани. 


ИЧЪЫНА / ИКЪИНА — общеосетин- 
ское божество, покровитель мужчин, 
домашнего скота, праздник в его честь 
приурочивался к периоду перегона 
мелкого рогатого скота с летних паст- 
бищ в аулы и отмечался в конце сентя- 
бря — начале октября. В Алагирском 
ущелье И. отмечали одновременно с 
праздником Мигъдау. Согласно дигор- 
ской легенде, это суровое божество 
прилетело и обосновалось В 
Сонгутиком; приносили ему в жертву 
быков по принципу  фысымте. 
Праздник увязывался с древним ското- 
водческим культом. По одной версии, 
название И. — греческое и в смысле об- 
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новления проникло в Осетию через 
грузинское посредство «енкениа». По 
другой - И. производное от ичъи (ре- 
пейник), который будто бы приставал к 
шерсти животных, затрудняя ее после- 
дующую очистку. 
Лит.: М иллер. ОЭ П 26; Абаевь. Избр. 
тр. Т. У. С. 130; Ч ибиров. НЗКО 199, 200. 
Л. 49: 


ИЧЪЫНАЙЫ КУВЖНДАТТАЕ 
‘святилища в честь Ичъына’ — много- 
численные по всей Осетии 
(Куртатинское и Дзомагское ущелья, 
южная окраина г Ардона, ущелье 
Сонгутиком,с. Дунта, Чеселтское уще- 
лье, верховья р. Б. Лиахва и мн. др.). 
И.к. были востребованы и при лечении 
душевнобольных. 


ИЧЪЫНАЙЫ МАЕЙ — одно из назва- 
ний рухены лиеей (сентября), данное 
ему по названию популярного однои- 
менного праздника, справляемого в 
этот период времени. 

Л. Ч. 


ЙАМОН — герой осетинского эпоса 
«Сказания о Даредзанах», первопредок 
рода Даредзантее, отец братьев Бадри и 
Мысырби. После смерти их матери от- 
важный охотник Й. вскормил своих си- 
рот дичью. Во время удачной охоты, 
подстрелив рогатого оленя, Й. заноче- 
вал в горной пещере. Вдруг открылась 
дверь Черной горы, и чудесный свет 
озарил окрестности. Охотник, рискуя 


жизнью, устремился к источнику света 
и очутился в сказочном дворце, где 
жила златокудрая племянница Бога — 
Мариа. Светозарная богиня призна- 
лась, что долгие годы ждала доблестно- 
го Даредзана. Они стали мужем и же- 
ной и наслаждались «жизнью богов». 
Бадри и Мысырби подросли. Оби- 
женная ими къулыбадеег ус (ведунья) 
открыла братьям тайну судьбы счастли- 
вых супругов. Когда Й. отправился ран- 
ним утром на охоту, сыновья проникли 
во дворец, отрезали золотые косы боги- 
ни, в которых хранилась ее жизнь, и 
скрылись. По совету умирающей су- 
пруги Й. железными щипцами извлека- 
ет из ее утробы огненно-грохочущего 
младенца Амырана и бросает его в 
Черное море. Титан Амран стал бы не- 
победимым, если бы ему удалось отве- 
дать молока матери. Й. вернулся к 
Даредзанам и предал огню кулбадаг ус 
за ее козни. Он же научил своих пер- 
венцев, как выманить Амрана из моря: 
сбрили ему волосы, и море его отверг- 
ло. Й. оставил охоту и дожил до старо- 
сти. 

Ш. Дж. 
ЙАСАТ — персонаж эпоса. В некото- 
рых сказаниях Й., как и Барастыр, — 
начальник мертвых. 


ЙА; АРТЫ ХАЙ 6. ‘доля его огня’— по 
верованиям осетин, умерший на том 
свете нуждается в еде, огне и воде. Для 
этого в день его погребения, вечером 
после захода солнца, как правило, 


женщины старшего возраста из числа 
родственников и соседей с приношения- 
ми для поминания шли на кладбище. На 
могиле разжигали огонь, чтобы отдать 
умершему «долю его огня». Затем поми- 
нали умершего, поливали водой его мо- 
гилу и возвращались. Ритуал повторялся 
первые три вечера. Позже был заменен 
обрядом сжигания горсти пороха на гру- 
ди покойника. На Юге Осетии обряд со- 
вершался перед выносом гроба на клад- 
бище, а в Северной Осетии — на второй 
день после похорон, рано утром, до вос- 
хода солнца. Называли это утро «фыды 
райсом» (горестное утро). 

А.К. 


ЙЖУХУАР — древнейшее индоевро- 
пейское слово. Закрепилось в осетин- 
ском языке за просом. Й. был у сарма- 
тов важным продуктом питания, был 
главным культурным растением и у 
алан в раннем средневековье. Будучи 
теплолюбивым растением, осетины пе- 
рестали выращивать его в горах, но по- 
сле переселения на плоскость вновь 
стали культивировать его. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 564; Калоев. 
ОИЭЭ 46; Анджиов Н. Древние поселения 
Прикубанья. 1953. С. 49. 

Л. Ч. 


ЙЕЛЛОН (диг.) — этнический термин 
(вариант аллон-биллон), встречается в 
фольклоре в значении «аланский», ино- 
гда — удалой [йеллон лахъузн -— ‘уда- 
лой (бравый) молодец?]. 





КАДЖГ / КАДЖНГ/® ‘песнь’, ‘сказа- 
ние”, ‘эпическая песня’ — термин обра- 
зован от слова кад (слава, честь), озна- 
чает «восхваление», применяется к ска- 
заниям о Нартах и Даредзанах, к неко- 
торым эпическим песням и балладам 
(«Иунеджы кадаг» — «Сказание об 
одиноком»). Среди других фольклор- 
ных жанров К. занимает абсолютно 
обособленное место и по содержанию, 
и по принципу исполнения. Отличается 
от сказки тем, что поется, а не расска- 
зыается. К. исполняется  певцом- 
сказителем (кадеегееенег) с музыкаль- 
ным сопровождением на дыууа- 
деестеенон фиеендыре, хъисын фиеендыре 
и тд. К. - высшая форма проявления 
творческого гения народа, художе- 
ственное воплощение его историческо- 
го и социального опыта, высокая поэ- 
зия, которая «особенно любима и полна 
прелести» (К. Хетагуров). К. исполня- 
ли на ныхасе, на праздниках и народ- 
ных торжествах, проводились и особые 
состязания певцов-сказителей. 

К. создавался в эпическую эпоху, 
она славит подвиг, доблесть и высокие 
стремления. Персонажи К. — полубоги 
и герои. К. раскрывает неограниченные 
возможности человека, его энтузиазм и 
героический дух, в ярких картинах от- 
ражает тяжкий путь познания тайн ми- 
роздания и самого себя, воплощает му- 
дрость и гуманизм народа. 

В течение веков творческой энерги- 
ей народа создана эстетика данного 
жанра фольклора. К. верно передает 
дух и характер изображаемой эпохи, 
быт и нравы  народа-созидателя. 
Динамизм сюжета, стройное компози- 
ционное построение, простота и образ- 
ность речи — особенности поэтики К. 





Синтаксис — несложный. К. имеет опре- 
деленный ритмический склад, стих — 
белый, чаще всего с глагольными окон- 


чаниями. Созданию мелодии стиха 
способствуют также словесные повто- 
ры и средства экспрессивной лексики. 
В кон. ХХ в. К. стала терять поэтиче- 
скую форму и, в основном, бытовала в 
прозаическом рассказе. Жанр К., ее 
поэтика и традиции оказали благо- 
творное влияние на становление наци- 
ональной эпической поэзии, особенно 
на развитие историко-героической по- 
эмы. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1566; его же. ОЯФ 
168, 86. 
Ш. Ф. Джикаев 


КАДЕГГЕНАГ / КАДЖНГАГ/- 
НГ ‘народный певец, сказитель, тво- 
рец и исполнитель эпической песни — 
кадег` — эпические песни о Нартах и 
Даредзанте К. 
исполнял речи- 
тативом в с0б- 
ственном музы- 
кальном сопро- 
вождении. Эт- 
нографы про- 
шлого отмеча- 
ли: «Осетины — 
народ поэтиче- 
ский, — одарен- 
ный Довольно 
богатой фанта- 
зией». Традиция имеет глубокие корни. 
Искусство слова высоко ценилось в со- 
знании предков осетин. «Меч и фандыр 
— двойной символ нартовского народа» 
(В. И. Абаев). Суровые воины Нарты от- 
менно поют и великолепно играют на 
музыкальных инструментах; Батрадз, 


Исполнитель народных 
песен Аким Джикаев. 1975. 


даже закаляясь в огне небесной кузни- 
цы, забавляет себя музыкой. Арфа и сви- 
рель воспринимались ими как боже- 
ственный дар и величайшие сокровища. 
К. — творцы культурных и эстетических 
ценностей, из глубины веков донесли до 
нас произведения народного гения. 
«Игра на двух- и двенадцатиструнном 
фандыре и длинные повествования под 
их аккомпанемент были исключитель- 
ной привилегией наиболее даровитых 
мужчин» (К. Хетагуров). Их песни и 
сказания — бесценное культурное насле- 
дие народа. 

К. в своем творчестве отразили не 
только мифы и события старины, но и 
собственную судьбу. Создание Сырдо- 
ном арфы — потрясающая картина рож- 
дения музыки из трагедии. Сырдон вы- 
ступает и в качестве «летописца»: свое 
сказание он постоянно дополняет но- 
выми эпизодами из жизни Нартов. 
Поэтичностью отмечено и создание 
хъисын фендыра: Созырыхъо в склепе, 
оплакивая смерть возлюбленной, сре- 
зал прядь ее золотых волос, свил из них 
упругие струны и изливал свое горе. 
Поражает воображение искусство 
Ацеемееза, волшебника игры на свире- 
ли: его музыка и песня имеют живот- 
ворную силу солнца, их воздействие на 
флору и фауну олицетворяет весеннее 
пробуждение и цветение природы. 
Слава певцов и сказителей вошла в по- 
говорки: «Кадаги Ацамаза и Сырдона 
живут в веках», «Ацамаз — утренняя 
Звезда и ясное солнце Нартов». 

К. — выразитель идеалов народа и 
его исторического бытия. Еще в недав- 
нем прошлом в Осетии происходили 
состязания певцов и  сказителей. 
Лучшие из них пользовались особым 
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Исполнитель народных песен в совпровождении кисын фандыра. 


почетом и уважением, на куывде им пре- 
подносили почетный бокал. Ими вырабо- 
ганы художественный метод и средства 
создания образцов народной словесно- 
сти. Искусство и образ К. нашли яркое 
воплощение в осетинской литературе. 

Лит. Хетагуров. ПСС. В 5т. ТУ, С. 345 
А баев. ИЭСОЯ 1 566; ЭО. 1899. № 1-2. 
С. 266. Миллер. ОЭ 266; Джыккайты Ш. 
Фандырдзагъдаг. Й® аивад ®ма эстетика // 
Уацта. Ордж., 1986. С. 3-28. 


и сл., 


Ш. Ф. Джикаев 
КАДЫ НУАЗАН - см. Нуазеен. 


КАДЗИ, КАДЗИТ/Е — термин, этно- 
ним, встречающийся в осетинской ми- 
фологии и Нартовском эпосе. О его 
происхождении нет единого мнения. 
В. И. Абаев видит в К. демонические су- 
щества наподобие персидско-армянско- 
грузинских дэвов или осет. уейыгов. 
В. А. Кузнецов предполагает в К. некую 
этническую группу, враждебную по от- 
ношению к героям и создателям эпоса. 
К. — племя нечистых сил, обитающих в 
подземном мире и в неприступных го- 
рах. К ним в плен попадает Созырыхъо 
(Сослан), которого они распинают на 
стене; освобождает его Батрадз. К. по- 
могают врагам Нартов в их борьбе с 
нартовскими героями, в частности 
сыну Тара Мукара. К. не только злые 
духи, но и живые люди, наделенные 
умом и силой. 

Анализ нартовских сказаний позво- 
лил ученым выдвинуть гипотезу: этно- 
ним К. восходит к названию древнего 
ближневосточного племени касситов 


(Ш тыс. до н.э.), которые поддерживали 
контакты с ираноязычными племенами, 
их имя сохранилось в Нартовском эпо- 
се в измененном виде — Кыеццитее. 

А баев. Избр. тр. Т. 1. Вл., 1990; 
Кузнецов. Нартовский эпос; Козаев П. 
Аланы-Арии. Вл., 1998; 


Лит.: 


Тай - 
МД. 2005. 


А лборты 

м ураз. Кадзите ма кассита / 

№ 5-6. С. 237-241. 

Ан. Х. 
Ч. 


КАДЗИТЫ САТАНА б. ‘кадзиевская 
Сатана’ — противоположный нартов- 
ской Сатане отрицательный персонаж 
обитателей подземного мира. Упоми- 
нается в текстах эпизодически. Образ 
К.С. не развернут и явно уступает хо- 
зяйке Нартов. Когда Созырыхъо надру- 
гался над девушками, посланными К.С. 
с кехц в нартовское село, она распяла 
его на стене своего дома. И только 
Батрадз смог освободить Созырыко из 
плена К.С. 

Ан. Х. 


КАЗБЕК (? — 1817) — осетин по нацио- 
нальности, генерал-майор русской 
службы, управляющий горскими наро- 
дами. В его честь селение Стефан- 
Цминда было переименовано в Казбек. 
«В Стефан-Цминде, со стороны прави- 
тельства, имеет пребывание свое управ- 
ляющий горскими народами генерал- 
майор нашей службы, родом из одной 
осетинской фамилии, называющий 
себя громким именем Казбек и пере- 
давший это название Стефан-Цминде... 
Я вместе с бароном был у генерала 


Казбека: он стар, окружен всегда осети- 
нами и душой закавказской коммерции 
се оборотливыми армянами». 

Лит.: Гр. Горд... Из поездки из Польши за 


Кавказ» // ППКОО. Кн. 1. С. 13. 


КАЗБЕК Георгий Николаевич (вт. пол. 
ХХ в.) - выпускник Академии Ген. 
штаба 1870 г., состоял на военной 
службе на Кавказе. В своей книге, по- 
священной военно-статистическому 
описанию Терской области, К. приво- 


дит сведения об осетинах, кабардин- 


цах, чеченцах, ингушах, кумыках, 
лезгинах. 

Соч.: Военно-статистическое — описание 
Терской области; Библиография сочинений о 


Кавказе; итальянцы на Кавказе // ППКОО. Кн. 6. 
С. 26-29, 37-39. 
Лит.: Косвен. Материалы. Т. Ш. С. 175. 
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КАИС / КАИИЕС - тесть и члены его 
рода по отношению к зятю. 


КАИСТЫ ХУД - ‘шапка от родствен- 
ников жены (тестя)” — у осетин, когда 
умирал мужчина, по обычаю, род- 
ственники жены приносили с егъдау и 
шапку, в которой его хоронили. Заси- 
девшегося холостяка знакомые упре- 
кали словами: Растаегыл хъуыддаг 
куы на баканай, ужд дахи худы 
ныгед арцаудзынг (вовремя не же- 
нишься, похоронят тебя в собственной 
шапке). Обычай соблюдается и до сих 
пор. 

ХЦ. 


КАКОЛА — патрон ругани и скверно- 
словия в религиозно-мифологических 
воззрениях осетин. 


КАЛАЧЫ ДЗУАР — святилище вбли- 
зи церкви в с. Едыс, рядом с 
Царциаты калак (оттуда и название). 
Праздник в честь его покровителя 
отмечался весной в дни празднова- 
ния Дауджытиее. 

Л. Ч. 


КАЛМ / ХЕЛАГА ‘змея’ - играет 
большую роль в мифологии и религиоз- 
ных верованиях индоевропейских наро- 
дов; наряду с волком, медведем К. как 
опасный хищник — олицетворение силы. 

В предании о происхождении ски- 
фов, записанном Геродотом, говорится 
о прибытии Геракла на землю Гилея, 
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где он встретил полудеву-полузмею 
(верхняя часть туловища — женская, а 
нижняя — змеиная). От связи Геракла с 
женщиной-змеей родились три сына, 
одним из которых был Скиф. Схожий 
сюжет донесли до нас осетинские на- 
родные сказки. 

С появлением К. в доме осетины 
связывали надежды на счастье и благо- 
получие его обитателей. Считалось 
большим счастьем, если К. пребывала в 
доме у очажного огня или выползала с 
цыкурайы фердыг. Осетины верили, 
что Бынаты хицау мог перевоплощать- 
ся в К.; в таком случае она становилась 
объектом поклонения. 

Неумышленное убийство или из- 
гнание К. из дома народное верование 
связывает с несчастьем, потерей до- 
статка и благополучия семьи. 

С К. связаны различные магические 
действа. В дни празднования Тутыр 
люди постились в честь К. целый день. 
Увидеть во сне К., перепрыгнуть через 
нее — добрая примета. По народным 
представлениям, К. знает чудодействен- 
ные травы, которыми исцеляет себя. 

Осетины верили в благотворную 
силу К. Названия ужа в осетинском 
хоргалм, «бурхъус» К. (хлебная змея) 
восходят к древним магическим пред- 
ставлениям: уж обитает во влажной и 
теплой местности, те же условия не- 
обходимы и для выращивания хлеба, 
отсюда и отождествление ужа с хле- 
бом. 

Некоторым осетинским фамилиям, 
считавшим К. своим тотемом, в про- 
шлом запрещалось убивать ее. Согласно 
преданию, за убитую К. мстят осталь- 
ные; считалось, что К. обязательно бу- 
дет кусать домашний скот человека, 
убившего змею. 

Традиционное доброе отношение 
к К. нашло отражение и в толковании 
снов; верили, что мужчина вскоре 
станет отцом, если ему приснилась 
змея. 

В просторечьи язык злых людей 
сравнивается с языком К. из-за силы 
змеиного яда. И в то же время бытовал 
обычай хранить при себе язык змеи для 
того, чтобы обладать образной и аргу- 
ментированной речью, помогающей 
одолеть соперника в споре. 

Наряду с добрым в народе суще- 
ствует и отрицательное, недоброжела- 
тельное отношение к К., стремление 
убить ее, особенно укусившую челове- 
ка. Чтобы после укуса К. выжить, по- 





страдавший должен был перейти реку 
вброд: по поверью, К. преследует чело- 
века по его следам, а когда он перехо- 
дил через реку, К. теряла его след. 

Христианство вело борьбу против 
культа К. Имеется прямая связь между 
изречением Калм мараг лаг Уастыр- 
джийе арфаегонд у (человек, убивший 
змею, получает благословение Уастыр- 
джи) и легендой о гибели сына 
Уастырджи Уайсана (Уайцана), упоми- 
наемой в речи при посвящении коня 
покойнику. 

Лит.: Т отров. Культ змеи. С. 51-58; Из 
осетинского народного эпоса. Нартский богатырь 
Бай // ППКОО. Ки. 6. С. 190-195. 


Л. А. Чибиров 


КАЛМДЖЫН ХЪ./ЖУ 6. ‘село, где во- 
дится много змей`— второе название на- 
селенного пункта Цъаритта близ с. 
Уанел в бассейне р. Б. Лиахва. По сви- 
детельству очевидцев, летом (июль- 
август) змеи без особой опаски ползали 
по селению. Никто не мешал им, ибо, 
согласно суеверию, притеснитель будет 
сурово наказан. 
Лит.: Чибиров. ДПДКО 125,126. 
Л. 4. 


КАЛОТЫ Барис Алыксандры фырт 
[Калоев Борис Александрович] (1918 

2006) — один из патриархов этнографи- 
кавказоведения, участник 
ВОВ, удостоен 
ряда правитель- 
ственных  на- 
грал. С 1946 г — 
аспирант  ИЭ 
АН СССР (рук. 
Г.А. Кокиев), с 
1949 г. — сотруд- 
ник сектора на- 


ческого 


родов Кавказа 

того же инсти- 
Б. А. Калоев. 

тута. 


Основная тема его научных изыска- 
ний — традиционная этнография осетин 
и других народов Кавказа. Один из его 
основополагающих трудов — историко- 
этнографическое исследование «Осе- 
тины» — стал настольной книгой кавка- 
зоведов, выдержавшей четыре издания 
(1 1967, 2 — 1971, 3—2004, 4- 2008). В 
работе рассматриваются актуальные 
проблемы этногенеза осетин, формиро- 
вания средневековых осетинских об- 
ществ, особенности хозяйственной де- 
ятельности и религиозных верований, 
обычаи и традиции. 





Л. И. Лавров и Б. А. Калоев (второй и третий 
слева направо) в экспедиции. С. Ведено. 
Чеченская Республика 


В круг научных интересов К. входи- 
ли вопросы, связанные с эволюцией от- 
раслей хозяйства у горских народов. 
Заметным явлением в научной жизни 
стал выход в 198| г монографии 
«Земледелие народов Северного Кав- 
‹аза», в которой автор подтвердил ги- 
потезу Н. И. Вавилова о Кавказе как об 
одном из древнейших очагов формиро- 
вания земледелия. Не менее значим 
вклад К. в разработку другой темы - 
скотоводства у горцев Кавказа. 
Ученый сумел показать основные 
пути становления и развития данной 
отрасли хозяйства народов региона, 
начиная с древнейших времен вплоть 
до наших дней. К. убедительно дока- 
зал исконно местные истоки ското- 
водческой культуры горцев и вместе 
с тем оттенил роль и значение ира- 
ноязычных племен в дальнейшем их 
развитии. 

В творчестве ученого большое ме- 
сто занимают исследования по Нар- 
товскому эпосу, этнокультурным свя- 
зям осетин с соседними народами, 
исторической этнографии и л.д. В 
1996 г. вышел в свет историко-этно- 
графический очерк К. о венгерских 
ясах (Венгрийы ясте) — части алан- 
ского этноса, в ХИ в. мигрировавшей 
на запад и компактно расселившейся 
в 80 км от г. Будапешта. 

К. создал блестящую галерею порт- 
ретов выдающихся ученых-кавказо- 
ведов, внесших весомый вклад в разра- 
ботку проблем истории, этнографии и 
языкознания осетин. В 1963 г вышла 
монография об академике В. Ф. Мил- 
лере. В 1981 г. была опубликована мо- 
нография, в которой дана высокая 
оценка вклада М. М. Ковалевского в из- 
учение проблем истории и этногра- 
фии горских народов Кавказа. Ряд 
очерков К. был посвящен исследова- 





телям мирового масштаба А. И. Ше- 
грену, А. Ф. Кони, В. И. Абаеву. 

Большое внимание К. уделил скифо- 
сармато-аланскому наследию, просле- 
живаемому в быту осетин и сыгравше- 
му существенную роль в процессе фор- 
мирования культурно-бытовой индиви- 
дуальности осетин. 

Соч.: Миллер — кавказовед. Ордж., 1963; 
Осетины; Материальная культура; М. М. Ко- 
валевский и его исследования горских народов 
Кавказа. М., 1979; Земледелие; Скотоводство; 
Венгерские аланы (ясы); ОИЭЭ. М., 1999; 
Записки кавказоведа и др. 

Лит.: Б. А. Калоев и проблемы кавказоведе- 
ния // Материалы научной конференции СОИГСИ, 
посвященной 90-летию Б. А. Калоева. Вл., 2006. 


Ф. Х. Гутнов 


КАЛОТЫ Дин Алиханы чызг 
[Калоева Дина Алихановна] (1930) — 
уроженка г. Цхинвала, к.филол.н., доц. 
ЮОГУ, фольклорист, автор ряда работ 
по устному народному творчеству осе- 
тин, в тч. монографического исследо- 


вания о даредзановских сказаниях 
(Даредзантее). 

Соч.: Даредзановские сказания. Цх., 1975 и др. 

Л. Ч. 


КАМАРИ - инкрустированная пряжка 
пояса из широкой тесьмы или галуна, 
обязательной принадлежности женско- 
го праздничного костюма. К. называли 
также цельный пояс из золота или золо- 
ченого серебра. См. Чындзы дзау- 
меттее. 

Бух. 





Женский пояс. 


КАМАХ — название фантастической 
птицы в фольклоре осетин, которая 
якобы обладала способностью закрыть 
свет солнца и луны. 

Л. Ч. 


КАМБАДАТ/Е - в нартовских сказа- 
ниях одно из первых племен на земле, 
род карликов, соседи Нартов, извест- 
ные в Нартиаде под именем Быцентее, 
с которыми Нарты поддерживали в це- 
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лом хорошие отношения. К. — малорос- 
лые люди, владевшие искусством кол- 
довства, чародейства, волшебства поту- 
стороннего мира. В некоторых сказани- 
ях упоминается Камбадаты Камбадтин, 
брат супруги Хемыца, дядя Батрадза. 
Лит. ОРФ СОИГСИ. Фонд «Фольклор»; 
Нарты кадджыта (А). 1. С. 519. 2. С. 830. 
Л.Ч. 


КАМЫРЗ/А -— название одной из семи 
звезд созвездия Плеяд (см. Авд хойы). 


КАНТ -— название мифического на- 
рода в Нартовском эпосе осетин. 


КАР и КЖРЖФ — персонажи Нар- 
тиады. На Нартов уейыги, гуымиры, 
делимоны, небожители пожаловались 
Богу. Всевышний попросил Уазал, ихы 
бардуага (покровителя холода, льда) 
вмешаться, уговорить Нартов не чинить 
зла, но Нарты прогнали посланца Бога. 
Согласно фольклорным текстам, Бог 
наградил Уазал, ихы бардуага двумя 
близнецами, которых назвали К. и К. 
Близнецы досаждали Нартам до тех 
пор, пока Уерхег и Уерхтеенеег не на- 
казали их. 

Ан. Х. 


КАРАСЕТЫ ДЗУАР, КАРАСЕТОБА — 
известное святилище в окрестностях 
с. Корнис. Место поклонения жителей 
близлежащих к нему с. Знаурского и 
Цхинвальского р-ов (Корнис, Сихиат, 
Бекмар, Рустау). 

Время празднования — один из вос- 
кресных дней июня. К. дз. народная 
молва приписывала способность изле- 
чивать припадочных, эпилептиков. 

Л.Ч. 


КАРД ‘меч’ — его разновидности — 
цирхъ (обоюдоострый), феринк (франк- 
ский), сехсаргард (‘меч доблести’, са- 
бля, шашка). 

Известной славой пользовался 
скифский меч акинак, имевший са- 
кральное значение и служивший объек- 
том религиозного поклонения. Во- 
друженный на холме святилища древ- 
ний железный К. — «это и есть кумир 
Ареса. Этому-то мечу ежегодно прино- 
сят в жертву коней и рогатый скот... Из 
каждой сотни пленников обрекают в 
жертву одного человека» (Геродот). У 
предков осетин К. — одушевленный, 
обожествленный предмет. Благородный 
скиф подкреплял свое слово священной 
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Виды ножей. 


клятвой: «Клянусь ветром и мечом» 
(Лукиан). К. являлся символом царской 
власти и незыблемости скифской воль- 
ницы. 

Скифскую традицию почитания К. 
сохранили аланы. Марцеллин отмечал, 
что у них нет ни храмов, ни святилищ, 
но «они втыкают в землю, по варвар- 
скому обычаю, обнаженный меч и 
благоговейно поклоняются ему, как 
Марсу, покровителю стран, по кото- 
рым они кочуют». К. был для них свя- 
тыней, его берегли как гарант могу- 
щества и победы. 

Культ К. ярко и многообразно запе- 
чатлен в эпосе. Нарты мастерски вла- 
деют этим оружием. Волшебные К. соз- 
дают для них небесный кузнец 
Куырдалеегон и покровитель домашне- 
го очага и надочажной цепи Сафа. 
Такой К. Сослану дарит Уастырджи, 
покровитель воинов и путников. Из ме- 
талла, упавшего с неба, Курдалагон для 
Фхсара выковал К., не знавший пора- 
жения. Из небесного камня сделан чу- 
десный К. легендарного героя Дзадже 
Цаликова. Эпос идеализирует нартов- 
ский К., чудо искусства и кузнечного 
дела: «На одной стороне клинка — сия- 
ние солнца, на другой — луны», в нем 
отражается все, что происходит на бе- 
лом свете. Месяц — это осколок от лез- 
вия меча Сайнеег-елдара. 

В эпоху военной демократии К. при- 
дается магическая сила, он обожест- 
вляется. Ф. Кардини отмечает: «Скиф- 
ский Арес — это бог Батрадз, с телом 
из кованой стали, сросшийся со своим 
мечом настолько, что отождествляется 
с ним». По представлениям предков 
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осетин, молния -— это К. громовержца, 
сверкание молнии - блеск К. Батрадза, 
который выбрасывался из моря на небо 
для истребления нечистых сил и бесов 
без помощи владельца. По эпической 
традиции, К. героя и рыцаря имеет 
собственное имя; так, меч Батрадза на- 
зывается дзусхъара или хъандзал- 
кард. 

Культ К. породил множество мифов. 
Отдельные мифические существа и ге- 
рои рождаются с холодным оружием, 
меч-близнец является хранителем их 
жизни и силы, они могут умереть толь- 
ко от собственного К. С мечом связаны 
различные этические представления 
народа. Нельзя отдавать К. в чужие 
руки, оставлять вне дома. Взять К. и 
доспехи врага — знак победы и торже- 
ства, отдать или бросить К. — признание 
поражения и зависимости. По состоя- 
нию клинка определяли судьбу его от- 
сутствующего хозяина, попавшего в 
опасное положение. Как символ свято- 
сти и верности К. кладется благород- 
ным героем между ним и женщиной, 
если они по воле рока оказались на 
одном ложе. В сознании доблестных 
людей К. не орудие смерти, а прежде 
всего верное средство защиты чести, 
достоинства и свободы. См. Лестон 
хотыхтее. 

Лит.: Джыккайты Ш. Кард. Мифологон 
этюд / МД. 2006. № 9. С. 115-134. 

Ш. Ф. Джикаев 


КАРК ‘курица’. — Разведение К. со- 
ставляет древнейшую отрасль домаш- 
него хозяйства осетин, о чем свидетель- 
ствуют как археологические находки, 
так и фольклорные источники. В гор- 
ной полосе Осетии птицеводство в силу 
природных условий не получило широ- 
кого распространения. В предгорных и 
равнинных районах разведением К. за- 
нимались интенсивнее. 

Курятину охотно подавали к столу, 
хотя от наседки (къуырттон карк) отка- 
зывались, как и многие другие народы. 
Резали К. исключительно мужчины, а 
ощипывали и приготовляли из нее блю- 
да женщины. 

В религиозно-обрядовой жизни осе- 
тин К. (петуху) отведено важное место. 
По магическим соображением, К. вари- 
ли целой, уже за столом старший раз- 
делывал ее руками. При распределении 
кусков шею давали старшим, ножки — 
детям, а крыло — девушке на выданье, 
чтобы она быстрее «улетела» в свой 





дом. Особые обряды связаны с живот- 
ными (петух, козленок), приносимыми 
в жертву в ночь чертей (кеейдеертиее). 
Они обязательно должны были быть 
черного цвета (его черти боятся больше 
всего); при разделке мяса кости не ло- 
мали, а оставляли целыми (мотив ожив- 
ления жертвенного животного). 
Внутренности, лапки и голова закапы- 
вались, чтобы нечистая сила к ним не 
имела доступа. 

В других случаях предпочитался 
жертвенный петух другой окраски. 
Так, красный петух — единственное 
животное, которое принимает в каче- 
стве жертвы покровитель ветров 
Галеегон. 

Как и у многих других народов, лю- 
бимой забавой у осетин за столом была 
игра с куриной дужкой (адезтие). 

Согласно суевериям осетин, если К. 
запоет петухом — к несчастью, ее тут же 
резали. Так же поступали с петухом, за- 
голосившим не вовремя. Осетины ве- 
рили, что петух своим пением возвеща- 
ет чертям и злым духам время, когда 
пора удаляться. С пением петуха удаля- 
ются и души умерших, приходящие на 
землю по ночам (/'. Чурсин). 

Любое ритуальное застолье у осе- 
тин предполагало жертвоприношение, 
«пускание крови» (туг суадзын). Если 
не было возможности принести в жерт- 
ву крупный или мелкий рогатый скот, 
резали К. 

Одним из самых больших лакомств 
в горах считалось куриное яйцо (К. 
Хетагуров). 

Лит.: Чурсин. Осетины. С. 191 и сл.; 
Славянские древности. Т. Ш. С. 60-68; Бязы - 
ров А. Х. Осетинские народные сказки. Кн. 1-3. 
Цх., 1959-1962 и др. 

Л. А. Чибиров 


КАРПОВ Юрий Юрьевич (1956) — вы- 
пускник кафедры этнографии и антро- 
пологии ЛГУ, д.и.н., известный специа- 
лист по этногра- 
фическому кавка- 
зоведению, руко- 
водитель отдела 
этнографии наро- 
дов Кавказа Му- 
зея — антрополо- 
гии и этнографии 
им. П. Великого 
(Кунсткамера) РАН. 

Круг научных 
интересов ученого — патриархально- 
родовые и традиционные социальные 


Ю. Ю. Карпов. 


институты на Кавказе, мировоззренче- 
скиеи историко-бытовые аспекты куль- 
туры, современные этнополитические 
процессы. 

К. — автор трех крупных монографи- 
ческих исследований о мужских сою- 
зах, о роли женщины в традиционном 
обществе народов Кавказа и о мировоз- 
зренческих аспектах культуры и соци- 
альном опыте горцев Дагестана. В них 
К. широко привлекает материалы по 
эпосу, фольклору и этнографии осетин. 

Соч.: Джигит и волк. Мужские союзы в со- 
циокультурной традиции горцев Кавказа. 
СПб., 1996; Межнациональные отношения на 
Северо-Восточном Кавказе. СПб., 1994; Женское 
пространство в культуре народов Кавказа. 
СПб., 2001; Народные собрания и старшины в 
«вольных» обществах Северной Осетии в 
ХУШП - пер. пол. ХХ в. // Археология и традици- 
онная этнография Северной Осетии. Ордж., 1985; 
Взгляднагорцев. Взглядсгор. Мировоззренческие 
аспекты культуры и социальный опыт Дагестана. 
СПб., 2007 и др. 

Лит.: Современное кавказоведение. С. 80. 


Л. 9. 


КАРТОФ ‘картофель’ — важнейшая 
огородная культура осетин, заимство- 
вана у русских в нач. 70-х годов ХХ в. 
На рубеже ХХ-ХХ вв. получила по- 
всеместное распространение по всей 
Осетии, в том числе и высокогорной 
зоне, где К. дает более высокие урожаи, 
чем на равнине, и отличается лучшим 
качеством (чеселттаг картоф, куыртта- 
таг картоф, гудисаг картоф и т. д. ). К. 
едят в вареном, жареном виде, исполь- 
зуют для приготовления различных 
блюд, в частности традиционных пиро- 
гов (картофджынт=). 

Б. К. 


КАРЦАЙЫ ДЗУАРЫ КУВАНДОН — 
молельня в окрестностях с. Карца в 
честь Уацилла. К.дз.к. представляет со- 
бой огромный валун. Жители с. Карца 
приходили на поклонение святому и в 
праздник Джеуергуыба. 

Л.Ч. 


КАСУТ/Е, КАСУТЫ САБАТ - весен- 
ний праздник, отмечавшийся в субботу 
спустя две недели после Куадзеена 
(Пасхи). Основной обряд праздника К. 
— выход невестки за водой (донме 
цегуен бон) в сопровождении къухыл- 
хещега (шафера) и дружков жениха, а 
также молодых женщин и девушек, на- 
правлявшихся к реке сяствами. Старшая 
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Обычай отправления невесты за водой. С. Галиат. 30-е годы ХХ в. 


из женщин молилась водяным духам 
(доны чызджытее), желая невестке сы- 
новей. В некоторых ущельях Осетии в 
праздник К. устраивали пиршества се- 
мьи, в которых в истекшем году роди- 
лись мальчики. 

Праздник посвящался культу плодо- 
родия, женскому плодоносящему на- 
чалу. 

Литл Абаев. ИЭСОЯ 1 573; Чибиров. 
НЗКО 144, 145. 

Л. Ч. 


КАСУТЫ ДЗУАР - название святилищ 
в честь праздника Касутие в с. Хидикус 
(Куырттаты в окрестностях 
(Урстуалте) и Джими 
( Уел-ладжыргом). В день празднова- 
ния К.дз. невесток водили к реке и мо- 
лились о хорошем потомстве. 


ком), 
сс. Бритат 


В 


КАТАКОМБА — погребальное соору- 
жение, состоящее из сводчатой камеры, 
являющейся собственно местом захо- 
ронения, и входной ямы-коридора (дро- 





Катакомбная культура: глиняные сосуды, 
покойник, погребенный на боку, медный нож 
и медное шило. 


моса), обычно разделенных закладным 
камнем. На Северном Кавказе К. встре- 
чаются с эпохи средней бронзы. 
Катакомбный обряд погребения изве- 
стен скифам и сарматам. В средние 
века К. — типичнейшая форма аланских 
захоронений, фактически ставшая при- 
знаком этнической культуры. В ряде 
аланских могильников зафиксировано 
использование в качестве закладного 
камня мельничного жернова, что имеет 
четкие аналогии в погребальной обряд- 
ности и фольклоре осетин (куыройы 
фыдтее). По мнению ряда исследовате- 
лей (В. Х. Тменов, Р. Г. Дзаттиаты и 
др.), позднесредневековые северокав- 
казские склепы типологически восхо- 
дят к аланским К. 

А. Ц. 


КАУ / КАУ/Е — плетень из мелких ве- 
ток орешника, обычно прямоугольной 
формы, использовавшийся в хозяй- 
ственных целях для сушки продуктов, 
шерсти и т. д. и ограждения земельного 
участка. 

Ч 


КАУЫН Х/ЕДЗАР / КАУИН КЪЖС 
‘турлучный дом’ — древнейший тип по- 
строек в равнинной полосе, зафиксиро- 
ванный археологами в поселениях. В 
процессе строительства в землю вбива- 
лись столбы с кольями между ними, ко- 
торые переплетались прутьями, обма- 
зывались с обеих сторон глиной или 
навозом. Планировка К. х. предусма- 
тривала хедзар (жилое помещение), 


уат (гостиную) и тыргъ (сени). Двери 


К.х. были низкими, пол — земляным, 
световые отверстия (окна) — небольши- 
ми; кровля — камышовая или соломен- 
ная. 


Лит.: Кануков. В осетинском ауле. С. 1-2; 
Деопик В. Б., Крупнов Е. И. Змейское по- 
селение Кобанской культуры // Археологические 
раскопки в районе Змейской в Северной Осетии. 
Ордж., 1961; Калоев. Осетины. С. 243, 251. 

Л, Ч, 


К ЕВДАЕСАРД 6. ‘рожденный в яслях” 
— ребенок селдара и номылус (женщины 
низшего сословия). К., хотя и относи- 
лись к алдарской фамилии, но, будучи 
одной из низших социальных групп, 
обязаны были служить своим владель- 
цам. «Положение детей от номылус, 
помимо их оскорбительной клички — 
кавдасард, было вообще тяжелое. Они 
росли, выбиваясь из сил в непосильной 
работе. Девушки обыкновенно выходи- 
ли замуж за такого же по происхожде- 
нию молодого осетина, как сама... 
Мальчик оставался в доме своего отца, 
рос, работал, мужал, и если после свое- 
го совершеннолетия находил для себя 
лучшим отделиться, то это ему разре- 
шалось» (К. Хетагуров). 

Владельцы имели право наказать К., 
вплоть до лишения жизни. Убийца К. 
не преследовался кровниками и отде- 
лывался лишь штрафом за нанесенный 
материальный ущерб. По своим правам 
к К. приравнивались дети от брака 
бадилатее с девушками из низших со- 
словий (кумайаги). 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В $ т. ТУ. С. 
322. 323, 


Л: Ч. 


КЕЛАНГНАЮГ, ХИНГЕНАГ 
‘колдун’, ‘колдунья’, ‘чародей’ — чело- 
век, наделенный таинственной силой, 
способный насылать порчу, излечивать 
недуги и противостоять злу. В 
Нартовском эпосе Сатана владеет кол- 
довством неба и чарами земли. 

По одному из вариантов, К. — это 
дряхлая, злая старуха, которой зеер- 
ватыкк (ласточка) щебечет о том, где 
лежит клад, где растет живая трава и 
т.д. — обо всем, что делается на свете. 
Эта женщина — чародейка, хуже и 
страшнее которой народ представляет 
себе только черта (хейреег). Осетины 
питают к ней отвращение и боятся ее, 
верят, что она имеет способность пре- 
вращаться в хищных зверей и нано- 
сить всякого рода несчастья тому, на 
кого рассердится. 

К. может сотворить зло и на рассто- 
янии. Для этого необходимо в доме че- 
ловека, которому адресована неприят- 
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ность, спрятать в маленьком свертке 
ксеелеен (хин), обычно состоявший из 
обрезков ногтей, заговоренных обрыв- 
ков тряпок, кожи и т. д. Болезням, ко- 
торые можно получить благодаря по- 
стоянному присутствию колдовства в 
доме, нет конца. Избавиться от него 
можно только с помощью десны (зна- 
харь). 
Лит.: Дубровин. История войны. С. 324 
и др.; Кокиев. Записки. С. 96-112; Миси- 
ков. Материалы... С. 96-97. 
ЛЕЧ. 


КЖЛМ/ЕРЗ/ЕН — платок, изготовлен- 
ный из разных тканей, бывает самых 
различных размеров. Замужняя женщи- 
на ни на улице, ни дома не могла пока- 
заться без К. В домашних условиях го- 
лова женщины покрывалась платком 
темного цвета, скрывавшим 
При выходе на улицу поверх него по- 
вязывался большой вязаный или шер- 
стяной фабричного производства пла- 
ток, покрывавший и плечи. 

В кон. ХХ - нач. ХХ в. в качестве 
парадного головного убора взрослые 
женщины и молодые замужние женщи- 
ны носили платки, связанные из круче- 
ных шелковых ниток (цылла хыз). 

Без К. разрешалось ходить только 
девушкам, после замужества они этого 
права лишались. Снять платок и распу- 
стить волосы прилюдно женщина мог- 
ла только во время оплакивания умер- 
шего брата или мужа. 


волосы. 


Б. Х. 


И ии 
т 





Осетинка в шелковом платке. 





Осетинки в повседневных платках. 


КЖНГЖ ЖФСЫМЖР / КАНГ.Ю 
ЮНСУВАР ‘побратим’ — по обычаю 
осетин, считается предосудительным 
проливать кровь молочных братьев. 
Этим пользовались кровники: убийца, 
коснувшись губами груди матери уби- 
того, становился как бы его братом. См. 
родхоро. 

ЗЕ: 


КЖНГ ЛЖППУ / КАНГА ФУРТ 
‘усыновленный” — обычай, по исполне- 
нии которого совершивший его некров- 
ный родственник обретал статус родно- 
го сына усыновителя (фырт каныны 
агъдау). Чаще всего к подобному род- 
ству прибегал в присутствии род- 
ственников или близких убийца, про- 
никнув в дом убитого и припав к об- 
наженной груди его матери, после 
чего он произносил: «С сегодняшнего 
дня я твой сын, аты мне мать». На что 
женщина отвечала: «Я твоя мать, ты 
мне сын». Исполнив обряд, усынов- 
ленный занимал положение полно- 
правного члена семьи бывшего кров- 
ника за одним лишь исключением — 
он не мог наследовать имущество 
усыновителей. 

К обряду К.л. прибегали также те, у 
кого не было сыновей. Практиковался и 
обряд удочерения. Бездетная пара 
обычно усыновляла сына или дочь бра- 
та мужа, чтобы после кончины прием- 
ных родителей имущество унаследова- 
ли они. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 301; Магометов. ОСБО 150 и др. 

ЗЧ 


КЖНГ МАД / КЕНГЮ 
МАД/Е - 1) названая мать, 
одна из женщин со стороны 
близких родственников или 
соседей жениха, в обязан- 
ности которой входило 
ознакомление молодой не- 
вестки с основами семей- 
ной (супружеской) жизни. 
К. м. приезжала за невестой 
в составе участников «сва- 
дебного поезда»; 2) термин, 
обозначающий кормилицу 
‹емцег (аталыка) или прием- 
ную мать. 

Лит. Дю мезиль. ЭМО 


идр. 


ЗК. 


КЖНГ ХЖАСТАГДЗИ- 
НАД / КЖЕНГА ХЖС- 
ТАГДЗИЙНАД А 
родство’ — широко бытовало в прошлом 
в виде ердхорд (побратимства), семцег 
(аталычества), кеенгее леппу (усыновле- 
ния). Случаи усыновления чужеродцев 
были крайне редки, ибо коренным обра- 
зом меняли традиционный порядок на- 
следования имущества. 

Искусственное родство считалось 
препятствием для заключения брака. 
ЗК: 


‘искусственное 


КАНД / КНДР - название больших 
осенних поминок. См. Афеедзы хист, 
Хернеег. 


КЖНТ/А - |) подземные духи, души 
умерших, обитатели подземного мира, 
царства мертвых; 2) название страны и 
племени в Нартовском эпосе осетин. 
Жили они невдалеке от Нартов. 


КЕ РАЗ - 1) плетеный навес, установ- 
ленный на четырех столбах (для суш- 
ки сыра и других продуктов); на такой 
же навес клали пораженного молни- 
ей; 2) древний вид погребения, когда 
тело покойника устанавливалось на 
четырех высоких столбах, на вышке. 
Такой вид захоронения у народов 
Западного Кавказа сохранялся до 
ХУШ в. 

Л. 9; 


КЖРАЕФ -— см. Кар еме Кереф. 
КЕРВЕДЗ — четырех-, шестирядный 


ячмень, дававший обильный урожай, 
наиболее распространенный вид ячме- 
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ня в горах Осетии. Известен он и вен- 
герским ясам под названием «карбис». 
Названия других сортов ячменя — сиск, 
хъуыдалы. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 46. 
Л.Ч. 


КЕРГАС — дух-смотритель, дух- 
охранник собранного в кучу урожая зер- 
на. От кари (куча) и гаес (хранитель). 


КАРДАЕГЛАСАН 6. ‘возящий траву’ — 
приспособление к косе; коса со стойкой 
в виде граблей. С помощью такой косы 
одновременно очищался и скошенный 
участок. Применялась на равнине. 

Л. 9. 


КАРДЖЕГХЕССАЕН б. ‘приношение 
трав’ — один из крупных общеосетин- 
ских весенних аграрных праздников, 
отмечаемый в мае-июне вслед за 
Зердеевеереен. Ко времени наступления 


праздника поля покрывались зеленью, 

появлялись всходы зерновых. Сельчане 

большими группами отправлялись в 
м, 4 ры ей 


%, 





В праздник Кардагхассан. Худ. М, Джикаев. 





поля с подношениями, где устраивался 
пир с молениями и весельем. После 
этого приступали к сбору побегов зер- 
новых, разных видов трав, цветов, до- 
ставляемых домой вместе со свежей 
водой: зелень разбрасывалась по углам 
жилища, хлева и других помещений, 
клали ее и в зернохранилищше. Венки из 
разных трав вешали на деревья, посвя- 
щенные патрону К. 

В разных местах Осетии празднова- 
ние К. имело свои особенности. В 
Алагирском и Куртатинском ущельях 
кроме обыкновенных уеливыхтее 
пекли еще большой пирог, начинен- 
ный сыром и зеленью. В Кобанском 
ущелье перед сбором зелени женщи- 
ны разбрызгивали молоко (как про- 
дукт переработки травы) на поле. 
Моздокские осетины шли к ближай- 
шей опушке, ломали ветви и приноси- 
ли их во двор ит. д. Эти обряды, несо- 
мненно, отражали веру в магическую 
силу растений, стремление передать 
ее земле и злакам, повлиять на плодо- 
родие почвы, помочь земле покрыть- 


ре. {Е ся зеленью. 


Праздник зеле- 
неющей земли осе- 
тины восприняли 
из христианства, он 
соответствует Свя- 
той Троице или 
Пятидесятнице. 
Троица перешла к 
осетинам в одном 
случае через рус- 
ских, в другом — че- 
: рез грузин (сани- 
ба). Из других кав- 
казских народов К. 
был известен ады- 
гам, абхазам, вай- 
нахам. 

Празднование 
К. и Реком по 
времени совпада- 
ют. 

Лит.: Чибиров. 
НЗКО 153-157; Ше- 
грен. Осетинские ис- 
следования. С. 46 и др. 


Л. А. Чибиров 


КЖРДАГХЖС- 
САНЫ МАЙ - 
одно из названий 
июня; другое на- 
звание — Кеехцгее- 
нены меей. 


КЕРДЖГХЕССЖНЫ —’ЧЪИРИАГ 
ЖХСАН ‘мытье зерна для праздника 
Кеердеегхесссен’ — за неделю до него 
женщины мыли пшеничные зерна, ко- 
торые после просушки перемалывали в 
муку для праздничных пирогов. 

ЛЧ, 


КАРДАДЖЫ МАЙ ‘месяц травы” 
(апрель) — название смысловое, как и 
«травень» у русских и «иветень» у 
украинцев. Апрель был известен также 
и под названиями сыфтарты май (ме- 
сяц листвы), хардмгуаргн маей (месяц 
вверх идущего дождя). 

Л. Ч. 


КЖРДАЕДЖЫ СТЪАЛЫ / КАРДА- 
ГИ СТЪАЛУ б. 'звезда травы' — назва- 
ние планеты Венеры вечерней, в отли- 
чие от Венеры утренней — Бонвеернон. 
Названия связаны с представлениями о 
Венере как божестве плодородия. 


КАРДЗЫН / КЖРДЗИН - хлеб яч- 
менный, кукурузный, овсяной, в отли- 
чие от дзула (хлеба пшеничного). См. 


Нартхоры кердзын, Хъебер хор, 
Сысджы. 
КЖРДЗЫНГАНДЖЫТ / КАР- 


ДЗИНГАЕНГУТА - искусные кулина- 
ры, специально приглашенные для вы- 
печки хлеба и пирогов в нужном коли- 
честве во время свадеб, пиршеств, по- 
минок. Ими обычно бывали женщины- 
мастерицы среднего возраста. Оказы- 
вали им мелкие услуги молодые не- 
вестки и девицы, а старшие женщины 
помогали советами. Настроение К. зави- 
село от повода застолья: если пекли хлеб 
и пироги для свадеб и пиршеств, вокруг 
царило веселье и смех, а если для поми- 
нок — работали почти безмолвно. 

Х. Ц. 


К/ЕРДЗЫХ / КЖРДЦЪУХ - неско- 
шенная часть стебля травы, зерновых, 
стерня. 


К/ЕРДИХ - кусок чего-либо съедобного. 

У осетин существует обычай давать К. 

младшему или любимцу. Каждый счита- 

ет себя вправе давать К. кому бы ни по- 

желал, даже хозяину дома. См. Аходын. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 87. 


КЕРЗ / КЕРЗ/ ‘ясень’ -— сакральное 
дерево у многих народов, в том числе и 
у осетин; ясеневые рощи имели преи- 
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мущество при выборе места для святи- 
лища, церкви. К. отдавали предпочте- 
ние при изготовлении различных аму- 
летов и оберегов для ритуально- 
магических целей. Небольшие ясене- 
вые палочки хозяева втыкали в двери, 
окна, ставили в посуду, прикрепляли к 
одежде для предотвращения воздей- 
ствия злых сил. 

Л. Ч. 


КАРИ / КЖРЖ ‘куча’ — смолоченное 
зерно на гумне. См. Кеергеес. 


КЖРИЙЫ САР / КЖРИ САР - 
верхний слой зерна первой жатвы но- 
вого урожая; откладывался для празд- 
НИКОВ. 


КЖРКЖ-МЖРКЖ-УЖРА - в Нар- 
товском эпосе имя инородного силь- 
ного елдара с рыжими усами. В эпосе 
имеется следующий сюжет. Сослан 
шил себе шубу из усов мужчин и обна- 
ружил нехватку материала для ворот- 
ника. Решив восполнить ее за счет 
усов К.-М.-У, Сослан (с помощью 
Сатаны) заморозил его в море по 
пояс. Отрубив ему голову, Сослан сре- 
зал усы жертвы и завершил изготовле- 
ние шубы. 

Л. Ч. 


КЕРКДОН / КЖРКДОН/А ‘курят- 
ник” — мог быть плетеным, дощатым, с 
шестовым рядом для кур и корзинами 
с сеном (где несутся куры). 


К/ЕРОГ / КЕУР/ГИ ‘свербега’ — лу- 
говое съедобное растение, якобы наде- 
ленное лечебными свойствами. Со- 
гласно осетинской легенде, коршун, 
поедая змею, клевал и К. Наблюдавший 
за этой сценой человек понял, что К. 
является не только съедобным расте- 
нием, но и весьма полезным противоя- 
дием. 

2.9. 


КАРОЙНАГ 3%ХХЫТА / КЖРОЙ- 
НАГ ЗЕ НХИТИАЕ ‘окраинные земли’ — 
участки неплодородной пахотной зем- 
ли горца-осетина, располагавшиеся 
вдали от населенных пунктов. При 
продаже или семейных разделах це- 
нились невысоко. См. Хъугом. 

Л. Ч. 


КРТ ‘двор’— составная часть усадь- 
бы. В горах К. представлял собой не- 


те, 












маек, 


Скотный двор в плоскостной Северной Осетии. 


И 
— 


большую площадку, обне- 
сенную каменной оградой 
или плетнем, а на равнине 
И > — довольно широкий уча- 
сток. В пределах К. разме- 
щались жилые и хозяй- 
ственные помещения: са- 
раи, навесы. Сарай летом 
служил и кухней, а под на- 
весом хранили домашнюю 
утварь, орудия труда, сред- 
ства передвижения. К. от- 
делялся от усадьбы плете- 
ным или дощатым забором. 
Лит.: Магометов. КБОН 
254; Калоев. Скотоводство. С. 

173—174. 
Б. К. 


КРЦ / КРЦ — шуба 
из овечьих шкур, зимняя 
верхняя одежда. Мало- 
состоятельное население 
носило овчинные тулупы 
прямого покроя — узегъд К. 
Пожилые люди в горах но- 
сили К. и влетнее время. Состоятельная 
часть предпочитала барашковые шубы 
— узлдзарм К., шили их по фигуре со 
сборками в талии и с меховым отлож- 
ным воротником; сверху они покрыва- 
лись шерстяной или бумажной матери- 
ей. Обычно К. носился овчиной внутрь, 
но в снежную или дождливую погоду, 
во избежание порчи, выворачивался 
наизнанку. Рукава шубы были прямы- 
ми, ворот откидной. К. застегивался до 
пояса на пуговицы, а длина его доходи- 
ла до голеней. В фольклоре К. часто на- 
делен сверхъестественными свойства- 
ми. Так, в Нартовском эпосе жена упре- 
кает Сослана, что он не привез ей 
Хуыцауы раз йе хъуырай заргае чи 
кены, йе дыстей эмдзагьд, йе 
фадджитай кафга, уыцы карц (шубу, 





Шуба. 
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которая перед Богом поет воротником, 
хлопает рукавами и танцует полами). 
Такими же качествами обладал 
Уырызмеджы тинты кеерц. 

Б:. № 


КЖРЧИКЛОЙ / КАРКЕГУЛОЙ —- 
забытое божество, покровитель диких 
птиц и домашних пернатых (карк — кури- 
ца). Согласно легенде, К. и Е фсати об- 
менялись подарками: патрон диких жи- 
вотных одарил К. зайцем, а тот преподнес 
Афсати горную индейку. Соответственно, 
охотясь на индейку, охотники молятся 
Афсати, а на зайца - К. 
Лит.: Чибиров. НЗКО 215, 216; Така- 
зов. Словарь. 
Л. 9. 


КЖРЧЫТЫ ЖХСАВ / КАРКИТИ 
"ХСЖВАЕ 6. ‘ночь куриц’ — забытый 
праздник, отмечаемый в канун Нового 
года. Из хлева и курятника не выпуска- 
ли домашнюю скотину и птиц, а хозяе- 
ва шли туда с подношениями. В молит- 
ве старший в доме просил защитить 
скот и птиц от злых умыслов, высказы- 
вая пожелания об их приумножении. 
Праздник отмечался в семейном кругу. 
Лит.: ППКОО. Кн. 6. С. 89 и др. 
Л. Ч. 


КЖРЧЫТЫ БОН / КЖРКИТИ БОН 


6. ‘день куриц’ — в следующий за 
Фыссвен сехсвев день жители Ксанского 
ущелья почитали карк (курицу). 


Придерживаясь принципов имитатив- 
ной магии, осетины желали, чтобы в 
этот день первым порог их дома пере- 
ступил рослый и здоровый человек, 
чтобы снесенные курами яйца были по 
величине ему подобными. Хозяйка про- 
сила гостя присесть на пол, чтобы ку- 
рица скорее потребовала насеста. 
Лит.: Джабиев. Чеселтгом. 
3: Дж. 


К/®САГ / КАСАЛГА® ‘рыба’ — рыбо- 
ловство занимало важное место в хо- 
зяйственной деятельности осетин. 
Соответственно с этим формировались 
суеверия и верования, связанные с ры- 
боловством. В фольклоре и этнографии 
осетин созданы образы могуществен- 
ных божеств водной стихии -— 
Донбеттыра (ему рыбаки молились 
тремя солеными пирогами), его доче- 
рей (доны чызджыте) и супруги 
(Донбеттырон). Многовековое пребы- 
вание предков осетин на побережьях 


Азовского и Черного морей породило 
представления о покровителе рыб и 
выдр Доффа и др. В нартовских сказа- 
ниях сохранилось имя владыки рек 
Гетеег, приходившегося отцом 
Сырдону. О том, что предки осетин за- 
нимались рыболовством, свидетель- 
ствует и сохранившийся в фольклоре 
образ владельца рыб и рыбного хозяй- 
ства — Кефтысер-Хуышендон селдар. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 38 и др. 
ав 


К®СЖАДЖЫ БЫДЫР / КЖСАГИ 
БУДУР 6. ‘кабардинская степь’ — упо- 
минается в осетинском Нартовском 
эпосе, в древности — область обитания 
предков осетин, и загнанных впослед- 
ствии татаро-монголами в высокогор- 
ные ущелья Кавказа. 
Лит.: Дзиццойты Ю, А. Нарты и их со- 
седи. Вл., 1992. С. 124. 
Л. Ч. 


КЖСЖДЖЫ УЖЛМАРДТАЕ - захо- 
ронения в одном из кварталов с. Рассвет, 
которые местные жители считают ка- 
бардинскими. 


КЖСТ®ИР/ЮГТ/Ю -— бокалы, подно- 
сившиеся молодежи старшими за сва- 
дебным столом, на пиршествах. 


КЕСТАРАЙ ХАСТ — согласно на- 
ртовским сказаниям, когда великаны 
шли в бой с Нартами, первыми пу- 
скали против них своих младших. В 
ходе борьбы, когда нарт сносил голо- 
ву отпрыску великанов, старшие ве- 
ликаны тут же вставляли ему одну из 
множества своих голов, и тот снова 
вступал в бой. В итоге из них никто 
не умирал. Так продолжалось до тех 
пор, пока их секрет не раскрыл нарт 
Сееууай. 

Х.Ц. 


КЖСТЖРИУЛГ / КЕСТЕРЕУ Г — 
название обычая, по которому молодой 
человек прислуживает гостям и стар- 
шим за осетинским столом. 


КЖСТЖРТЖ, КАСТАРДЗИНАД 
‘младший(ие)’ — традиционное осетин- 
ское общество в прошлом делилось по 
половозрастному принципу на хис- 
тертее (старшие) и К. (младшие). К. 
были обязаны беспрекословно слу- 
шаться и молча исполнять волю стар- 
шего. Во время походов (балц) К. обя- 
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зан был готовить пищу, накормить 
старших, помочь раздеться и уложить 
их спать; не исполнивший этих усло- 
вий К. считался невеждой. К К. относи- 
лись подростки, мальчики на побегуш- 
ках, поколение, не достигшее возраста, 
когда на куывде старший удостаивал их 
почетного куска мяса (базыг). К. — 
древнеиранское слово, восходящее к 
сакскому (скифскому) языку. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ; Джусойты Н. 
Осетинское застолье и скифо-нартское общест- 
во // ЮО. 1994. № 22; ПНТО. 1. С. 37. 

Ч. 


КЖСТЖРТЫ ДЗУАР 6. ‘святилище 
младших” — расположено на небольшом 
искусственном холме в центре 
с. Барзикау. Единственное в Осетии 
круглое в плане культовое здание чуть 
выше человеческого роста. 

Лит.: СлановА. Памятники Куртатинского 
ущелья // МД. № 2. 2005. 


К&СТАРЫ ХАЙ ‘доля младшего” 
брата при семейных разделах, по вели- 
чине немного уступавшая доле старше- 
го брата (хиспиеры хай). — В К.х., как 
правило, входил земельный участок, 
несколько голов крупного рогатого ско- 
та. Кроме того, младший удостаивался 
особой доли, поскольку дольше оста- 
вался рядом с отцом и трудился с ним 
(трудовой принцип), к тому же ему еще 
следовало обзавестись семьей. 
Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 226 и др. 
Л. Ч. 


КАФОЙ / КАФОЙНА — плетеный 
совок из прутьев для провеивания, 
ОЧИСТКИ И загребания зерна на гумне. 





Совок для провеивания зерна. 


КЕФТЫ КУЫВД / КАФТИ КУВД — 
ежегодный осенний праздник в честь 
владыки водного царства Донбеттыра. 
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КФТЫ МАЕЙ / КАФТИ МАЙ 





Свое название берет от слова кф 
(крупная рыба, осетр). Отмечался и в 
высокогорной Осетии с ее родниками и 
ручейками, где из осетровых водилась 
лишь форель. Данный факт свидетель- 
ствует о том, что культ рыбы сформи- 
ровался на ранних этапах историческо- 
го развития, когда ираноязычные пред- 
ки осетин жили в Северном При- 
черноморье, в устье больших рек Дон, 
Кубань, Днепр. На общественное пир- 
шество каждый двор шел с традицион- 
ным приношением (хуын) и рыбой, 
чаще осетриной. В молитве просили 
Донбеттыра, чтобы он даровал рыба- 
кам щедрый улов. См. Кеесаг. 
в. Осетины. С. 360, 361 и др. 
Я. Ч, 


Лит.: Калое 


КАФТЫ МАЙ / КАФТИ МАЙ — 
название октября у осетин, которому 
соответствовали в прошлом вторая по- 
ловина сентября и первая половина 
октября. По мнению В. И. Абаева, на- 
звание «К. м.» сохраняет воспоминания 
об отдаленном прошлом, когда аланы 
жили в прибрежных областях Азова. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 576. 
Л. Ч. 


Кк%ФТЫСАР-ХУЫЙ ЖНДОН 
АЮЛДАР ‘глава рыб, селдар пролива’ — в 
осетинском Нартовском эпосе титул 
владетеля прибрежной страны. 
Относится к Нартам то враждебно, то 
доброжелательно, именуется «чуже- 
земцем». Когда знаменитые нарты 
Уырызмеег, Хемыц и Сослан приехали 
к нему за помощью для борьбы с кров- 
никами из рода Бореетее, он поселил их 
в курятнике и потребовал от них уча- 
стия в устраивавшихся на поминках со- 
стязаниях по стрельбе в цель и в скач- 
ках. В первый раз нартовские герои за- 
няли в них последнее место, за что их 
содержали в курятнике в течение года. 
Во второй раз они одержали победу, и 
повелитель рыб дал им войско и отпу- 
стил домой. В. И. Абаев видит в К.-х.=. 
владетеля Боспора, где осуществлялся 
крупнейший рыбный промысел. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 575-576. 
Б. К. 


КФХ ЖРАН — см. Астеумархо. 


КАФХЪУЫНДАР ‘чудовище’, ‘дра- 
кон’ — персонаж осетинских сказок, ле- 
генд, согласно которым он преграждал 
путь к воде и допускал людей к ней 





только после того, как они ему платили 
ежегодную дань в виде красивой де- 
вушки и юноши. В единоборстве с ге- 
роем К., как правило, терпит пораже- 
ние. См. Залиаг калм. 

Ф. Т. 


КЖХЦГАНЮН 6. кэжхц ‘чаша’, 
гаенан ‘делание’ — старинный общена- 
родный праздник, упоминаемый в на- 
ртовских сказаниях и устраиваемый в 
честь новорожденного (первоначально 
для сыновей-первенцев, позже — любо- 
го сына), появившегося на свет в тече- 
ние истекшего года. 

За две недели до наступления 
праздника мать новорожденного с мла- 
денцем отправлялась к своим родите- 
лям с символической чашей кахц в 
роли кахц кураг (просящая наполнить 
кахц). Матери с сыном дарили кахцы 
фыр (барана) и в зависимости от со- 
стоятельности — коня, жеребенка, яг- 
ненка, а также припасы для праздника. 
Ценные подарки делал новорожденно- 
му дядя по матери. По возвращении 
домой совместными усилиями отца 
ребенка и родни матери устраивали 
пиршество для всего сельского обще- 
ства и родственного круга. Активное 
участие родни матери в празднестве К. 
—  религиозно-бытовой пережиток 
авункулата у осетин. 

Если в селе было много новорож- 
денных мальчиков, то семьи, объеди- 
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нившись, устраивали совместное пир- 
шество. 

Старший за таким столом, кроме 
прочих своих обязанностей, окунал в 
чашу с дзыкка ножку младшей дочери, 
которую благодарили за рождение по- 
сле нее сына. Даже по сей день ново- 
рожденную девочку приветствуют сло- 
вами: Дзыккакъах да Хуыцау фаеканад 
(чтобы после тебя родился мальчик). 

Непременная составная часть 
праздника — хождение мальчиков в 
дома, где были новорожденные и бе- 
ременные женщины. Они пели обря- 
довые песни, желая новорожденному 
счастья, а беременной — рождение 
сыновей, за что им преподносили по- 
дарки. 

Упоминаемый и в Нартовском эпо- 
се К. бытует по настоящее время (осо- 
бенно среди христианского населения 
Северной Осетии); больше не соблю- 
дается хождение матери к родителям 
за кахц и упрощены обрядово- 
увеселительные детские игры. К. от- 
мечается в июне спустя неделю после 
праздника Хетееджы къох. 

Обычай был известен и соседним 
народам Кавказа. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. Т.ТУ. С. 341. 
С. 339 сл. Къарджиаты. Агъдаутта. С. 
26-27; Дзуцев, Бесаева. Этнография дет- 
ства. С. 51-53; Чибиров. НЗКО 191, 192; 
Каргинов С. В Осетии. Дикий обычай // 
ППКОО. Кн. 6. С. 72-73; Тотров В. К. 


Ах 





с 5. & Ах 





Обрядовый праздник в честь рождения мальчика. Худ. Б. Дзиов. 
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Пережитки авункулата у осетин в прошлом; 
Мамбетов Г. Х. Пища в обычаях и традициях 
кабардинцев и балкарцев // ВКБНИИ. 1972. 
Вып. \1. 

Л. А. Чибиров 


К&ХЦГАННЫ МАЙ — название 
июня, в прошлом — второй половины 
мая и первой половины июня. Назван в 
честь одноименного праздника. Июнь 
был известен и под названием 
Кердегежесссены мей, Амистол, 
Фиелвеерайы меей. 

Л.Ч. 


КЕГЪОГ (диг.) ‘усадьба’ — дом с при- 
стройками. Термин встречается в эпосе 
и др. жанрах фольклора осетин. По пре- 
данию, так называлось родовое гнездо 
Абисаловых, место, где поселился их 
предок Бадел. 

Лит.: МАК. Т.УШ. С. 254; А баев. ИЭСОЯ 
1592. 


КЕР ПОРТЕР (? - ?) — английский пу- 
тешественник. В 1817-1820 гг. совер- 
шил поездку по Грузии, Персии, 
Армении и Северному Кавказу. Он по- 
бывал в Моздоке, проехал в Тифлис 
по Военно-Грузинской дороге. В кни- 
ге, изданной в 182 1 г. в Лондоне, К.-П. 
опубликовал дневниковые записи о 
быте и нравах жителей посещенных 
им районов. В ней содержатся цен- 
ные сведения о религиозных верова- 
ниях, жилище, обычае кровной ме- 
сти у осетин. 
Соч.: Путешествие по Грузии, Персии, Армении 
ит. д.в 1817—1820 гг // ОГРИП. С. 195-204. 
Г. Ц. 


КЕРТИБИЙТЫ Кертиби Келеметы 
фырт [Кертибиев Кертиби Келемето- 
вич] (1834—1914) — уроженец с. Вакац 
— народный пе- 
вец, 
нег, пользовав- 
| шийся автори- 
' тетом в обще- 
| стве и широко 
| славившийся 
как медиатор в 
деле примире- 
ния кровников. 
По словам са- 
мого К., сказки 
он воспринял от своей матери Дзатца — 
большой мастерицы их сказывать; юно- 
шей К. слушал на ныхасе старейшин 
родного села, где было принято устраи- 


кадееггее- 





К. К. Кертибиев. 
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вать конкурсы лучших народных скази- 
телей ущелья. Ведущее место в репер- 
туаре К. занимали нартовские сказания. 
Записи их были произведены с 1898 по 
1903 г. М. Гардановым. 
Соч.: ПНТО. 2; ИАС. 1. И. Ордж., 1961; НК. 
Кн. 1, 2 идр. 
ТХ. 


КЕСЕНА (0иг.) — 1) ‘замок’, ‘чертог’ — 
крепостное сооружение; 2) могильная 
изгородь. 


КИММЕРИЙЦЫ — ираноязычные 
племена, обитавшие в Прикубанье и 
Крыму. Античные авторы называют К. 
древнейшим населением Северного 
Причерноморья. По сведениям 
Геродота, Северное Причерноморье в 
основном было заселено К., вторгшими- 
ся в УШ в. до н. э. в Переднюю Азию. 
Киммерийское войско представляло се- 
рьезную угрозу для древневосточных ра- 
бовладельческих государств. Имя К. со- 
хранилось в устном народном творчестве 
осетин в форме гуымирытее. Тесно свя- 
заны по языку и культуре со скифами, в 
письменных источниках рассматривают- 
ся вместе как представители одной 
культурно-исторической общности. 
Лит. Крупнов Е. И. Киммерийцы на 
Северном Кавказе // МИА. Вып. [ГХУШ. М.-Л., 
1958; Артамонов М. И. Киммерийцы и ски- 
фы. Л., 1974; Иванчук А. И. Киммерийцы и 
скифы. М., 2001; Техов Б. В. К вопросу о ким- 
мерийцах и Киммерийской культуре // ВВНЦ. 
№2. Вл., 2004 и др. 
Б. Т. 


КИПИАНИ Михаил Заалович (1833— 
1899) — начальник межевого управле- 
ния Терской области, прогрессивный 
общественный деятель, публицист, 
один из основателей Общества распро- 
странения гра- 
мотности и тех- 
нических знаний 
среди горцев 
Терской области, 
а затем и предсе- 
’ датель этого Об- 
щества. Извест- 
ный своей благо- 
творительно- 
стью К. был од- 
ним из друзей 
К. Хетагурова, 
написавшего стихотворение на его смерть. 
В работе К., посвященной аграрным 
отношениям, дана характеристика зе- 


М. 3. Кипиани. 


мельных угодий нагорной полосы 
Терской области и приводятся ценные 
сведения о землевладении и землеполь- 
зовании у осетин и балкарцев. В край- 
нем безземельи К. видел причину бед- 
ственного положения горцев и считал 
необходимым их переселение на пло- 
скость. По актуальности темы и глуби- 
не исследования труд К. является од- 
ним из лучших в кавказоведении. 

Соч.: От Казбека до Эльбруса. Вл., 1884. 

Лит.: ППКОО. К. У1. С. 353; Калоев. 
Осетины. С. 29. 


УЗ 


КИУНУДЗА (диг.) ‘колядки’. — На вто- 
рой день Великого поста девочки обхо- 
дили дома, в которых были молодые 
невестки, и водили хоровод, сопрово- 
ждавшийся разыгрыванием веселых 
сцен и пением. Молодые невестки ода- 
ривали детей сладостями, орехами, ку- 
сками сафьяна, обрезками материи. 
Если девочек не угощали, то они жела- 
ли «вредным людям» «скучную жизнь», 
«пустую люльку», «умирающих де- 
тей». Девочки обходили молодых неве- 
сток три дня, а затем устраивали «пир» 
и ели сладости, а обрезки и лоскуточки 
делили поровну: ими они обшивали ку- 
кол, шили игрушечные постели. 
Лит.: ОРФ СОИГСИ, ф.19 (лит), д. 85; ф. 
163-6; ф. 1, п. 67. 
Из. т. 


КЛАПРОТ Юлиус (1783-1835) -— 
ученый-ориенталист, академик, родом 
из Германии, знаток восточных языков. 
По приглашению СПб Академии наук 
К. переехал в Петербург. В 1807—1808 гг. 
возглавил экспедицию по изучению 
Кавказа и оставил ценные сведения о 
быте, обрядах, обычаях гостеприим- 
ства, кровной мести, религиозных ве- 
рованиях осетин и других народов 
Кавказа. 

Характеризуя общественные отно- 
шения, К. обратил внимание на соци- 
альную градацию жилых и хозяйствен- 
ных построек осетин. Согласно его на- 
блюдениям, верхушка осетинского об- 
щества в границах своей усадьбы имела 
дом, в котором были помещения для се- 
мьи, гостей и кладовая. 

К. собрал много ценных сведений о 
скотоводстве, земледелии, обычном 
праве и генеалогических преданиях 
осетин. Особая заслуга К. состоит в 
том, что вслед за Я. Потоцким он вы- 
сказал гипотезу об аланских корнях 
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осетин, что послужило импульсом к 
дальнейшему изучению их истории и 
языка. 

К. первым зафиксировал предания 
осетинского Нартовского эпоса. 
Собранные им сведения о происхожде- 
нии осетин, их общественном строе, об 
осетинских обществах, обычаях, обря- 
дах, религиозных верованиях и сегодня 
не потеряли своей актуальности. 
105—180. 


евГ. А. Осетины в начале ХХ в. 


Соч.: Путешествие. С. 

Лит.: Кокие 
по наблюдениям путешественника Ю. Клапро- 
та // ИСОНИИ. 1948. Т. ХИ; Цибиров. Осетия 
58—63; Казбек г 
Иностранные журналы о Кавказе // ППКОО. 
Кн. 6. С. 37-39. 


в русской науке. С. 


Ф. Г. 


КОБАНСКАЯ КУЛЬТУРА — археоло- 
гическая культура Кавказа эпохи позд- 
ней бронзы и раннего железа. Кобанские 
племена занимали горные ущелья и 
предгорные долины Центрального 
Кавказа по обе стороны Главного 
Кавказского хребта. На сегодняшний 
день известно ок. 400 памятников К. к. 
более чем в 100 пунктах Кавказа. 
Е. И. Крупнов выделил три локальных 
варианта К. к. — осетинский, кабардино- 
пятигорский и вайнахский (централь- 
ный, западный и восточный). Самые 
ранние памятники культуры зафиксиро- 
ваны в центре ареала — на территории 
севера и юга Осетии. Отсюда они, как 
полагают исследователи, распростра- 
нились позднее в западном и восточном 
направлениях. 

Наиболее известные памятники 
К. к: Кобаиский, Тлийский, Верхнерут- 
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хинский, Карцинский, Стырфазский, 
Моздокский могильники; Змейское, 
Цхинвальское поселения и др. 
Хронологию К. к. для центрального 
варианта в настоящее время можно 
представить следующим образом: 
ХГУ-ХШ вв. до н.э. — период формиро- 
вания и становления основных призна- 
ков культуры на основе достижений 
бронзового века Кавказа  Юго- 
Восточной Европы и Передней Азии. 
ХН-Х вв. до н.э. — классический пери- 
од, расцвет К. к. — [Х-УП вв. до н.э. — 
этап перехода от бронзового к железно- 
му веку и появления скифских эле- 
ментов в культуре. В позднекобанский 
период с У| по ТУ в. до н.э. происходит 
определенное переоформление культу- 
ры в результате тесных контактов и 
смешения кобанцев со скифами. 
Господствующим типом хозяйства 
кобанцев было отгонно-пастбищное 
скотоводство с постоянно действую- 
щим циклом сезонного перегона скота 
из высокогорий на равнину и обратно в 
сочетании с пашенным земледелием. 
Отличительной особенностью К. к. 
является высокий уровень металло- 
обработки, в частности технологии и 
техники обработки бронзы, сурьмы, се- 
ребра. Изящные и причудливые формы 
украшений, оружия и культовых пред- 
метов демонстрируют тонкий эстети- 
ческий вкус древних кобанских масте- 
ров, глубокое знание ими разнообраз- 
ных приемов ковки, литья, обработки и 
декорирования поверхности изделий. 
Бронзовые изделия К.к. поражают со- 
вершенством стилизации, тонким чув- 
ством формы, богатством и сложно- 
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стью орнамента. Спектральный анализ 
бронз показывает виртуозное владение 
всей гаммой металлургической рецеп- 
туры на основе высокооловянистых 
бронз с использованием полиметалли- 
ческих руд местных месторождений. 
Широкое освоение железа племенами 
К.к. началось, видимо, на южном скло- 
не Большого Кавказа примерно в 
Х в. до н. э. и несколько позднее — на 
северном склоне, в ареале центрально- 
го и западного вариантов. 

Язык, на котором говорили кобан- 
цы, неизвестен. Существует пред- 
положение, что они были индоевропей- 
ским народом. 

Кобанцы активно общались как с 
кавказскими соседями, так и с племе- 
нами Крыма, Северного Причерномо- 
рья, Передней Азии. Отмечены связи 
К.к. с другими высокоразвитыми цен- 
трами бронзовой металлургии — 
Луристанским (Западный Иран) и 
Карпато-Дунайским (Австрия, Богемия, 
Бавария). 

Традиции кобанского искусства от- 
четливо прослеживаются как в куль- 
туре средневековой Алании, так и в 
осетинском прикладном искусстве. 

Лит.: 


хов Б. В. Тайны древних погребений. Вл., 2002; 


Крупнов. Древняя история; Те - 


Козенкова В. И. Культурно-исторические 
процессы на Северном Кавказе в эпоху поздней 
бронзы и в раннем железном веке (Узловые про- 
блемы происхождения и развития Кобанской 
культуры). М., 1996. 

А. А. Цуциев 


КОБАНСКИЙ МОГИЛЬНИК - эта- 
лонный памятник эпохи поздней брон- 
зы у с. Верхний Кобан, давший назва- 
ние археологической Кобанской куль- 
туре. Открыт в 1869 г. после селевого 
схода на участке местного селдара 
Хабоша Канукова, которым были хищ- 
нически раскопаны ок. 600 погребений 
в каменных ящиках. Находки (бронзо- 
вые топорики, посуда, украшения, 
предметы вооружения и культа, мелкая 
пластика и др. ) продавались отдель- 
ным частным лицам и научно- 
культурным учреждениям, в частности 
Кавказскому музею в Тифлисе. В ре- 
зультате были сформированы крупные 
собрания кобанской бронзы в музеях 
Парижа, Лиона, Вены, Будапешта, 
Берлина, Санкт-Петербурга (Государ- 
ственный Эрмитаж) и Москвы 
(Государственный исторический му- 
зей). В кон. ХХ - нач. ХХ в. с экспеди- 
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ционными поездками в с. Кобан побы- 
вали //. С. Уварова, Ф. Гауч, В. Ф. Мил- 
лер и мн. др. 

К.м. — один из самых крупных и 
наиболее полно исследованных памят- 
ников Кобанской культуры на террито- 
рии Осетии. См. также Тлийский мо- 
гильник. 

Лит.: Уварова П. С. МАК. Вып. УШ. М., 
1900; Крупнов. Древняя история. 

А. Ц. 


КОБАХИЛЗЕ Елена Исааковна (1963) — 
историк, этносоциолог, д.и.н., в.н.с. 
СОИГСИ им. В. И. Абаева. В своих ис- 
следованиях 
рассматривает 
| мало разрабо- 
танную в исто- 
рическом осети- 
‚ новедении про- 
блему взаимо- 
действия тради- 
ционной и госу- 
дарственно-ад- 
министративной 
системы управ- 





Е. И. Кобахидзе. 


ления в Осетии. Ряд ее публикаций со- 
держит анализ традиционной политиче- 
ской культуры у осетин и процесс ее 
трансформации в ходе административно- 
го строительства Российской империи на 
Северном Кавказе с кон. ХУШ - нач. 
ХХ в. К. особое внимание уделяет раз- 
работке теоретических аспектов обще- 
ственной власти, ее структуры и особен- 
ностей функционирования в традицион- 
ном осетинском обществе. 

Соч.: Осетия в системе государственно- 
административного управления Российской импе- 
рии (посл. четв. ХУШ -— конец ХХ в.). Вл., 2003; 
Политическая культура и принципы организации 
власти у осетин в пер. пол. ХХ в. // Б. А. Алборов 
И проблемы кавказоведения: Материалы регио- 
2006; 


Организация власти и управления в традиционном 


нальной научной конференции. Вл., 
осетинском обществе в кон. ХУШ - пер. пол. ХХ в. 
// Вестник Санкт-Петербургского университета. 
Серия 2. 2008. Вып. И: Институты власти и управ- 
ления у осетин (кон. ХУШ — ХХ в.). Вл., 2008 и др. 


Л.Ч. 


КОБЫЧЕВ 
(1925-1990) - 


Вениамин Павлович 
этнограф-кавказовед, 


ГИ 


д.и.н., внесший значительный вклад в 
исследование материальной культуры 
народов Кавказа, автор многих работ, в 
тч. фундаментальной монографии, рас- 
крывающей региональные и этнические 
особенности традиционного жилища 
народов Кавказа, включая осетин. К. 
осуществил ряд экспедиций в Северную 
Осетию в целях изучения духовной 
культуры осетин, их религиозных веро- 
ваний. О празднике в честь покровителя 
с. Лезгор в Дигорском ущелье им снят 
научный фильм «Никколайи кувд» (ИЭ 
АН СССР. 1976). К. — один из соавторов 
«Истории народов Северного Кавказа с 
древнейших времен до конца ХУШ в.». 

Соч.: Поселения ижилищенародов Северного 
Кавказа. М., 1982. Дигори зад // ПИИЭ. 1974. 
М., 1975.С. 132-141; Никколайи кувд. Осетинское 
празднество в честь патрона селения // КЭС. 
М., 1976. Вып. У. С. 


В. Н. Басиловым); История народов Северного 


131-154 (в соавт. с 


Кавказа с древнейших времен до конца ХУШ в. 
М., 1988 (соавт. ). 

Лит.: Страницы отечественного кавказове- 
дения. М., 1992. 


Л.Ч. 
КОВАЛЕВСКАЯ Вера Борисовна 
(1931) — ученый-кавказовед, д.и.н., 


с.н.с. ИА РАН, внесла существенный 
вклад в исследование древней истории 
Кавказа. Перу К. принадлежит ряд ра- 
бот, в которых исследуется история 
алан, перебравшихся после нашествия 
гуннов в Западную Европу и на север 
Африки. В своих исследованиях К. ил- 
люстрирует этнокультурную и военно- 
политическую значимость алан в исто- 
рии Северного Кавказа. 
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В. Ковалевская (третья справа), 3. Абаева, М. Погребова (первая, вторая слева) и Д. Раевский 


(четвертый слева) на месте раскопок в с. Тли (Южная Осетия). Фото Б. Техова. 


В трудах об аланах К. весьма удачно 
использует осетинский фольклорно- 
этнографический материал. 

Соч.: Кавказ и аланы, М., 1984; Конь и всад- 
ник. М., 1977; Аланы в Западной Европе // Ала- 
ния. Западная Европа и Византия. Вл., 1992; 
Кавказ — скифы, сарматы, аланы [ тыс. до н.э. — | 
тыс. н.Э. М. 2005 и др. 

У 


КОВАЛЕВСКИЙ Максим Максимо- 
вич (1851-1916) — выдающийся рус- 
ский ученый. Окончив юр.ф-тет Харь- 
ковского  уни- 
верситета, К. 
повышал свою 
квалификацию 
в Англии, Фран- 
ции и других 
европейских 
странах. Его 
фундаменталь- 
ные исследова- 
ния в области 
политической и 
социально-экономической истории За- 
падной Европы в средние века и новое 
время, первобытного общества, семьи и 
собственности закрепили за ним европей- 
скую славу выдающегося русского учено- 
го. Результатами его изысканий пользова- 
лись К. Маркс и Ф. Энгельс, высоко отзы- 
вавшиеся о трудах К. и считавшие его «од- 
ним из научных друзей». В свою очередь 
К. называл Маркса «дорогим учителем» и 
утверждал, что общение с ним «до некото- 
рой степени» определило направление его 
«научной деятельности». 

В начале 80-х годов, не без влияния 
В. Ф. Миллера, К. заинтересовался 





М. М. Ковалевский. 


Кавказом и приступил к интенсивному 
изучению истории, этнографии, обыч- 
ного права и фольклора народов регио- 
на. В ходе трех научных экспедиций 
(1883, 1885, 1887 гг.) на Кавказ он по- 
бывал в Осетии, Кабарде, Балкарии, 
Дагестане, обследовал территорию сва- 
нов, пшавов, хевсуров и др. В результа- 
те К. собрал уникальный материал. 

В сфере научных интересов К. важ- 
ное место занимали история и этногра- 
фия осетин, определившие «характер и 
план» его монографии «Современный 
обычай и древний закон». 

Наряду с исследованием обычного 
права осетин К. большое внимание уде- 
лил их материальной и духовной куль- 
туре, религиозным верованиям, вопро- 
сам социальной организации и обще- 
ственного быта. 

К. разделил точку зрения В. Ф. Мил- 
лера, которому «окончательно удалось 
обосновать тот взгляд, что осетинский 
язык принадлежит к иранской ветви 
арийских языков». По мнению К., иран- 
ское происхождение осетин, «обоснован- 
ное Вс. Миллером лингвистическими 
данными», находит подтверждение в ар- 
хеологических находках и письменных 
источниках. В осетинах исследователь 
видел «уцелевший остаток многочислен- 
ных иранских племен, расселившихся 
некогда в Южной России. После наше- 
ствия монголов и Тимура последние 
отошли в горы, где нашли одновременно 
благоприятные условия для сохранения 
своей независимости и препятствия сво- 
ему численному размножению». 

Основное направление научных изыс- 
каний Ковалевского-кавказоведа — пе- 





режитки родовых отношений. Он при- 
давал большое значение изучению 
обычного права тех «народностей, ко- 
торые, как осетины, доселе сохранили 
в своем быту многочисленные остатки 
уже пройденных ими стадий развития». 
Вместе с тем, исследователь резко вы- 
ступал против авторов, характеризовав- 
ших общественный строй народов 
Северного Кавказа как патриархально- 
родовой. 

Исследования К. открыли новую 
главу в развитии исторической науки 
об осетинах и горцах Северного 


Кавказа. 
Соч.: Современный обычай; Закон; Моя 
жизнь // История и историки. 1973. М., 1975. 
Лит: К освен. Этнография. М., 1961; 
Калоев Б. А. М. М. Ковалевский и его иссле- 
дования горских народов Кавказа. М., 1979. 
Ф. Х. Гутнов 
КОДЗАТЫ Алыксандр Никъалайы 


фырт [Кодзаев Александр Николаевич] 
(1874—1924) — уроженец с. Гизель, за- 
кончил Ардонскую духовную семина- 
рию и Духовную академию в Санкт- 
Петербурге (1902). Служебную дея- 
тельность начал преподавателем исто- 
рии Ардонской семинарии, занимал и 
пост наблюдателя церковных школ. В 
последующие годы работал в органах 
образования и внутренних дел. 
Занимался вероисповеданием. Через 
«Общество взаимопомощи учащим» 
защищал интересы учителей, ратовал 
за изучение родного языка, открытие 
школы художественного рукоделия с 
курсами домоводов, за применение в 
преподавании технических средств 
обучения. Вместе с тем он пропаганди- 
ровал монархические идеи, выступал 
за религиозно-нравственное воспита- 
ние. К. был против преобразования 
церковно-приходских школ в светские 
и подчинения их Министерству образо- 
вания, за что и поплатился своей долж- 
ностью наблюдателя. 

Перу К. принадлежит книга о древ- 
них осетинах и Осетии. В первом раз- 
деле книги он заостряет внимание на 
таких вопросах, как мифология, древ- 
ние культы (предков, огня), пантеон; 
проводит удачные параллели между 
древнеосетинскими богами и боже- 
ствами иранского мира. Второй раздел 
книги посвящен истории распростра- 
нения христианства в Осетии с исто- 
рических времен. Автор удачно поль- 
зуется богатой осетиноведческой ли- 
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тературой, накопившейся к началу ХХ 
века. 

Наследие К. достаточно большое и 
многоплановое, хотя подчас и противо- 
речивое. Оно, как и его деятельность, 
нуждается в объективной оценке. 

Соч.: Древние осетины и Осетия. Вл., 1903; К 
учащим церковно-приходских школ Северной 
Осетии // ВЕВ. 1905. № 24; Еще об осетинских 
школах // Казбек. 1903. №№ 1652-1657. 

Лит.: История Северо-Осетинской АССР. 
Т. 1. Ордж., 1987; Тотоев М. С. Очерки исто- 
рии, культуры и общественной мысли в Северной 
Осетии в пореформенный период. Ордж., 1957. 


Г.Ц. 


КОЗЕНКОВА Валентина Ивановна 
(1931) — известный специалист по про- 
блемам эпохи бронзы и раннего железа 
Кавказа, д.и.н.., 
с.н.с. ИА РАН. 
После оконча- 
НИЯ истфака 
МГУ (1955) из- 
учала археоло- 
гические па- 
мятники 
Ферган-ской 
долины. С пере- 
ходом на работу 
в ИА (1959) 
главным ее на- 
учным интересом 


В. И. Козенкова. 
стала Кобанская 
культура. С 1961 по 1978 г. К. вела ар- 


хеологические раскопки в составе 
Северо-Кавказской археологической 
экспедиции, которую до конца 60-х го- 
дов возглавлял 2. И. Крупнов. К. — автор 
более 120 научных трудов, в том числе 
монографических исследований. Она 
внесла большой вклад в изучение и пу- 
бликацию вариантов Кобанской культу- 
ры, в которых ученый дает глубокий 
анализ материалов и обоснованную ин- 
терпретацию. В своих исследованиях К. 
часто обращается к этнографии и фоль- 
клору осетин и других народов Кавказа. 

Соч.: Раннекобанский могильник у с. 
Сержень-Юрт // СА. 1969. № 4; Кобанская куль- 
тура. Восточный вариант // САИ. М.., 1977. Вып. 
В2-5, № 1977; Кобанская культура. Западный ва- 
риант // САИ. М., 1989. Вып. В2-5; 


культура Кавказа // Археология СССР. Степи ев- 


Кобанская 


ропейской части СССР в скифо-сарматское вре- 
мя. Гл. 8. М., 1989; У истоков горского ментали- 
тета. Могильник эпохи поздней бронзы — раннего 
железа у аула Сержень-Юрт. Чечня // Материалы 
по изучению историко-культурного наследия 
Северного Кавказа. Вып. 11. М., 2002. 


Б.Т. 








КОКИТЫ Бетжхьо Фацбайы фырт 
[Кокиев Георгий Александрович] (1896 
—1954) — видный историк-кавказовед, 
первый д.и.н. — : 
осетин, профес- 
сор. В 30-х го- 
дах преподавал 
в СОГПИ, МГУ 
и МИФЛИ, где 
читал лекции 
по истории 
Кавказа. Одно- 
временно рабо- 
тал в Москов- 
ском НИИ этни- 
ческих и национальных культур. С 
1943 г. К. -— с.н.с. сектора народов 
Кавказа ИЭ АН СССР. В 1949 т. К. был 
репрессирован; умер в заключении, в 
1955 г. посмертно реабилитирован. 

К. — автор многочисленных работ по 
истории народов Северного Кавказа 
(особенно кабардинцев и осетин), внес- 
ший значительный вклад в отечествен- 
ное кавказоведение. К. принадлежат 
работы об аталычестве, склеповых и 
оборонительных сооружениях Осетии, 
по этнографии осетинского народа. 

Соч.: Склеповые сооружения; Очерки; К 
1929. № 3; 
Материалы по истории Осетии. Т. 1. Ордж., 


Г. А. Кокиев. 


вопросу об аталычестве // РГ. 


1933; С. А. Туккаев — этнограф осетинского на- 
рода // СЭ. 1946. № 2; С. В. Кокиев — этнограф 
осетинского народа // СЭ. 1946. № 3; Нормы 
осетинской морали // ПЭО. Т. 1; Избр. тр. 
Нальчик, 2004 и др. 

Лит.: ТотоевМ. С. Выдающийся ученый- 
кавказовед // УЗСОГПИ. Т. ХХУП; Страницы 
отечественного кавказоведения. М., 1992. 


А. Дз. 


КОКИТЫ Саукуыдз Уасилы фырт 
[Кокиев Савва Васильевич] (40-е гг. 
ХХ в. -— 1910) — один из первых 
этнографов-осетиноведов, ученик и 
сподвижник В. Ф. Миллера по сбору 
этнографического и языкового мате- 
риала в Осетии. Им записано много 
памятников устного народного творче- 
ства. Из этнографических работ К. са- 
мая значительная — «Записки о быте 
осетин». В этом труде дана обстоя- 
тельная характеристика материальной 
культуры, хозяйственных занятий, 
форм брака, семейной общины и вну- 
трисемейных отношений, приведены 
сведения о семейно-общинном быте, 
кровной мести, о религии, музыке и 
др. Представляют интерес и другие эт- 
нографические работы К. 





Соч.: Записки; Похоронные обряды у осетин 
// ППКОО. Кн. 6. С. 25-33; Калым у осетин // 
ППКОО. Кн. 6. С. 317-319. 

Лит.: Кокиев Г. А. Кокиев С. В. — этнограф 
осетинского народа // СЭ. 1946. № 3; Тотоев. 
Очерки истории культуры. С. 334—336; Калоев. 
Миллер -— кавказовед. С. 26—49, 109-112 и др. 

Л.Ч. 


КОКОЙТЫ Аз Багратычызг [Кокоева 
Аза Багратовна] (1944) — н.с. отдела эт- 
нологии ЮОНИИ, окончила аспиранту- 
ру при институте истории, археологии и 
этнографии АН Грузии. Круг научных 
интересов — религиозный мир осетин 
(культ предков, погребальные и поми- 
нальные обряды, загробный мир и т.д.). 

Соч.: Из истории погребальных обрядов осе- 
тин // ЮОНИИ. Вып. ХХТУ. Тб., 1980; Некоторые 
элементы погребального обряда у осетин // 
ЮОНИИ. Вып. ХХ1. Тб., 1977; Оплакивание. 
Виды плача у осетин //ЮОНИИ. Вып. ХХХУИ. 
Цх., 2005; Представления осетин о загробном 
мире // ЮОНИИ. Вып. ХХХУ1. Цх., 2000 и др. 

А. Дз. 
КОКОЙТЫ Тетархъан Ясоны фырт 
[Кокойти Татаркан Ясонович] (1905-— 
1980) — композитор, фольклорист, обще- 
ственный дея- 
тель, засл. деят. 
иск. СОАССР. 

Начальное 
музыкальное об- 
разование полу- 
чил в Тифлис- 
ской музыкаль- 
ной школе, по- 
сле чего учился 
в  Тбилисской Т. Я. Кокойты. 
консерватории (1924—1926), а позже 
(1941) окончил Московскую консерва- 
торию по классу композиции. 

На начальном этапе трудовой дея- 
тельности руководил Осетинским дра- 
матическим кружком в Тбилиси, орке- 
стром народных инструментов, вокаль- 
но-хореографической группой в 
Цхинвале. В 1938—1946 гг. К. - худ. рук. 
Северо-Осетинского государственного 
ансамбля песни и танца, а с 1946 по 
1948 г. — худ. рук. государственной фи- 
лармонии СОАССР. В 1948—1956 гг. К. 
возглавлял Союз композиторов 
СОАССР. К. - один из первых профес- 
сиональных осетинских музыкантов, 
основатель ряда исполнительских кол- 
лективов, автор первой «Осетинской 
симфонии» и др. сочинений, вошедших 
в летопись национальной музыкальной 


культуры. 
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Народное творчество было для ком- 
позитора и источником вдохновения, и 
предметом теоретического изучения. В 
своих неоднократных фольклорных 
экспедициях по Осетии (1925-26, 
1932-33) К. записывал мелодии народ- 
ных песен и танцевальных наигрышей, 
частично вошедших затем в сборник 
«Осетинский музыкальный фольклор» 
(1948). В эти же годы К. собрал коллек- 
цию народных музыкальных инстру- 
ментов, которую в 1937 г. передал в 
Государственный музей музыкальной 
культуры им. Глинки. 

Будучи руководителем ансамбля 
песни и пляски Северной Осетии, К. 
ввел в репертуар коллектива хоровые 
обработки народных песен, инструмен- 
тальные аранжировки танцевальных 
мелодий. Среди них: «Антъоны зараег», 
«Тотрадзы зараег», «Рог кафт», «Хонг 
кафт» и др. В своем творчестве К. проч- 
но опирался на осетинский музыкаль- 
ный фольклор, народность тем, прямо, 
т. е. цитатно, или косвенно используя 
отдельные интонации ритмоформулы и 
т. д. Осетинскими фольклорными тема- 
ми пронизаны Первая симфония, сюита 
«Дружба», оркестровая картина «Вечер 
в колхозе», Скрипичный концерт и др. 
сочинения композитора. К. — автор му- 
зыки к спектаклям: «Афхардты 
Хасана», «Потомок Сырдона», 
«Фатима», «Две сестры» и др. 

Соч.: Осетинский музыкальный фольклор. 
М.-Л., 1948; Коста и музыка // Соц. О. 1951. 
4 апреля; Ирон адамы уадындзон-хореографион 
сфалдыстад // МД. 1971. №3З идр. 

Лит.: Батагова Т. Композиторы Осетии. 
Вл., 2000; Карницкая Н. Большое событие в 
музыкальной жизни республики // Соц. О. 1925, 
3 марта; Панасян П. Жизнь, отданная народу 
// Соц. О. 2005. 5 октября; Потапова О. 
Музыка в сердце. Композитору Т. Кокойти — 60 лет 
// СО. 1968. 13 июня; 


Старейшина осетинских композиторов // Соц, О. 


СухарниковА. 


1978. 19 декабря; Туаева 3. Ансамбль песни и 
танца Северной Осетии. Ордж., 1960. 
Т. Э. Батагова 


КОК-ЦАУЛ - конь нарта Хемыца, по- 
томок Ёрфегна. К.-Ц. принадлежал к 
породе «ветрогонных» коней, летящих 
по воздуху, как коршун. Эпос связыва- 
ет его происхождение с жеребцом вла- 
дыки морей Донбеттыра. Особен- 
ностями К.-Ц. являются понимание че- 
ловеческой речи и верность своему се- 
доку. В эпосе К.-Ц. питается стальными 
опилками. 





Лит.: Шанаев. Из осетинских сказаний. 


С. 36-40 и др. 
Л. Ч. 


КОЛАКСАЙ - в скифской мифологии 
младший сын Таргитая, прародитель 
рода Паралатов. Имя трактуется как 
«Солнце-царь», что в контексте имен 
других братьев (Липоксай, Арпоксай) 
приобретает космологическое звучание 





Таргитай вручает Колаксаю лук — 
символ царской власти. 
и позволяет видеть в К. воплощение 
верхней зоны мироздания. Именно он 
из братьев овладел упавшгими с неба зо- 
лотыми предметами. См. Скифы. 
Л.Ч. 


КОЛЕСНИКОВ Ефим Александрович 
(1891-1975) — уроженец ст. Луковской 
(РСО-А) — композитор, педагог, обще- 
ственный  дея- 
тель, фолькло- 
рист, певец, 
засл. деят. иск. 
СОАССР, член 
Союза компози- 
| торов СССР. 

| В 9+ 
окончил Ардон- 
скую духовную 
семинарию. В 
1918-22 гг. —со- 
лист Академи- 
ческого хора Отдела народного образо- 
вания Горской республики. В последу- 
ющие годы — преподаватель музыки и 
пения в учебных заведениях, руководи- 
тель студенческих и детских хоровых 
коллективов г. Орджоникидзе, музы- 
кальный редактор Северо-Осетинского 
радио. В 1943-46 гг. — худ. рук. и дири- 
жер Северо-Осетинского ансамбля пес- 
НИ И ПЛЯСКИ. 


Е. А. Колесников. 





Как композитор К. наиболее полно 
проявил себя в области вокальной и хо- 
ровой музыки. Свои сочинения для 
многочисленных самодеятельных и 
ученических коллективов музыкант 
создавал, опираясь на интонации осе- 
тинских и казачьих народных песен. 

С 20-х гг. К. собирал казачий, осе- 
тинский и ингушский песенный фоль- 
клор. Им было записано 120 песен тер- 
ских казаков, свыше 70 осетинских пе- 
сен, несколько ингушских мелодий. 
Часть нотированных К. мелодий опу- 
бликована. 

Музыканту принадлежит несколько 
хоровых аранжировок осетинских на- 
родных песен. К числу наиболее удач- 
ных следует отнести «Асламбеджы 
зараг», «Дыгуры партизанты зараг», 
«Баетайы фыртты зараег», «Чермены 
зараег». В золотой фонд осетинской хо- 
ровой музыки вошла обработка песни 
«Афсати» на стихи К. Хетагурова. 


Соч.: Осетинский музыкальный фольклор. 


М.-Л., 1948; Зарджыты @мбырдгонд ирон 
скъолатан. Ордж., 1960. 

Лит.: Батагова Т. Композиторы Осетии; 
Туаева 3. Ансамбль песни и танца Северной 


Осетии. Ордж., 1960; 
Неустанное творчество // Соц. О. 1971. 23 марта; 


Цхурбаева К. 


ее же. Творчество композиторов Осетии. Ордж., 
1960. 
Т.Э. Батагова 


КОЛЫТЫ Аксо Бесайы фырт [Колиев 
Алексий Виссарионович] (1822—1866) — 
выдающийся представитель осетинской 
церковной —ин- 
теллигенции, 
просветитель, 
переводчик, пе- 
дагог, поэт. 
Протоиерей 
К. — сподвиж- 
ник  архиман- 
дрита (впослед- 
ствии епископа) 
Иосифа (Ивана 
Ивановича }) 
Чепиговского, 
активного общественно-политического 
деятеля, миссионера и проповедника, 
укрепившего позиции православного 
христианства в Осетии. Отстаивая 
идею объединения осетин на христиан- 
ской основе, К. много сделал для разви- 
тия религиозно-нравственного просве- 
щения осетинского народа в духе пра- 
вославия. Более двадцати лет (с 1845 г.) 
К. являлся настоятелем 


А. В. Колиев. 





Владикавказской (Осетинской) церк- 
ви Рождества Пресвятой Богородицы, 
благочинным Осетинской духовной 
комиссии (с 1847 г.). В 1860 г. К. был 
возведен в сан протоиерея. 

Значительны заслуги К. как пере- 
водчика священных и богослужеб- 
ных книг. Им были переведены на 
осетинский язык «Последование об- 
ручения и венчания» и «Молитвы об 
оглашенных» (1858 г.), «Последова- 
ние Св. Крещения и Миропомазания» 
(1862 г.). Возглавляя наиболее подго- 
товленную часть осетинского духо- 
венства, К. участвовал в подготовке 
букваря осетинского языка, изданно- 
го епископом Иосифом (1859 г.), а 
также в переводах на осетинский 
язык Литургии Иоанна Златоуста 
(1861 г.) и Евангелия (1864 г.). 

Развитию осетинского литератур- 
ного языка способствовали религиоз- 
но-поэтические произведения протои- 
ерея К.: «Мады-Майрэмы кады зараег» 
(Хвалебная песнь Пресвятой Бого- 
родице), «Чырыстийы рухс райгасдзи- 
над» (Светлое Христово Воскресение) 
и «Мах фыд» (Отче наш). 

Многие годы К. преподавал осе- 
тинский язык во Владикавказском ду- 
ховном училище (с 1845 г. ), являясь 
одновременно инспектором, ас 1849 г. 
— его смотрителем (директором). За- 
нимая должность управляющего все- 
ми школами Северной Осетии, 
К. внес весомый вклад в дело образо- 
вания и просвещения осетинского на- 
рода, приобщения его к русской куль- 
туре. 

Протоиерей К. был основателем 
женского образования в Осетии. В 
1862 г. во Владикавказе в доме К. на 
ул. Тарской (ныне ул. Цаголова) на 
его средства была открыта первая на 
Северном Кавказе женская школа, 
впоследствии преобразованная во 
Владикавказское Ольгинское трех- 
классное училище. 

Лит.: Чибиров Л. А. Аксо Колиев. Вл., 
1999; Гостиева Л. К. Б.А. Алборов - ис- 
следователь творческого наследия протоиерея 
Алексия Колиева // Б. А. Алборов и проблемы 
кавказоведения. Материалы региональной на- 
учной конференции, посвященной 120-летию 
со дня рождения Б. А. Алборова. Вл., 2006. 
С. 58-67. 


Л. К. Гостиева 


КОМ ‘ущелье’ — территориальный 
союз сельских общин, в который входи- 
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ло несколько близлежащих сел ущелья, 
объединившихся для землепользования 
или обороны. В отличие от отдельных 
сельских общин К. характеризовался 
отсутствием прочной экономической 
основы. В нераздельном владении на- 
ходились лесные и пастбищные угодья, 
размеры которых ограничивались усло- 
виями местной географической среды, 
а также участок земли, урожай с кото- 
рого предназначался для культовых це- 
лей в период празднеств — дзуары хуым. 
Неодинаковые темпы — социально- 


экономического развития осетинских 
различную сте- 


обществ обусловили 


пень значимости общинной земельной 
собственности, которая к сер. ХХ в. 
приобрела номинальный характер, 
уступив доминирующее положение 
подворной форме землевладения. 

Сплочению соседских общин спо- 
собствовали и факторы идеологиче- 
ского порядка, связанные с местными 
культами, многие из которых, даже 
имея общенародный характер, воспри- 
нимались общинниками как локаль- 
Разрешение хозяйственно-эко- 
номических и военно-политических 
вопросов принадлежало общеущель- 
скому ныхасу. 


ные. 





Вид на Мамисонское ущелье из с. Тиб. 





Вид на Дзомагское ущелье. 
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Вид на Челиатское ущелье. 


Лит.: Дубровин. История войны и влады- 
чества русских на Кавказе. Т. 1. С. 283; Бзаров. 
Три осетинских общества; К обахидзе. 


Осетия в системе... С. 39—41. 


КОМАХСАЕН ‘заговение’ — один из 
важнейших праздников зимнего цикла, 
справлявшийся через пять-девять не- 
дель после Ног бона, в зависимости от 
фазы луны. К. — двусложное слово: ком 
(рот), ахсаен (связывание), т. е. оберега- 
ние рта. По сути праздник этот — канун 
Великого поста (Мархо). К. четко рас- 
пределяется по неделям: первая — 
Фыдыкомбееттиеен (мясопостная), вто- 
рая — Урсы къуыри (молочная неделя), 
первые три дня третьей недели - 
Тутыр. 

К. утвердился в быту осетин под 
влиянием православного христианства, 
но истоками своими уходит к дохристи- 
анским верованиям. 

Лит.: Чибиров. НЗКО 93-95. 

Л. Ч. 


КОМАХСАНЫ МАЙ / КОМАХСА- 
НИ МАЕЙ 4 — одно из названий февра- 
ля (сертхъирены лией), распространен- 
ное среди дигорцев, соответствует од- 
ноименному празднику, справляемому 
в этом месяце. 

Л. Ч. 


КОМБОС - 1) ве- 
ревка, шнур для 
завязывания меш- 
ков; 2) повязка, те- 
семка для подвя- 
зывания штанов. 


КОМВЕДИС/ 
КОМВАЕДЕС ‘тре- 
вога по ущелью” — 
во время нападе- 
ния врага или хи- 
щения скота так 
называли вышед- 
ших по тревоге 
людей. Во время 
К. все мужчины 
обязаны были бро- 
сить свои дела и 
принять участие в 
погоне (со своим 
оружием, на своем 
коне). Игнориро- 
вание К. 
лось 


счита- 

позором. 

Тревожное сооб- 

щение передава- 

ли и через сторожевые башни посред- 

ством разжигания костров. См. Ме- 
сыг. 

Ф. Т. 


КОМГАСС 6. ‘охранник ущелья’, пере- 
вала, узкого места, по которому могли 
пройти неприятельские войска, коно- 
крады или воры, охотившиеся за чужим 
скотом. На охрану перевала нанимали 
за плату или несли службу поочередно. 
Нанимали К. или всем ущельем, или 
отдельным аулом. 

Ф. Т. 


КОМДАРАН - см. Мархо. 


КОМДАРЖНЫ МАЙ ‘месяц пос- 
та’ название марта у осетин. По мате- 
риалам Ю. Клапрота, март и апрель 
именовались у осетин Мархойы дыууее 
мейы (два месяца Поста). Март был из- 
вестен у осетин и под другими назва- 
ниями: фосы зианы лей (месяц падежа 
скота), таергайтты мазей (от осет. таргай 
‘каприз’)- из-за переменчивости пого- 
ды в этом месяце. 

Л. Ч. 


КОМДАЕГЪЕЛ 6. ‘ключ ущелья’ — 
1) название первой дозорной башни у 
входа в ущелье, за которой следуют 
другие башни, составляющие оборо- 


нительную цепь. При угрозе нападе- 
ния из К. с помощью огня (костра) по- 
давали сигнал тревоги; 2) название 
форпоста обороны близ с. Уаласых 
(Крырттаты ком). Согласно легенде, 
правнук Куырта Тадже для пресече- 
ния набегов кабардинцев в узком ме- 
сте ущелья соорудил баден — место 
для наблюдения. На утесе было по- 
строено помещение рындз-бадген (ме- 
сто дозорных). Легенда приписывает 
Тадже слова: «В чьих руках будет 
рындз-бадан, того и будет теперь 
ущелье»); в связи с чем это место и 
получило название К. 

Лит.: Чочиев. Очерки. С. 24; Сланов А. 
Памятники Куртатинского ущелья // Дарьял. 
2004. № 1.С. 223. 

Л. Ч, 


КОМДЗОГ — доносчик, доказчик, пу- 
бличный обвинитель на суде, по обыч- 
ному праву осетин. К. должен был до- 
казать совершение известного престу- 
пления, иначе он сам становился на 
место ответчика. В делах маловажных 
(чаще всего по воровству) он выступал 
один, а в более сложных - с присяж- 
ным. Его показания были важны, по- 
скольку он сам часто бывал соучастни- 
ком неблаговидных деяний. К. сохра- 
нял свое инкогнито; порою же высту- 
пал открыто. Считалось презренным 
занятием. 
Лит.: Шанаев. Присяга; Пфаф. Народное 
право. Т. 1. С. 217; Магометов. КБОН идр. 
Ч 


КОМИАТЫ ДЗАМБОЛАТ - в фоль- 
клоре осетин легендарный охотник, 
друг „Е фсати. О нем слагали песни, в 
которых изображался мудрым челове- 
ком, удачливым и метким охотником. 
Среди его подвигов — освобождение от 
бесовского плена единственной дочери 
Афсати. По другой версии, К. охраняет 
перевал между Балкарией и Дигорией, 
спасает похищенную лесным шайта- 
ном дочь Афсати Уацырухс, затем сва- 
тает ее за Уастырджи (см. Дзудты 
Къудзи). 
Лит.: ПНТО. 2. С. 264. 
Л. Ч. 


КОМУАДЗЖН - разговение на пас- 
хальной неделе. См. Куадзеен. 


КОМЫ РЫН -— молельня в честь Рыны 
бардуага в Чеселтском ущелье. Постро- 
ена по совету Оеесны (знахаря) после 
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повального падежа скота. Празднование 
К.р. проводилось дважды в году — по 
понедельникам после Куадзеена и в дни 
Дауджыт (по материалам Л. 
Тедеевой). 

Л. Ч. 


КОНСТАНТИНОВ — Осип Ильич 
(1813—1856) — первый редактор газ. 
«Кавказ», автор ряда содержательных 
статей по истории и этнографии наро- 
дов Кавказа, в том числе об обществен- 
ном строе двух ветвей осетинского на- 
рода — дигорцев и тагаурцев. К. писал о 
тяжелых условиях жизни осетин в го- 
рах, говорил о древней самобытной 
культуре осетинского народа, — ото- 
ждествлял средневековых 
ясов. 


осетин и 


Соч.: Очерк Северной стороны Кавказа // Сб. 
1847. Тифл., 1847; 


Дорожник Закавказского края. Тифл., 1850. 


газ. «Кавказ», перв. пол. 


Лит.: Цибиров. Осетия в русской науке. 
С. 86-88. 
Л. Ч. 


КОСВЕН Марк Осипович (1885 —1967) — 
выдающийся ученый-этнограф и орга- 
низатор науки, д. и. н., проф., извест- 
ный — теоретик 
по проблемам 
первобытного 
общества. Сво- 
ими многочис- 
ленными (более 
500) трудами по 
истории перво- 
бытного обще- 
ства, кавказове- 
дению,  славя- 
новедению и 
др. отраслям эт- 
нографии К. внес весомый вклад в оте- 
чественную и мировую науку. Получив 
блестящее образование (гимназия в 
Петербурге, Парижский и Петер- 
бургский университеты), К. до 20-х го- 
дов занимался основной профессией — 
юриспруденцией, затем переключился 
на научную работу по этнографии, 
стал проф. МГУ. В 1943-1957 гг. К. ра- 
ботал в ИЭ АН СССР, возглавляя со03- 
данный им сектор народов Кавказа. 

В 1931г вместе с Г; А. Кокиевым К. 
совершил экспедиционную поездку в 
Южную Осетию (Дзауы ком), результа- 
том которой стала его известная работа 
«Из истории родового быта в Юго- 
Осетии». В ней К. впервые в науке за- 
свидетельствовал на осетинском мате- 


М. О. Косвен. 
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риале патронимию как форму патри- 
архальной семейной общины. Ученый 
сказал свое веское слово о таких ар- 
хаических обычаях и институтах, как 
авункулат, емцег (аталычество), ду- 
альная организация, родоплеменная 
структура, куначество. К. с успехом 
продолжил лучшие традиции дорево- 
люционного русского кавказоведе- 
ния, создал капитальный труд по 
истории этнографического изучения 
Кавказа. Им воспитано целое поколе- 
ние ученых-кавказоведов. Благодаря 
усилиям К. увидели свет изданные в 
серии «Народы мира» два тома 
«Народы Кавказа». К. положил нача- 
ло изданию «Кавказского этнографи- 
ческого сборника» (КЭС), первые три 
тома которого вышли в свет при его 
активном участии и под его руковод- 
ством. 

Соч.: Матриархат. История проблемы. 
М.-Л., 1948; История первобытного общества. 
М., 1953; 


Материалы и др. 


Этнография; Семейная община; 

Лит.: Гарданов В. К. Марк Осипович 
Косвен // СЭ. 1967. №6; Калоев Б. А. Записки 
кавказоведа. Вл., 2002 и др. 


Л. А. Чибиров 


КОСЕР -— в осет. Нартиаде девушка 
необыкновенной красоты, проживала в 
башне, которая могла летать и ходить. 
Из многих женихов она отдала предпо- 
чтение Сослану. 

ие ы 


КОХ Карл Генрих (1809-1879) — знаме- 
нитый немецкий ботаник, совершив- 
ший путешествие через Россию к 
Кавказскому перешейку в 1837-1838 гг. 
К. собрал интересный материал о быте 
и культуре кавказских народов. 
Маршрут его поездок по Осетии начал- 
ся от Владикавказа. Проехав через 
Военно-Грузинскую дорогу, он побы- 
вал у трусовских и гудских осетин, за- 
тем у осетин, проживавших в бассейне 
р. Джоджора, Б. и М. Лиахва. В опубли- 
кованном им двухтомном труде содер- 
жится весьма ценный материал по мно- 
гим вопросам происхождения и рассе- 
ления осетин, их материальной и ду- 
ховной культуры. К. обратил внимание 
на патронимию у осетин и ее роль в 
общественной жизни. Ему принадле- 
жит самое подробное в дореволюцион- 
ной литературе описание обычаев го- 
степриимства и кровной мести у осе- 
тин; он один из авторов ошибочной 


«теории» германского происхождения 
осетин. 

Соч.: Путешествие через Россию к 
Кавказскому перешейку в 1837 и 1838 гг. // 
ОГРИП. С. 222-274. 


ЛУЧ 


КОХИ — местность в Урсдонском уще- 
лье, где, согласно легенде, поселился 
средний внук Ос-Бегъатыра, сын 
Цъехила. Потомки Цахила стали родо- 
начальниками фамилий Айларовых, 
Дзебоевых, Дзугаевых, Дзантиевых, 
Газаловых, Таутиевых. 


Лит.: Пчелина. Урсдонское ущелье. 
Л. Ч. 
КОЦОЙТЫ Арсен Бибойы фырт 
[Коцоев Арсен Борисович] (1872— 


1944) — классик осетинской литерату- 
ры, публицист, 
просветитель. 
Учился в Ар- 
донской духов- 
ной семинарии. 
Работал учите- 
лем в сельских 
школах Север- 
ной Осетии. От- 
странен от ра- 
боты по подо- 
зрению в атеиз- 
ме. Уехал в 
Южную Осетию. 
разных районах. 

На рубеже ХХ-ХХ вв. в газетах 
Северного Кавказа и Закавказья стали 
появляться корреспонденции К., в ко- 
торых он поднимал злободневные во- 
просы образования, культуры, меди- 
цинского обеспечения населения, разо- 
блачал преступления местной адми- 
нистрации, бичевал невежество зна- 
харей и служителей культа. В 1910 г. 
редактировал журнал «АЁфсир» («Ко- 
лос»), выходивший в Тифлисе. К. пе- 
чатал в нем свои рассказы, статьи, 
карикатуры. В 1912 г К. уехал в 
Россию и стал работать корректором 
в газете «Правда», в которой опубли- 
ковал ряд рассказов («Помечтали», 
«Товарищи»). В советское время ра- 
ботал в редакциях газет и журналов 
Северной и Южной Осетии. 

К. — мастер рассказа. Его новелли- 
стика — художественная летопись жиз- 
ни осетинского народа, живописное от- 
ражение его быта, нравов и обычаев. 
Писатель подвергает суровой критике 
пережитки прошлого: суеверия и рели- 





А.Б. Коцоев. 


Учительствовал в 
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гиозный фанатизм («Хитрость», «Пасха 
Гиго», «Хлопоты Дадоловых»). калым 
(«И так кровную 
(«Пятнадцать лет»). Социально-исто- 
рические преобразования на селе наш- 


бывает»), месть 


ли свое художественное воплощение в 
повести «Джанаспи» (1940). 

1924; 
радзырдта. Цх., 1929; Радзырдты амбырдгонд. 
1934; 1952; 


Соч.: Радзырдт&. ЦХх., Равзарга 


Ордж., Избранные рассказы. М., 
Уацмысте. 2 томгей. Т. 1. Ордж., 1971. Т. И. Ордж., 
1972; ППКОО. Кн. 1,2, 6 (см. указ.); Уацмыстг. Дз., 
1991; Саломи. Рассказы. М., 1971. 

Лит.: Епхиты Т. Коцойты Арсен. Ордж.., 
1955; Джусойты Н. Коцойты Арсен. Цх., 
1964: Джыккайты Ш. Ирон прозайы 
зарингуырд // Разагьды лагта. Дз., 1999. С. 3-86; 
Салагаева З3. М. От Нузальской надписи к 
роману. Ордж., 1984. 

А. Г. 


КОЦОЙТЫ —Дехцыхьо Дзигуыры 
фырт [Коцоев Моисей Захарович] 
(1869—1939) — яркий представитель до- 
революционной 
духовной интел- 
лигенции: свя- 
щенник, — мис- 
сионер, просве- 
титель, перевод- 
чик  богослу- 
жебной литера- 
туры. 

Окончил 
Александров- 
ское осетинское 
духовное училище в с. Ардон (1893). С 
1894 г. К. - учитель Галиатской и 
Махческой церковно-приходских школ. 
В 1896 г. рукоположен в сан священника 
в с. /селиат. С 1897 по 1913 г. К. - на- 
стоятель Михайло-Архангельской це- 
ркви в Кадгароне. В 1900 г. в том же 
селе К. открыл воскресную школу для 
взрослых и приложил немало усилий 
для открытия церкви-школы в с. Ногкау. 
В 1903 г. учредил благотворительное 
Кадгаронское церковно-приходское 
братство во имя Архистратига 
Михаила, на базе которого была создана 
девичья учебно-ткацкая мастерская. 

К. работал в цензурном комитете по 
изданию богослужебных книг на осе- 
тинском языке. В 1901 г. К. перевел на 
осетинский язык «Житие святого 
Георгия Победоносца» и «Чудеса 
Георгия Победоносца». Участвовал в 
переводе на осетинский язык Евангелия 
от Матфея (1902). В 1908 г. К. вместе со 
священниками Х. Цомаевым и И. Ра- 





М. 3. Коцойты. 





моновым подготовил к изданию богос- 
лужебные книги: «Служебник», «Треб- 
ник» и книгу молебных пений. 

В статье «Отрадное явление в жиз- 
ни осетинского народа» К. поддержал вы- 
полнение общественного приговора 1906 
г., направленного против калыма, похище- 
ния невест, поминок, воровства, грабежей. 
В 1911-1913 т. К. был редактором, издате- 
лем и автором статей религиозно- 
просветительского журнала «Чырыстон 
цард» («Христианская жизнь»), издавав- 
шегося на осетинском языке. 

С 1912 г. возглавлял строительство 
деревянного храма св. Великомученика 
Георгия Победоносца в г. Владикавказе, 
в котором позже стал настоятелем. В 
первую мировую войну К. был полко- 
вым священником Осетинского конно- 
го дивизиона, в «Ирон газет» регулярно 
публиковались его  письма-заметки 
«Хасты быдыраей» («С фронта»). 
Священник К. скончался в 1939 т. 

Соч.: Отрадное явление в жизни осетинского на- 
рода // ВЭВ. Вл., 1907. № 4. С. 60-67; Статьи / 
Чырыстон цард. Вл., 1911-1913; Житие святого 
Георгия Победоносца и Чудеса Георгия 
Победоносца. Вл., 2005. 

Лит.: Мецаев Э. М. Поборник разума и 
веры из Гизели // Северная Осетия. 2003 г. № 28. 
12 февраля; Каргиева Р. Моисей Коцоев // 
Православная Осетия. 2005. № 4 (48). 


Л. К. Гостиева 


КОЦТЫ Бега [Кочиев Бега] (?—?) — на- 
родный герой, вожак крестьянского 
восстания 1830 г. в Чеселтском ущелье 
Южной Осетии. 
Когда каратель- 
ные войска ге- 
нерала Реннен- 
кампфа вошли в 
ущелье, боеспо- 
собные мужчи- 
ны с. Кола 
укрыли семей- 
ства в близле- 
жащих горах и 
лесах, а сами за- 
перлись в родовой башне. Несмотря на 
отчаянные попытки взять башню штур- 
мом (приступом) войскам не удалось. 
Когда же они подожгли башню и пламя 
огня через деревянное перекрытие про- 
ник внутрь, восставшие стали выпры- 
гивать из пылающей башни. 29 из них 
нашли свою смерть на штыках солдат, а 
30-м был К., ему удалось скрыться. 
Однако вскоре он был схвачен и казнен. 
«И только одни обугленные стены оста- 


Бега Кочиев. Худ. Г. Котаев. 


лись, где 30 человек со спартанской 
твердостью защищались против полу- 
торатысячного русского войска», — пи- 
сал восхищенный восстав- 
ших военный историк В. Потто. 


подвигом 


Лит.: Ванеев3. Н. Крестьянский вопрос и 
крестьянское движение в Юго-Осетии в первой 
пол. ХХ в. Цх., 1963. 

т. 


КОЦТЫ Константин Къарлены фырт 
[Кочиев Константин  Карленович] 
(1960) — этнограф-осетиновед, с.н.с. 
ЮОНИИ и Центра скифо-аланских ис- 
следований ВНЦ РАН, гос. советник 
Президента РЮО. Основное внимание 
научных интересов К. сосредоточено 
на исследовании пантеона скифо- 
алано-осетинского мира (Арес, Феел- 
вера, Тутыр). скотоводческих культов 
осетин и связанных с ними обычаев и 
обрядов. Под его научной редакцией 
изданы на русском языке книги об ала- 
нах А. Алеманя, Г. Рида, К. Скотт 
Литлтона и Линды А. Мелкор. 

Соч.: Из истории скотоводческих культов 


ИЮОНИИ. Вып. ХХ. Т6.. 
владыка волков // ИЮОНИИ. Вып. 


осетин. Фалвара 
1985; Тутыр 
ХХХ1. Тб., 1987; К вопросу о пережитках культа 
барана у осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХХХИ. Т6., 
1988; Обряды и поверья осетин, связанные со ско- 
товодческим ИЮОНИИ. Вып. 
ххх. Тб., 1990; Скифский Арес на Кавказе // 
Мапатопог. Т. 3. С. 1-2. Вл., 2005 и др. 


хозяйством // 


А. Дз. 


КРАСНИЦКИЙ Константин Игнать- 
евич ('?—?) — общественный деятель, пу- 
блицист вт. пол. ХХ - нач. ХХ в. В пери- 
од подготовки и проведения буржуазных 
реформ 6070-х К. возглавлял комиссию 
по выяснению основных и поземельных 
прав и отношений у осетин. Побыв дли- 
тельное время среди осетин, К. написал 
обстоятельный очерк об Осетии и осети- 
нах, где рассмотрел административное 
устройство, сословные отношения, рели- 
гия, легенды и предания старины и др. 
вопросы. 
Соч.: Кое-что об Осетинском округе и о пра- 
вах туземцев его // ППКОО. Кн. 1. С. 160-178. 
Ч: 


КРИСТОЛЬ Ален (1939) — француз- 
ский ученый, специалист в области 
классической филологии, индологии, 
сербско-хорватскому языку. Уроженец 
г. Парижа, выпускник Сорбоннского 
университета, с 1961 по 1967 г. К. зани- 
мался преподавательской деятельно- 
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стью в лицеях 
гг. Руани Мелэн, 


а с 1967 по 
2004 г - в 
Руанском уни- 
верситете. 

С 1979 №, 


благодаря лек- 
циям Ж. Лазара 
по осетинскому 
языку К. — уче- 
ный-индоевро- 
пеист и кавказо- 
вед увлекся научным осетиноведением, 
обнаружил в осетинском языке широ- 
кое поле для плодотворных исследова- 
ний. В 1991 г. выступил с докладом о 
параллелях между Нартовским эпосом 
и «Илиадой» на первой Международной 
научной конференции по осетиноведе- 
нию, состоявшейся в г. Владикавказе и 
посвященной 200-летию со дня рожде- 
ния А. М. Шегрена. 

К. — автор более 70 работ по грече- 
скому языкознанию, сравнительной 
грамматике и индоевропейской мифо- 
логии, общему синтаксису, лексике и 
морфологии осетинского языка. 


Ален Кристоль. 


Соч.: Аи Саисазе: 1е Бапаце{ 4е$ Маме$, дап$ 
М. Ашей, О. Ошточ!а её Е. ТВе]атлоп (е9), Га 
зостарИие а 1аЫе. Коцеп: РОК, 1992. С. 173—179; 
Зсуйшса 7 — Ое Па рагое а 1а рмете (оззее Киууп). 
КЕСС 8-9 (1992-1993) [1995]. С. 79-87 // За 
[таптса е! А]атса (Ееззсний Гог РгоЁ. У. 1. АБаех...), 
Коте: шяиию ИаПапо рег ’Айлса е ГОпеще, 
1998. С. 35-43; Ерорее Котенмаице, ерорее 
саисаеппе: рагаЙе!ез пагган6, Чап$ Е. Геюц оп 
(е4.), Ноттазез а МИтап Рату, Атуегдат: 
СлеБеп, 1997. С. 355-367; Аих зоигсез 4е 1а роече: 
ГтуепНоп 4е Та Ёепдуг, ВАОЕ 7 (2000). С. 39-42; 
Одиссей // Эпос и мифология осетин и мировая 
культура. Вл., 2003. 


Т. Т. Камболов 


КРУПНОВ Евгений Игнатьевич (1904— 
1970) — известный археолог-кавказовед, 
д.и.н., лауреат Ленинской премии (1963), 
уроженец г. Моздока. По окончании ист- 
фака МГУ 
(1930) был при- 
глашен на рабо- 
ту в ГИМ и 
Московское от- 
деление ГАИМК 
(ныне ИА РАН). 
Участник ВОВ. 
Получив  ране- 
ние в начале 
войны, К. на ко- 
роткий срок 


Е. И. Крупнов. 











приезжает в Москву и успешно защи- 
щает кандидатскую диссертацию. По 
окончании войны продолжает работать в 
прежних научных учреждениях, с 1951 по 
1960 г. зам. директора ИА АН СССР, од- 
новременно — руководитель Северо- 
Кавказской археологической экспедиции, 
подготовившей целую плеяду археологов- 
кавказоведов, работающих не только в ИА 
РАН, но и во многих гуманитарных инсти- 
тутах России и ближнего зарубежья. 

Первые археологические экспеди- 
ции К. начались с территории Северной 
Осетии, затем им был охвачен весь 
Северный Кавказ. К. активно работал 
над проблемами этногенеза осетин по 
данным археологии. 

Соч.: Материалы по археологии Северной 
Осетии докобанского периода // МИА. № 23. 


1957; Древняя история и культура Кабарды. М.., 


1951; Древняя история; Средневековая 
Ингушетия. М., 1971. 

Лит.: М унчаев Р М. К 60-летию 
Е. И. Крупнова // СА. 1964. № 1; Кузнецов В. А. 
Евгений Игнатьевич Крупнов // Кавказ и 


Восточная Европа в древности. М., 1973. 
Б; Т. 


КСАНСКИЕ ЭРИСТАВИ —-— см. 
Хроника ксанских эриставов. 


КУАДЗЖН / КОМУАДЗАЕН ‘Пасха’ — 
один из главных праздников осетин, 
праздник праздников, торжество из тор- 
жеств, как иначе ее называли. Слово К. 
производно от камуадзеен и соответствует 
христианскому содержанию праздника. 

В горной Осетии К. продолжался не- 
сколько дней. В первые два дня женщи- 
ны в празднествах не участвовали; на 
третий день вся молодежь села собира- 
лась на общие танцы, затем следовали 
джигитовка, скачки и др. Готовились к 
К. тщательно. На праздник отваривали и 
окрашивали луковой шелухой яйца. В 
некоторых местах их заготовляли впрок, 
круто отваривая и заливая соленой во- 
дой. Шили и новую одежду, особенно 
детям. В ночь на пасхальное воскресе- 
нье подростки, надевая на себя лохмотья 
(в более ранний период — маски), груп- 
пами ходили по домам своего и сосед- 
них селений, распевая веселые песни и 
собирая яства и яйца. В конце обхода со- 
бранное делили между собой и съедали. 
В воскресенье утром члены семьи при- 
ветствовали друг друга словами: 
Чырысти райгас! (Христос воскрес!) и, 
получая от хозяйки яйцо, разговлялись. 
Вслед за этим следовал обряд — взаим- 


ное посещение соседей, родственников. 
Одной из характерных особенностей К. 
у осетин был его увеселительно-поми- 
нальный характер. В западных районах 
Южной Осетии и примыкавшей к ним 
Нар.-Мам. кот. К. был веселым празд- 
ником; в этот день возбранялось проли- 
вать слезу и поминать умерших. На 
остальной территории Осетии в день К. 
почитали умерших в истекшем году 
(накрывался поминальный стол, кое- 
где устраивались скачки). 

В более ранний период К. был весе- 
лым праздником, а тризну по умершим 
устраивали в понедельник. Однако со 
временем, по просьбе старейшин села, 
родня умершего члена семьи, накрыв 
поминальный стол куадзеены хист, раз- 
говлялась днем раньше. Поминание 
умерших было передвинуто с поне- 
дельника на воскресенье. 

Корни праздника уходят в глубокую 
древность и увязываются с культом уми- 
рающих и воскресающих божеств при- 
роды. К. у осетин отличается от право- 
славной Пасхи (раздвоение праздника, 
характер молитв); в нем отразились сле- 
ды раннего знакомства осетин с христи- 
анством. На примере К. ярко видно сли- 
яние дохристианских и христианских 
культов и образование на этой основе 
синкретических форм религии осетин. 

Лит: Ирон Амзор. Пасха у горских 
осетин // ППКОО. Кн. 2. С. 233, 234; Чиби- 
ров. НЗКО (см. указ.); Къарджиаты. 
Азгьдаутта. С. 15 и сл. 

Л. А. Чибиров 


КУВАЕГ / КОВАЕГ ‘произносящий мо- 
литву’ — возглавляющий пиршество 





Старший произносит молитву. 
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(куывд), старший за столом. К. руково- 
дил и свадебным застольем, и поми- 
нальным столом. В целом полномочия 
и функции К. гораздо шире, чем термин 
«К. » в его узком смысле. См. Иумейаг 
куывод. 

Л. У 
КУВЖНДЖТТА / КОВЖНДАНТ- 
Т/Е — название местности со святили- 
щами в честь Деуы дзуар и Ичъына в 
ущелье Сонгутиком. 


КУВЕНДОН / КОВЖНДОНАЕ ‘ме- 
сто для молитв’ — святилище, молельня. 
К. обычно посвящалось тому или ино- 
му святому, божеству. К. были несколь- 
ких видов: одни из них были сложены 
из рваного или грубо обработанного 
камня на растворе или без него, другие 





Молельня Аларды в с. Згид. 





Молельня в Тагаурском ущелье. 


представляли кучу нагроможденных 
друг на друга камней, третьи — одино- 
кие деревья, четвертые — пещеры, пя- 
тые — постройки без цемента в виде 
высокой башни с небольшим входом и 
без светового отверстия. Многие из К. 
огорожены необтесанным камнем, а 
некоторые размещены на развалинах 
древних христианских церквей. По- 
видимому, в дохристианский период 
эти места служили центрами языче- 
ских празднеств и 
Впоследствии в этих издревле почи- 
таемых населением местах христиан- 
ские миссионеры построили церкви. 
Нередко эти сооружения увешаны 
лентами, рогами и черепами жертвен- 


молений. 


ных животных, что несомненно гово- 
рит о пережитках тотемизма и ани- 
мизма, об основных заня- 
тиях населения (охота, 
скотоводство). 

К К. шли в дни почита- 
ния его святого или во вре- 
мя семейных торжеств, со- 
провождавшихся жертво- 
приношениями. По словам 
автора вт. пол. ХХ в., в 
Задеелеске и других местах 
«в жертву приносят реши- 
тельно все, имеющее какое- 
то практическое значение. 
Больше всего в таких пеще- 
рах можно встретить чере- 
па домашних и диких жи- 
вотных, принесенных здесь 
в жертву туров, быков, оле- 
ней, коз. Много приносят 
сюда предметов домашнего 
обихода — 
котлов, а также пуль, стрел, 
копий». 

К. возводились не толь- 
ко в самих селениях, но и 


ложек, чашек, 


вне их — на сельских кладбищах, пере- 
вальных тропах и дорогах, вершинах 
гор, в лесах, на берегах рек и т. д. По 
своему статусу они могли быть общео- 
сетинскими, ущельскими, сельскими, 
родовыми (фамильными). При переез- 
де на новое место жительства осетины 
зачастую сооружали там святилища в 
честь тех же божеств, которым они по- 
клонялись на родине (см. Ирон 
кувеендон). Трудно-доступные (распо- 
ложенные на крутых склонах или вер- 
шинах гор, находящиеся на значи- 
тельном расстоянии от населенных 
пунктов и т. п.) К. имели свои, распо- 
лагавшиеся рядом с селениями «фи- 
лиалы», где собиралась основная мас- 
са паломников. Разделялись К. и по 
гендерному принципу, ибо, как свиде- 
тельствуют этнографические данные, 
весьма часто моления мужчин осу- 
изолированно от жен- 
щин. Это привело к появлению у осе- 
сугубо мужских 
Тетертупи, Уастырджи и др.) и 
(Мады-Майрем, 


ществлялись 


ТИН (Реком, 


женских Бынаты 
Хицау) святилищ, хотя празднества в 
честь их патронов в большинстве слу- 
чаев были общими. Любопытно, что в 
К. превращались порой жилые дома, 
боевые башни, значительно чаще — 
здания церквей. 

Лит.: Слобажанин М. По Урухскому 
ущелью // ППКОО. Кн. 6. С. 229; 
Этнологические. С. 127; Т менов. Зодчество. 
С. 154—183. 


Пфаф. 


Л. А. Чибиров 
В. Х. Тменов 


КУВЕНДОНЫ К/ЕРДО — святилище, 
представлявшее собой одинокое гру- 
шевое дерево в окрестностях с. 
Карджин, к которому приходили суе- 
верные женщины в засушливое время с 


Молельня в с. Лет. Кударское ущелье. 
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мольбой к святому Уацилла ниспослать 
дождь на засохшие поля. 
Л. Ч. 


КУВ/ЕНДОНЫ У/ЕХСК 6. ‘плечо мо- 
лельни’ — молельня в горах в окрестно- 
стях с. Хинцаг, у которой косари моли- 
лись о хорошей погоде на время сено- 
коса. 

Л. Ч. 


КУВАЕН КЪУЫПП ‘холм для молитв?” — 
название холма в Нартиаде, куда осо- 
бенно часто ходит с приношениями 
Сатана. 

Л. Ч. 


КУВИНАГ / КОВУЙНАГ - ритуаль- 
ная пища. Она включала престижный 
комплекс: выпечка (пироги), отварное 
мясо и пиво. 

Пироги были важнейшей частью 
ритуальной пищи. Это были непремен- 
но пироги из пшеничной муки. В зави- 
симости от обрядового предназначения 
пироги могли быть по форме круглыми 
(уеливыхте, хебизджынтиее, чъири- 
тее), треугольными (ертсеедзыхонтее, 
сефсеттие) или овальные (гуыл). В 
случае праздника число пирогов состав- 
ляло три. Круглые пироги после посвя- 
щения Богу разрезаются в соответствии 
с определенным правилом на восемь ча- 
стей. Треугольные и овальные пироги 
принято разламывать руками. 

В цикле календарной обрядности 
выпекались круглые пироги, посвящен- 
ные Богу, и треугольные пироги - раз- 
ным святым. Вместе с тем, существова- 
ли и другие виды ритуальной выпечки. 
Отдельным святым выпекались ма- 
ленькие круглые пироги под названием 
губор® (Мады-Майрем, Сафа), не- 
большие тонкие лепешки, называвшие- 
ся у дигорцев узлвицгитае (Аларды) 
пироги в виде полукруга (Ефсати). 

На свадьбу в доме невесты готовили 
обрядовые хлеба с сырной начинкой — 
гуыдынтее, входившие в состав свадеб- 
ных даров для дома жениха. На Новый 
год (Ног бон) в каждой семье пекли 
большой обрядовый пирог — ертхурон. 
Небольшие обрядовые пирожки посвя- 
щали отдельным домашним духам. На 
Ног бон пекли обрядовые лепешки 
дедатее, леппынтее, басылтее. 

Престижной ритуальной едой яв- 
лялся физонег (шашлык, ехсырфеем- 
бал) и пирог с начинкой из рубленого 
мяса — фыдджын. Самым почетным 


ритуальным напитком у осетин являет- 
ся бегены (пиво). Помимо основного 
комплекса существовали и другие виды 
ритуальной пищи. К ним относится ку- 
шанье из вареных зерен пшеницы — 
дзеерна. 

Приготовление ритуального стола 
являлось формой моделирования ми- 
фологического пространства и обще- 
ния с высшими силами, к которым об- 
ращались с просьбами о ниспослании 
благодати во всех ее проявлениях. 

Каждый переходный момент в жиз- 
ни человека и общества (рождение, 
брак, смерть, смена сезонов года, конец 
недели и др.) воспринимался в тради- 
ционной культуре как конец одного 
временного цикла и начало другого. 
Конец цикла соотносится в мифологи- 
ческом сознании с истощением всех 
жизненных сил и разрушением поряд- 
ка, наступлением хаоса. В этот момент 
и совершался ритуал, призванный воз- 
родить мир. Через ритуал люди должны 
были повторить то, что некогда совер- 
шал Бог, сотворивший вселенную и 
разделивший ее на три части — верхний, 
средний и нижний миры. 

Три части жертвенного животного 
(голова, шея, курдюк) ставились на сто- 
ле в качестве модели упорядоченного 
мира. Та же идея составляет смысл 
трех ритуальных пирогов, которые 
символизировали три зоны мифологи- 
ческого пространства. Глава застолья, 
держа в руках чашу, наполненную пи- 
вом, произносил молитву, в которой 
рассказывал о том, как Бог сотворил 
мир, святых и людей. Пиво, изготов- 
ленное первой брачной парой -— 
Сатаной и Уырызмегом — при помощи 
небожителя Уастырджи, символизи- 
рует напиток бессмертия. В нем соеди- 
няются мужское и женское, земное и 
небесное начала. Причащение пивом, 
ритуальными пирогами и мясом жерт- 
венного животного знаменует начало 
нового цикла, приобретение человеком 
необходимых жизненных сил. 

Лит.: Газданова. Традиционная культу- 
ра. С. 179-181 и др. 


В. С. Газданова 


КУДАРО — под таким названием из- 
вестны пещерные стоянки первобытно- 
го человека на горе Часавал-хох 
Кударского ущелья РЮО. Они принад- 
лежали людям древнекаменного века 
(палеолита). Археологическое изуче- 
ние их проводилось с 1955 по 1988 г. 


под руководством В. П. Любина. В мно- 
гометровых толщах отложений пяти 
пещер (исследованы лишь Ги Ш пеще- 
ры) ученый обнаружил культурные 
слои с остатками поселений, начиная 
с ашельской (400-100 тыс. лет до н. э.) 
и мустьерской (100-30 тыс. лет до н.э.) 
эпох до мезолита (12—10 тыс. лет до н. 5.). 
Среди обнаруженного: каменные ору- 
дия, очаги, кости более 90 видов фауны. 
Пещеры К. — уникальное скопление 
скальных убежищ древнейших людей- 
архантропов. Являясь колыбелью ми- 
ровой цивилизации на Кавказе, 
Кударские пещеры приобрели широ- 
кую известность. Материалы раскопок 
хранятся в Эрмитаже. 

В. П., Беляева Е. В. 


Стоянка Ното сгесш$ в пещере Кударо // Санкт- 


Лит. Любин 


Петербург, 2004; Дзантиев И. Когда говорят 
древние камни // Квайса. 2007. № 2. 
Л. Ч. 


КУЗНЕЦОВ Владимир Александрович 
(1927) — известный ученый-кавказовед, 


д. и. н., проф., засл. деят. науки РСО-А 
иРФ. С 1958 по 


1964 г. К. - на- 
учный  сотруд- 
ник ИА АН 


СССР, с 1965 по 
2007 г. работал 
в СОИГСИ - 
зав. отделом 
истории, зав. 
отделом архео- 
логии и этно- 
графии, зам. ди- 
ректора по нау- 
ке, г.н.с. отдела истории и этнографии 
Кавказа. К. — признанный в мировой на- 
уке специалист-алановед; автор более 
250 научных работ, в том числе более 
10 монографий по истории алан и сред- 
невековой Осетии, ряд которых издан 
за рубежом (Париж, Стамбул). В числе 
работ ученого такие фундаментальные 
исследования, как «Очерки истории 
алан», «Алания в Х-ХШ вв.», «Реком, 
Нузал и Царазонта» и др. В сфере науч- 
ных интересов К. и такой важнейший 
элемент духовной культуры осетинско- 
го народа, как Нартовский эпос, иссле- 
дованию которого посвящены отдель- 
ная монография и ряд содержательных 
публикаций ученого. 


Соч.: Аланские племена Северного Кавказа. 





В. А. Кузнецов. 


М., 1962; Алания; Нартовский эпос; Очерки; 
Реком, Нузал и Царазонта. Вл., 1992; Алано- 


осетинские этюды. Вл., 1993; Путешествие в 
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древний Иристон. Вл., 1995; Аланы. Всадники 
степей, властелины Кавказа. Париж, 1997 (в со- 
авт. с Я. Лебединским); Христианство на 
Северном Кавказе до ХУ в. Вл., 2002 и др. 


А. Дз. 


КУИСТ / КОСТ - годовалое мелкое 
рогатое животное (овца, коза). В торже- 
ственных случаях его предпочитали 
для жертвоприношений, что нашло от- 
ражение в следующей молитве осетин: 
Фосы дзугтаен — са куистыта, заххы- 
тан — са хуссаертта (из стад мелкого 
рогатого скота — одногодок, из земель — 
южные склоны). 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 604; ПНТО. 4. С. 57. 
Л. Ч. 


КУЛАКОВСКИЙ Юлиан Андреевич 
(1855—1919) — выдающийся ученый ру- 
бежа ХПХ-ХХ вв. Получив высшее 
образование на истфилфаке МГУ, К. 
продолжил учебу в крупнейших науч- 
ных центрах Германии. В его обшир- 
ном творческом наследии аланские 
исследования занимают хотя и не 
большое, но весьма важное для науки 
место. Они сразу же стали настольны- 
ми книгами специалистов различного 
профиля — античников, кавказоведов, 
исследователей древностей Руси, 
Украины, стран Европы и Азии и уже 
давно являются библиографической 
редкостью. Разные по жанру работы 
объединены общей тематикой — исто- 
рией ближайших предков осетин, по 
словам самого Кулаковского, — по- 
следних «потомков и остатков древ- 
них алан». 

Самым ценным исследованием ма- 
ститого ученого по сармато-аланской 
проблематике по праву считается 
очерк «Аланы по сведениям классиче- 
ских и византийских писателей» — 
один из наиболее подробных и полных 
сводов материалов античных и средне- 
вековых авторов об аланах, первый 
опыт создания целостной истории это- 
го народа через самостоятельное про- 
чтение оригинальных источников. Не 
потеряли своей актуальности содержа- 
щиеся в трудах характеристика быта, 
социального строя, верований и дру- 
гих особенностей общественной жиз- 
ни алан. 

Соч.: Христианство у алан // ВВ. 1898. № 1; 
1898; 


Карта европейской Сарматии по Птолемею. 1899; 


Аланское послание епископа Феодора. 


Аланы по сведениям классических и византий- 


ских писателей. Киев, 1899 и др. 


С. М. Юлиан 


Кулаковский и его труды по истории аланов // 


Лит.: Перевалов 


Кулаковский Ю. Избранные труды по истории 


аланов и Сарматии. СПб., 2000. 
Ф. Г. 


КУЛО - имя одного из трех внуков ро- 
доначальника дигорцевДигор. Согласно 
преданию, от К. произошли фамилии 
Дедегкаевых, Дзагуровых, Дзанкисо- 
вых, Казаховых, Кевросовых, Секиевых, 
Тавитовых. 


КУМАЙАГИ (диг.) — социальная кате- 
гория зависимых людей у дигорцев в 
прошлом, соответствовавших кеевдее- 
сардам Тагаурии. К. — дети феодалов 
рожденные от вторых (т.н. именных) 
жен незнатного происхождения (но- 
мылус). К. хотя и носили фамилию 
отца-феодала, но по социальному по- 
ложению приравнивались к рабам за 
исключением права их продажи. К. не 
обладали правом наследования, если 
феодал имел мужское потомство от за- 
конной жены; они как бы считались 
«младшими» братьями детей, рожден- 
ных от законной жены; хотя были свя- 
заны взаимным долгом защиты, кров- 
ной мести. После смерти отца К. отда- 
лялись от двора, но оставались в роли 
зависимых людей. Крестьянской ре- 
формой 1867 г. они были юридически 
уравнены с потомством законной 
жены феодала. 

Лит. История Северо-Осетинской АССР. 
Ордж., 1987. С. 174—175; Скитский Б. В. Очерки 
истории горских народов. Ордж., 1972. С. 79. 

Л. Ч. 


КУПСИ, КУФСИ (диг.) — обрядовое 
кушанье из ячменя и воды, готовивше- 
еся во время праздника сбора урожая; 
им обливали первого вошедшего в дом 
гостя и им же угощали его. 

Ф.Т. 


КУР (диг.) — надстройка, насадка по 
бортам горской арбы. 


КУРДИАТ 1) 6. ‘прошение’ — здесь: спо- 
собность получить от Бога просимое. 
Согласно народному поверью, некоторые 
богоугодные люди не получают отказа на 
свои просьбы; просьба, на которую нет 
отказа, и называется К.; 2) талант. 


КУСАРТ / КОСАРТ — животное, при- 
несенное в жертву в честь гостя или в 
других торжественных случаях. 


КУСАГ / КОСА 6. ‘работник’, ‘хо- 
лоп’ — бесправная социальная катего- 
рия крестьян у осетин в прошлом. 

К; становились похищенные 
(скъефт), захваченные в набегах 
(=рканаггаг/уацайраг). К. могли про- 
давать и дарить как любую собствен- 
ность. Другие социальные номинации 
этой категории населения Осетии: 
(елхеед лег (купленный), аерхассаеггаг 
(принесенный), сау лег (черный чело- 
век), цагъайраг (раб), гуырдзиаг (гру- 
Зин). 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 35; Тулатов Б. Несколько слов о 
происхождении тагаурских алдар... / ППКОО. 
Кн. 4. С. 328 и сл. Дзаттиаты. Культура. 
С.205. 

Л.Ч. 


КУСЕН БОНТ/А / КОСГАЖБОН ‘ра- 
бочие дни’ — таковыми у осетин тради- 
ционно считались дыциег (вторник), 
‹ертыццег (среда) и цыпиерем (чет- 
верг). К ним (особенно ко вторнику) 
приурочивались самые важные и ответ- 
ственные трудовые процессы (начало 
пахоты, сева, сенокоса, жатвы), строи- 
тельство жилища, свадебные процеду- 
ры, отправление в балу и т.д. См. 
Беервегбон. 

Л. Ч. 


КУФТИН Борис Алексеевич (1892— 
1953) — известный археолог-кавказовед, 
акад. АН Грузии, неутомимый исследо- 
ватель памятников энеолита и бронзы 
Закавказья и Центрального Кавказа. 
Впервые в археологии выделил памят- 
ники, отнесенные к самостоятельной 
культуре, названной Кура-Аракской, и 
определил ее ареалы от Передней Азии 
до Северного Кавказа. К. вел археоло- 
гические изыскания в окрестностях г. 
Цхинвала, где выявил и открыл новые 
памятники 1\У-П тыс. до н.э.; впервые 
обработал и систематизировал архео- 
логические материалы Юго-Осетин- 
ского музея краеведения и опубликовал 
их отдельной монографией — «Археоло- 
гическая маршрутная экспедиция 1945 
года в Юго-Осетию и Имеретию», в ко- 
торой помимо археологических мате- 
риалов анализируются вопросы этно- 
логического характера (о Царциатах, 
цанарах и т.д.). 

Соч.: Археологические раскопки в Триалетии. 
1941; 
Арарата и кура-аракский энеолит // ВГМГ. ХШЬВ. 


Урартский «колумбарий» у подошвы 


Тб., 1944; К проблеме энеолита внутренней 


КУЫДЗАППАРАН КЪЖДЗАХ / КУЙГАЛДЗАН КЪЖДЗАХ 
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Танцы на праздниках. 


Грузии и Юго-Осетии // ВГМГ. ХТУ-В. Тб., 1947; 
Археологическая маршрутная экспедиция 1945 
года в Юго-Осетию и Имеретию. Тб., 1949. 

Б. Т. 


КУЫВД - 1. Молитва, направленная в 
адрес высших сил, небожителей. К. 
имеет определенную композицию и 
подчинена строгим правилам. 

В начале молящиеся всегда обраща- 
ются к единому Богу (Хуыцау), Творцу 
вселенной. Взяв в правую руку рог с 
аракой (бокал с пивом), в левую сгуы 
(берцовую кость с мясом) или физонег 
(шашлык), старший за столом обычно 
говорил: Дуне чи сфелдыста, уыцы 
Иунаг Цытджын  Хуыцау, табу 
дахицан! (Вселенную сотворивший, 
великий единый Бог, слава тебе!) После 
окончания молитвы (иумеейаг куывд) он 
передавал рог младшему (кувеггаг), 
удостаивавшемуся также куска пирога 
и мяса (аходын). То же самое проделы- 
вали второй и третий старшие (сидев- 
шие соответственно справа и слева от 
главы стола). Вторым тостом всегда 
была молитва в честь Уастырджи, тре- 
тьим — восславлялся святой, в честь ко- 
торого устраивался праздник, или ви- 
новник торжества. Далее звучали мо- 
литвы за семью, за молодежь, за сель- 
ское общество (хъеубестве) и т.д. 


КУЫВД - П. Обрядовое пиршество, 
устраиваемое как при семейных и фа- 
мильных торжествах, так и в честь об- 
щесельских культов и других обще- 
ственных событий. На К. женщины си- 


дели отдельно. Старшим прислуживали 
младшие, не имевшие права садиться 
за стол, поскольку им обычай не по- 
зволял есть и пить при старших. Если 
почетные старики не могли принять 
участие в К., им отправляли домой их 
долю — мясо, пироги, напитки. 
Лит.: Дубровин. История войны. С. 302 
и др. 
Ч: 


КУЫЛЗ / КУЙ ‘собака’ — название со- 
баки у осетин. Восходит к древнеиран- 
скому и свидетельствует о доместика- 
ции ее в глубокой древности. Отноше- 
ние к К. у скифов и сарматов, в от- 
личие от их потомков, было разное. 
Будучи другом человека по охране 
стада, К. почитался скифо-сар- 
матскими племенами. К. была и у 
алан, но уже не имела в их жизни ри- 
туального значения, о чем свидетель- 
ствует отсутствие останков собак в 
захоронениях. 

От алан отношение к собаке пере- 
шло к осетинам. Известно уважительное 
отношение осетин к К. (хозяин не са- 
дился за стол, не накормив прежде ее). 

К. считался существом, облада- 
ющим до некоторой степени сверхъе- 
стественной силой. Верили, что она 
видит духов, поэтому, когда воет, зна- 
чит, приближаются смерть, болезнь или 
духи. 

Нередки были случаи, когда ново- 
рожденных мальчиков называли имена- 
ми, содержащими корень «К.» -— 
Саукуыдз/Саукуй (черный пес), Даукуй 


(твой пес), Куыдзаег (собачий), что, ве- 
роятно, было связано с ритуально- 
магической практикой защиты ново- 
рожденного. Грозой невидимых су- 
ществ является черная собака. Верили, 
что К. якобы отпугивала злые силы и 
ослабляла их влияние; нередко в древ- 
ности для этих целей использовались 
обереги из черепов и клыков собаки. 
Культ собаки в культурной традиции осе- 
тин четко не прослеживается по сравне- 
нию, например, с культом волка. О пре- 
данности К. хозяину много свидетельств 
в Нартовском эпосе. В нем есть ряд эпи- 
зодических упоминаний К.: при рожде- 
нии Сатаны вместе с ней в склепе появ- 
ляются щенок от волшебной собаки и 
жеребенок от волшебного — коня 
Уастырджи; собака Сырдона по кличке 
Силем, всюду сопровождающая своего 
хитроумного хозяина, выдает его потаен- 
ное жилище нарту Хемыцу; в Нартиаде 
есть упоминание об охотничьей К. 
Батрадза, отличавшейся отвагой; нарт 
Уырызмеег превращается в К. и понимает 
при этом язык волков. У Тутыра есть 
волки, которых в простонародье называ- 
ли Тутыры куыйта (собаки Тутыра). 
Лит.: Чурсин. Осетины. С. 190; Кало- 
ев. ОИЭЭ 41-43; Чибиров. Традиционная 
духовная культура. С. 163—167, 548—551. 
Б. А. Калоев, 


3. Г. Габуев 


КУЫДЗЖППАРЖН КЪЖДЗЖХ / 
КУЙГАЛДЗАН КЪАДЗХ, 6. ‘ска- 
ла, с которой сбрасывают собак’ — в 





Скала, откуда сбрасывали преступников. 
Худ. М. Туганов. 
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прошлом — высшая мера наказания пре- 
ступника у осетин: приговоренного к 
смертной казни привязывали руками и 
ногами к деревянному брусу и сбрасы- 
вали со скалы. Скалы под названием 
К.къ. известны во многих населенных 
пунктах горной и предгорной Осетии. 


При отсутствии К.къ. осужденного 
сбрасывали с обрыва в пропасть. 
Исполнение приговора поручалось 


близким родственникам, чтобы не вы- 
звать ответной реакции в виде кровной 
мести. 

Ч. 


КУЫЙДЫМ / КУЙДУН 6. ‘песехво- 
стый’ — название бескурдючных бара- 
нов, которых не приносили в жертву 
из-за внешней схожести с собаками. 


КУЫНДЫХАТЫ Мусс» Алхесты 
фырт [Кундухов Мусса Алхастович] 
(1818—1889) — генерал-майор русской 
армии, дипло- 
мат и обще- 
ственный дея- 
тель, выходец 
из  тагаурских 
‹елдаров. Одна 
из наиболее яр- 
ких и неодно- 
значных фигур 
осетинской во- 
енной интелли- 
генции, К. со- 
стоял на рос- 
сийской военной службе с 1836 по 
1864 г., занимая должности начальника 
Конно-горского дивизиона, начальника 
Военно-Осетинского округа, начальни- 
ка Чеченского округа. 

Особого внимания заслуживает дея- 
тельность К. по устройству сословного, 
общественного и гражданского быта 
осетин. К. является автором простран- 
ного «Описания вредных народных 
обычаев, существовавших в туземных 
племенах Военно-Осетинского округа 
до настоящего времени...» (1859), где 
одним из первых в Осетии открыто зая- 
вил о вреде таких осетинских обычаев, 
как кровная месть (тугисын), непомер- 
но высокий калым (иреед), многочис- 
ленные и разорительные поминки 
(хист), сватание малолетних (авденмее 
фидыд) и т.д. (всего 22 пункта). 
Убедительно и справедливо К. указыва- 
ет на пагубные для народа последствия 
их исполнения и предлагает конкрет- 
ные меры реформирования обычаев и 





М. А. Кундухов. 


традиций. Этот исключительно смелый 
и прогрессивный документ был под- 
держан в Осетии — его подписали 12 
членов Народного суда и 24 доверен- 
ных лица от Тагаурского, Курта- 
тинского, Алагирского и Дигорского 
обществ. Итогом стал подписанный К. 
«Приговор осетинского народа», пред- 
писывавший строгое соблюдение «но- 
вого порядка». 

В начале 60-х гг. К. стал организато- 
ром массового переселения кавказских 
горцев в Турцию, ставшего для них тра- 
гическим. Поддавшись его агитации, 
родину покинуло ок. 5 тыс. осетин. Сам 
К. эмигрировал вместе с семьей в 
1865 г В русско-турецкой войне 
1877—1878 гг. участвовал на стороне 
Турции, командовал 25-тысячным кон- 
ным дивизионом, разбитым в мае 
1877 г. у Бегли-Ахмета. Скончался и по- 
хоронен в г. Эрзеруме. 

Соч.: Описание вредных народных обычаев, 
существовавших в туземных племенах Военно- 
Осетинского округа до настоящего времени...// 
ССК. 1872. Т. П. С. 308-315. 

Лит.: ДзагуровГ. А. Переселение горцев 
в Турцию. Ростов-на-Дону, 1925; Дзагурова Г.Т. 
Осетины в войнах России. Вл., 1995. С. 96-125. 

А. А. Цуциев 


КУЫР/Т / КУР/ЖТ ‘бешмет’ — вид 
мужской верхней одежды, которую но- 
сили в древности; одевался на рубашку 
(хседон), а поверх К. надевалась черке- 
ска (цухъхъа); длиной уступает черке- 
ске и не опускается ниже колен. Рукава 
уже и короче, чем у цухъа. Ниже пояса 
и слева на груди у К. находятся карма- 
ны. К. плотно облегает тело до талии, а 
ниже спускается свободными складка- 
ми. К К. пришивался красивый стоячий 
воротник, высотой 4—5 см. К. застеги- 
вался спереди до пояса и на рукавах у 
кистей на мелкие пуговицы из тесьмы, 
продеваемые в петли из нее же. В более 
позднее время стали пользоваться пу- 





Бешмет. 


говицами фабричного производства. К. 
шился из разных видов сукна как до- 
мотканого, так и фабричного производ- 
ства, мог быть и ситцевым, и шерстя- 
ным, и шелковым, и чесучовым. Цвета 
К. обычно бывали темные и подбира- 
лись под цвет цухьхъа. Молодые муж- 

чины могли носить К. и белого цвета. 
В зимнее время для утепления К. 
подбивали ватой. Поскольку цухъхъа 
являлась выходной одеждой, в домаш- 
них условиях как более легкий и удоб- 
ный носили К. Он подпоясывался ремен- 
ным поясом (рон), к которому можно 
было пристегнуть кинжал. Женщины в 
качестве верхней одежды также носили 
К., но иного фасона, чем у мужчин. По 
мнению большинства исследователей, 
происхождение К. восходит к скифским 
временам. Судя по материалам раскопок, 
К. являлся основной одеждой аланского 
войска. Предполагается, что К. первона- 

чально выступал отдельно от черкески. 
Б. Х. 


КУЫРД / КУРД ‘кузнец’ — кузнечное 
производство было одним из наиболее 
древних, распространенных и почитае- 
мых видов хозяйственной деятельности 
осетин. К Х-ХИ вв. аланские кузнецы 
создали высокотехнологичное металлур- 
гическое производство, включавшее вы- 
плавку стали (андон). Они владели все- 
ми видами кузнечного ремесла, а продук- 
ция их отличалась разнообразием, слож- 
ностью изготовления, оригинальностью 
форм, художественной обработкой. 

В ХХ в. осетинские кузнецы по- 
прежнему использовали многие тради- 
ционные приемы кузнечного производ- 
ственного процесса. В связи с большой 
распашкой равнинных земель, даль- 
нейшим развитием земледелия, появле- 
нием новых видов сельскохозяйствен- 
ного инвентаря спрос на кузнечные ра- 
боты, а соответственно и на кузнецов, 
существенно увеличился. 

В каждом селе было не- 
сколько кузниц (куырдадз), 
а в крупных селах их насчи- 
тывалось не менее 10-15. В 
крупных мастерских у 
опытных К. работали штат- 
ные молотобойцы. К. рабо- 
Я тали и на своем сырье, и на 
сырье заказчика. В сельско- 
хозяйственную страду К. 
работали от зари до зари. 
Основным занятием летом 
была починка сельскохо- 
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Кузница. Худ. М. Туганов. 


зяйственного инвентаря. Наплыв заказ- 
чиков был столь велик, что приходи- 
лось прибегать к помощи односельчан. 
Во время сева, уборки урожая, и осо- 
бенно сенокоса, всю работу на угодьях 
К. выполняли за него односельчане, не 
освобождаясь при этом от оплаты тру- 
да К. 

В горных селах отношения склады- 
вались иначе. В течение двух летних 
месяцев, когда серпы ломались, леме- 
ха гнулись, косы тупились, подковы 
сбивались, кузнецы работали бесплат- 
но на все село. В возмещение этого 
труда сельчане всем обществом до на- 
чала работ на своих участках перед се- 
вом, косовицей, жатвой устраивали 
зиу (коллективную работу) для обра- 
ботка участка К. И только после этого, 
принимались за работу на своей зем- 
ле. В праздник Атынег К. выражали 
особое уважение и произносили в 
его честь персональный тост, посы- 
лали хуын (подношение) и шкуру 
жертвенного быка. Приступали к ра- 
ботам на своих участках только по- 
сле праздника. 

Молотобойцами и учениками чаще 
всего становились ближайшие род- 
ственники К., бесплатно работавшие у 
него по два-три года. По истечении 
установленного срока ученик при по- 
мощи мастера изготавливал себе все 
необходимые кузнечные инструменты, 
включая наковальню, и обретал право 
открыть собственную мастерскую. В 
горных селах Дигории практиковалось 
и внесение платы за обучение профес- 
сиональному труду в виде натураль- 
ных подношений: одного быка за 1 год 
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обучения и трех баранов — за второй 
год. По завершении сельскохозяй- 
ственной страды многие кузнецы ухо- 
дили на заработки в Балкарию, 
Кабарду, Грузию. 

Лит.: Габуева. Крестьянские промыслы; 
Кузнецов. Алания; Магометов. КБОН 
147-156. 

О. А. Габуева 


КУЫРДАДЗ / КУРДБАДЗАЕ ‘кузница’ — 
как правило, располагалась во дворе 
дома, но имела отдельный вход с ули- 
цы. Строилась из крупных каменных 
плит с большим навесом перед входом. 
Огромное неостекленное окно закры- 
валось ставней, спускавшейся сверху. 
Перед К. ставили скамейки, чтобы за- 
казчики, особенно многочисленные в 
период уборочной страды, могли отдох- 
нуть. 

Оборудование К. (куырдадзы 
дзауметтиее) было разнообразное. 





Кузнечный мех. 


Кузнецы наделялись особой таин- 
ственной силой, поскольку управляли 
огнем, использовали металл, которо- 
му придавались магические свойства. 
Кузнечной водой и древесным углем 
лечили многие болезни. Сами кузне- 
цы находились под покровительством 
божества Куырдалегон и пользова- 
лись особым расположением обще- 
ства. 

К. была вторым после ныхаса обще- 
ственным центром сельчан, местом, где 
мужчины собирались для бесед. Сюда 
приносили в починку старые предметы, 
здесь принимались заказы на изготов- 
ление новых изделий, что приводило к 
случайным встречам, обмену новостя- 
ми, разрешению различных споров. В 
то же время все с интересом наблюдали 
за ходом рабочего процесса и обраще- 
нием кузнецов с инструментами. 
Профессия последних требовала осто- 
рожности, сообразительности, а также 
точности и терпения. Высокая квали- 
фикация основывалась на сноровке, 
мастерстве, силе, развитом чувстве 
формы. Известно, что при встречах 
прославленных мастеров между ними 
в кузнице устраивались даже состяза- 
НИЯ. 

Лит.: Габуева. Крестьянские промыслы; 
Магометов. КБОН 147-156 и др. 

О. А. Габуева 


КУЫРДАДЗЫ ДЗАУМЖТТА / 
КУРДБАДЗИ ДЗАУМЖУТТ ‘куз- 
нечный инвентарь’ — оборудование куз- 
ницы состояло из кузнечного горна 
(куынцгом, арт), выложенного камен- 
ными плитами, обмазанного глиной и 
приподнятого над землей на высоту не 
более метра. Рядом на деревянных ше- 
стах крепился кузнечный мех (куынц), 
острым концом направленный на горн. 
Напротив горна у окна стояли одна-две 
наковальни (цаефхадсадзен) на невысо- 
ких деревянных колодах. Наиболее рас- 
пространенной была стальная одноро- 
гая наковальня. Обрабатывали металл 
различными молотами. Молотобоец ра- 
ботал большой — до 8 кг — кувалдой 
(дзаккор) с плоскими концами. Кузнец 
(куырд) маленькими — ручниками- 
молоточками указывал место для удара 
кувалдой. Было еще несколько различ- 
ных молотов (дзаебуг). 

На полках располагались клещи (ар- 
къау) с разными формами губок: пло- 
скими, круглыми, трубчатыми, для 
удержания проковок и несколько щип- 
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цов (ертыскен). Для рубки и резки же- 
леза использовали зубила (сарт) 10 ви- 
дов и подсечки (ефсаенгардан). При 
холодной обработке деталей пользова- 
лись тисками (алхъиван) для закрепле- 
ния заготовки, резьборезами (зылын 
хахх каенан), сверлами (бырау), на- 
пильником (рас), ножницами для на- 
резки жестяных болванок, а для про- 
бивки отверстий — пробойниками 
(хуынкьганантг) разной формы и се- 
чения. Сглаживали поверхность изде- 
лия гладилкой (ладильник) в виде от- 
шлифованной стальной пластины, по- 
мещаемой между изделием и моло- 
том. 

Кузнечные меха кузнецы изготовля- 
ли сами из бычьих или лошадиных 
шкур, натянутых на три грушевидной 
формы доски. Чаще всего они делались 
из дубленых (селдыгъ) шкур бычков, 
принесенных в жертву на праздник 
Цыргъисен, или Атынег, посвящен- 
ный сенокосу (хосгардаен). В акте да- 
рения кузнецу шкуры жертвенного жи- 
вотного сказывались отголоски особого 
почитания обществом его профессии. 
Шкуру с внутренней стороны вычища- 
ли ножом от подкожной клетчатки, по- 
мещали на несколько дней в дубильный 
раствор, очищали от шерсти и размяг- 
чали — дубили на кожемялке (нерв). 
Для деревянной основы кузнечного 
меха использовали доски любой поро- 
ды дерева. В широкой части двух ниж- 
них досок вырезались круглые отвер- 
стия, через которые нагнетался воздух 
в меха, верхняя доска была цельной. 
Доски обшивались с боков кожей в виде 
гармошки, в узкой части их скрепляли 
деревянным брусом с трубочкой, через 
которую воздух направлялся в горн. 
Левой рукой меха приводились в дви- 
жение посредством веревки. 

Мастера, выполнявшие сложную 
работу, для которой требовалась высо- 
кая температура нагрева, сами со свои- 
ми работниками и учениками занима- 
лись выжигом качественного угля 
(евзалы еме ертхутеег). В большой 
кузнице всегда был заранее заготовлен- 
ный уголь, которого хватало на год. Уже 
летом выбирали и помечали деревья, 
предпочитая крепкую древесину: дуб 
(тулдз), граб (фатхьад), чинар (тарс). 
Уголь жгли в лесу зимой, когда деревья 
еще не были налиты соком. Пилили 
стволы в | м длиной, крупно кололи, 
поленья ставили вертикально несколь- 
кими рядами в виде пирамиды и укре- 


пляли бревнами (‹ендарен хыедтие). 
Снаружи это сооружение обмазывали 
глиной, оставляя три небольших отвер- 
стия (до 30 см) для замедления процес- 
са горения: одно сверху и два с боков. 
Выжиг угля длился дней пять. За зиму 
выезжали на заготовку угля три-четыре 
раза. 

Несколько отличным способом за- 
готавливали дубовый уголь кузнецы 
Дигории. Поленья они также устанав- 
ливали вертикальными ярусами, но 
нижние слои помещали в ямы глуби- 
ной до 1|-1,5 м. Дрова горели три- 
четыре дня, затем их засыпали землей 
на два-три дня. Выжиг в яме произво- 
дился и открытым способом, довольно 
быстро — часа через три-четыре горя- 
щую пирамиду плотно закрывали мо- 
крой соломой, чтобы замедлить про- 
цесс горения. Завершение процесса 
определялось прекращением выделе- 
ния пара через оставленное в соломе 
отверстие. 

Хозяева небольших мастерских, за- 
нимавшиеся в основном починкой 
утвари и ковкой лошадей, уголь выжи- 
гали летом, выбирая сосновый сухо- 
стой. 

Лит.: Габуева. Крестьянские промыслы; 
Калоев. Осетины. С. 188—191; 
его же. Материальная культура. 
Таб. 22; Магометов. КБОН 
146-157. 

О. А. Габуева 


КУЫРДАЛАЕГОН / 
КУРДАЛАЕГОН - не- 
бесный кузнец, божество 
кузнечного дела в 
Нартовском эпосе осе- 
тин, пребывавший на не- 
бесах, но нередко спу- 
скавшийся и в Страну 
мертвых (Мердты 
беествем). 

К. — антропоморфное 
божество, семью, 
дружно жил с Нартами, 
помогал им в борьбе с 
врагами, лечил раны, ко- 
вал оружие, доспехи, 
подковы и прочее снаря- 
жение для коней живых и 
мертвых. Как искусный 
кузнец К. накладывал 
металлические латки на 
разбитые в бою черепа 
Нартов, закалил Сослана 
и Батрадза, ставших не- 


имел 





сокрушимыми, стальными. К. был соз- 
дателем сохи и лемеха, положил нача- 
ло плужному земледелию у Нартов 
(осетин). В обряде бехфеглдисыи по- 
святитель наставлял покойника начать 
путь в загробный мир с визита к К. 

Культ К. тесно связан с тотемиз- 
мом, а также с солярным культом и 
культом огня. Ученые проводят парал- 
лель между К. и Вулканом. О древно- 
сти культа К. свидетельствуют и вари- 
анты названия божества:  Куырд- 
Алагон, Куырд-Алае-Узргон (кузнец 
аланский Угргон). 

Лит.: Миллер. ОЭ 1118; Чибиров. 
ДПДКО (см. указ.); Г | 2@2 
Трехфункциональное деление в этнической куль- 
туре осетин // ПЭО. Вл., 1989. 


аглойты 


Л.Ч. 


КУЫРДТЫ СЫХ / КУРДТИ СИНХ — 
квартал кузнецов в Нартовском эпосе. 
Кварталы в Нартиаде, как и в реальных 
осетинских селах, носят различные на- 
звания (туджджынты сых — квартал 
кровников) и др. 

Л.Ч. 


КУЫРДУАТ / КУРДУАТ — понятие, 
обозначающее время между сватов- 


Бог-кузнец. Худ. М. Туганов. 








ством и свадьбой. В этот период в доме 
засватанной девушки собирались под- 
руги и близкие родственницы, которые 
помогали ей в приготовлении свадеб- 
ных нарядов и подарков. Будущая не- 
веста не имела права появляться в 
общественных местах без особой на 
то причины и без сопровождения 
кого-нибудь из младших братьев, род- 
ственников или подруг. Длительность 
этого периода определялась сроком 
уплаты калыма. Поскольку брачный 
сговор мог состояться, когда девушка 
была еще ребенком (авденме фи- 
дыд), то К. зачастую длился до ее со- 
вершеннолетия. 

Лит.: Такоева Н. Ф. К вопросу о браке и 
свадебных обрядах у северных осетин в ХХ — 
нач, ХХ в. // КСИЭ. 1959. Вып. ХХХИ. 

В. Г. 


КУЫРДЫ ГУЫДЫН / КУРДИ ГУ- 
ДУН - гуыдыи больших размеров, на- 
чиненный сыром, который обязательно 
приносили сельскому кузнецу вместе с 
платой за выполненный заказ. К.г. — сви- 
детельство большого уважения сельского 
общества к кузнецу. 


КУЫРДЫ ХАЙ 
/ КУРДИ ХАЙ 
‘доля кузнеца’ — 
(кузнец) 
пользовался 
большим уваже- 
нием в обще- 
стве. На помин- 
ках ему выделя- 
лась особая 
доля (хай), со- 
стоящая обычно 
из задней части 
туши быка и 
кувшина пива. 
Он же удостаи- 
вался большого 
пирога (куырды 
гуыдыи) с на- 
чинкой из сыра. 

ЗК. 


куырд 


КУЫРИСБ/ЕТ- 
ТАЕН / КУРЕС-. 
БАКТТ/ЕН — пе- 
ревязь из сте- 
блей злаков, ко- 
торой жнец пе- 
ревязывал сноп 
сжатого хлеба. 


КУЫРМ&ХСТЫТАЙ ХЪАЗТ / 
РИМЕХСГУТИ ГЪАЗТ ‘жмурки’ — 
детская игра. Водящему завязывали 
глаза, а другие игроки по очереди начи- 
нали хлопать по ладоням его вытяну- 
тых рук. Водящий должен был угадать, 
кто из игроков его ударил, и если он 
угадывал, то менялся с ним ролями. 
С.Г. 


КУЫРМ БИБО - см. Зыгьъуытаты 
Бибо. 


КУЫРОЙ / КУРОЙН/АЕ ‘мельница’ — 
одним из древних изобретений челове- 
чества является приводящее в движе- 
ние жернова водяное колесо. Оно было 
известно и Нартовскому обществу: ге- 
рой эпоса Сослан получил его в дар от 
Донбеттыра. По некоторым сказани- 
ям, Нарты сами являются его изобре- 
тателями. 

К. строилась, как правило, на вы- 
ровненном участке покатого места. 
Нижний этаж К. представлял собой от- 
крытую яму, к которой подводили воду, 
бьющую из желоба, лежащего на земле 
выше по косогору (1). Второй, основ- 
ной, этаж (собственно К.) строился в 


Внутреннее устройство мельницы. (По Е. Г. Пчелиной.) 
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зависимости от природно-географи- 
ческих условий из обломков дикого 
камня, дерева, хвороста, смешанного ма- 
териала. Соответственно с этим форма 
крыши могла быть плоской, двух- 
четырехскатной из дранки; на нее клали 
плоские камни, удерживавшие дранку 
при непогоде. Технология устройства 
плоской крыши и земляного пола К. 
идентичны. Двери К. были низкими, од- 
ностворчатыми, обычно из толстых коло- 
тых досок, скрепленных при помощи па- 
зов. К. никогда не ставили на русле рек, а 
в стороне от них, ибо во время дождей 
горные реки и даже ручьи превращались 
в бурные потоки, неся с собой камни, де- 
ревья и разрушая все на своем пути. 
Механизм К. — простой. Внизу в 
воде устанавливали горизонтальное ко- 
лесо (8), на вертикально поставленную 
ось (5) которого крепилось железное 
кольцо. Посреди кольца был вставлен 
камень круглой формы, который вместе 
с осью вертелся (13), касаясь при этом 
другого, неподвижно лежавшего камня 
(куыройы фыдтее). В центре верхнего 
камня было просверлено отверстие 
(14), над которым висела корзинка 
(куыройы тескъ) с зерном (29); из по- 





Дощатая мельница, перекрытая дранкой. 
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Разновидности мельниц. 


следней через небольшую приделан- 
ную снизу трубу сыпалось зерно (27). 
Молотая мука выходила через углубле- 
ние в нижнем неподвижном камне в 
приготовленную для этого деревянную 
кадку (17). Работу К. останавливали, 
опуская щиток в мельничную запруду 
или просовывая жердь между лопастя- 
ми волчка (19). С наступлением моро- 
зов мельница не работала. 

С К. связаны многие обычаи и суе- 
верия. В представлениях осетин К. и 
окружающая ее местность были насе- 
лены сверхъестественными недобрыми 
силами (чертями, лешими). Как у лю- 
бого места, у К. был свой хозяин — 
Бынаты хицау, доброжелательный к 
людям. Подобно святилищу, кладбищу, 
пастбищам, К. являлась общей соб- 
ственностью родственного объедине- 
ния. Хозяева К. не отказывали соседям, 
чужим в помоле зерна. Двери К., как и 
святилища, закрывались лишь на засов, 
во избежание загрязнения и проникно- 
вения животных. Считалось святотат- 





ством  подДвоЗить 
зерно к К. на 
ослах, несли зер- 
но в мешках на 
спине. 

Исходя из по- 
ловозрастного раз- 
деления труда, 
строили К. и сле- 
дили за ее исправ- 
ностью мужчины, 
а приносили зер- 
но, мололи муку и 
наводили порядок 
женщины. В ожи- 
дании помола они вязали, шили, пряли; 
брали с собой и маленьких детей. 
Появление мужчины возле К. без на- 
добности считалось предосудитель- 
ным. Около К. женщины проводили 
свой весенний праздник Касуты са- 
бат. 

Как по устройству, так и по связан- 
ным с К. обычаям и суевериям осетины 
и соседние кавказские народы имели 
много общего. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т. ТАУ. С. 


334-335; Пчелина. Осетинская мельница. С. 
254—285 и сл. Чурсин. Осетины. С. 14; 
КусовГ. По Куртатинскому ущелью. С. 5 идр. 

Л.А. Чибиров 


КУЫРОЙЫ КАХЦ / КУРОЙНИ 
КЕХ ЦА ‘мельничная чаша’ — лоток, 
подвязанный под мельничным ковшом 
ДЛЯ зерна. 


КУЫРОЙЫ ТСКЪ / КУРОЙНИ 
Т&СКЪ/ ‘мельничная корзина’, — 
сплетенная из ивовых прутьев и обма- 
занная внутри глиной, замешанной на 
навозе. 


КУЫРОЙЫ ФЫДТА / КУРОЙНИ 
ФИДТАЕ ‘мельничные жернова’ — 
религиозно-магическое значение их 
было велико. Отработанные К.ф. как 
талисманы вмуровывали в забор. 
Возложение К.ф. на могилу последнего 
представителя фамилии, рода является 
древним обычаем; в ряде мест горной 
Осетии обычай сохранился еще до 20-х 
годов ХХ в. Смысл обычая раскрыва- 
ется проклятием: Да куырой ривадгей 
фазилад (чтобы жернова твоей мель- 
ницы крутились вхолостую), т.е. что- 
бы исчез твой род. 

В районах горной Осетии, где глав- 
ным видом погребений оставались фа- 
мильные и семейные склепы (зееппадз), 


существовало проклятие, в которое 
был вложен тот же смысл: У куыройы 
фыдтей сахгенут ух  мыггаджы 
заппадзы дуар (чтобы закрыли жерно- 
вами своей мельницы отверстие фа- 
мильного склепа). 

Широкое распространение этого 
обычая в прошлом подтверждается на- 
ходками жерновов в древних кладби- 
щах (Нертон уелмердтее в Дзауском, 
Куртатинском и Мамисонском уще- 
ЛЬЯХ). 

О том, что осетины переняли этот 
обычай от своих предков — алан, нео- 
споримо свидетельствуют материалы 
аланских катакомб Х-ХИ вв. в стани- 
це Змейской Северной Осетии, вход- 
ные отверстия которых закрывались 
жерновами. См. Дуры ермиад. 

Лит.: Калоев. ОИЭЭ 45, 195, 197; 


Археологические раскопки в районе Змейской 
Северной Осетии. Ордж., 1961. С. 7-18; П ч е- 
лина. Осетинская мельница и др. 

Б. К. 


КУЫРИ - название местности, славив- 
шейся большими урожаями проса. По 
поверьям осетин, на этой ниве Уацилла 
сеял левой рукой, а Майрем, идя за 
ним, держала для него корзину с семе- 
нами. 
Лит.: Тедеев. Термины. С. 134. 
Л. Ч. 


КУЫРТА / КУРТТА — персонаж пре- 
даний и родословных ряда фамилий 
Центральной Осетии. В произведениях 
устного народного творчества К. предста- 
ет братом 7га. По одной версии, К. — 
правнук мифического героя осетин — 
Сидемона, по другой — внук легендар- 
ного Ос-Бегъатыра. Вместе с братом 
Тага переселился из Алагирского уще- 
лья в соседние земли, названные по 





Куртатинское ущелье. Святилище Куырта. 





имени К. — Куртатинскими. Здесь они 
построили дома, крепостные сооруже- 
ния. Предания связывают с их именами 
склепы в с. Даллагхь®у, башни в 
с. Уаллагсых, г. Хакуна, где они якобы 
впервые остановились. Впоследствии 
братья не поладили, и Тага был вынуж- 
ден уйти в соседнее ущелье, названное 
по его имени Тагаурским. 

А. Дз. Цагаева допускала возмож- 
ность сохранения в имени К. этнонима 
древнего племени Куртаргар. Дж. Ша- 
наев, анализируя родословную тагаур- 
ских елдар, писал: «Князь Тагаур (мо- 
жет быть, «царь») некогда прибыл в 
Осетию «с одним беглецом из курдов, от 
которого произошли куртатинцы (курта- 
ты)». Л. И. Лавров в поисках объяснения 
имени К. обратился к арабскому «кура» 
«область, район» и этнониму «тат». 

Согласно еще одной легенде, К. был 
выходцем из Зереемеега, нанялся тело- 
хранителем к кабардинскому князю, 
похитил его дочь и скрылся в с. Дагом 
(Алагирское ущелье). Со временем 
князь смирился. К. попросил (куырдта) 
место для заселения, и князь выделил 
ему нынешнее Куртатинское ущелье. 
Эту версию происхождения термина 
«куырта» поддержал и Ф. Ган. 

Лит.: Леонтович. Адаты. Вып. П. С. 19; 


Миллер В. Ф. Археологические экскурсии в 


Терской области // МАК. Вып. 1. М.., 1888. С. 59; 
Легенды и предания, записанные А. Скачковым // 
ППКОО. Кн. 6. С. 224; Ган. В Куртатинской и 


Тагаурской Осетии; Цагаева А. Дз. Топонимия 
Северной Осетии. Т. 1; Кусов Г. По Кур- 
татинскому ущелью. С. 5; Предание о происхожде- 
нии тагаурцев // ССКГ. Тифл. 1870. Вып. Ш и др. 
ЗЕ 


Ф. Г. 


КУЫРТТАТЫ КОМ ‘Куртатинское 
ущелье” — одно из четырех важнейших 
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Куртатинское ущелье. С. Даллагкау. 


горных обществ Северной Осетии. 
Название общества связано с именем 
легендарного предка Куырта. Обще- 
ство соседствовало на востоке с 
Тагаурией, на юге — с Трусовским уще- 
льем и Нар.-Мам. котл., а на севере — с 
Кабардой. По общественному укладу на- 
селение ущелья делилось на три обще- 
ства: собственно Куртатинское, Цими- 
тинское и Хилакское, а также граждан- 
ские объединения Лец, Кора и Хилак. 

В собственно Куртатинское обще- 
ство входили селения, расположенные 
в нижнем течении р. Фиагдон: Дзывгъис, 
Деллагхыеу, Карца, Ацонегга, Гули и др. 
По преданию, они принадлежали трем 
сыновьям Куырта: Найфону (Бритаевы, 
Гайтовы, Тотровы, Фарниевы, Хадар- 
цевы); Темболату (Ардасеновы, Дзодзи- 
ковы, Каболовы, Парсиевы, Хаматовы) 
и Уаласыху, т.е. живущему в начале села 
(Боговы, Дзаболовы, Созановы, Хури- 
евы, Черджиевы) и др. 


Куртатинское ущелье. С. Харисджин. 





Цмитинское общество состояло из 
собственно Цымыти и образовавшихся 
позже: Хидикус, Урикау, Кадат. По пре- 
данию, Цимити — пришелец из Дигории, 
имел трех сыновей: Калок, Дадыг и 
Бази, от которых произошли фамилии 
этого общества: Басиевы, Табековы, 
Гаппоевы, Гудиевы, Гусовы, Дзокаевы, 
Елоевы, Карацевы, Каргиевы, Кодзаевы, 


Куловы, Таучеловы, Торчиновы, 
Циноевы, Шотаевы. В Лаце жили 
Арисхаевы, Гуриевы, Дулаевы, 


Хадиковы, Комаевы, Цаликовы; в Кора 
—Томаевы, Барсиевы, Лазаровы, 
Казиевы, Бицкаевы; в Харисджыне 
—Марзагановы, а в Хилаке — Абаевы, 
Андиевы, Калаевы, Бигулаевы. 

Для решения общеущельских во- 
просов существовал Большой Ныхас, 
куда входили представители вышеназ- 
ванных обществ. 

На территории К.к. сохранились 
остатки мощных заградительных стен, 


Куртатинец. 
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Куртатинское ущелье. Святилище и боевая башня. 


большого количества башенных, кре- 
постных и наскальных сооружений (со 
своей системой охраны), памятников, 
связанных с эпическими Нартами, 
древние церкви. Все это свидетель- 
ствует о том, что ущелье было освое- 
но аланами-осетинами с древних вре- 
мен. 

В политической жизни Осетии кур- 
татинцы играли важную роль. Особенно 
активно они проявили себя в сношени- 
ях с Россией (организация и участие в 
Осетинском посольстве в Петербург), с 
Закавказьем. 

К. к. - компактное и густонаселен- 
ное ущелье. По данным 1884 г., в 25 се- 
лениях ущелья числилось 496 дворов с 
населением 4867 человек. В ущелье 
проживали представители 169 фами- 
лий. Наиболее многофамильными были 
сс. Хидикус (23), Цимити (20) Даллагкау 
(25). Поселения первоначально были 
родовыми с последующим смешением 
фамилий. 

К сожалению, большинство сел К.к. 
обезлюдело в разные периоды: 
Гутиатикау — в 1939 г., Андиатикау - в 
1918 г., Калотикау - в 1946 г. Покинуты 
Гули, Кадат, Тагарджин и др. Исход из 
селений начался со второй половины 
ХУШ в. и шел за счет оттока населения 
в Моздок, на Владикавказскую равнину 
и частично в горные ущелья Южной 
Осетии. По данным на 2009 г. жителей 
в сел. Харисджын осталось 6 чел., в 
Лац — 40, Цимити — 8, Хохы Дзуары- 
кау — 48, в административном центре 
Фиагдона - 1229 чел. 

В К.к. — множество культовых мест, 
среди которых - Хуыцауы дзуар, 
Дзывгъисы Уастырджи, Зеериноных, 
Мады-Майреем, Ныры бардуаг, Дзири 
дзуар и др. Жители официально испо- 


ведовали правосла- 
вие, за исключени- 
ем нескольких дво- 
ров, принявших ис- 
лам. 

Калоев. 
104—107; 


Бзаров. Три осетин- 


Лит. 


Осетины. С. 


ских общества; Блиев 
М. М., БзаровР С. 
История Осетии. Вл., 
2000. С. 145-148; Мыр- 
заганты М. Мырза- 
ганты фыдыуазаг. Дз., 
1999; Дзуццаты Кь. 
Куырттаты комы иузй- 
иу фарстыте // Раст- 
дзинад. 2009. 11 август. 

Л. А. Чибиров 


КУЫРЫППЫ РАГЪ 6. ‘хребет 
Куырыпп” — согласно нартовским ска- 
заниям, каждый из небожителей имел 
свое излюбленное место на земле, куда 
они периодически спускались. У Сафа 
это высота Уаз, Ёфсати - гора Адай, 
Уастырджи - гора Кариу, Уацилла — 
гора Тбау. Таким облюбованным ме- 
стом для ангела равнины (быдыры 
бырдуаг) на земле был К.р. 

Х. Ц. 


КУЫРЫС / БУРКУ — место шабаша 
ведьм и колдунов, куда вечером под 
Новый год совершают путешествие 
души некоторых людей. См. 
Куырысдзаутиее. 
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КУЫРЫСДЗАУ/ БУРКУДЗАУ —- со- 
гласно поверью, души некоторых лю- 
дей во время их сна, обычно в ночь под 
Новый год, когда Бог распределяет 
хлеба и добро на весь будущий год, 
оставляют тело и путешествуют в та- 
инственную область, откуда привозят 
счастье, урожай и болезни. Область 
эту северные осетины именуют 
Куырыс, или Бурку, а часть южных 
осетин — Корток. Одни помещают ее в 
глубине неведомых гор, другие -— в 
Стране мертвых, третьи — в царстве 
бесов и т.д. 

К. — люди необыкновенные, знаха- 
ри, прорицатели. Каждый населенный 
пункт посылал в неведомую область 
своего представителя, который ложил- 
ся спать после захода солнца. Осетины 
были убеждены в том, что люди, души 
которых отправлялись в Куырыс (пре- 


имущественно старики и старухи), 
впадают в это время в крепкий сон и 
пробуждаются позднее, чем обычно. 
Согласно поверьям, их души осу- 
ществляли свое путешествие в неве- 
домую страну верхом на людях, на 
лучших чужих лошадях, на ступках, 
скамьях, кошках, метлах. После этой 
поездки люди, на которых ездили, на- 
чинали хворать, лошади — кашлять. 
Чтобы обезопасить членов семьи и 
лошадей, главы семей шли в ближай- 
шее святилище (предпочтительно 
Уацилла) и просили божество помочь 
им, чтобы К. на них не ездил; с той же 
целью членам семьи и лошадям наде- 
вали амулеты (цепочки, кусочки же- 
леза). 

Прибыв в сборный пункт, души, ве- 
домые горными духами (божествами), 
отправлялись в указанное каждому из 
них место. По одним представлениям, 
это был склад всяких предметов, по 
другим — красивый луг, принадлежав- 
ший мертвым и охраняемый ими. 
Явившись на луг, опытные души, захва- 
тив предметы, способствовавшие уве- 
личению урожая хлебов, приплода ско- 
та, устремлялись домой. Неопытные 
души накидывались на красивые цветы 
и плоды: одни срывали красную розу 
(олицетворявшую кашель), другие — бе- 
лую розу (насморк), третьи — яблоки 
(лихорадка). 

Узнав о нашествии душ, мертвые 
бросались в погоню, пуская в них стре- 
лы. Поскольку убегать от мертвых счи- 
талось постыдным, многие К. получали 
раны, от которых потом болели, а неко- 
торые умирали. Местом, где произрас- 
тали дивные злаки и прочие растения, 
называют и гору Теетеертуии, на грани- 
це между Северной Осетией и 
Кабардой. 

В основе поверья лежит культ мерт- 
вых, убежденность в том, что мертвые 
могут оказать влияние на произраста- 
ние злаков, на повседневную жизнь по- 
томков. Эти воззрения известны горцам 
Кавказа (грузинам, адыгам, балкарцам), 
русским и другим народам. 

В основе своей К. соответствует 
христианскому Лауызееенеен. С другой 
стороны, М. М. Ковалевский считал, 
что это результат воздействия ислама 
на мировоззрение осетин. 

Лит.: Встреча Нового года у осетин-христиан 
Северного Кавказа // ППКОО. Кн. 6. С. 69; 
Шанаев. Дж. Осетинские нартовские сказа- 


ния // ССКГ. Ш. 1872; Гатиев. Суеверия. 





С. 169-175; Ковалевский. Современный 
обычай. С. 82-92; Миллер. ОЭ П 270-272; 
Чибиров. НЗКО 72-77; Джыккайты. Ирон 
таураегъта. С. 73—74 и др. 

Л. А. Чибиров 


КУЫСИ / КУСИИН/Е - деревянная 
чашка, ковш; ее, наполненную пивом, 
преподносили участникам пиршества. 


КУЫСТЫ ЗАРДЖЫТЖ — см. 


Фегллойы зарджытиее. 


КУЫСЫФТАГ / ГОГУРА -— полая 
тыква, используемая как сосуд. 


КУЫФ / КУФ ‘ко- 
роб’, ‘корзина’ -— вме- 
стимостью в 10-15 
пудов, в которой вы- 
возили навоз на поля. 


КУЫФФЫ ДЗУАР — 
святилище в 
Чеселтском ущелье. 
Святому молились с 
просьбой — обезопа- 
сить население от 
снежных лавин. (По 
материалам Л. Теде- 
евой). 


КУЫФФЫ ДЗУАР 


Куыф. 


зи 








КЪАБА / ПЪОЛЦИ ‘платье женское, 
цельнокроеное” — верх его шился на- 
распашку, до пояса застегивался на 
пуговицы из тесьмы (алдымбыд). Къ. 
имело круглый узкий стоячий ворот- 
ник, низ был присборен или сложен в 
складку (феехсенцъылд). Рукава были 
длинными и широкими, к запястью 
суживались, иногда застегивались на 
пуговицы. Девочки носили прямые 
платья ниже колен. Более состоятель- 
ные осетинки шили платья на кокетке 
со сборками на груди и на спине. Они 
же носили распашные платья (раз- 
къартт къаба). Под платье надевали 
юбки и нагрудники. Такого вида пла- 
тья составляли часть свадебного на- 
ряда, шитого из светло-розовых, голу- 
бых, кремовых и белых шелковых 
тканей. 

Б. Х. 


КЪАДА КУЫРОЙ / КЪАДА КУ- 
РОЙНЛЕ — мельница на малой воде, на 
малой речке. См. Куырой; Дурей арезт 
дзауметте. 


КЪАЙ-ЖНКЪАЙЛЕ ХЪАЗТ - дет- 
ская игра ‘чет-нечет’—лишний. Игроков 
должно быть четное число и не меньше 
десяти. Дети образуют круг из стоящих 
попарно, друг за другом, игроков. 
Игроки внешнего круга стоят в затылок 
к игрокам внутреннего круга на рас- 
стоянии вытянутой руки. Двое: 
энакъай — «третий лишний» - и водя- 
щий — выбираются игроками. Водящий 
становится в круг, а «третий лишний» 
за кругом. Водящий начинает бежать за 
«третьим лишним». Тот спасается тем, 
что становится перед одной из пар. Из 
этой пары игрок, стоящий снаружи, не 
мешкая, должен убегать, чтобы водя- 
щий не запятнал его. Если водящий за- 


пятнает, т.е. 


коснется третьего лишне- 
го, они меняются местами или же их 
обоих меняют. Игра очень живая и дер- 
жит в напряжении всех игроков. 


Дз. Т. 


КЪАЛА БЖЛАС / КЪУАЛА БАЛА- 
СА® 6. ‘оловянное дерево’ — название 
дерева в сказках, нартовских сказаниях. 
Вырванным с корнями громадным Къ.б. 


уейыг разводил костер или убивал вра- 


гов. 
Ш. Дж 


КЪАЛАТИ - 1. ‘лукошко’. Корзина из 
тонких прутьев с плоским дном, вме- 
щающая до 25 кг зерна. Наполненную 
зерном Къ. сеятель подвешивал на шею 
и равномерно разбрасывал семена по 
вспаханному полю. Другое название — 
чыргъад. 





Корзины для ловли рыбы, сбора кукурузы 
и фруктов и посева зерна. 


КЪАЛАТИ - П. Клетка для птиц, жи- 
ВОТНЫХ. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 64. 
Л. ч 


КЪАЛАЦИКЪА (диг.) — в фольклоре 
— колесо мира, небесное колесо; колес- 
ница, на которой выезжает Солнце; в 
быту — двухколесная арба, коляска. 


КЪАЛОС - название втулки, клина для 
прикрепления ярма к сохе, повозке. 


КЪАМБЕЦ ‘буйвол’ — распростра- 
ненный вид домашних животных в 
предгорных районах Южной Осетии 
и в равнинной полосе Северной 
Осетии. Мясо Къ. шло на питание, а 
молоко ценилось из-за высокой жир- 
ности и хороших вкусовых качеств. 
Къ. использовали и как тягловую 
силу. 

Б. К. 


КЪАНДЗГ УАРТ 6. ‘кандзский 
щит’ — согласно преданию, один из 
пяти подарков (саргъы бех, хестон 
гыер, феринк кард и сызгыерин уа- 
дындз), дарованных Богом Нартам; 
отличался легкостью и высоким каче- 
ством. 

Лит.: Нарты кадджыта (А). Ч. 2. С. 795 и др. 


КЪАНДЗОЛ - женская верхняя одеж- 
да типа кофты. Повседневные Къ. шили 
распашными, с широкими суживавши- 
мися к кисти длинными рукавами; 
праздничные и выходные К. плотно об- 
легали талию. Рукава их в плечах для 
красоты были в сборках. Къ. имел невы- 
сокий воротник; пуговицы и петли были 
сделаны из шерстяных или простых тол- 
стых ниток. Выходные Къ. чаще шили с 
подкладкой, повседневные кофты за- 
правлялись под юбку, а выходные носи- 
лись поверх юбки. Девушки носили 
кофты ярких цветов, а женщины — более 
темных тонов. См. Уеледареес. 

Б. Х. 


КЪАХДЗОНЫГЪТ/ / ДЕРЖГУЛИ 
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КЪАНТДЗ — один из старших Нартов, 
отец Сееууайа. 


КЪАППА-КЪУППА ‘одуванчик’ — 
дети срывают одуванчики (или зеле- 
ные стрелки лука), затем отрывают 
цветки, ствол делят на четыре части; 
быстрыми движениями захватывают 
ствол зубами и резко вытаскивают. 
Разделенные концы закручиваются, а 
ребенок в такт произносит текст пе- 
сенки: 


Къаппа-къуппа — къебалдзыг, 
Къаппа-къуппа — хатаелдзыд. 
Къаппа-къуппа — узлваезы, 
Къаппа-къуппа — даелвазы. 


(Одуванчик кучерявый, 
Одуванчик трубчатый. 
Одуванчик — на возвышенности, 
Одуванчик — в низине.) 


Игра не требует особых усилий и вы- 
зывает у детей положительные эмоции. 
Дв. Г. 


КЪАРДЖИАТЫ —Бекыз®  Махары 
фырт [Каргиев Бекза Махарович] (1898— 
1937) — краевед-этнограф, уроженец с. 
Хидикус Кур- 
татинского уще- 
лья, активный 
участник строи- 
тельства совет- 
ской власти в 
Северной и 
Южной Осетии; 
| занимал ответ- 
ственные посты 
(председатель 
ревкома Курта- 
тинского уще- 
лья и ревкома Беслана, секретарь 
Знаурского райкома партии и др.), ре- 
прессирован в 1937 г. 

Из литературных трудов Къ. до 
нас дошла рукопись книги «Ирон 
агъдаутта» («Осетинские обычаи»), 
завершенная им в 1928 г. Издана (с 
сокращениями) во Владикавказе в 
1999 г. Книга эта — одна из лучших 
работ по этнографии, написанная на 
основе авторских наблюдений и ма- 
териалов, собранных им в Кур- 
татинском ущелье. В ней широко 
представлены праздничный мир осе- 
тин, обычаи, семейные и похоронные 
обряды и др. 

Соч.: Ирон егьдауттг. Дз., 1999. 





Б. М. Каргиев. 
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КЪАРМАЕГОН - в Нартиаде одинокая 
мудрая ведунья, к которой часто обра- 
щались за советом. Нартовским юно- 
шам, спорившим о том, кто является 
лучшим из мужчин и лучшей из жен- 
щин, она ответила: «Лучший из мужчин — 
Уырызмеег, лучшая из женщин — 
Сатана». Спесивые юноши избили ее 
за такой ответ. Узнав о неблаговидном 
их поступке, Уырызмаг взял их с собою 
в поход, после чего юноши признали 
справедливость слов Къ.; Уырызмаг 
щедро наградил ее. 


Ч: 
КЪАСАРАГОМ ‘Касарское ущелье 
(теснина)’ — соединяет Туалгом с 


Буронской котловиной и Алагирским 
ущельем (Уелладжыры ком). В про- 
шлом служил своеобразной преградой 
на пути к более доступным горным до- 
линам, расположенным севернее и юж- 
нее Къ. Здесь же находится одно из са- 
мых известных и почитаемых осетина- 
ми святилищ — Мыкалгабырте с при- 
мыкающим к нему Касарским оборони- 
тельным комплексом, включающим в 
себя башню и мощную заградительную 
стену (12-метровой толщины). Немного 
ниже по течению на левом берегу р. 
Ардон располагалась таможенная за- 
става Зылын дуар (Кривые ворота) — 
комплекс из заградительных и подпор- 
ных стен, а также боевой башни. Рядом 
с заставой сохранился участок (не- 
сколько десятков метров) древней до- 
роги, мощенной камнем. 





Касарская теснина. 





Из-за труднопроходимости Къ., до 
1859 г. Туалгом входил в состав 
Тифлисской и Кутаисской губерний. 

Лит.: ГутновФ.. Х. Века и люди: Из исто- 
рии осетинских сел и фамилий. Вл., 2004 и др. 

Ф. Г. 


КЪАТЫ БОН / КЪАТИ БОН ‘будний, 
рабочий день’ в противоположность 
праздничному дню — берегбон. См. 
Кусеен бонте. 


КЪАХАХСАН — палка с крючком на 
конце, при помощи которой пастухи ло- 
вят овец, коз. 


КЪАХН — палка с заостренным кон- 
цом, заступ, кирка, предназначенная 
для вскапывания земли. 


КЪАХДЗОНЫГЪТАЕ / ДЕРАГУЛИ 
— осетинские лыжи, имели вид корот- 
ких деревянных полозьев с дугообраз- 


Спуск с горы на лыжах. Худ. М. Туганов. 
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КЪАХФЫНДЗТАЕ / КЪАХФИЙТ/Е 





ными ручками, за которые держались, 
съезжая со склонов. Катание на Къ. 
было любимым занятием в горах как 
детей, так и взрослых. 


КЪАХФЫНДЗТА / КЪАХФИЙТЕ 
— обувь, распространенная в некоторых 
районах Осетии (Дигория, Цейское 
ущелье), представлявшая собой баш- 
мачки на каблуках без задников, с при- 
поднятым носком; носили КЪ. в основ- 
ном зажиточные женщины. 


КЪЖБЖЛДОН / КЪЖБАЕЛДОНХЕ — 
небольшой деревянный ящик при плу- 
ге, в который клали деревянные кли- 
нья (или лопаточку) для периодиче- 
ской очистки плуга от земли. См. 


Хъогъанци. 


КЪЖБИЦ / МЕДАГГОЙН/А ‘кладо- 
вая’ — место для хранения запасов пи- 
щевых продуктов семьи. Къ. являлась 
пристройкой к задней или боковой ча- 
сти дома. Между жилой комнатой и Къ. 
ставилась небольшая дверь, запирав- 
шаяся на замок. В жилом доме в с. 
Касагджин кладовая имеет смежную 
стену с хадзаром и отдельный вход (6). 
Хозяйкой Къ. считалась старшая в доме 
женщина (‹ефсин): кроме нее никто не 
имел туда доступа. Запрет на посеще- 
ние Къ. особенно распространялся на 
мужчин, его нарушение могло стать по- 
водом для насмешек. 

Осетины верили, что Къ. была ме- 
стом обитания духа-покровителя дома 
(Бынаты хицау); это усиливало ее са- 
кральное значение. 


ННАОЙ АОМ В СЕА. 


КАСАГАННН АмАВСКОГО 


Лит.: Магометов. ОСБО 126; 
Культура и быт осетинского крестьянства. Ордж.. 
1963. С. 100: 
и др. 


его же 
Мисиков. Материалы. С. 20-22 
ЗК. 


КЪЕБУЛТЫ Къыбыл Михакъайы 
фырт [Кабулов Николай Михайлович] 
(1846-1951) — сказитель, один из знато- 
ков нартовских сказаний. Родился в 
с. Гудис (Южная Осетия). Вел кре- 
стьянское хозяйство. Обладал недю- 
жинной физической силой, часто по- 
беждал в состязаниях по националь- 
ным видам спорта. Занимался столяр- 
ным ремеслом; стулья и кресла, создан- 
ные рукой мастера, богато украшены 
орнаментом. Сказания, записанные со 
слов Къ. отличаются полнотой сюжета, 
красочными картинами и образным 
языком. 

Ш. Дж. 


КЪЖВДА-ИУ КУЫ Н.А УАРЫД / 
УАРУНГОР — обрядовое действо для 
вызывания дождя (къэвда), основное 
магическое средство борьбы с засухой. 
У осетин обряд вызывания дождя со- 
провождался обрядом-песней Доипай. 
В Дагомском обществе, совершая 
шествие к водоемам, женщины облива- 
ли друг друга водой, сопровождая свои 
действия песней: 
Цоппай, цоппай, алдары цоппай. 
У=, Сау хохы задта, уарын нам 
рауадзут, 
У=, Елиа, табу дахицан, хосы 
къавда, хосы! 
(Цоппай, цоппай, цоппай алдара; 


РААОНА Юго-ОсЕикой А.О 


дом посттокн Еста ДзАсоховым Б 1900 - ЮО5гораУ 
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СымА : 
У мюаниные в 
РНОХРАН! 
ЗИМНЯЯ МНЛАЗЮМ — в ДыЫмовбСе ОТВЕРС 
МАТА еле тниц 


Планировка старого дома. С. Касагджин. Кударское ущелье. Арх. Д. Гнедовский. 


Ангелы Черной горы, пропустите 
к нам дождь, 

Елиа, поклон тебе, дождя нам для 

произрастания травы!) 

В сел. Гелиат (Дигорское ущелье) 
выборный мужчина после двухнедель- 
ных ежедневных омовений нес к дзуару 
чашку молока и обливал им стены свя- 
тилища. 

Чтобы вызвать дождь, жители Курта- 
тинского ущелья по жребию выбирали 
быка, торжественно вели по аулу, навеши- 
вали на рога разноцветные ленточки, об- 
ливали водой на берегу реки, после чего, 
заколов жертву, устраивали пиршество. 

В праздник Уацилла осетины резали 
коз, снимали с них кожу и, не отрезая 
головы, навешивали их на высокий 
шест в честь Уацилла, прося, чтобы он 
послал дождь. 

Чтобы вызвать дождь, осетины 
Алагирского ущелья обрызгивали свя- 
тилище Тыхост водой и мазали маслом. 
Когда и после этого не было дождя, 
женщины, собравшись в центре села с 
ситами и тарелками, устремлялись в за- 
ранее обусловленное место. Достигнув 
его, они разбегались в разные стороны 
и катили перед собой сита и тарелки. С 
целью вызывания дождя часто устраи- 
вали общесельские пиршества ( Усехъее- 
цы къуыбысы куывод). 

Среди осетин было распространено 
суеверие о связи костей мертвых с до- 
ждем, засухой, снегопадом. Жители с. 
Едыс (Урстуалтее) во время засухи вы- 
капывали кости из древних могил, 
веря, что могилы остались от мифиче- 
ского народа Царциате, и поливали 
их водой, прося Уацилла послать на их 
нивы дождь. Переворачивая кости в 
могиле, они рассчитывали «перевер- 
нуть» погоду (имитативная магия), а 
поливание костей должно было заста- 
вить небо полить землю. Дигорцы 
с. Дзинага при засухе устраивали пир 
в честь солнца; после застолья брали 
камень с могилы убитого молнией и 
клали его в воду. 

Магическую силу имели и обычные 
камни, и железные предметы, особенно 
реехыс (надочажная цепь). В святилище 
Реком хранилась якобы упавшая в 
с. Дергъыевс с небес от удара молнии 
стальная цепь; ее окунали в воду, когда 
хотели, чтобы пошел дождь. Как и другие 
народы, осетины прибегали при засухе и 
к магической помощи обрядовой куклы. 

В обрядах вызывания дождя прида- 
валось значение и окрасу жертвенного 





животного — предпочитался черный 
(цвет дождевых туч). Кроме засухи по- 
севам угрожали град, ливни. Поэтому 
имя Уацилла осетины вспоминали на 
всех важнейших праздниках и молитвах. 

Значительно реже осетины прибегали 
к обрядам вызывания солнца. При про- 
должительных дождях жители устраива- 
ли круговой танец с магической целью — 
«вернуть солнце обратно». 

Для установления нужной погоды 
осетины обращались и к нарту Сослану, 
чей образ был связан с божествами сол- 
нечного цикла; дигорцы с. Нар ежегод- 
но резали баранов и молились ему, про- 
ся ниспослать им богатый урожай. 

За редким исключением обряды вы- 
зывания дождя объясняются магией 
(имитативной, контактной, вербальной). 
Все священнодействия и жертвоприно- 
шения производились по принципу «я 
даю, чтобы ты (Бог) дал дождь». 

Обряды вызывания дождя известны 
всем народам Кавказа, особенно 
Центрального и Восточного Кавказа, где 
в силу климатических особенностей на- 
селение больше страдало от засухи. 

Лит. Яновский. Обозрение. С. 41; 


М иллер. ОЭ 1 251; Барахъты. На фыдалты 


бынтг. № 5. С. 118; Чурсин Г. Вызывание до- 
ждя у кавказских народов // ППКОО. Кн. 2. 
С. 280-283; Гатиев. Суеверия. С. 33; Албо- 
ров. Ингушское «Гальерды». С. 398; Чиби- 


ров. НЗКО 165—178; его же: Обряды вызыва- 


ния дождя у кавказских народов // Тезисы докла- 


дов Всесоюзной научной сессии... Тб., 1971; 
Къарджиаты. Егьдеутте. С. 142—143. 
Л. А. Чибиров 


КЪЖДОР - творог, приготовленный 
из кисломолочной массы (ми- 
сын) после снятия сливочного 
масла (гарачъи), для чего мас- 
су слегка подогревали на 
огне. 


КЪДЙИЖВАРДЖН, 
КЪАЙДАРАЕН — железный 
круг, подвешенный к надочаж- 
ной цепи, на который уклады- 
валась шиферная (сланцевая) 
плита (къай). На ней предвари- 
тельно обжаривались хлебные 
лепешки перед окончательной 
их выпечкой в золе. 


КЪЖЙНЫ ХОХ — название 
крепости, неприступной горы в 


КЪЛИНДАР 
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Дуги для привязывания скота. 


КЪЕЛАЕТ - 1) дуга, небольшая, изо- 
гнутая в дугу палка, надеваемая на шею 
крупного рогатого скота для привязы- 
вания в стойле; 2) небольшой деревян- 
ный обруч, внутри которого укреплены 
ремни; использовались как снегоступы. 

Ч: 


КЪЕЛЕТДЖЫН / СИРЕКЪЕЛА б6. 
‘с дугою” — деревянное кресло с полу- 
круглой спинкой, размещалось в глуби- 
не жилого помещения за очагом на 
мужской половине. Исключительное 
право сидеть на нем имел старейшина, 
хозяин дома. Къ. — типичный образец 
традиционной осетинской мебели, не 
имеющий близких аналогий у др. наро- 
дов Кавказа. Къ. имеет три (очень редко 
четыре) невысокие ножки, дугообраз- 
ную спинку, покрытую, как правило, 
резным орнаментом. Обязательный 6б0- 
гатый орнаментальный декор Къ. не 
только делает его произведением ис- 
кусства, но и превращает в социально 
престижный объект, своеобразный 
трон, свидетельствующий о высочай- 
шем статусе главы семейства. 

А. Ц. 


КЪЖЛИНДАР ‘календарь’ — свод све- 





устном народном творчестве — Железный круг для укладывания шиферной плиты на очаг. 


осетин. 


С. Джимара. Фото 30-х годов. 


Кресла старейшины. 
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Знатоки природного календаря. Худ. А. Джанаев. 


дений о временах года, о состоянии 
природы — времени потепления, похо- 
лодания, дождей, снегопадов и пр. С 
помощью Къ. люди ориентировались в 
сроках сельскохозяйственных работ, 
определяли время исполнения обычаев, 
обрядов. 

Осетинам было известно исчисле- 
ние времени посредством зарубок и би- 
рок (для отсчета отработанных дней), 
завязывания узлов на веревке или нитке 
(для определения недель и месяцев); 
если год исчислялся неделями, то на ве- 
ревке оказывалось 52 узла, а если меся- 
цами - 12. 

Осетины издревле делили сутки на 
светлую часть — бон и темную — хсав; 
год делился на теплое (сард) и холод- 
ное (зымаг) время. Позднее год стали 
делить на четыре (зымаег, уалдзаег, саерд 
ма фаэззаг) или (по В. Ф. Миллеру) 
пять частей (зымаг,  рагуалдзагег, 
уалдзаег, фаззаег, арагваеззаег), опреде- 
ляя время сельскохозяйственных работ: 
уалдзыгон куыстытем цатта канын 
(подготовка к весенне-полевым рабо- 
там), хуымганаен (пахота), хуымгардаен 
(жатва) и др. 

Исходными днями отсчета времени 
являлись народные праздники; после 
принятия осетинами христианства ими 
стали Комахсеен, Куадзеен и Майреемы- 
куадзеен. Наступление Комахсан исчис- 
лялся от Нового года (Ногбон) по лун- 
ному календарю, Комахсан наступал по 
прошествии 5 недель, если новолуние 
наступало спустя неделю после Ногбон, 
7 недель — если оно наступало в Ногбон 
и 9 недель — если новолуние наступало 
за неделю до Ног бон. При семинедель- 


ном интервале между упомянутыми 


праздниками остальные располагались 
следующим образом: 

от Комахсана до Куадзана — 7 не- 
дель; 

от Куадзана до Зеердеевереена -— 6 не- 
дель; 

от Зардаварана до Кеердсегхеессеена — 
| неделя; 

от Кардагхассана до Кеехцееенена — 
5 недель; 

от Кахцганана до Атынеега — 2 не- 
дели; 

от Атынага до Майрамыкуадзана — 
3/5 недель; 

от Майрамыкуадзана до Фыдыуани — 
2 недели; 

от Фыдыуани до Ичъына -— 4 недели; 

от Ичъына до Джеуергуба - 6 не- 
дель; 

от Джеуаргуыба до Цыппурс - 6 не- 
дель; 

от Цыппурса до Ногбон - 1 неделя. 

Жители верховьев р. Б. Лиахва 
определяли праздники по наступлению 
Наф. При возникавшей путанице в 
определении праздничных дней отсчет 
вели от Майрамыкуадзана, имевшего 
фиксированную (непереходящую) дату — 
15/28 августа. 

Лит.: М иллер. ОЭ П 263; ВЕВ. 1900. 
№ 14; Чибиров. НЗКО 34-36; Уарзиати. 
ПМО 15-33; 
праздники Алагирского ущелья. 1973 // Архив 
ЮОНИИ. 


Гаглоева З. Д. Народные 


Л. А. Чибиров 


КЪЖЛУА / КЪ ЕЛЕ УА — тестообраз- 
ное кушанье из муки (только тесто бо- 
лее густое и расплывчатое), перемоло- 
той из жареных зерен проса, кукурузы, 
пшеницы, ячменя и смешанной с сы- 


Общий вид с. Камунта. 


ром и топленым маслом; Къ. подавали 
на стол в конце трапезы. По поверью, 
Къ. пользовался большим почетом в 
Стране мертвых; его непременно гото- 
вили на Майреемы куадзеен и другие по- 
минальные дни. 
Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. Т. ТУ. 
С. Э31. 
А. К. 


КЪЖМЫНТ/® [КАМУНТА|] -— одно 
из древнейших селений в Осетии 
(Дигории) с древними жилыми и кре- 
постными строениями, наземными и 
подземными усыпальницами. Оно рас- 
положено на берегу р. Сонгутидон, ста- 
ло известным после посещения его 
В. Ф. Миллером (1881) и произведен- 
ных здесь раскопок. Возле Къ. находит- 
ся святилище в честь св. Ильи. 

Л. Ч. 





Полуподземный склеп с памятным столбом. 
С. Камунта. 


КЪ/ЕПИ / КЪЖПЕ ‘тяпка’ — железная 
мотыга с деревянной ручкой; выкован- 
ная из цельного куска железа. Ею рых- 
лили землю, разбивали комья после па- 








Мотыги (аланские бронзовые и осетинские). 


хоты, очищали посевы от сорняков, 
окучивали кукурузу, картофель и дру- 
гие огородные культуры, ею же направ- 
ляли воду на свои участки. Наиболее 
известны разновидности Къ. с зао- 
стренным (в горах) и расширенным (на 
равнине) концом. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 65. 
Л. Ч. 


КЪАПИЙ2 ДАСАЖН МАЙ / №Х- 
САДАНТИ МАЙАЕ ‘месяц пропол- 
ки мотыгой’ — одно из дошедших до нас 
названий июня (Кехцгенены мей). 
Название смысловое — на этот период 
приходятся обе прополки картофеля в 
горах. 

Л.Ч. 


КЪЕПЫ / КЪЖПУ - кефирные гриб- 
ки, которые появляются при продолжи- 
тельном настаивании куска телячьего 
или верблюжьего желудка на козьем 
молоке. Используются как первичная 
закваска для приготовления кефира из 
молока домашних животных. По све- 
дениям информаторов, среди осетин- 
ских скотоводов были опытные масте- 
ра, без труда получавшие Къ. Къ. хра- 
нили в сушеном виде или в закваске. В 
1866 г. доктор Джогин представил об- 
разцы сухих Къ. в Кавказское меди- 
цинское общество (г. Кисловодск), где 
они получили высокую оценку специ- 
алистов. 
Лит.: А баевС. Н. Происхождение кефира 
// ИЮОНИИ. Вып. ХХ. Тб., 1975 и др. 
3. К. 


КЪЖПЫТЫ МИСЫН / КЪЖПУЙ 
МЕСИН ‘кефир’ — изготавливали его в 
нагорной части Осетии из коровьего 
или овечьего молока. Использовался 
как питательный и прохладительный 
напиток. Чтобы заквасить молоко и по- 
лучить из него кефир, сушеные грибки 


(кыепытее) «оживляли», заливая те- 
плой кипяченой водой. Выдержав их 
сутки, перекладывали в молоко. 

По рассказам старожилов, Къ.м. из- 
готовляли в кожаных мешках (бурдю- 
ках) или деревянных кадках. 

Впервые в литературе упоминание о 
Къ.м. встречается у С. Кокиева, кото- 
рый считал его «заслуживающим вни- 
мания как по своей употребляемости, 
так и по его лечебным свойствам». 

Название напитка подтверждает его 
осетинское происхождение. Как указы- 
вал В. И. Абаев, «ни в каком другом 
языке Кавказа нет особого названия для 
кефирных грибков». 

Считая Къ.м. божьим даром, дигор- 
цы долгое время держали рецепт его 
приготовления в строгом секрете даже 
от соседей — жителей Алагирского уще- 
лья. Полевой этнографический матери- 
ал подтверждает особую популярность 
напитка в Дигории. Ученые-микро- 
биологи А. Л. Омелянский, М. Г. Де- 
муров, В. Д. Кулешов и др. также счи- 
тают родиной Къ.м. Осетию. В 1908 г. 
владелец сыроваренных заводов 
А. А. Бландов наладил в районе Кис- 
ловодска производство кефира. Грибки 
ему с трудом удалось получить у осетин- 
ского князя Бек-Мирзы Байчарова. 

Высказывания некоторых авторов о 
балкаро-карачаевском происхождении 
Къ.м. не подтверждаются лингвистиче- 
скими и этнографическими источниками. 

К началу ХХ в. Къ.м. получил ши- 
рокое распространение как диетиче- 
ский и целебный напиток. 

Лит.: Кокиев. Записки. С. 99; АбаевС. Н. 
Происхождение кефира // ИЮОНИИ. Вып. ХХ. 
1975.С. 103-115; О мелянскийА. Л. Кефири 
кумыс. М., 1923; Бесаева Т. Обработка молока 
в древней Осетии // Фидиугг. 1972. № 10. 

3. В. Канукова 


КЪЕР — определенное (обусловлен- 
ное) положение костей в игре в альчики 
(хъултеей хъазт). У кого кости оказыва- 
лись в положении КЪ. (т.е. соприкаса- 
лись), тот проигрывал. 


КЪЕР/ЕБИ — деревянная качалка, на- 
поминавшая сани с полукруглым выре- 
зом, на которую устанавливалась ка- 
душка с молоком (къуыстил) для сби- 
вания масла. См. Донхеессвен. 

Л. Ч. 


КЪЖРНЫХДЗИНАД / КЪЖРНЫХ- 
ДЗИЙНАД А ‘воровство’— осетины в 
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прошлом не запирали своих домовла- 
дений, пользование замками считали 
излишним и унизительным — воровства 
практически не было. Редкие его слу- 
чаи обязательно раскрывались обычно 
организацией заклада (цъынды). 
Каждая семья отдавала для заклада 
какую-нибудь нужную в хозяйстве 
вещь. Собранные вещи складывались в 
святилище, после чего обращались к 
святому-покровителю с молитвой о на- 
казании вора. Затем каждый должен 
был сам забрать свою вещь из святили- 
ща. Если кто-то не являлся за своей ве- 
щью, все знали — это и есть вор. 
Обвиняемого в воровстве заставляли 
давать присягу; дать ложную присягу 
никто не осмеливался. 

Осетины считали воровство позо- 
ром, осуждали его. Вместе с тем, набе- 
ги за перевал и грабеж инородцев счи- 
тались отважными поступками, моло- 
дечеством. См. Фыдгеенд. 

Лит: Хетагуров ПСС. Вт Ти 
С. 367; Газданова. Традиционная культура. 
С. 128—131; Пфаф В. Б. Народное право осетин 
// ССКГ. Вып. П. Тифл., 1872. С. 321-323. 

ВЕ 


КЪЖРЦГАЙНАГ — оберег против 
сглаза, который к празднику Тутыр куз- 
нец изготовлял для детей из металла. 


КЪЖРЦГЕНАНТ ‘трещотка’ — 
единственный идиофонический (само- 
звучащий) и ритмизирующий инстру- 
мент в осетинском музыкальном ин- 
струментарии, бытующий у осетин с 
незапамятных времен. Осетины счита- 


Самозвучащие инструменты. 
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ют его исконно своим, хотя инструмен- 
ты этого типа имели широкое распро- 
странение на всем Кавказе. Къ. по су- 
ществу представляет собой сочетание 
нескольких деревянных пластинок 
(от 3 до 9) четырехугольной формы, на- 
низанных свободно на шнур из сыро- 
мятной кожи, которым они привязаны к 
крайней пластинке - рукоятке. 
Пластинки изготавливались из древе- 
сины твердых пород (самшит, граб), а 
размеры их зависели от габаритов са- 
мого инструмента (длина — 170—175 мм, 
а ширина — 50-70 мм). Исполнитель 
держал инструмент за рукоятку в одной 
руке и ударял им о ладонь другой в такт 
музыке. Порой исполнитель играл сра- 
зу на двух инструментах, ударяя их 





Самозвучащий инструмент. 


друг о друга. Къ. имел несколько сухо- 
ватый, щелкающий звук. Такое же на- 
звание имели изготавливаемые в дни 
Тутыр тонкие железные пластинки. 
Звук от ударов пластинок друг о друга 
доставлял детям удовольствие, ра- 
дость. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 172-174. 
Ф.А. 


КЪЕСКУЫ / КЪЖСКУ - просмо- 
ленная толстая нитка, дратва. Известна 
в Осетии с древних времен; использо- 
валась для пошива обуви и верхней 
одежды, нанесения рисунка на ковры 
(гауыз). 

Б. Х. 


КЪ/ЕССА — кожаный мешок из козли- 
ной шкуры, содранной без ножа; ис- 
пользовался для переноски и хранения 








Христианский храм. С. Кобет (Кударское ущелье). 


сыпучих материалов, отличался проч- 
ностью. 
Л. Ч. 


КЪ&ЦЦИТАЕ - название племени в 
Нартовском эпосе. Нарты считали их 
тупоголовыми. Къ. постоянно вреди- 
ли Нартам: угоняли их скот, издева- 
лись над девушками. Чтобы покон- 
чить со злодеяниями Къ., по совету 
Сатаны Батрадз (вариант -— 
Уырызмег) перебил их. Некоторые 
ученые проводят параллель между 
Къ. и кадзи и касситскими племена- 
ми, проживавшими в горах Западного 
Ирана во И тыс. до н.э. 

Лит.: Козаев П. К. Аланы-Арии. Вл., 
1998; Алборов Т. Кадзии и Касситы // МД. 
2005. № 5-6. С. 237-241. 

Л.Ч. 


КЪЕМАТИЕ (диг.) — раздвоенная дере- 
вянная палочка для размягчения кожа- 
ных ремней. Использовались и при ка- 
страции коней. 


КЪИПХ/ (диг.) — форма для выбива- 
ния фигур на коже, ремнях, принадлеж- 
ностях седла и т.п. 


КЪИРИДЗДЗ/ (диг.) — фигурная вы- 
печка для детей в виде антропо- или 
зооморфных фигурок; пеклась во вре- 
мя различных праздников. См. Ба- 
сылте. 

Ф. Т. 


КЪОБЕТЫ МЫКАЛГАБЫР — хри- 
стианский храм в с. Кобет Кударского 
ущелья (Къуыдаргом); расположено в 
священной роще и представляет собой 
образец каменного зодчества; на неко- 
торых массивных камнях имеются ор- 
наментальные изображения. Праздник 
в честь Къ.м. отмечался через две не- 
дели после Куадзеена. 

Ч. 


КЪОБОСДЖЫН / КЪОБОСГУН — 
палка с шариком на одном конце; пали- 
ца, оружие, входившее в вооружение 
осетин в древности. 


КЪОБЫ УАСТЫРДЖИ 6. ‘Уастыр- 
джи Кобийский’ — святилище, располо- 
жено к югу отс. Коб (верховья р. Терек) 
и примыкает к Кобинской поляне, на 
которой в прошлом проводились скач- 
ки с участием на них всадников со всех 
концов Осетии. По сей день сохрани- 
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лась поговорка: «Къобы фазы рабаграг 
уыдзан» (определится на Кобинской 
поляне), т.е. там будет видно, кто чего 
стоит. Святилище Къ.У. настолько по- 
читалось осетинами, что, провожая в 
дальнюю дорогу путника, ему обычно 
желали: «Къобы Уастырджи да 
фандараст факанад» (да будь благо- 
словен Св. Уастырджи Кобинским). 
Отмечается в последнее воскресенье 
июля. 


Х. Ц. 


КЪОГЪОДЗИТ/Е ‘лапти’ — разно- 
видность ерчъите. Изготовлялись в 
виде чувяк из цельного куска сыро- 
мятной кожи крупного рогатого скота. 
Къ. подвязывались длинными шер- 
стяными ремешками к щиколоткам; 
были распространены среди южных 
осетин. 

Б. Х. 


КЪОД -— мера веса сыпучих продуктов: 
гыццыл/минкъий къод (маленький 
«къод»)-— равнялся 3 пудам; стыр/устур 
къод (большой «къод») — 5 пудам. См. 
Барентее. 

Ф. Т. 


КЪОНА ‘очаг’ — основное компози- 
ционное ядро хедзара, место для раз- 
ведения и поддержания постоянного 
открытого огня, в переносном смысле — 
жилище. Къ. играл огромную`роль в 
жизни и быту осетин, что породило 


Очажная конструкция. 








множество пословиц и поговорок. У 
осетин бытовало проклятие: 4, де 
къона фехжла! (Да разрушится твой 
очаг, т.е. да развалится твоя семья). 
В. Ф. Миллер сравнивает клятву осе- 
тина очагом с аналогичной клятвой 
скифов. 

Основанием для Къ. служили огнеу- 
порная шиферная (сланцевая) плита 
(кыей) и очажные камни (къонайы 
дуртг). Къ. обычно располагалась бли- 
же к входному проему, у центрального 
столба (астеуцеджындз). На очажные 
камни опирались сендарен хыедтее. 
Очажные камни часто заменялись же- 
лезными, зачастую орнаментированны- 
ми планками (тер) с дугообразными 
железными подпорками, а сверху — 
«ушками» (чтобы бревна не катились 
по сторонам). Важнейшей составной 
частью Къ. была реехыс (надочажная 
цепь). 

Исходя из практической значимо- 
сти, Къ. и связанный с ней культ огня 
занимал исключительное место в рели- 
гиозном быту осетин. 

Лит.: М иллер. Черты старины. С. 205; 
его же. ОЭИ 248-249; Чибиров. ОНЖ 
129-140; Пчелина. Дом и усадьба. С. 28 и др. 

ЛЧ 


КЪОНАГ/А - в осетинской мифологии 
имя одного из трех (по некоторым ска- 
заниям, двенадцати) сыновей нарта 
Сырдона, убитого Хемыцом. Другого 
сына звали Усераге, третьего — Фуагее. 
Их имена происходят: первого от къона 
(очаг), второго — от ужраг (колено) и 
третьего — от фу (дуновение). При из- 
готовлении музыкального инструмента 
(дыууадественон фиендыр) Сырдоном 
были использованы части тела погиб- 
ших сыновей, в том числе плечевая 
кость Къ. 

Е 


КЪОНАТИЛА 6. ‘очаги’ — детская игра в 
домики. Девочки, оградив небольшую 
территорию предметами домашней 
утвари, накрывают на стол, имитируя 
ужин, ставят на нем хлебушек, сыр, 
фрукты. После «ужина» ложатся спать, 
а через какое-то время встают, убирают 
свою постель и начинают рассказывать 
якобы увиденное во сне. 

Каждая из девочек должна старать- 
ся рассказать сон поинтересней, фанта- 
зировать поискусней. 


Д:т 


КЪОРА-УРСДОН — селение в пред- 
горной полосе на берегу р. Урсдон, 
основанное баделятами Кубатиевыми 
в середине ХУШ в. 

Территория Къ.-У. с глубокой древ- 
ности привлекала внимание близо- 
стью к стратегически и экономически 
значимому перекрестку магистралей, 
проходивших через Кора-Урсдонскую 
долину. Археологические находки 
свидетельствуют о заселении рассма- 
триваемой территории еще с периода 
неолита. В районе села найдены мно- 
гочисленные памятники эпохи брон- 
зы — раннего железа, предметы Кобан- 
ской культуры, скифов, алан. Здесь 
же расположен раннесредневековый 
могильник УШ-ХИ вв., находки из 
которого аналогичны предметам из 
аланских катакомбных могильников и 
городищ. 

Наиболеезначимые памятники Къ.-У.: 
башня Кубатиевых ХУП-ХУШ вв., 
19 склеповых сооружений (мавзолеев) 
Кубатиевых в окрестностях села. 

Лит.: Гутнов Ф.. Х. Века и люди: Из исто- 
рии осетинских сел и фамилий. Вл., 2004. Вып. 2. 

Ф. Г. 


КЪОРИ - игра, для которой требовал- 
ся деревянный шарик (къори) или вой- 
лочный мяч диаметром в 5 см и палка 
длиной в | м. После выбора водящего 
игроки располагались по кругу на рас- 
стоянии 1,5 м друг от друга. Перед каж- 
дым игроком выкапывалась небольшая 
лунка, куда он становился ногой. В се- 
редине круга рыли ямку диаметром в 
15—20 см. Водящий находился в 7-8 м 
от ямки и пытался забросить КЪ. в нее. 
Игравшие, не отрывая ногу от лунки, 
старались палками отбить брошенный 
шарик. Если шарик попадал в ямку, 
игроки быстро менялись лунками, а во- 
дящий стремился занять свободную; 
оставшийся без места становился водя- 
щим. 

С 


КЪОРЫПП — большая продолговатая 
плетеная корзина, как правило, ставив- 
шаяся на сани, арбу и использовавшая- 
ся для перевозки початков кукурузы, 
соломы, фруктов, овощей. 


КЪОСТАЙЫ КУВАЕНДОН — священ- 
ное дерево в окрестностях с. Ком- 
сомольское, «филиал» святилища Сырх 
дзуар. 


320 КЪОСХЪАЛОН 





КЪОСХЪАЛОН — малочисленная 
(слабая) фамилия, вверившая себя под 
покровительство сильной фамилии в 
ХУИП - начале ХХ в. 

Ф. Т. 


КЪОТИ — болезнь, при которой тело 
покрывается струпьями. 


КЪУАЙСАЙЫ УАСТЫРДЖИ - одно 
из почитаемых святилищ в Кударском 
ущелье (Къуыдаргом), расположенное 
на вершине горы и представляющее со- 
бой развалины старинной церкви с ре- 
льефными изображениями на камнях 
(человеческие фигуры, изображения 
двуглавых змей, дзуаров). Около разва- 
лин церкви — священная роща. Къ.У. — 
характерный пример использования 
старинных культовых мест христиан- 
скими миссионерами. Праздник в честь 
Къ.У. отмечался осенью в дни 
Джеуергуыба. Справлялся и пересе- 
ленцами из Кударского ущелья в 
Восточную Грузию. 

Л. Ч. 


КЪУДРЕЙ БАЛАСА (диг.) 6. ‘не- 
дельное дерево’—в ХУ в. в Дигории 
богатые состоятельные семьи устраи- 
вали пир за свой счет, длившийся це- 
лую неделю. Для пира готовили все не- 
обходимое, обязательно селутон. На 
Къ.б. приглашались все слои населения 
Дигории: и богатые, и бедные, и стари- 
ки, и дети, и женщины. По преданию, 
на один такой праздник Къ.б., справ- 
лявшийся семью братьями Басиловыми 
из с. Нар, прибыл Бадел — родоначаль- 
ник дигорских баделят. 
Лит.: ОРФ СОИГСИ. Фонд «Фольклор», 
п. 144, д. 368. 
ДТ 


КЪУБАЛТЫ —Алыксандр  Бызийы 
фырт [Кубалов Александр Захарович] 
(1871-1944) — видный поэт и обще- 
ственный деятель Осетии. Родился в 
с. Батако в се- 
мье сельского 
учителя. Окон- 
чил гимназию 
во Владикавказе 
(1894), затем 
юридический 
факультет Ки- 
евского универ- 
ситета (1899). 
Работал адвока- 
том, принимал 





А. 3. Кубалов. 


деятельное участие в культурной жиз- 
ни Терской области. 

Вершиной его творчества стала эпи- 
ческая поэма «Афхаердты Хасана» 
(издана в 1897 г.), созданная по моти- 
вам одноименной историко-героиче- 
ской песни. Социальное зло заставляет 
представителя рода униженных (24ф- 
хердты Хеесанее) встать на защиту че- 
сти и достоинства человека. Хасана же- 
стоко мстит угнетателям и погибает 
смертью героя. Яркие картины народ- 
ной жизни, воплощенные в художе- 
ственные образы, суеверия и обычаи 
наряду с поэтизацией героизма создают 
неповторимый художественный мир 
поэмы, ставшей исключительно попу- 
лярной среди народа. 

С именем Къ. связан расцвет роман- 
тизма в осетинской поэзии. Поэмы 
«Амбазыг» и «Хосдзау» идеализируют 
доблесть, святость рыцарской дружбы 
и чести. Баллады «Пир Алгуза» и 
«Последнее застолье», пронизанные 
светом добра и разума, представляют 
собой размышления о судьбе народа, о 
совести, свободе. Драматические мо- 
менты истории осетин отражает траге- 
дия Къ. «Смерть вождя Алгуза». 

Къ. собирал произведения народно- 
го творчества. В своем поэтическом 
переложении он издал на осетинском и 
русском языках книги «Нарты тау- 
раггъта» («Нартские сказания», 1905) и 
«Герои-Нарты» (1906), снабдив их крат- 
кими предисловиями и примечаниями. 
Къ. писал лирические стихи, рассказы, 
либретто, переводил произведения рус- 
ских поэтов. 

Къ. был репрессирован в 1937 г., 
умер в заточении. 

Соч.: Уацмыста. Ордж., 1978; Избранное. 
Ордж., 1959; Афхарлты Хасана. Эпическая поэ- 
ма. Перевод с осетинского Т. Саламова. Вл., 
2000. 

Лит.: Ардасенов Х. Поэма А. Кубалова 
«Афхардты Хасана» // Альманах Северная 
Осетия, 1958; Джусойты Нафи. Къубалты 
Алыксандр // Къубалты А. Уацмысте. Ордж., 
1978; Гебараты Н. Къубалты Алыксандры 
«АЕфхардты Хасана» // Фидиуаг. 1959. № 6; 
Джыккайты Ш. хсар ама намысы 
кадаеггаенаг // МД. 2001. № 11. 

Ш. Ф. Джикаев 


КЪУБАЛТЫ —Хуысине  [Кубалов 
Хусейн] (?-?) — постоянный представи- 
тель народного суда на межущельских 
разборах жалоб, споров и пр. в с. Дагом 
Алагирского ущелья. Къ. проживал в с. 


Камата в Дигорском ущелье в конце 
ХУШ в. По преданиям, Къ. был уважа- 
емым во всей Осетии перхоны лег. 
Была у него дочь  Алладзан 
(Дзангуасс=), о красоте которой ходи- 
ли легенды. Боясь за нее, Къ. держал ее 
взаперти на последнем этаже семиярус- 
ной башни. Он призывал всех осетин 
сбросить ярмо кабардинских князей и 
перестать платить им дань. Обращаясь 
к молодежи, он говорил, что молодые 
люди не должны жениться, а девушки 
не должны выходить замуж до тех пор, 
пока Осетия не освободится от гнета 
кабардинских князей. На одном из со- 
браний в с. Дагом Къ. объявил, что вы- 
даст свою дочь только за того человека, 
который убьет кабардинского князя и 
избавит Осетию от тирана. На его при- 
зыв откликнулся Хазби из Кобана, кото- 
рому удалось убить кабардинского кня- 
зя, возвращавшегося из Кобанского 
ущелья в Кабарду с данью. Къ. сдержал 
свое слово и выдал за него свою дочь. 
Ф. Т. 


КЪУЛАГ / КЪУЖЛАЕГ - колода для 
выравнивания глины на земляной кров- 
ле сакли с плоской крышей. 





Колода для утрамбовки плоской крыши. 


КЪУЛБАД/ЕГ УС / КЪОЛИБАДАЕГ, 
КЪ/ЕСИБАД/ЕГ УОС/А — женщина- 
ведунья, ворожея, баба-яга, колдунья, 
знахарка; персонаж, занимавший важ- 
ное место в Нартовском эпосе и в сказ- 
ках осетин. 

В осетинских сказках чаще всего 
выступает в образе одинокой бедной 
вдовы, старухи, наделенной мудростью 
и даром предвидения. Она обычно жи- 
вет в уединении. У Къ.у. — двойствен- 
ная природа. Она устраивает козни 
Нартам (убила 17 сыновей Уырызме- 
га), дружна с Сырдоном, способна пе- 
ревоплощаться в животных (собаку), 
может летать, насылать непогоду ит.д. В 
то же время Къ.у. творит добро, дает 
приют путникам, предсказывает буду- 
щее, раскрывает тайны прошлого и на- 
стоящего, с ней советуются по важней- 
шим семейным и общественным делам. 





Лит.: Гуриев Т.А. Наследие скифов и 
алан. Вл., 1991. С. 131-136; М иллер. Словарь; 
Шанаев. Из осетинских сказаний. С. 44. 

Л: 9. 


КЪУЛГАРД / КЪОЛГАРД 6. ‘стенной 
ножик” — согласно обычаю, перед даль- 
ними походами его вешали на стену как 
талисман, гадали: если Къ. покрывался 
ржавчиной — к плохим вестям, если нет-к 
добру. 

Л. Ч. 


КЪУМЖЛГЪОС (диг.) 6. ‘берущий 
квас’ без разрешения — по обычаю, 
мужчине не полагалось открывать 
крышку емкости с квасом. Тот, кто это 
делал, того и называли Къ. 

Ф. Т. 


КЪУМБУЛТ/Е |[КУМБУЛТА] - селе- 
ние на левом берегу р. Урух, известное 
в научной литературе своими историко- 
архитектурными памятниками эпохи 
бронзы - раннего железа. Среди памят- 


ников старины — склепы, святилище 
Багайта и Нартовский ныхас. 
Представляют интерес  двускатные 


склепы со ступенчатым перекрытием, с 
отвесными стенами, с фасадами, ино- 
гда  полуцилиндрической — формы. 
Захоронения совершались на полу лож- 
носводчатой капицы или на каменных 
полках, устроенных вдоль стен. 

Лит.: Т менов. Зодчество. С. 127, 130, 158, 
159; Скаков А. Ю. Нартовские ныхасы Кавказа 
// Миропонимание древних и традиционных об- 
ществ Евразии. Памяти В. Н. Черенцова. Сб. ста- 
тей. М., 2006. С. 282-312. 

В:.Т. 


КЪУСАГОН - один из трех (вариант 
— пяти) сыновей легендарного Ос- 
Бегъатыра, персонаж многих родос- 
ловных преданий Северной и Южной 
Осетии. Колено Къ. проживало в север- 
ной части Уелладжыры кома в 
сс. Дагом, Уредон и Донысеер. К нему 
принадлежали фамилии Агнаевых, 
Албеговых, Бигаевых, Газдановых, 
Джикаевых, Дзугаевых, Таутиевых. В 
эпосе и фольклоре осетин Къ. отводи- 
лась роль не только жрецов, но и судей. 
Со ссылкой на народную этимологию 
его имя В. И. Абаев и 3. Н. Ванеев выво- 
дят от къус (чаша). Чаша в фольклоре 
индоевропейских народов, например, в 
легенде о происхождении скифов, слу- 
жит символом важной общественной 
функции — культовой. Соответственно, 
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можно предполагать, что Къ. — назва- 
ние клана жрецов. 

Лит.: А баев В. И. Происхождение осетин- 
ских фамильных имен // ЛО. 1982. № 60; его 
же. Избр. тр. Вл., 1990. Т. 1. С. 408—409; Ва- 
неев. Изб. тр. Цх., 1989. Т. 1. 

Ф. Г. 


КЪУСБАР / КЪОСБАР - сбор в склад- 
чину со двора определенной меры муки 
или зерна (къус — 
чаша) для приго- 
товления напит- 
ков (арахьхъ, бе- 
гены) к обще- 
сельским  празд- 
никам. Одновре- 
менно со сбором 
зерна в складчину покупали и жертвен- 
ное животное. 





Миска. Мерка для 
общественных сборов 
зерна, муки 


Л. Ч. 


КЪУСДЖЫТЫ МЫКАЛГАБЫР — 
святилище Мыкалгабыр над с. Уанел в 
Дзауском ущелье. Здесь, по преданию, 
произошло примирение враждовавших 
фамилий Гаглоевых и Санакоевых. 
Святилище расположено на горном 
плато, а «филиал» его — в пойме р. Б. 
Лиахва. Къ.М. отмечается в середине 
июня. 

Л. Ч. 





КЪУСК / КЪОСК ‘машикули’, 
‘бойница’, ‘ниша’ — характерный эле- 
мент башенных и жилых (частично) 
сооружений Северного Кавказа. Назна- 
чение — ведение навесного огня, сбра- 
сывание камней, выливание разных 
жидкостей на противника и т.д. Самые 
архаичные из них представляли собой 
помосты, устроенные перед амбразу- 
рой на выступающих от стены деревян- 
ных балках. Со временем появились 
каменные выступы от стены башни. На 
территории Осетии встречаются раз- 
ные типы Къ. Появились на башнях с 
ХУП в., со времени распространения 
огнестрельного оружия на Кавказе. 
Лит. Т менов. Зодчество. С. 93-94; Гольд- 
штейн. Башни в горах и др. 
В. Т. 


КЪУСТАЕ ‘миски’ — обязательный эле- 
мент домашней посуды. До середины 
ХХ в. они изготовлялись местными 
мастерами-резчиками по дереву ку- 
старным способом. Таких мастеров 
было достаточно, особенно в селах ле- 
систой полосы горной Осетии. Для 
приготовления мисок, ложек, наилуч- 
шей древесиной считалось грушевое 
дерево. Къ. были разной величины и 
предназначались не только для приема 
пищи, но и для хозяйственных целей. 


Башня Шавлоховых. С. Згубир. 1 — план башни, 2, 3 — машикули, 4 - вид с востока. По Р. Дзаттиаты. 


КЪУТУ/ КЪОТО 














Посудница. 


Нередко готовое изделие мастера сами 
носили по селам и ущельям, обменивая 
на продукты и товары; хранились КЪ. в 
самодельных посудницах. 

Л.Ч. 


КЪУТУ / КЪОТО - 1. Корзина (ем- 
кость) для хранения зерна (хоры къуту) 
(ссады къуту) в кладовой 
(къебиц), мельнице (куыройы къуту). 
Обычно сплеталась из ветвей орешни- 
ка, имела цилиндрическую (конусо- 
образную) форму, обмазывалась гли- 
ной. Под тем же названием известны 


и муки 


Шафер выводит невесту. Худ. М. Туганов. 


плетеные (иногда дощатые) корзины, 
для початков кукурузы, для 
ловли рыб (кефахсеен къуту) и др. 


сапетки 


КЪУТУ / КЪОТО - П. Маленькие 
хлебцы в форме Къ., изготовляемые из 
пшеничной муки в одноименный празд- 
ник Аъутугеенеен. 
Лит.: Джусойты Н. Узжддар цы у къуту? 
Растдзинад. 2006. 24 октябрь. 
Л. Ч. 


КЪУТУГАНН —- праздник во время 
Великого поста, справлялся одновремен- 
но с поминальным обрядом Зазхеессеен, 
за неделю до Куадзегна. Наряду с тради- 
ционными яствами к празднику пекли 
фигурные хлебцы из пшеничной муки 
(къуту-П). Хозяйки старались превзойти 
друг друга в искусстве их приготовления. 
После того, как были испечены булки в 
виде корзины, их наполняли зерном (му- 
кой): выражали пожелание, чтобы закро- 
ма всегда были так полны зерном, как эти 
хлебцы, верили: чем больше испекут их, 
тем урожайнее будет год для семьи. 

По окончании трапезы старший шел 
в кладовую и, постукивая по корзинам, 





Корзины для хранения зерна. 


высказывал пожелания, чтобы закрома 
дома были полны зерном. Во время 
праздника 
стрельбе из лука по ним: кто быстрее и 
больше сбивал хлебцов, тому Уацилла 
должен дать урожай побогаче. Праздник 
Къ. посвящен покровителю плодоро- 
дия. Об аграрной 
основе его говорит и то, что наряду с 
къуту из теста испекали и хлебцы в 


мальчики состязались в 


земледельческой 


виде детской сохи (дзывыр). 
Лит.: Чибиров. НЗКО 138-140 и др. 
Л.Ч. 


КЪУХДАРАН / КЪОХДАР/ЖН ‘коль- 
цо’ в фольклоре осетин наделено са- 
кральными Когда сын 
Сатаны отправился в Страну мертвых, 
он не смог пройти дальше ворот. Тогда 
Сатана бросила ему свое кольцо, и он 
свободно продолжил путь в рай. 


свойствами. 


Л. Ч: 


КЪУХДЗ/ЕГ / КЪОХДЗАЕГ — живот- 
ное, привязанное ближе к столбу в цен- 
тре тока при молотьбе зерна копытами 
крупного рогатого скота. 


КЪУХЫЛХЕЦАГ / КЪОХБАЛ- 
ХУЛЕЦАЕГ 6. ‘держащий за руку’, ‘ша- 
фер” — обязательный участник свадьбы. 
Къ. выбирался и назначался после брач- 
ного сговора из числа известных по 
своей добропорядочности родственни- 
ков и знакомых. С этого момента он 
становился названым братом (ердхорд) 
жениха, а после объявления последнего 
зятем — названым братом невесты. Къ. 
становился попечителем жениха (фы- 
сым), а жених его подопечным (хъан). 
В прежние времена жених переходил 
жить к шаферу еще до свадьбы и нахо- 
дился у него какое-то время после нее, 
приходя к молодой под покровом ночи 
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и уходя рано утром. Через определен- 
ный период (согласно разным источни- 
кам — неделю, месяц, полгода, год, три 
года) шафер устраивал небольшой пир 
в своем доме с участием друзей жениха 
и торжественно отводил его в дом его 
отца. С этого момента жених переходил 
на «легальное» положение в своем 
доме. 

Между Къ. и вступившими в брак 
возникала форма искусственного род- 
ства, которая в будущем не позволяла 
браки между их детьми. 

Къ. являлся основным организато- 
ром и участником свиты жениха, со- 
провождал его во всех случаях. Он про- 
изводил всевозможные выплаты в доме 
невесты: платил девушкам и женщи- 
нам, которые ее одевали в свадебный 
костюм, девушкам, которые прятали 
что-либо из одежды невесты, тем, кто 
преграждал дороту и др. 

После того, как невеста была одета, 
Къ. освящал молитвой три пирога и 
просил у высших сил благословения и 
доброго пути для невесты, брал неве- 
сту под руку и под пение и стрельбу вел 
в хедзар к патрону надочажной цепи 
Сафа, где старшие должны были наста- 
вить и благословить ее и пожелать ей 
доброй дороги. В то время, когда Къ. 
вел невесту в хадзар, девушки рвали на 
нем сзади черкеску. 

По прибытии свадебной процессии 
в дом жениха Къ. сопровождал невесту 
при всех важнейших обрядах. Он же 
должен был сопроводить молодую к 
святилищу Мады-Майрсем и отвести ее 
в спальню к мужу. 

Лит.: Гатиев. Суеверия С. 163-166; Хе- 


Кануков. В осетинском ауле. С. 20-28; Ша- 
наев. Свадьба; Гаглоева Ф. Х. О свадебной 
обрядности осетин в прошлом. Свита жениха 
ИЮОНИИ. Вып. ХЖХ. Тб., 1985; Газдано - 
ва. Традиционная свадьба. С. 157-165. 


В. С. Газданова 


КЪУЫБЫСЫ ДЗУАР / КЪУБУСИ 
ДЗИУАР./Ж — святилище, почитаемое 
жителями сс. Фараскатта и Каматг. 


КЪУЫДАРГОМ ‘Кударское ущелье, 
общество” — северо-западная часть 
Южной Осетии, расположенная в вер- 
ховьях рр. Джоджора, Квирила и 
Кведрула (притоки р. Риони). Общество 
граничит с грузинами-рачинцами на за- 
паде и северо-западе, с осетинами 
Цоно-Теделетского, Кемултского и 


Чеселтского обществ — 
на юго-востоке, с жите- 
лями Мамисонского 
ущелья Северной Осе- 
тии — на северо-во- 
стоке. 

В КЬь. обнаружены 
стоянки древнего чело- 
века ашельской эпохи, 
памятники раннего 
христианства, о чем 
свидетельствуют двух- 
метровый крест из 
цельного камня (зылын 
цырт), церковь Кобе- 
ты — Мыкалгабырте, 
развалины древнего 
храма в с. Надарваз и 
др. 

Къ. — один из древ- 
них центров формиро- 
вания южных осетин; 
переселение туда шло 
преимущественно из 
Мамисонского ущелья, 
а также из Нарского и 
Алагирского обществ. 

По генеалогическим 
преданиям, одним из 
первых в Къ. посели- 
лись братья Гуларовы 
из с. Тиб (Тебло, Зассе, 
Хуыга и Кошой). От 
них произошли фами- 
лии: Теблоевы, Зас- 
сеевы, Хугаевы, Сла- 
новы, Жажиевы, Нани- 
евы, Баззаевы, Нарти- 
коевы, Дьяконовы. В 
последующем из пере- 
селенцев других уще- 
лий образовались фа- 
МИлЛИи Качмазовых, 
Джусоевых (из с. Згу- 
бир), Козаевых (из Зруг- 
ского ущелья), Алборо- 
вых (из с. Луар), Багае- 
вых (из с. Тиб) и др. 

В результате в Къ. 
появилось множество 
населенных пунктов: 
Накрепа, Стыр Масыг, 
Фазыкау, Кобет, Лет, 
Кевселт, Коз и др. В це- 
лом в 29 населенных 
пунктах Къ. прожива- 
ют представители 26 
осетинских фамилий. 

В свою очередь, вы- 
ходцы из Къ. образова- 








Общий вид с. Лет. Худ. П. Гучмазов. 


Надписи на камнях. 
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КЪУЫДЫЛБАДЫНТАЕЙ ХЪАЗТ 





Озеро Ерцо. 


ли новые населенные пункты в верхо- 
вьях рр. Кведрула (с. Коз) и Квирила 
(Джалабет, Синагур, Теделет, Хахет). 
На высокогорном плато по левобережью 
р. Джоджора (Цонская котловина) пере- 
селенцы из с. Гуфта образовали отдель- 
ные отселки (от Джиоты Магко — 
Магкота, от Джиоты Бите — Битета), а 
также с. Эрцо с представителями фами- 
лии Тедеевых из с. Корсев. С конца 
ХУШ в. началось переселение жителей 
ущелья в предгорные и равнинные райо- 
ны Южной Осетии (Знаурский и 
Цхинвалский р-ны), Восточной Грузии 
(Карельский, Горийский, Хашурский, 
Боржомский р-ны), Кахетию. 

Крайне пагубными оказались для 
жителей Къ. последствия развала СССР 
и грузино-осетинское вооруженное 
противостояние. Большинство жителей 
покинуло свои селения, особенно по- 
сле закрытия Квайсинского рудоуправ- 
ления. Существенно сократилось число 
жителей поселка Квайса. 


Лит. Калоев. Осетины. С. 116-117; 
Наниев В. И. Народные предания о заселении 
осетинами верховья р. Джоджора // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХХ. Тб., 1987; его же. Происхождение 
фамилий жителей бассейна р. Дзедо // Фидиугг. 
1986. № 6; Джыккайты. Ирон таурагътг. 


С. 388 и др. 
Л. А. Чибиров 





КЪУЫДЫЛБАДЫНТАЕЙ 
‹ ХЪАЗТ - детская игра, в кото- 
рой присутствуют рудименты 
хороводных песен. Дети образу- 
ют круг, один игрок садится в 
середине круга. Второй кладет 
ему на голову руку и ходит во- 
круг него. Как только сидящий 
коснется его, они меняются ме- 
стами. Во время хождения во- 
круг сидящего дети поют пес- 
НЮ. 

Да 


КЪУЫДЫРТ/Е / КЪУДУРТ/Е 
— деревянные колоды, заменяв- 
шие стулья в старинном осетин- 
ском хедзаре. 


КЪУЫМАЛ / КЪУМЖЛ 
‘квас’, ‘брага’-— прохладитель- 
ный напиток, изготовлялся из 
крупно перемолотого ячменя 
или проса с добавлением солода 
и дрожжей. Къ. — напиток бы- 
строго приготовления, не требу- 
ющий длительного брожения. 
Упоминается и в Нартовском 
эпосе осетин. Осадки, выжимки, оста- 
ющиеся после процеживания Къ., на- 
зываются къуылх/къулха. 

Лит.: Берзенов Н. Из записок об Осетии 
// ППКОО. Кн. 6. С. 92; Кокие 
98—100. 


> в. Записки. С. 
ЗК, 


КЪУЫМБИЛ / ЦЪОПП ‘шерсть’ — 
сырье для изготовления одежды и по- 
стельных принадлежностей осетин- 
горцев. Стрижка овец производилась 
дважды в год в праздничной обстанов- 
ке (фысеелвынен). Шерсть делилась на 
две категории: |) осеннего настрига — 
фесм/фанс — самая высоко- 
качественная, — использова- 
лась для изготовления бурок, 
черкесок, башлыков, а также 
служила основой для сукон- 
ного и войлочного производ- 
ства; 2) весеннего настрига 
(уергъуын/уаргъун),  упо- 
треблялась для изготовления 
матрацев, подушек, войлоч- , 
изделий,  подстилок, 
чехлов для ружей. Къ. сорти- 
ровали с учетом пола и воз- 
раста овец; высоко ценилась 
шерсть яловых овец и ягнят, 
из которой изготовляли чер- 
кески и бурки. Сортировали 


ных 






К. и с учетом того, с какой части жи- 
вотного она состригалась. Шерсть с 
живота отличалась мягкостью, способ- 
ностью хранить тепло; ее использовали 
для вязания ноговиц, носок и рукавиц; 
шерсть со спины считалась более проч- 
ной; менее ценилась шерсть с шеи и 
ног овцы. Обработка шерсти (къуымби- 
лы куыст) возлагалась на женщин. Все 
осетинские термины, связанные с 
шерстью и ее обработкой, имеют иран- 
ское происхождение. 
Лит.: Пухаева Л. С. Лексика сырья для 
пряжи // ИЮОНИИ. Вып. ХХУИ. 1971. 
3-1: 


КЪУЫМБИЛЫ КУЫСТ / ЦЪОП- 
ДЗЖГЪДАЕН ‘обработка шерсти’ — за- 
мачивание, мытье, просушка. Сбив- 
шиеся комки шерсти раздергивают ру- 
ками, затем делят их на тонкие прозрач- 
ные слои, выбирая посторонние приме- 
си и самый грубый и длинный ворс 
(хил, хихта, взараента, саертаег къуым- 
бил) из мягкого подшерстка (къуымби- 
лы бын, фелман хъуын, къуымбилы 
цыбыр хъуын). Очищенную от косицы 
шерсть (хил авзгрст) подвергают вто- 
ричной обработке — расчесыванию на 
гребне-чесалке (ииреен). 

После этого шерсть снова подверга- 
ется расческе. Взбивание расчесанной 
шерсти производится лучком - 
фатдзаегъдаен с натянутой на его конце 
шерстяной ниткой. На плетенку кладут 
подлежащую чистке шерсть; двигая те- 
тиву лука, сотрясают шерсть, причем 
негодные части последней спадают че- 
рез плетенку вниз. 

Прядение шерсти производится с 
помощью селхуый (веретена), на верх- 
ний и нижний конец которого насаже- 
ны деревянные или костяные пряслица 


Хх (> 

) У М у 5 \, 
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Процесс обработки шерсти. Худ. У. Кануков. 
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Деревянная плетенка для сбивания 
шерсти лучком. 


(уедертт). Готовую пряжу называют 
уадарттафтыд. Нити пряжи могут сое- 
диняться и утолщаться путем сучения 
специальным орудием дзара — боль- 
шим веретеном. Нитки выравнивались 
деревянным прутиком (хафан къебгл), 
а сама операция называлась хафын (те- 
реть). В конце концов, /еебын/сундакъа 
(нить) скручивали в клубок. После это- 
го пряжа была готова к применению. 
См. Елхуый, уедертт. 
Лит: Пухаева Л. С. Лексика сырья для 
пряжи // ИЮОНИИ. Вып. ХХУИ. Тб., 1971. 
3. К. Габуев 


КЪУЫРИ / КЪУЖРЕ ‘неделя’ — тер- 
мин заимствован из груз. ‘квира’, в ко- 





тором функционирует в значении «не- 
деля», «воскресенье». Близки к нему 
чеченское «квире» И ингушское 
«кире». 

Лит.: А баев ИЭСОЯ 1 652. 


КЪУЫРИЙЫ БОНТА / КЪУ РЕЙ 
БАНТТАЕ ‘дни недели’ — с понедельни- 
ка до воскресенья соответственно: къуы- 
риссер (понедельник) — первый день не- 
дели, начало недели. Дыциеег (вторник) 
— второй день, следующий за понедель- 
никюм и связанный с культом 
Уастырджи, о чем свидетельствует 
его дигорское название — Геугрги бон. 
ртыццег (среда) и цыптерем (чет- 
верг) означают соответственно третий 
и четвертый день. Майрембон (пятни- 
ца) — день св. Марии, сабат (суббота) 
— день шестой. Последний день недели 
— Хуыцаубон (Божий день) по планетар- 
ному календарю был днем Солнца, а с 
принятием христианства стал днем 
Господним. Согласно традициям, у осе- 
тин к праздничным, нерабочим дням 
(=накусга бонт=) относились 
къуырисар, артыццаг, майрамбон и 


сабат, а дыццаг и цыппарам считались 
«легкими днями» (см. Береегбон). 
Л, Ч: 


КЪУЫРИСАЕР / АВДИС/АР 6. ‘начало 
(голова) недели’ — понедельник, день, 
посвященный духам плодородия и болез- 
ней. В Къ., начиная с весенней пахоты и 
до конца сенокоса и жатвы, мужчины не 
работали, боясь прогневить патрона уро- 
жая Уацилла; Къ. был также днем почи- 
тания покровителя оспы Аларды. В Къ. 
не возбранялась лишь работа вне дома и 
своего хозяйства. Отмечая Къ. и принося 
жертвы, осетины верили в благополуч- 
ный исход года. См. Къуырийы бонпие. 
Лит: Пчелина. Дом и усадьба. С. 9; 
Дирр. В Тагаурской. С. 267. 
Л. Ч. 


КЪУЫСТИЛ / КЪУСТЕЛАЕ -— высо- 
кая, выдолбленная из цельного куска 
ствола дерева кадушка вместимостью 
3—4 ведра для ношения воды, сбивания 
масла, приготовления махсыме (бра- 
ги), къуымеел (кваса). См. Донхессеен. 
9 





ЛАБАЙЫ ИРАЕТТАЕ ‘лабинские осе- 
тины’ — во вт. пол. ХХ в. в поисках зе- 
мель осетины-горцы нередко переселя- 
лись большими группами за пределы 
своей родины. Так, в 1870 г. 150 се- 
мейств, преимущественно из Зругского 
ущелья и Нарской котловины Туалгома, 
а также равнинных сел (Салыгардаен, 
А рыдон) осели на пустовавших после 
переселения  горцев-мусульман в 
Турцию землях Кубани. Им выделили 
участки в долине р. Лаба, притока 
Кубани (ныне Республика Карачаево- 
Черкесия). Главным организатором пе- 
реселения был офицер царской армии, 
отец Коста Хетагурова — Леван. 

Переселенцы построили село по об- 
разцу соседних казачьих станиц с улич- 
ной планировкой. Условия жизни здесь 
были лучше, особенно для ведения ско- 
товодства. Селение быстро разраста- 
лось. По данным 1891 г, оно состояло 
из 225 дворов. Назвали его сперва 
Шоанский поселок, а затем дали офи- 
циальное название — Георгиевско- 
Осетинское, хотя местные жители по 
настоящее время свое село называют 
«Лаба», а себя «лабинцами». Из среды 
лабинцев вышло целое поколение име- 
нитых людей: видный просветитель 
Гиго Дзасохов, Герои Советского Союза 
Александр Калоев и Георгий Бутаев, 
Герой Социалистического Труда Захар 
Цахилов, президент концерна «Колиев- 
продукт» Леонид Колиев, бывший 
Председатель Правительства РСО-А 
Юрий Бирагов и др. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. Т. У; Ка- 
лоев. Осетины. С. 130-137; Селение Геор- 
гиевско-Осетинское // ППКОО. Кн. 2. С. 33. 

Б. К. 


ЛАВРОВ Дмитрий Яковлевич (1849-?) — 
выпускник Ставропольской гимназии 


(1867), долгое время жил в Северной 
Осетии, сотрудничал с ТВ, участвовал 


в революционном движении. Во 
Владикавказе им были открыты библи- 
отека и кабинет для чтения (1873). 
Переменив местожительство, Л. рабо- 
тал учителем (помощником классного 
наставника) Тифлисской 1-й гимназии. 
Самая работа Л. — 
«Заметки 0б Осетии и осетинах». 
Прожив долгое время среди осетин, Л. 
составил обстоятельное географиче- 
ское описание Осетии и написал исто- 
рический очерк края с древнейших вре- 
мен до 60-х годов ХХ в. Не менее цен- 
ным в «Заметках» является этнографи- 
ческая характеристика осетин (хозяй- 
ство, обычаи, обряды, верования). 
Ценные в научном плане труды Л. об 
осетинах до сих пор не потеряли своей 
актуальности, высоко отзывался о них 
и В. Ф. Миллер. Л. писал и о русских 
поселенцах на Кавказе. 


значительная 


Соч.: Заметки 06 Осетии и осетинах // 
ППКОО. Кн.4. С. 37-99; СМОМПК. Вып. Ш. 
Тифл., 1883. 


Лит.: Скитский Б. В. Из истории рево- 
люционного движения 70-х годов в Осетии // 
ИГПИ. Вып. У. Вл., 1929; Косвен. Материалы. 
П. С. 262. Ш. С. 266; Калоев. Осетины. С. 27. 

Л.Ч. 


ЛАКЪАМИ, ЛИКЪАМИ - постные 
пироги из сладкого солода разной фор- 
мы с узорчатым краем. Чаще всего вы- 
пекались к празднику Хор-Хор и в пер- 
вый день жатвы жителями Центральной 
и Южной Осетии. См. Задын. 

Л. Ч. 


ЛАЛЫМ / ЛАЛУМ ‘бурдюк’- обычно 
из козьей шкуры. Шкуру, предназна- 
ченную для бурдюка, сдирали с живот- 
ного особым способом без разреза 





(къупристыгъд); использовали и для 
доставки напитков. 


ЛАКЪОНДОН / ЛАХЪОНДОН - ме- 
сто сходов Нартов, а также название 
местности в Куртатинском ущелье не- 
далеко от с. Лец. Здесь на холме рас- 
положено кладбище, которое предание 
приписывает легендарным Нартам. 

Ш. Дж. 


ЛАЛЫМ-УАДЫНДЗ / ЛАЛУМ-УА- 
ДИНДЗА - народный инструмент, ныне 
вышедший из музыкального обихода. Он 
к представляет со- 
бой одну из раз- 
новидностей 
кавказской  во- 
лынки. Осетин- 
ское — название 
его состоит из 
двух слов: ла- 
лым (бурдюк) и 
уадындз  (сви- 
рель). Кроме осе- 
Сказитель с лалым- ин ‘аналогичь 
уадындз. ные инструмен- 
ты на Кавказе имеют еще грузины (гуда- 
ствири, чибони), армяне (паракапзук) и 
азербайджанцы (булум). В отличие от 
них осетинский Л.-у. более примитивен. 
Последний экземпляр зафиксирован в 
Кударском ущелье, где, по свидетельству 
местных старожилов, использовался во 
время новогоднего (или пасхального) ко- 
лядования (беркъа цеуын), когда перео- 
детая в вывернутые шубы молодежь в 
масках с играми и плясками обходила 
сельчан, за что их одаривали сладостями, 
пирогами, яйцами. Все это сопровожда- 
лось игрой на Л.-у. 
Лит.: Алборов. Музыкальная культура. 
С;:95; 14-=МТ: 
Ф.А. 


ЛАБУРЖН МАЙРАЕМБОН / ЛЖБОРН МАЙРАНБОН 
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ЛАЛЫМЫСТЫГЪД - сдирание шку- 
ры с животного целиком без разреза 
для приготовления из нее бурдюка (ла- 
лым). 

Ч. 


ЛАМБЕРТИ Арканджело (ХУП в.) — 
доминиканский монах, направленный в 
1623 г. папой Урбаном УШ в Западную 
Грузию. Двадцатилетнее пребывание 
Л. в Грузии позволило ему написать 
две книги о Колхиде. В труде 
«Сообщения о Колхиде, называемой 
теперь Мингрелия», описаны племе- 
на Северо-Восточного Причерно- 
морья и Западного Кавказа. Л. приво- 
дит краткие сведения и об аланах, их 
расселении, нравах, религиозных ве- 
рованиях. 

Соч.: Сочинения о Колхиде... // ОГРИП. 
С. 20-22. 

Лит.: Полиевктов М. А. Европейские 
путешественники ХШ-ХУШ вв. по Кавказу. Тб., 
1935. С. 136-140 и др. 

Л. Ч. 


ЛАМГАН ‘серп’ — орудие для жатвы 
хлебов. В отличие от ехсырф имел 
больший радиус и острое зубчатое лез- 
вие; получил широкое распростра- 
нение на Кавказе. См. Хоры серты 
куывод. 

9 


ЛАРС — осетинский аул у входа в 
Дарьяльское ущелье, важный стратеги- 
ческий пункт, контролировавший доро- 
гу в Закавказье, известную с древней- 
ших времен и использовавшуюся еще 
киммерийцами и скифами, совершав- 
шими походы из Центрального Пред- 
кавказья в южные районы Кавказа и 
Ближний Восток. В конце [ тыс. до н.э. 
дорога носила название «Сарматская», 
а позднее получила современное назва- 
ние — Дарьял — от Дар-и-алан 6. ‘ворота 





С. Ларс. Фото нач. ХХ в. 


алан’ (Дайран). То же название носит 
ущелье, где она проходит. 

В средние века через Л. проходили 
маршруты московских послов, направ- 
лявшихся в Грузию, Родиона Биркина 
(1587 г.) и Семена Звенигородского 
(1589 г.). В Л. останавливалось и рус- 
ское посольство 1604— 1605 гг. Л. всег- 
да оставался важным стратегическим 
пунктом на пути в Закавказье. В начале 
ХХ в. появился проект «Александрова 
пути», удобного для движения войск и 
караванов из Владикавказа в Тифлис, 
получившего название «Военно-Гру- 
зинская дорога». 

Л. и его жители неоднократно упо- 
минаются в литературных памятниках 
и в фольклорных текстах. 

Лит.: Белокуров С. А. Сношения России 
с Кавказом. М., 1889; Гутнов Ф. Х. Века и 
люди: Из истории осетинских сел и фамилий. 
Вл., 2004; Робакидзе А. И., Гегечко- 
ри Г. Г. Формы жилища и структура поселения 
Горной Осетии // КЭС. У. 1. Тб., 1975. С. 81-91. 

Ф. Г. 


ЛАСАГТА 6. ‘тащащие, похищаю- 
щие” — так назывались в прошлом чле- 
ны боевой дружины, занимавшейся до- 
бычей пленников и их продажей. 

Лит.: 
С: 150. 


Пчелина. Урсдонское ущелье. 


ЛАСАЕН 6. ‘место провоза’ — а) дорога 
с горы, по которой спускают сено, дро- 
ва, бревна; 6) борона из хвороста. См. 
Адеег. 


ЛАУЫЗ / ДЗИСМАГ ‘блин, оладий’ — 
плоская тонкая лепешка, ’обще- 
распространенное обрядовое блюдо у 
восточных славян. Как поминальное 
блюдо, связанное с представлением о 
смерти, Л. известен осетинам и их 
предкам. Поминки, справляемые ран- 
ней весной, называются Лауызесенеен. 
Термин «Л.» происходит от 
тюркского «лаваш» и заим- 


ствован осетинами- 
иронцами через грузинское 
посредство. 


Лит.: А баев. ИЭСОЯ 11 15 
16; Чичеров В. И. Зимний цикл 
русского земледельческого кален- 
\ даря в ХУ1-ХХ вв. М., 1967. С. 
82; Болоньев Ф. Ф. Народный 
календарь семитских Забайкалья 
(вт. пол. ХХ - нач. ХХ в.). 
Новосибирск, 1978. С. 47. 


Л. Ч. 


ЛАУЫЗГЕНАН / ЛАУЗГЕНАЖН- 
ТА 6. ‘изготовление блинов’ — ежегод- 
ные поминки, совпадающие по време- 
ни с православными днями общего по- 
минания усопших по субботам второй 
и третьей недели Великого поста 
(Мархо): Стыр (большой) и Гыццыл 
(малый) Л. В эти дни готовили блины 
(лауыз) из жидкого теста, предназна- 
ченные для членов семьи и употре- 
блявшиеся с чесночным соусом. По 
народному поверью, в Л. умершие по- 
сещают свои дома, кроме тех, кто 
скончался в истекшем году. «Старых» 
покойников (заронд мардта) встреча- 
ли ритуальным застольем, открывая 
настежь двери домов. «Новых» покой- 
ников (ног мардта) посещали на 
кладбище, где им посвящались риту- 
альные блюда. Во вторую субботу 
утром готовили что-либо горячее для 
покойников, проделавших трудный, 
тернистый путь. Считалось, что мерт- 
вые возвращаются обратно через не- 
делю, во время вторых блинных по- 
минок, и что целью их визита была 
добыча дзаджджын (пища с обиль- 
ной начинкой, которой они питаются 
целый год). 

В дни Л. произносились клятвы, с 
помощью которых «определялись» по- 
дозревавшиеся в преступлениях. 

В основе Л. лежат религиозные 
представления о душах умерших, обла- 
давших способностью воздействия на 
судьбы живых, на произрастание зла- 
ков [на стол подавали вареные зерна 
(Озерна)]. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 15; Миллер. 
Черты старины. С. 422—437, Шегрен. 
Осетинские исследования. С. 40-69; Уарзи - 
ати. ПМО 59-69; Каргинов. Ночь мертвых; 
Чибиров. НЗКО и др. 

СТО 


ЛАБУРАН АДАГ 6. ‘овраг нападе- 
ния’ — название лесистого оврага меж- 
ду сс. Дзывгъис и Гуысыра, где в про- 
шлом молодежь из алдарского сосло- 
вия устраивала засады и грабила пут- 
НИКОВ. 


Лит.: Цагаева. Топонимия. Ч. П. С. 62. 


ЛАБУРЖН МАЙРАМБОН / ЛЖ- 
БОРЖН МАЙРАЕНБОН б6. ‘пятница 
нападения’ — дни празднования Тутыр 
(с понедельника по четверг включи- 
тельно) считались временем переми- 
рия; приостанавливалась и кровная 
месть. После окончания перемирия, в 
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Л. м. вступал в силу обычай преследо- 

вания кровника, нападения. 
Лит.: Беджызаты. Масгуыта. С. 72-87. 
Е 


ЛАБУРД 6. ‘нападение, вылазка’ — 
разновидность похода, носившего в от- 
личие от балу, ствер, хетеен каратель- 
ный характер, преследование и на- 
казание соседей за территориальные 
притязания, угон скота и т.п. 


Лит.: Чочиев. Очерки. С. 115 и сл. 


ЛАВАРАН (диг.) — охапка сена, по- 
даваемая в один прием тому, кто скла- 
дывает копну, а также скотине при 
кормлении. См. Тьыфыл. 


ЛЖГАВЗАРЖН ДЗЫХЪХЪ - не- 
большая поляна напротив с. Дагом, ме- 
сто сбора мужского населения Ала- 
гирского ущелья для совершения набе- 
га. Перед походом на Л. дз. выбирали 
себе общего предводителя и обсуждали 
детали похода. 

Т.Ф. 


ЛАГАТ 6. ‘пещера’ — часто упомина- 
ется в мифах, сказках и легендах. В не- 
которых из них Л. обнаруживает са- 
кральную сущность: отдельные Л. свя- 
заны с культом местных божеств 
(Морги леегагт близ с. Задеглеск). В ос- 
новном же Л. — воплощение мира тьмы, 
зла и колдовства. Известная Черная пе- 
щера в Алагирском ущелье является 
обиталищем Сау Барег — Черного 
Всадника, покровителя абречества, па- 
трона разного рода преступников. 

Известные Л. в горной Осетии: 
группа Л. за поляной Мецута, пещер- 
ная крепость Давида-Сослана близ с. 
Нузал, Урсдонские Л.-крепости, Л. и 
пещерные крепости в Куртатинском 
ущелье (Гули, Андиатикау, Бугултикау), 
в Тагаурском ущелье, в Южной Осетии 
(Кударо, Бубы хох) и др. 

Обычно в фольклоре Л. локализует- 
ся под скалой, в глубине ущелья, реже 
среди равнины или под курганом. Вход 
в Л. строго охраняется, имеет железные 
или каменные ворота. Иногда Л. пред- 
ставляет собой неприступную кре- 
пость. В эпосе Л. нередко становится 
ареной свершения преступления и на- 
казания. Для племени Быцентее Л. слу- 
жит выходом в свет с целью похищения 
людей и превращения их в рабов («Меч 
Ахсара»). Л. ведет в царство зла и на- 
силия («Крепость Буртага»). Иногда в 


Л. находится бездонное озеро, которое 
соединяет пешеру с мировым океаном, 
владением Донбеттыра. Героям эпоса 
приходится вести борьбу против владете- 
лей Л. за освобождение пленных людей. 

Л. — жилище одноглазых циклопов, 
известны сюжеты о борьбе нарта 
Уырызлиега с великаном в горной пе- 
щере. Герои эпоса всегда выходят побе- 
дителями из трудной ситуации, часто 
их успеху способствуют советы черепа 
(жертвы людоеда), этот мотив говорит 
о связи Л. с хтоническим миром, с куль- 
том мертвых. Нередко владычицей Л. 
бывает женщина необычайной красо- 
ты: ее тело излучает свет. В скифской 
легенде Геракл в поисках пропавших 
коней оказался в пещере, которой вла- 
дела женщина-змея. От их связи появи- 
лись на свет три брата, младший из ко- 
торых, Скиф, стал родоначальником 
скифских царей. В аналогичной ситуа- 
ции нарт Уырызмаг отвергает влады- 
чицу пещеры Тарфа. Волшебница про- 
клинает нарта, направляет его мужскую 
силу на камень, из которого рождается 
великий герой Сослан. В данном слу- 
чае Л. — лоно земли, ипостась детород- 
ного места. 

В сказках огненная пещера ведет в 
подземное царство, в страшный мир 
чудовищ, драконов и гигантских змей. 
Судьбу героя-человека, попавшего в 
этот мир, решают два барана — черный 
и белый, которые олицетворяют рок, 
извечную борьбу тьмы и света: белый 
подбрасывает человека в мир света и 
Солнца, черный низвергает его в седь- 
мое подземелье. 

Значительное место в осетинских 
мифах и легендах занимают мотивы 6бо- 
гоборчества. К стене Л. в горах Осетии 
прикован Амыран, титан, давший 
страждущему человечеству небесный 
огонь надежды. Л. — это вход в низшие 
сферы мироздания, дверь в иной мир, 
арена борьбы света и тьмы, жизни и 
смерти. Л. — микромир, окутанный мра- 
ком и тайной. 

В древности Л. использовалась и 
как помещение для содержания скота 
(скъет). 

Лит.: Геродот. История. ПУ. С. 8-10. 

Ш. Ф. Джикаев 


ЛАЖГАЛТА-ФИДАРТТ/А — пещер- 
ные (скальные) укрепления, представ- 
ляют собой довольно интересную раз- 
новидность  историко-архитектурных 
памятников горной Осетии. 


Простейшие скальные укрепления 
— это заградительные стены с бойни- 
цами, оконными и входными проема- 
ми, закрывавшие устье пещеры. 
Встречаются они во всех ущельях, кро- 
ме Туалгома. Самые интересные памят- 
ники зафиксированы в Хуссар Хинцаге, 
Гули, Кадате, Об осаде 
аланских Л.-ф. войсками Тимура в кон- 
це ХПУ в. повествуют восточные писа- 
тели. 

Сгруппированные в одном насе- 
ленном пункте в количестве 4—5 и бо- 
лее, они превращались в настоящие 
крепости. 

Самый крупный среди 
Дзивгисский оборонительный 
плекс (Дзывгъисы фидар). 

Большой интерес представляет 
Нузальский оборонительный комплекс 
из шести небольших сооружений, сло- 
женный из сланцевых плит на извест- 
ковом растворе. Согласно преданиям, 
в Нузальской крепости жил легендар- 
ный (с-Бегъатыр со своими сыно- 
вьями. Л.-ф. не были приспособлены 
для постоянного обитания. Значи- 
тельной монументальностью отлича- 
ются строения Урсдонской крепости, 
сооруженной на неприступных скаль- 
ных выступах р. Урсдон. Комплекс 
включает в себя пять башенных по- 
строек различной сохранности и этаж- 
ности. Судя по конфигурации и разме- 
рам окон, их расположению к фасаду, 
можно полагать, что сооружения 
Урсдонской крепости предназнача- 
лись для лучного боя. 

О времени возникновения назва- 
ных крепостей единого мнения у иссле- 
дователей нет, хотя некоторые из них 
склоняются к тому, что последние «сло- 
жились к ХП-ХШ вв. как опорные пун- 
кты Алании в горах» для защиты лет- 
них пастбищ и перевальных дорог. 

Важную роль в системе обороны 
ущелий средневековой Осетии играли 
отдельные Л.-ф., по сей день поражаю- 
щие лаконичностью и строгой проду- 
манностью своих архитектурных форм, 
мощью заградительных стен. Сложены 
они из тщательно подобранных камней 
на известковом растворе; многие из них 
сохранили наружную облицовку. К 
числу наиболее известных скальных 
укреплений относится Туджджыны 
масыг (с. Хуссар Хинцаг), Л.-ф. — при- 
земисты, иногда они были с односкат- 
ным сводом. Эффективно использова- 
лись для защиты при кратковременных 


Задеглеске. 


Л.-ф. - 
ком- 


набегах вражеских См. 
Заградительные стены. 


Лит.: Т менов. Зодчество. С. 67-70; Т и - 


отрядов. 


зенгаузен В. Г. Сборник материалов, относя- 
щихся к истории Золотой Орды. Т. П. М.-Л., 1941. 
С. 181-182; Наглер А. О. Нузальский наскаль- 
ный оборонительный комплекс // Кочевники 
Азово-Каспийского междуморья. Ордж., 1983. С. 
110-112; Пчелина. Крепость «Зильде Машиг». 
С. 100. 

В. Х. Тменов 


ЛАГГУЫФ / ЛАГГУФ -— плетеные 
носилки, предназначенные для перено- 
са разных предметов. 


ЛАГДОН 6. ‘стоянка для человека’ — 
временное жилище, место пребывания 
сторожа, охранявшего поля, скот. 


ЛАТДЗИНАД / ЛАГДЗИЙНАДА — 
показатель мужества, стойкости, чело- 
вечности, чести и достоинства мужчи- 
ны, кодекс неписаных правил его пове- 
дения в обществе. Другими словами, Л. 
— ядро национальной психологии, иде- 
ология жизнеустройства осетин. Л. -- 
это меньше всего стремление индивида 
самоутвердиться, упрочить положение 
своей семьи. Больше это относится к 
отстаиванию национальных интересов, 
защите и прославлению своего народа, 
проявлению великого духа, лучших че- 
ловеческих качеств, стремлению к иде- 
алам. Тех, кто достигал в этом больших 
успехов, называли «комы лаг», 
«бастаейы лаег». 

Осетин, являясь частью социума, 
должен защищать его интересы. Ни 
один взрослый мужчина не должен 
оставаться в стороне, если его народу 
грозит опасность и раздается клич 
федис (тревога). Осетин всегда доро- 
жил чувством человеческого достоин- 
ства, ощущая ответственность за всех 
членов своего рода, придерживался 
общинной солидарности. Важным 
проявлением Л. являются порядоч- 
ность и честность. Дав слово, осетин 
придерживался его. В противном слу- 
чае он покрывал себя несмываемым 
позором, терял доверие и приравни- 
вался к клятвопреступникам. Та же 
участь ожидала и тех, кто проявлял 
трусость. 

Осетин крайне болезненно реагиру- 
ет на оскорбление, ревностно отно- 
сится ко всему, что может опорочить 
его имя. Любой, совершивший постыд- 
ный поступок, покрывал позором не 
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только себя, но и свою семью, свой род. 
Недобрая слава переносилась на сле- 
дующие поколения. 

Еще одним проявлением Л. являет- 
ся строгая воздержанность. Она явля- 
ется следствием суровой системы вос- 
питания. В Нартовском эпосе осетин 
особо почитались три доблести: муже- 
ство в бою, рыцарское отношение к 
женщине, воздержанность в еде и пи- 
тье. Чтобы не вызывать насмешек, 
мужчина должен стоически переносить 
боль и не демонстрировать своих 
чувств. Всему этому способствовали и 
суровые жизненные условия, среда 
обитания. Это придавало облику осе- 
тин некую замкнутость, суровость, 
сдержанность, лаконичность. См. Ирон 
феетк. 

Лит.: Хадыхъаты Х. Х. Ирондзинады 
фидген. Дз., 1993. 

По Х. Х. Хадикову 
Подг. Б. К. Харебов 


ЛАГДЗЫТ ЗА ППАДЗ - склеп осо- 
бой формы, мавзолей, якобы построен- 
ный Нартами для погибшего 
Батрадза. 


ЛЖГЛЖУУЖН ДЗЫХЪХЪ / ЛАГ- 
ЛЖУУЖН КЪАГЪД - в кузне на- 
ковальню сажали в обрубок дерева. 
Чтобы кузнецу не приходилось низко 
нагибаться, выкапывали небольшую 
яму - Л. дз., куда и вставал кузнец при 
пользовании наковальней. 

Л. Ч. 


ЛАГСЫРД / ЛАГСИРД 6. ‘человек- 
зверь’ — демонический персонаж в осе- 
тинской мифологии, лесное чудовище, 
изображен в образе мужчины высокого 
роста, покрытого густой шерстью, 
крепкого телосложения с длинными ру- 
ками и с большими зубами. Обитает в 
безлюдных местах, в непроходимых гу- 
стых лесах, лакомится человеческим 
мясом. Рассказы о нем обычно ограни- 
чиваются двумя наиболее характерны- 
ми сюжетами: похищением девушки и 
встречей с охотником. 

Как правило, охотник, или один, 
или с мальчиком, которого берет с со- 
бой на охоту, вечером, обремененный 
добычею, усталый остается ночевать в 
лесу, разводит огонь и начинает жарить 
мясо дикого кабана. В это время к огню 
подходит какое-то высокое волосатое 
животное, получеловек-полузверь. Всмот- 
ревшись, охотник узнает в нем Л. и 


предлагает ему мясо, но тот, отказав- 
шись, уходит. 

Охотник, зная привычки Л., догады- 
вается, что он желает полакомиться 
мальчиком. Он берет обрубок дерева и 
кладет его недалеко от огня, накрыв 
своею буркою, а сам (или с мальчиком) 
прячется за ближайшим деревом, при- 
готовив лук и стрелу. Л. нападает с то- 
пором в груди (за спиной) на накрытый 
буркою обрубок, полагая, что там маль- 
чик. Охотник пускает в него стрелу 
(стреляет из ружья) и попадает ему 
прямо в грудь. Л., заревев, бросается 
бежать. Охотник отправляется по кро- 
вавому следу. След приводит его к пе- 
щере, у входа которой сидит красивая 
молодая женщина, оказавшаяся доче- 
рью кабардинского князя, похищенной 
Л. во время прогулки. Выясняется, что 
от Л. она родила двух детей: мальчика и 
девочку. Мальчик — весь волосатый и 
похож на отца, а девочка — на нее. Л. 
кормил их человеческим мясом. 
Охотник убивает раненого Л. с сыном, 
а девочку с матерью отвозит в Кабарду 
(к родственникам), за что получает бо- 
гатые подарки. В некоторых вариантах 
охотник приводит ее к себе в качестве 
жены. 

Аналогичные существа известны в 
мифологии адыго-абхазов. 

Лит.: Миллер. ОЭ 1 150, 162; Джык- 
кайты. Ирон таураегътг. С. 391-392; Така - 
зов Ф. М. Алмасты // Ритмы истории. Вып. П, 1. 
История. Вл., 2004. С. 175—191. 

Ф. М. Таказов 


ЛАГТЫ ДЗУАР / ЛЖГТИ ИЗЖД 6. 
‘покровитель мужчин’ иноска- 
зательное обращение к Уастырджи 
женщин-осетинок, которым обычай за- 
прещал произносить имя этого святого. 
Женщины не посещают его святилищ, 
не участвуют в пиршествах в честь 
Уастырджи, хотя и усердно молятся 
ему за своих мужчин, когда они в пути, 
на охоте. Святилища под названием «Л. 
дз.» имеются в сс. Сатат, Цей, Балта и 
мн. др. населенных пунктах горной 
Осетии. 

Л.Ч. 


ЛАГТЫ КАФТ 6. ‘мужской танец’ — 
старинный танец, отличавшийся воин- 
ственностью и исполнявшийся только 
мужчинами, зачастую на носках. Круг 
танцоров запевал песню и мерно хло- 
пал в ладоши. Из круга выходили двое, 
держась за кинжалы, вызывая как бы на 
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бой один другого. Танец переходил в 
зилиее кафт, а затем в хонгее. 
Ан. Х. 


ЛАГЦАФХЕДТА 6. ‘подковы для 
мужчин’ — специальные приспособле- 
ния, железные крючки или подковы 





Подковы для мужской обуви 
для ходьбы по горным склонам. 


овальной или крестообразной формы, 
которые прикреплялись к обуви, чтобы 
ходить по крутым горным склонам и 
ледниковым перевалам. 

Б. К. 


ЛАДЖЮРСАН - плоская плетенка, на 
которую кладут сыр для стекания сыво- 
ротки. 


ЛЖДАРТИ (диг.) ‘простаки’ — созвез- 
дие Большой Медведицы. По мифоло- 
гическим преданиям, Л. — семь братьев, 
преследующих Ахсахъ-Темура, кото- 
рый, убегая от них, вознесся на небо и 
превратился в Полярную Звезду. По по- 
верьям, после того, как братья догонят 
Аксак-Темура и сразятся с ним, насту- 
пит конец света. Другие названия со- 
звездия: Куысиау (6. ‘подобно ковшу’), 
фисынме цауджыте (‘идущие наи- 
скось’). 
Лит.: Ирон адаемон сфалдыстад; Джык- 
кайты . Ирон таураегьта и др. 
Ф. Т. 


ЛАЕДЖЫХЪ/ЕД — согласно нормам 
осетинского образа жизни, под Л. под- 
разумевалось проявление мужества, 
доблести и отваги, способность осети- 
на обеспечить семью пропитанием, об- 
щину — защитой, род — продолжением 
достойного потомства по мужской ли- 
нии и другими добродетелями. См. 
Легдзинад. 

ПЧ. 


ЛЖДЗДЖЫТА / ЛЖДЗГУТА 6. 
‘палки’ - название созвездия Стрельца. 


ЛЖДЗАЕГ ‘посох, палка’ — символ цар- 
ской и патриаршей власти, атрибут 
странника и пастуха-пастыря. В мифо- 


логии является символом пути и зна- 
ния, в битве — надежной опорой челове- 
ка. Занимает значительное место в ан- 
тичной и библейской мифологии (по- 
сох Аполлона, Пана, апостола Петра). 
В скандинавских мифах великанша 
Грид дарит Богу грома и молнии Тору 
пояс силы, железные рукавицы и по- 
сох. Патриарх и предводитель Нартов 
Уырызмег — мудрый старец с посохом 
из слоновой кости. 

Разновидностью Л. является пали- 
ца, булава. Оружие бога-громовержца 
Индры-вадлера — молния, род палицы. 
Мощным оружием его осетинского со- 
брата Батрадза наряду с мечом являет- 
ся железный посох (палица), обладаю- 
щий свойствами грозы и молнии. Герой 
отнимает у царя Балхъар-Саихъа охра- 
няемые гигантскими змеями запасы 
железа и заказывает небесному кузнецу 
Куырдалеегону меч и Л. Этой Л. Батрадз 
поражает крепость мееликка Сослара, 
сокрушает утесы, деревья превращает 
в прах. Преследуя великана, Батрадз 
бросает в него Л., ее полет вызывает ве- 
тер, который валит вековые деревья, 
разрушает горы. Налицо поэтическое 
воплощение разрушительной силы гро- 
зы и молнии, атрибутов грозового бога 
Батрадза. Л. — оружие и солнечного ге- 
роя Сослана, который только железной 
Л. мог остановить смертоносное 
Колесо Балсага (Балсееджы цалх). 

В мифах и сказках Л. — орудие; обо- 
жествляется как ударное орудие боя, 
обретает волшебную силу и фантасти- 
ческие свойства. Герой сказки Астан 
(«Царь Караман»), подобно персонажу 
русского фольклора Ивану Гороху, вы- 
ковал себе железную Л. (палицу), вес 
которой — шесть тысяч пудов. Этим 
оружием, как молнией, на расстояние 
поражает врагов, крошит колдовские 
горы, разносит в прах укрепления 
великанов-людоедов. Часто Л. сама по- 
бивает вражескую рать; спасая героя, 
превращается в железный курган, в не- 
проходимый лес. Согласно британской 
легенде, «посох святого, воткнутый в 
землю, на Рождество превращается в 
цветущий куст». В осетинской легенде 
«Уастырджи и три брата» по воле до- 
брого божества сухая Л. бедного юно- 
ши за ночь пустила корни и покрылась 
зеленой листвой. Благодаря этому вол- 
шебству бедняк женился на дочери пра- 
вителя могучего царства. 

С Л. связано множество обычаев и 
изречений. Л. караула (хъалаури ладзаг) 


служила знаком передачи обязанностей 
ночного дозора очередному охраннику. 
Скотоводы специальными зарубками 
(угард) на палке определяли поголовье 
своей отары. Л. в помещении для скота 
— оберег, хранитель плодородия. 
Функции Л. неограниченные. Пого- 
ворка гласит: «Куырмаен ладзаег — 
фаендагамонаег» (слепому палка — пово- 
дырь). В этом смысле посох — ипостась 
лошади, верной помощницы путника 
(предание «Строитель башен»). 

Ш. Ф. Джикаев 


ЛАДЗДЖЫТАЙ ХЪАЗТ 6. ‘игра в 
палки’ — по условиям игры игроки ста- 
вили деревянный шарик и с 15—20-ме- 
трового расстояния по очереди метали 
палки, стараясь попасть в него. 
Победившей считалась команда, игрок 
которой попадал в цель. Игрок из ко- 
манды победителей подбрасывал ша- 
рик вверх и бил по нему на лету палкой. 
Победители садились на спины прои- 
гравших, и те несли их до места паде- 
ния шарика. 
Лит.: Гагиев. Игры. С. 75, 76. 
Е. т. 


Л ЕЗГЪАР-ОБАУ —- холм, с которого 
нарт Усерхтеенеег пускал стрелы в горы, 
откуда подстреленные им туры падали 
к его ногам. 

Лит.: Нарты кадджыта. (А). С. 127 и др. 


ЛАЗГЪАРТАЮ / ЛЕЗГЪ/ЕР — камени- 
стая осыпь в горах, по которой протопта- 
ны тропинки на пастбища, водопой. 


ЛАКЪ/Ф (диг.) — ноша, мешок из 
шкуры убитой дичи, в который охотник 
складывает ее мясо. 


ЛАЕМАЕГЪ (диг.) — бешмет грубой об- 
работки; верхняя одежда в виде плаща 
(носили обычно муллы). 


ЛЕППУТЫ ХИСТ 6. ‘поминки маль- 
чиков’ — по записям Е. Бараковой, такие 
поминки в прошлом устраивали жи- 
тели Алагирского ущелья. Устра- 
ивались они в субботу второй недели 
после похорон. В дом покойника со- 
бирались по одному мальчику с каж- 
дой семьи (если не было мальчика — 
звали девочку). Их угощали выпечен- 
ными в золе хлебцами, вареными зер- 
нами. 

Лит.: Барахъты Е. На фыдалты бынта 
// МД. 1992. № 8. С. 110. 
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ЛАППУЙЫ ХЪАЛОН б. ‘налог за 
сына” — обычай, согласно которому се- 
мьи, где в истекшем году родились 
мальчики, в понедельник после 
Куадзен устраивали угощение для 
близкой родни и односельчан. 

Лит.: Барахъты Е. На фыдаелты бынта 
// МД. 1992. № 8. С. 110. 


ЛЖСКЪ / ЛЖСКЪ/А - одна из форм 
аренды мелкого рогатого скота на опре- 
деленных условиях. Существовали 
разные формы аренды. По одной из 
них, бытовавшей в Дигории, в течение 
договорного периода (3—5 лет) уход и 
все расходы на содержание овец лежа- 
ли на пастухе-арендаторе (ласкъ- 
дзараг). За это время владелец овец 
(коз) ежегодно получал половину шер- 
сти всех овец, а также шкуры как до- 
казательство того, что эти овцы не 
проданы или не утеряны арендатором, 
которому оставались и молочные про- 
дукты. По истечении договорного сро- 
ка все стадо делилось поровну между 
арендатором и собственником. Если 
скотина находилась у арендатора три 
года, то стадо делилось на три части, 
из которых он получал только одну 
треть. 

Существовала и форма аренды 
батрака-пастуха зажиточным собст- 
венником. Скотовладелец приглашал 
на несколько лет (3—5) пастуха для 
пастьбы своего стада и охраны его (но- 
чевал возле стада), из которого он 
выделял известное количество овец. 
На ушах выделенных овец и их при- 
плода пастух делал свою метку (гакк) 
и в течение договорного срока пас их 
на пастбище зажиточного хозяина на 
следующих условиях: молочные про- 
дукты со всего стада — хозяину, а 
шерсть делилась поровну; поровну и 
все овцы с меткой по истечению сро- 
ка найма. В отличие от этой формы 
аренды овец (уаргае Л.) существовал 
и ефстау Л. - когда арендатор брал 
овец в долг с обязательством вернуть 
их в условленное время с приплодом, 
получая за это определенную долю 
от него. Тяжелый труд пастуха- 
арендатора воспет в одноименном 
стихотворении К. Л. Хетагурова 
«Ласкъдзаран». 

Лит.: ТуккаевС. В горах Дигории // 
ППКОО. Кн. 6. С. 354; Магометов. КБОН 
86-93; Кокиев. Очерки. С. 47-49; Кануко- 
ва. Этнография села. С. 81 идр. 

Л. А. Чибиров 


ЛЕХУРАГ / ЛЖХУРД — мука круп- 
ного помола, предназначенная для из- 
готовления араки, браги, каши и пр. 


ЛАХЪУН (диг.) — обрядовая фигурная 
пресная лепешка, испеченная в масле. 
Обычно их пекли на малые еженедель- 
ные поминки сабатизеер — в пятницу 
вечером у христиан; майреемеехсеев — в 
четверг вечером у мусульман. 

Л.Ч. 


ЛАЦ - древнее селение на правом бе- 
регу р. Фиагдон в Куртатинском уще- 
лье. Известно аланскими погребения- 
ми, раскопанными В. Б. Антоновичем и 
Е. Г. Пчелиной. Из числа позднесредне- 
вековых памятников относительно хо- 
рошо сохранились башенные и склепо- 
вые сооружения. О Л. много писали 
В. Б. Пфафд, В. Ф. Миллер, П. С. Уварова, 
Г. А. Кокиев, Л. П.Семенов и др. 

Л. связан с Нартиадой. Здесь на из- 
вестном нартовском ныхасе решались 
важные вопросы, заключался мир, вер- 
шился суд, здесь слушали певцов и зна- 
менитых сказителей, определяли луч- 
ших из них. Этот своеобразный осетин- 
ский парламент располагался под от- 
крытым небом и представлял собой 
место с каменными сидениями в виде 
удобных кресел. Самое почетное и 





Нартовский Ныхас и камень великанов. С. Лац. 


удобное кресло часто связывали с име- 
нем Уырызмега. Здесь есть кресла 
Хамыца, Сослана, Батрадза, Сырдона. 
Поодаль от центра села стояло пять 
столбов, которые носят название 
«Нарты цыртыта» (надгробия Нартов). 
Путешественнице Россиковой местные 
жители показывали развалины дома, 
будто бы принадлежавшего Нартам, а 
также курганное кладбище, где якобы 
похоронены Нарты (Нарты обау- 
ужлмард). У входа в село есть неболь- 
шая ровная площадка, известная под 
названием «Нарты симды фаз» (поляна 
нартовского симда), площадка для мо- 
ления «Нарты кувен фаз», «Нарты 
бахбаттан» (нартовская коновязь) — 
посаженный в землю высокий продол- 
говатый камень с отверстием. В Л. есть 
старинная церковь. 

Лит.: Россиковал. Е. В горах и ущельях 
Куртатии у истока реки Терека // ЗКОИРГО. 
Т. ХУ!. Тифл. 1894. С. 320; КусовГ И. По 
Куртатинскому ущелью. Вл., 1972. С. 77-84. 

Ч, 


ЛЕВИРАТ — обычай, согласно кото- 
рому вдова обязана была или имела 
право выйти замуж за брата своего 
умершего (убитого на войне) мужа, а 
деверь имел право либо обязан был же- 
ниться на ней. «Когда умирает один 
брат, — писал автор ХУШ в. об 
осетинах, — другой брат женится 
на жене своего брата... не допуска- 
ет, чтобы на овдовевшей женился 
чужой». Брат умершего обязан 
был жениться, если даже был же- 
нат; вдове предоставлялось право 
выбора супруга среди братьев. 
Вдова могла остаться в доме умер- 
шего мужа, если в семье отсут- 
ствовали лица мужского пола. 
Брат, пожелавший жениться на 
вдове, обычно развешивал на сте- 
не комнаты вдовы свое оружие. 
Брак считался состоявшимся, если 
вдова не выносила их наружу. Или 
же: желающий жениться оставлял 
свою черкеску где-нибудь на виду: 
если вдова относила ее в свою 
комнату, это означало ее согласие. 
Обычай был вызван к жизни тем, 
что, во-первых, семья сохраняла 
работницу в доме и, во-вторых, 
избавлялась от платы за невесту 
большого выкупа (иреед) скотом, 
оружием, а впоследствии и день- 
гами. Потерять этот выкуп и затем 
платить новый при женитьбе дру- 
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гого члена семьи было разорительно, а 
ДЛЯ большинства семей совершенно не- 
возможно. Л. получил распространение 
преимущественно среди осетин-му- 
сульман. Во вт. пол. ХХ в. Л. исчез 
сперва у равнинных осетин, затем — у 
горцев. Л. бытовал и у других народов 
Кавказа: вайнахов, горцев Дагестана. 
Лит.: НК. С. 19; Вахушти. География 
Грузии; К лап рот. Путешествие. С. 235; 
Булах Ф. М. О некоторых социальных инсти- 
тутах осетин // Ритмы истории. Вып. П. 2. 
История. Вл., 2004. С. 86-93. 
Л. Ч. 


ЛЕГЕНДАРОН АРГЬЖУТТ/А ‘ле- 
гендарные сказки’ осетин повествуют о 
небожителях (Хуыцау Уастырджи, 
фсати, Фелвеера, Уацилла, Аларды), 
исторических персонажах (царица 
Тамар, Ахсахъ-Темур, Хетеег), небес- 
ных светилах и их появлении (Плеяды), 
об отношениях людей и чертей, перво- 
творцах (например, творце змей, мух) и 
тд. Форму Л. а. зачастую приобретает 
объяснение функций святых 
(Уастырджи — покровитель мужчин и 
т.д.). К ним можно отнести тексты об 
определении ангелами судьбы ново- 
рожденного, о встрече человека с анге- 
лом смерти и назначении им часа ухода 
в потусторонний мир. Фольклорист 
А. Х. Бязыров считает, что Л. а. — это в 
прошлом мифы о божествах, утеряв- 
ших свою сакральность, т.е. в Л. а. не- 
божители могут фигурировать в быто- 
вой обстановке и в окружении простых 
человеческих проблем. Он же считал 
Л.а. мифом, утерявшим свою сакраль- 
ную функцию. 

Л. а. осетин о небожителях морали- 
зирующего характера повествуют о 
том, как награждается щедрый, добрый 
человек и наказывается скупой. Тексты 
о небожителях повествуют о том, как те 
или иные святые стали такими («Как 
Уастырджи стал святым»). Небожители 
в Л. а. демонстрируют людям свои чу- 
деса: Афсати вставляет вместо ребра 
убитого и разделанного оленя ветку 
вербы и оживляет его. С действиями 
небожителей связаны многие топони- 
мические легенды, которые зачастую 
приобретают форму Л. а. Например, 
Уастырджи рассекает от злости гору 
Харес («Предание о Уасгерги»), 
Хуыцау превращает червей, которых 
наслал на провинившегося пророка, в 
пчел, и у них появляется покровитель 
Анигол («Предание о том, как пчелы 





появились в Дигории») и тд. Много 
Л. а. посвящено изготовлению араки. 

Особое внимание в Л. а. уделяется 
отношению детей к отцовскому имуще- 
ству: отец проверяет своих сыновей, 
достойны ли они быть его наследника- 
ми. Л. а. по своей тематике очень близ- 
ки к преданиям и мифам, но отличают- 
ся от них более развернутой формой, 
сложным сюжетом, обилием диалогов, 
действий. См. Аргъау. 

Лит.: Б язы ров. Опыт классификации. 
С. 94-100; его же. Сатирические сказки о слу- 
жителях культа // ИЮОНИИ. Вып. ХУ1. Тб., 
1969. С. 37-55 и др. 

Д. В. Сокаева 


ЛЕЗГИНКА — общее название круго- 
вых танцев у кавказских народов (гру- 
зинская, вайнахская, осетинская, даге- 
станская), восходящих к лезгинскому 
круговому танцу. Отличаются друг от 
друга в деталях исполнения, в рисун- 
ках, в темпе, хотя имеют и много об- 
щих черт. См. Тымбыл кафт, Зилге 
кафт. 

Лит.: А лборов. Некоторые вопросы. 
С. 368—369. 


ЛЕЗГОР — селение на левом берегу р. 
Урух, восточнее с. Донифарс, известно 
своими историко-архитектурными со- 
оружениями. Здесь сохранились остат- 
ки оборонительных и погребальных 


С. Лезгор. Вид на пещерные святилища. 








памятников, средневековой христиан- 
ской церкви. В Л. имеется один из 
крупных склеповых могильников Се- 
верной Осетии ныхас, который мест- 
ные жители называют нартовским. Это 
единственный из ныхасов на террито- 
рии Северной Осетии, ставший пред- 
метом изучения. Центральная часть 
ныхаса состоит из трех дугообразных 
параллельных образованных 
на земле крупными плитами. Вокруг 
ныхаса следы разрушенных погребе- 
ний и несколько менгиров, под кото- 
рыми, согласно легенде, похоронены 
Нарты. В селении проживали следую- 
щие фамилии: Арсаевы, Бетановы, 
Бериевы, Бузаровы, Бетрозовы, Га- 
зановы, Дреевы, Дашиевы, Елеевы, 
Караевы, Кабалоевы, — Левановы, 
Тайсаевы, Ваниевы, Хидировы, Цама- 

а каевы, Царионовы, Чиби- 
евы и др. 


Лит.: Гецати. Муггагти 


линий, 


равзурд; Т менов. Зодчество, см. 
указ.; Миллер. В горах Осетии. 
С. 357; МазурЛ. Д., Мошин- 
ский А. П. Культовой комплекс у 
с. Лезгор // ХХИ «Крупновские 
чтения» по археологии Северного 
Кавказа (тезисы докладов). 
Кисловодск, 2002; Долбежев 
В. И. Отчет за 1886 г. // Архив 


ИИМК РАН. Д. 20. 


Л. Ч. 
ЛЕОНТОВИЧ Федор 
Иванович (1833—1911) -— 
видный ученый, историк 


права, внесший вклад в ряд 
смежных областей, в т.ч. в 
нормативную этнографию. 
Л. принадлежит заслуга си- 
стематизации и издания 
адатов кавказских горцев, 
что стало крупным явлени- 
ем в дореволюционной эт- 
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нографии Кавказа. Изданные в семи 
книгах «Адаты» были признаны цен- 
нейшей публикацией, важным источ- 
ником по изучению быта горцев 
Кавказа. 

В сборники вошли материалы об 
общественном строе, социальных от- 
ношениях народов Северо-Западного и 
Центрального Кавказа, отчасти Се- 
верного Дагестана. В двух книгах из 
семи довольно полно представлен 
осетинский материал. В основном 
были использованы записи адатов, 
сделанных А. Г. Яновским в 1836 г. 
Собранный материал представляет не- 
заменимый источник по изучению 
социально-экономических отношений 
в Осетии в пер. пол. ХХ в. Кроме того 
перу Л. принадлежит работа, в кото- 
рой проводятся русско-осетинские 
историко-этнографические параллели. 

Соч.: Адаты кавказских горцев. Вып. |-П. 
Одесса, 1882-1883 гг.; Об архаических формах 
устройства у кавказских горцев // Прави- 
тельственный вестник. 1884. № 191; Лечение зна- 
харя // ТВ. 1912. № 102. 

Лит.: Косвен. Материалы, Ш. С. 185-187; 
Энциклопедический словарь бр. Гранат и К°. 
Изд. 7-е. Т. 27, М. С. 34-36; 
дзе КЮ. Д. Этнографические сюжеты в трудах 
Ф. И. Леонтовича // СЭ. 1984. № 4; Цибиров. 
Осетия в русской науке. С. 93-94 и др. 


А нчаба - 


Ч: 


ЛЕЧЫ БАРДУАГ 6. ‘божество Леча’ — 
в Нартовском эпосе — владыка громад- 
ного склепа Лечы зеипадз. В извечной 
войне Нартов с полчищами чынтее и 
гуынтее Л. 6. покровительствует по- 
следним. Нарты истребляют врагов, но 
те обращаются к своему патрону, и на 
помощь им из склепа выходит целое 
войско. В этих сражениях особо отли- 
чился героизмом светозарный герой 
эпоса Ацеемеез, которого эпическая тра- 
диция называет Нарты Бонварнон 
(Утренняя звезда Нартов), Нарты рухс 
хур (Светлое солнце Нартов). Мотив 
сказания — непримиримая борьба, в ко- 
торой солнечный герой одерживает 
верх над силами тьмы, а жизнь побеж- 
дает смерть. 

Ш. Дж. 


ЛИАЙЫ ДЗУАР — святилище у с. Лиа 
в ущелье Гуркумта; в наст. время руи- 
нировано. 


ЛИПОКСАЙ - старший из трех сыно- 
вей Таргитая, брат Арпоксая и 


Колаксая, прародитель 
скифского рода авхатов. 
Его имя трактуется как 
гора-царь, что в контексте 
имен других братьев при- 
обретает космологическое 
звучание и позволяет ви- 
деть в Л. воплощение сред- 
ней зоны космоса. 
Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 
5, бидр. 
Л. Ч. 


ЛИСРИ - с. в Мамысонгом, известное 
своим уникальным комплексом оборо- 
нительных сооружений и культовыми 
памятниками. Л. подробно описано 





Святилище Мигъдау. С. Лисри. 


в литературе (А. Ф. Гольдштейн, 
В. Б. Пфаф, В. И. Марковин, А. И. 
Робакидзе, Г. Г. Гегечкори и др.). 

В.Т. 


ЛОГГАТЫ мМСЫГ ‘башня 
Логгаевых”. — Логгата — родовое назва- 
ние фамилии Коцта (Кочиевы), жителей 
Чеселтского ущелья Южной Осетии. В 
1930 г. защитники Л. м. оказали герои- 
ческое сопротивление карательной экс- 
педиции генерала Ренненкампфа и гру- 
зинских князей. Русские офицеры с вос- 
хищением писали о подвиге и доблести 
осетинских крестьян. О Л. м. народ сло- 
жил песню. В ней башня говорит: «Мой 
верх — булат, моя основа — чугун, между 
ними стоят тридцать отважных воинов». 
Другое название — «Хъолайы масыг». 
См. Коцты Бега. 

Ш. Дж. 


ЛОЛАТЫ Сослан [Лолаев Сослан] 
(кон. ХХ - сер. ХХ в.) — народный ска- 
зитель из с. Урсдон Дигорского ущелья, 
участник ХХУ Международного кон- 
гресса востоковедов в Москве (1960). 
Л.“ 


ЛОМИСЫ ДЗУАР, ЛОМИСОБА - 
известный храм близ с. Елоянткари на 





Общий вид с. Лисри. 


гребне горы между верховьями р. Ксандон 
(Дзимыргом) и бассейном р. Арагви, об- 
щемолитвенное место для осетинского и 
грузинского населения края. 

Согласно преданию, во время стро- 
ительства храма местные жители — 
осетины и грузины поспорили, кому 
будет принадлежать Л.дз. Чтобы мирно 
урегулировать возникшую тяжбу, стро- 
ители храма фасадную стену обратили 
на юг (в Грузию), а парадные двери 
пробили в северной стене (к Осетии). 
Праздник в честь Л. дз. отмечают в пер- 
вую среду вслед за праздником 
Кердегхессеен. Филиал Л. дз. имеется 
в с. Балта (РСО-А), основан выходцами 
из верховьев рр. Ксан и Арагви. 

Лит.: Дзидзишвили В. 3. Праздничный 
календарь грузин Северной Осетии // Ритмы 
истории. Вып. Ш. Вл., 2004. 

Л. 9. 


ЛОТ (диг.) -— 
(12,8 гр). 


мера веса сыпучих 


ЛУАНЫ ЗЕХХ ‘земля Луана’ - в 
Нартиаде местность, где сразилась 
дочь Дергыефсеера с убийцей ее отца 
Бергъуыном. 


ЛУАСИ / ЛАУАСИ ‘лаваш’ — сорт хле- 
ба; тонкая лепешка. 


ЛЫВЗ/ / ЛИВЗ/Е - блюдо осетин- 
ской кухни: мясное рагу; мелко наре- 
занное мясо (преимущественно из ба- 
ранины) с подливой. 


ЛЫМАН / ЛИМАН —- в значении 
‘друг, приятель, любовница, любов- 
ник’. Среди южных осетин Л. также 
обозначает родню жениха и невестки: 
мг ног лыманта (мои новые родствен- 
НИКИ). 


ЛЫСЕНКО Николай Николаевич 
(1961) — уроженец г. Киренск Иркут- 
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ской области, 
ученый-алано- 
вед, д.и.н., проф. 
РГТЭУ. Л. изби- 
рался депутатом 
ГД РФ и членом 
думского  Ко- 
митета по меж- 


дународным де- 





лам (1993— 
1996), осущест- 
влял  деятель- 


Н. Н. Лысенко. 


му урегулированию 


ность по мирно- 

грузино-юго- 
осетинского конфликта, отстаивал 
идею о суверенитете РЮО. 

Научные исследования Л. посвяще- 
ны изучению феномена  военно- 
политического становления алан в 
ранний период этногенеза (П в. до н.э. 
—Пв. н.5.). Л. представил обобщенную 
версию истории аланского этноса в 
Центральной Азии, внутриэтнической 
сегрегации ранних алан. Ученым 
предпринята попытка создания це- 
лостной картины раннего аланского 


этногенеза в масштабе Евразийского 
континента. 

Соч.: Асы-аланы в Восточной Скифии. СПб., 
2002; Военно-политическая история аланов (ран- 
И в. н.э.). СПб., 2007: 


Аланы против великих империй. СПб., 2009. 


ний период: И в. до н.э. 


Лит.: Лебедев С. В. Русские идеи и русское 
дело (национально-патриотическое движение в 
России в прошлом и настоящем). СПб., 2007. 


Р: Да. 


ЛЫСТАН / ЛИСТАН - подстилка из 
сена, соломы, шкур и пр. Обычно в жи- 
лище бедняков. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ ИП 58-59. 


ЛЮБИН Василий Павлович (1918) — 
д.и.н., известный ученый-археолог, ро- 
дом из Украины, окончил истфак 
Одесского университета, участник ВОВ. 
С 1947 по 1950 г. работал в г. Цхинвале 
(директор школы при трудовой колонии, 
учитель истории женской школы). Л. — 
участник археологической разведыва- 
тельной экспедиции ЕЁ. Г Ичелиной по 
Юго-Осетии, а затем — аспирант извест- 


ного  ученого- 
археолога Б. Б. 
Пиотровского. 
После защиты 
диссертации на 
тему «Камен- 
ный век в Юго- 
Осетии» (1954) 
бессменно рабо- 
: : тает в Институте 
ВЫП юВИИ, истории матери- 
альной культуры РАН (Санкт-Пе- 
тербург). Большая научная заслуга Л. в 
открытии и многолетнем (1955-1988) 
изучении пещерных стоянок первобыт- 
ных людей на горе Часавал-хох (напро- 
тив г. Квайса). Благодаря многочислен- 
ным трудам Л. пещерная стоянка Кударо 
получила мировую известность. 
Соч..: Любин. П., 
Стоянка Ното егес$ в пещере Кударо СПб., 
2004 и др. 


Лит.: Дзантиев И.. Когда говорят древ- 





у пе 





Беляева Е. В. 


ние камни // Квайса. 2007. №2. 
Я. Ч. 





МАГАС (МААС) — один из раннесред- 
невековых аланских городов Северного 
Кавказа, столица Восточной Алании, 
предположительно, в Х-ХИ вв. Впер- 
вые упоминается у арабского автора 
Х в. ал-Масуди без указания точного 
местоположения, что вызвало у истори- 
ков споры о локализации М. Выдви- 
гались версии о расположении М. на 
месте Нижне-Архызского городища, 
г. Владикавказа, городища Алхан-Кала 
и тд. В источниках встречаются раз- 
личные названия этого города: М-к-с 
или М-н-к-с (Джувейни, Рашид ал- 
Дин), Мегет/Мекет («Тайная история 
монголов»), Май-гэ-сы или Ме-цио-сы 
(китайские источники Юаньской эпо- 
хи). Отсутствие точного названия горо- 
да не позволяет предложить убедитель- 
ной этимологии его имени. Прекратил 
свое существование, вероятнее всего, в 
1239-40 гг. после осады и разрушения 
монгольскими войсками. 

Несомненно политическим шагом, 
исторической претензией на аланское 
культурное наследие стало начало 
строительства в 1995 г. руководством 
Ингушетии новой столицы республи- 
ки, получившей название М. 

Лит.: М инорский В. Ф. История 
Ширвана и Дербенда Х-Х! веков. М., 1963. 
С. 145; Алемань  Аланы..., С. 347-348; 
ТуаллаговА. А. Рецензия на книгу 
Н. Д. Кодзоева «Магас: по археологическим и 
письменным источникам» // ВВНЦ РАН. Т. ТУ. 
№ 1. 2004. 

А. Ц. 


МАГИЯ. — Магические обряды и суе- 
верия зародились в глубокой древности 
и пронизывают всю духовную сферу 
жизни народа. 

Магия широко представлена в 
Нартовском эпосе. Магами по суще- 


ству являются Сатана, Сослан, 
Батрадз, Сырдон. В частности, Сатана 
— могущественная чародейка. Она мо- 
жет вызвать снег и бурю, понимать 
язык птиц, принимать вид старухи или 
молодой обольстительной женщины; 
взглянув в свое «небесное зеркало» 
(арвайден), она видит все, что проис- 
ходит на свете; будучи прорицательни- 
цей, жрицей, она мастер молитв, закли- 
наний, заговоров. Особенно преуспела 
она во врачевании: лечит раны, разби- 
рается в лекарствах, принимает роды, 
ухаживает за больными. 

В отличие от Сатаны, оборотни 
Сырдон и Сослан нередко прибегали к 
помощи нечистой силы (черная магия) 
— хингеенеег. Сослан закаляется в вол- 
чьем молоке, а волк-тотем является 
оберегом, защитником. 

Злой гений Нартов, Сырдон, знал 
все, что было, и мог предсказывать бу- 
дущее, умел превращаться в живые су- 
щества (старуха, птица, мальчик), а так- 
же в неодушевленные предметы (шап- 
ка, веник). 

Магическими свойствами (чародей- 
ством) наделена войлочная плеть 
(ныметын ехс), с помощью которой ча- 
родейка превратила Уырызмеега в соба- 
ку. Связаны с магией представления 
Нартов о «живой» и «мертвой» воде, о 
чудесном зубе любви (Фрхъызы 
деендаг), воскресение из мертвых по- 
средством волшебной бусины — цыку- 
райы фердыг и т.д. 

Обряды и верования, связанные с 
магией, имеют разные корни и связаны 
с различными сторонами жизнедея- 
тельности человека. Они процветали в 
прошлом в условиях, когда человек не 
был уверен в успехе своего дела, и по- 
степенно шли в забвение по мере уси- 
ления уверенности человека в своих 


знаниях и 
(Токарев). 

Как древнейший и самый рискован- 
ный вид хозяйственной деятельности 
охота собрала вокруг себя наибольшее 
количество магических обрядов, суеве- 
рий и верований (цуаноны егъдеуттие), 
преследовавших цель достигнуть успе- 
ха, расположить к себе владыку зверей 
Афсати. Из-за опасности быть услы- 
шанными зверьми (которые будто бы 
понимают человеческий язык) 
охотники-осетины говорили на особом 
охотничьем языке (цуанонты севзаг). 
Магические представления сказались и 
на других занятиях осетин. Магией 
были окутаны все процессы, связан- 
ные с севом, произрастанием и убор- 
кой колосовых (зеххы куыст), приу- 
множением и охраной домашнего ско- 
та (фосдардиме баст егъдеутте 
еме уырнындзинедтее). Магией про- 
питано великое множество обрядов, 
связанных с домом (хедзар), очагом 
(къона), с семейной жизнью, свадеб- 
ными (чындзхаст), родильными обря- 
дами. Из-за медицинской отсталости 
большое распространение в прошлом 
имели лечебная магия (десны, 
хосгенеег), магия вредоносная, кол- 
довская. 

К магии прибегали, чтобы воздей- 
ствовать и на любовные отношения. 
При этом особенно превалировали ир- 
рациональные действия, направленные 
на вызывание любви девушки, «опре- 
деления» будущего суженого и тд. 
Любовная магия нашла свое выраже- 
ние в новогоднем обряде «писания» 
судьбы (фыссен сехсеев), в справляе- 
мых перед зимним праздником Наф 
специальных сидениях девушек в честь 
Богоматери (чызджыты баденте 
Мады-Майремы тыххей) и др. 


в успехе своего дела 
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Охватывая все сферы жизнедея- 
тельности, магические действия носи- 
ли как индивидуальный, так и коллек- 
тивный характер. К ним прибегали поч- 
ти при всех острых жизненных ситуа- 
ЦИЯХ, особенно когда человек был бес- 
силен в предупреждении и лечении за- 
болеваний, в борьбе против стихийных 
сил природы. По мере распространения 
образования и прогресса в обществен- 
ном развитии сфера применения маги- 
ческих процедур, все более суживаясь, 
постепенно сходит на нет. 

Лит.: Гатуев. Суеверия. С. 24—25, 66—68 и 
др.; Токарев. Ранние формы религии и их раз- 
витие. М., 1964. С. 107: К окиев. Записки. 
С. 108—110; Тхостов И. Знахари и знахарки 
Осетии // ППКОО. Кн. 1; Пчелина. Родильные 
обряды; Чурсин. Осетины. С. 206-209; 
Ч ибиров. ДПДКО 153-195; его же. 
Традиционная культура осетин. С. 201-267; Оли- 
саев В. Г., ОлисаеврР В. Магия и элементы 
традиционной медицины в нартовском эпосе осе- 
тин // Ритмы истории. Вып. П.1. Вл., 2004. 
С. 299-312. 

Л. А. Чибиров 


МАГКОТЫ Афанас Гиуергийы фырт 
[Магкоев Афанасий Георгиевич] (1903— 
1979) — уроженец с. Кодибын Дзауского 
к района, участ- 
ник ВОВ. М. 
был  талантли- 
вым мастером- 
самоучкой по 
изготовлению 
осетинских на- 
родных музы- 
кальных ин- 
струментов 
(хъисын  фен- 
дыр, дыууадеес- 
тенон фендыр, 
уадындз и др.). Инструменты М. отли- 
чаются внешним изяществом и красо- 
той, хорошим звучанием. Многие из 
созданных им музыкальных инстру- 
ментов хранятся в музеях гг. Цхинвала, 
Владикавказа, Москвы. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 157. 190, 191. 





А. Г. Магкоев. 


ЛЧ: 


МАГКОТЫ МЖСЫГ ‘башня Маг- 
коевых’— фамильная башня Магкоевых, 
проживавших в с. Кодибын. Башня эта 
как неприступная крепость прегражда- 
ла путь князьям Мачабели в ущелье. 
Чтобы взять крепость, князья призвали 
на помощь лезгин, но и это не помогло 


им. Овладеть башней врагу удалось, 
лишь подкупив зятя Магкоевых. 
Соблазнившись деньгами, предатель 
посоветовал неприятелю разжечь 
большой костер так, чтобы язык пла- 
мени достиг деревянного перекрытия 
башни. Защитники М. м. погибли 
смертью храбрых, о их доблести и му- 
жестве народ сложил героическую 
песню. 
Лит.: ОНП. С. 57. 
Л. Ч. 


МАДЖНЫ ХИСТ / УОРСХУЖРАН 
— со дня смерти человека члены семьи, 
родственники, а иногда и знакомые, не 
должны были есть скоромного, а мать, 
жена и сестры обязаны были поститься 
три дня. По истечении трех дней на- 
крывался поминальный стол; соседи 
приходили с приношениями, хозяева 
приносили жертву и разговлялись. 
Жители Алагирского ущелья устраива- 
ли М. х. спустя неделю после смерти. 
Хозяйка сама пекла пироги и изготов- 
ляла брагу, остальные расходы несли 
близкие родственники и соседи. 
Лит.: Барахъты. На фыдалты бынтг // 
МД. 1992. № 8. С. ПО. 
Л. Ч. 


МАДГОНД ‘названая мать’ — готовясь 
к свадьбе, родители жениха для не- 
вестки выбирали среди своих близких 
или соседей женщину, которая стано- 
вилась для нее своеобразной мамой — 
М. Она учила ее премудростям семей- 
ной жизни, ведь брачный возраст для 
девушек начинался очень рано, чаще в 
12 лет. 

Х.Щ. 


МАДЗАЙРАГ ТОПП ‘маджарское ру- 
жье’ — название оружия из Маджар 
(средневековый город, развалины кото- 
рого находятся на берегу р. Кумы). По 
некоторым преданиям, родоначальник 
целого ряда дигорских фамилий 
Бадели был родом из Маджар, откуда 
принес с собой в Дигорию первое ог- 
нестрельное оружие. Под названием 
М. т. оно стало известно другим кав- 
казским народам. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 65. 
| Ве 


МАДЗАСК — место общественных 
сборищ жителей Стур Дигорского об- 
щества (сс. Стур Дигора, Одола, 
Моска, Куссу) в Дигорском ущелье, 


располагавшееся в нескольких киломе- 
трах выше Куссу. 
ФФ. т 


МАДЗАТЫ КУВЕНДОН — святили- 
ще возле цементного завода г. Алагира. 


МАДИЗ/ЕН ‘мать-матушка, ангел ма- 
тери’ -— защитник и даритель потомства, 
святилище-площадка в с. Дагом 
Алагирского ущелья. На этой знамени- 
той площадке происходили заседания 
всеосетинского народного собрания, 
своеобразного вече. Здесь коллективно 
судьи решали все общественные дела, 
касающиеся как внутренней жизни, так 
и внешних отношений, не только в рам- 
ках аула, ущелья, но и всей Осетии и 
вне ее (Балкарии). Судьи заседали не- 
делями, а иногда и дольше. Их расса- 
живали по старшинству. Решения суда 
на М. строго выполнялись. Центром 
паломничества и принятия присяг был 
вертикально стоящий камень, что сви- 
детельствует о связи святилища с куль- 
том Богоматери, характеризует его как 
женское божество. Об этом же говорит 
и само название «мад» (мать), «изан» 
— заимствованное из тюрского — матуш- 
ка. «Под именем «Мадизан» чтилась 
богиня правопорядка и правосудия, не- 
что типологически близкое к грече- 
ской Фемиде, богине правосудия, 
иран. богине распределительнице 
благ» (В. И. Абаев). После установле- 
ния русского владычества на Кавказе 
роль М. ослабла. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 63-64; Барахъ- 
ты. Не фыделты бынг // МД. 1992. № 8. 
С. 104—105. 

У 


МАДЫ ЖРВАДЖЛТ / МАДИ ЖР- 
ВАДДЕЛТ// — коллектив кровных 
родственников по материнской линии, 
осознающий свое единство, что прояв- 
ляется у осетин в родовых названиях, в 
характере взаимоотношений между 
кровными родственниками женщины и 
ее детьми. 

3. К: 


МАДЫ БЖХ, ФАТЫ БЖХ / МАДИ 
БЕХ, ФАТИ Б./КХ - конь, подаренный 
женихом матери невесты в день сиах- 
сыцыд (посещения женихом дома неве- 
сты). 

Жених обретал статус зятя лишь 
тогда, когда наносил специальный ви- 
зит в дом невесты (сиахсы цыд) и дарил 





ее матери коня. Если невеста воспиты- 
валась в чужой семье, аналогичный по- 
дарок предусматривался и для кор- 
мильца (амцеджы бах). Выражение 
«фаты бах» дословно значит ‘конь 
стрелы, конь для стрелы’. Осетины ча- 
сто говорят: «На хьуыддаг фараст 
фаты хуызен» (дело наше выпрями- 
лось, подобно стреле). Поэтому, гово- 
рят осетины, конь отдавался как бы в 
знак совершения благополучного (пря- 
мого, как стрела) направления дела» 
(Дж. Шанаев). 

Согласно Б. М. Каргиеву, для того 
чтобы жених мог свободно ходить в 
дом родителей невесты, он совершал 
обычай сиахсыцыд, приводя с собой 
коня в подарок матери. Обычай этот не- 
обходимо рассматривать «как пережи- 
ток той отдаленной эпохи, когда брат 
жены стоял в ряду ближайших род- 
ственников, когда связь детей с их от- 
цом считалась менее священной, чем с 
дядей по матери, когда последний счи- 
тался главным кормильцем живущей 
при нем сестры» (Ковалевский). 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 244. Ш анаев. Свадьба. С. 13; 
Къарджиаты. гьдаутта. С. 55; Газда- 
нова. Традиционная свадьба. С. 48. 

В.Г: 


МАДЫ-МАЙРЖМ / МАДА-МАЙ- 
РЕН ‘Мать Мария’ — св. Мария, Бого- 
матерь, покровительница чадородия и 
супружеского благополучия. М.-М. — 
один из наиболее популярных ангелов 
в пантеоне осетин, выступающий в 
нем как покровительница женского 
пола. В песне о Богоматери есть слова: 

Хуыцауы ныййараг Мады-Майргм! 

Угларвай рауагъта 

сызгьарин асин. 

Ерцыдис заххон адеммх. 

Уай, не °хсин, не стыр ныфс 

Мады-Майрам! 

Алы къуыппыл -— да кувинаегта, 

Сыкъаджын галт& — да нывондагтае. 

Е ваестаг адаем даем загнаегмае кувынц. 


(Родительница божья 

Мады-Майрам! 
Спустила с небес золотую лестницу, 
Спустилась к земным людям. 
О наша госпожа, великая надежда. 
Мады-Майрам! 
На каждом холме — твои молельни. 
Круторогие быки — тебе в жертву. 
Бездетные люди просят 

у тебя детей.) 
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К М.-М. обращались с молитвою о 
даровании детей, она сопровождала не- 
вестку во время свадьбы; ей молились 
и приносили жертвы после всякого раз- 
решения от бремени. В ее святилище 
бросали камни и пули, восклицая при 
этом: «Вот столько мальчиков (сколько 
камней или пуль) и одну синеглазую 
девочку подай, Мады-Майрам, нашей 
доброй невестке». 

Святилища М.-М. строились в 
основном из камня, ими часто бывают 
одиноко растущие деревья. Однако са- 
мое главное святилище М.-М. - в 
Цейском ущелье, которое представляет 
собой квадратное дощатое строение (2 м 
х2м). При этом в архитектурном и ху- 
дожественном отношениях является 
своеобразной маленькой копией распо- 
ложенного поодаль святилища Реком, 
что, вероятно, вовсе не случайное явле- 
ние. 








Святилище Мады-Майрам. Цейское ущелье. 
Фото В. Посохова. 


В святилище М.-М. шли осетинки 
спустя несколько дней после рождения 
ребенка. При этом роженица шла с кув- 
шином браги в руке, которой поливала 
дерево, чтобы также обильно было у 
нее грудное молоко для ребенка, как 
проливаемая брага (имитативная ма- 
ГИЯ). 

Богомольцы приносили с собой по- 
жертвования в виде лоскутков одежды, 
белой ткани, тряпок, которые навеши- 
вались на дерево. С магической же це- 
лью обливали дерево пивом, сопрово- 
ждая это действо словами: «О, Мады- 
Майрам, подательница молока, душу 
взращивающая, молока у тебя просим, 
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и дай нам его». В случае, если ребенок 
оказывался женского пола, старшая 
женщина молилась: «Пусть Мады- 
Майрам ослепнет за то, что не сделала 
ребенка мальчиком. Теперь же ты, де- 
вочка, будь дзыккакъах». Если вслед за 
ней рождался мальчик, девочке мазали 
пятки медом. Когда же после несколь- 
ких девочек рождался мальчик, в празд- 
ник Кеехцееенен ножку младшей дочери 
опускали в миску с медом, подчеркнув 
тем самым ее «заслугу» в рождении 
мальчика. Наряду с одиноким деревом 
фетишем М.-М. может быть и иной 
предмет. В ограде святилища Аларды, 
что над с. Згид (Алагирское ущелье), 
имеется большой плоский камень, в ко- 
тором якобы живет благодатная Мария, 
матерь господа Иисуса Христа, и пото- 
му обладающий целительной силой. К 
нему вели рожениц и совершали риту- 
альное обкатывание новорожденного 
по священному камню. К этому камню 
по совету знахарей шли бездетные жен- 
щины, которые носили с собой вату, 
игрушечную колыбель. 

Кроме функции чадородия, М.-М. 
оказывала помощь и содействие земле- 
дельцу. В мифологической картине 
первой «показательной» пахоты, устро- 
енной небожителями Нартам, Уацилла 
сеял, а М.-М.., идя за ним, держала кор- 
зину с семенами. По мнению В. А. 
Кузнецова, «в основе культа М.-М. ле- 
жит древний языческий культ матери- 
богини, который был канонизирован 
христианским духовенством для своих 
целей в эпоху средневековья». Он же 
считал, что, будучи языческим, культ 
М.-М. не имеет никаких аналогов на 
Кавказе. 

С именем М.-М. связаны обряды, 
сопровождавшиеся молитвами и песня- 
ми, в которых часто упоминалось имя 
покровителя очага Бынаты хицау. Это 
соседство М.-М. и Бынаты хицау явля- 
ется дополнительным аргументом в 
пользу концептуальной близости М.-М. и 
скифской богини домашнего очага 7а- 
бити; последнюю исследователи связыва- 
ют с культом огня у скифов и сарматов. 
В. И. Абаев прав, считая что «за христиан- 
ским образом Богоматери скрывается язы- 
ческоебожество, богиня-покровительница 
домашнего очага. Божеству было дано 
христианское имя, а обряды прикрепля- 
лись к датам аграрного календаря, хотя 
сущность их осталась той же». 

В честь М.-М. под Ног бон прово- 
дятся сидения девушек (чызджыты 


МАДЫ-МАЙРЖМЫ КУВЖНДАТТ 








Храм Мады-Майрам. С. Зруг. 


баденте Мады-Майремы тыххеей), в 
народном календаре имеется праздник 
Майремы куадзен, один из календар- 
ных года — август назван 
Майремыкуадзены мей. См. Зруджы 
зерин Майреем. 

Лит.: А баев А:фсин. С. 115; М иллер. 
ОЭ 1 252: Дюмезиль. ОЭМ 66-67; Чиби- 
ров. НЗКО 196-197; Кузнецов В. А. 
1974. 


месяцев 


Путешествие в древний Иристон. М., 
С. 95-96 и др. 


Л. А. Чибиров 


МАДЫ-МАЙРАМЫ КУВЖНДАТ- 
ТА — культовые места (святилища) в 
честь Мады-Майрем, известные во 
многих селениях горной Осетии, на- 
пример: Абайтыкау Заккинского уще- 
лья, Абано Трусовского ущелья, Архон 
(Майрамы ком), /‹елиат (Халхойт»), 
Гули (Хуыцауы дзуар), Гуркумта, 


Святилище Мады-Майрам. С. Лисри. 


Дзывгъис, Дес, Задеелеск (Майргни 
дор), Згил, Зруг, Калак (Амтхосы 
кувендон), Карца (Майремы фаз), 


Ларс, Лец (Хуыцауы дзуар), Лисри 
(Самтхосы куваендон), Моздок, сс. 
Сатат, Тиб, Фараскатта, Харисджын 
(Харисджыны дзуар), Хидикус, Ход 
(Майремы дур), Хозиты Майрем в 
Зругском ущелье, Гуды Майрам (вер- 
ховья р. Арагви, постр. в ХИ в.), 
Цымыти, Цъай (Северная Осетия); 
Дзукатыкау, Монастер (Хвтишоблоба), 
Згубир, Едыс (Гуды дзуар), Ерман, 
Нижн. Рук, Средн. Рук (Наузег дзуар), 
святилище Майрам в Чеселтском уще- 
лье (в нем отмечали три праздника: 
Стыр Цыптереем, Атынег и Ичъына), 
с. Хетагурово — Цъунар (Цъунары 
Мады-Майрам), Дампалет (Хвтишоб- 
лоба), Сба (Южная Осетия) и др. 

Л. 9. 





Святилище св. Богородицы и священная береза. 


МАДЫ ’РВАДЖЛТЫ БАХ - см. 
Херефырты бесх. 


МАЙРАМ / МАЙРАН — под именем 
«Майрам» в горной зоне Осетии сохра- 
нились святилища или священные кам- 
ни, куда на третий день после свадьбы 
водили молодых невесток, чтобы 
Богоматерь потомство. 
Термин «М.» употребляется как личное 
мужское имя, название населенного 
пункта (Майрем, Майрамадаг), дня 
недели См. Мады- 
Майрам. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 67; Барахъ- 
тгыЕ. Не фыдалты бынта // МД. 1992. № 7. 
С. 110-111. 


послала им 


(майрембон). 


Л. Ч. 


МАЙРЖМЖХСАВ / МАЙРАНИ- 
З/ЕР ‘ночь пятницы’ — канун пятницы, 
название известного поминального дня 
у осетин-мусульман. Приготовленную 
пищу посвящают покойникам, а затем 
раздают соседям, детям, нищим. 

Ф. Т. 





Святилище Мады-Майрам. 


МАЙРЕМБОН / МАЙРЖНИБОН 
‘пятница’ -— день Марии-Богородицы, 
нерабочий день недели, посвященный 
женскому божеству. В М. запрещалось 
трудиться, и особенно начинать какое- 
нибудь новое дело. Мужчинам работать 
разрешалось в исключительных случа- 
ях, «выкупив» это право закланием 
жертвенного животного (кусерттаг). 
Женщины строго соблюдали запрет за- 
ниматься шитьем, обработкой шерсти и 
др. домашними делами, называя этот 
день «барысчъи бон». 

В Нартовском обществе пятница — 
день поединков, выяснения отноше- 
ний, спортивных состязаний, иногда 
кровавого разрешения споров, как это 
было в схватке Тотрадза, сына 
Алымбека, с Сосланом. Побежденный 
в схватке Сослан говорит Тотрадзу: 
«Абон майрембон, инн майрам- 
бонмг не 'мгъуыд, уд та фас-Нарт 
Хусдзагаты, растыта ма харамтта 
кем авзарынц, уыцы обауыл сам- 
балдзыстам» (сегодня пятница, в сле- 
дующую пятницу встретимся за 
Нартами на Сухой северной сопке, там 
где обычно определяют правых и ви- 
новных). 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 67. 

Ан. Х. 


МАЙРАМЫ КАРК а) 6. ‘курочка 
Марии’ — божья коровка. В народной 
медицине используется как мочегонное 
средство для лошадей; 6) удод. 


МАЙРЖМЫ КУАДЗАН / РАЗА- 
ХУАДАЕН - памятный день в календа- 
ре осетин, соответствует христиан- 
скому Успению Пресвятой Бого- 
родицы. Отмечается 28 (15) августа. 
Входит в круг годовых поминальных 
дней с трапезой и посещением мо- 
гил. В день М. к. разговлялись после 
предшествующего  двухнедельного 
поста. 

М. к. как поминальный день отме- 
чался не во всех районах Осетии и не 
у всех соседних народов. Например, 
грузины больше отмечают М.к. как 
день умерших. И в районах Южной 
Осетии считали, что покойники долж- 
ны получить свою осеннюю долю 
фруктов, пищи и др. яств. В этот день 
на специальный стол клали понемно- 
гу от каждой еды, все виды фруктов, 
напитки и приношения родственни- 
ков. См. Майреем. 

А. К. 


МАЙРАЕМЫКУАДЗЖНЫ МАЙ / 
МАЙРЖНТИ МАЙ, СУХИ 
МАЕЙ 4 — название августа у осетин. В 
прошлом период, соответствовавший 
второй половине июля и первой поло- 
вине августа; назван в честь одноимен- 
ного поминального дня Майремы 
куадзеен. 


МАКСИМОВ Евгений Дмитриевич 
(1858—1927) (псевдоним — М. 
Слабожилин) — действительный стат- 
ский советник, публицист, обществен- 
ный деятель, статистик, экономист, 
профессор Ленинградского института 
народного хозяйства, краевед, редак- 
тор ТВ (1890-1892), автор статей об 
осетинах, кабардинцах, чеченцах, по- 
священных преимущественно земель- 
ным отношениям. Наиболее известная 
из его работ по Осетии — «Осетины. 
Историко-статистический очерк». 
Характеризуя земледелие в Осетии, М. 
рассматривает сельскую общину у 
осетин, смешивая понятия «род» и 
«сельская община», и утверждая, буд- 
то в нагорной полосе Осетии родовые 
отношения «являются господствую- 
щими до сих пор». 

Соч.: ППКОО. Кн. 2, 3 и 4, см. указ.; Терское 
казачье войско, историко-статистический очерк. 
Вл., 1890; Максимов Е. и Вертепов Г. 


Туземцы Северного Кавказа. — Историко- 
статистические очерки. Вып. 1-П, Вл. 1891- 
1894. 


Лит.: Баев Г. Земельное обеспечение осе- 
тин Владикавказского округа // ППКОО. Кн. 6. С. 
410-413. 

Л. Ч. 


МАЛСАЕГ - вариант имени Балсег. 


МАМИАТЫ Надежда Къостайы чызг 
[Мамиева Надежда Константиновна] 
(1928—2009) — известный осетинский 
нартовед, к.филол.н., доц. СОГУ. М. — 
автор ряда работ по осетинскому 
Нартовскому эпосу, исследует образ 
Сатаны - главного женского персона- 
жа эпоса. Отдельные ее работы посвя- 
щены вопросам истории изучения эпо- 
са. М. — научный редактор осетинских 
текстов первого академического двуя- 
зычного (на осетинском и русском язы- 
ках) издания «Нарты». 

Соч.: Образ Сатаны в публикациях осетин- 
ского нартовского эпоса. Ордж., 1964; Сатана в 
осетинском нартовском эпосе. Типология обра- 
1971; 
Нарты. Осетинский героический эпос. В 3-х кн. 


за, проблемы его эволюции. Ордж., 
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М., 1989-1991 (редактор осетинских текстов) 
и др. 
А. Дз. 


МАМИАТЫ Хъарадзау Бидейы фырт 
[Мамиев Карадзау Бидеевич] (?-1787) 
— уроженец с. Саубын Нар.-Мам. котл. 
Согласно преданию, М. был единствен- 
ным из горских осетин, владевшим и 
русским, и грузинским языками. В 
Куртатинское ущелье в 1787 г. прибыл 
представитель Екатерины П с письмом 
(хъулон гаххатт). Не найдя никого, кто 
бы его смог прочитать, письмо отпра- 
вили в соседнее ущелье в с. Нар к М. 
Прочитав послание, он передал курта- 
тинцам его содержание: императрица 
приглашала их в Крым, где тогда она 
находилась, для вручения подарков. 
Те, которые должны были ехать, по- 
просили М. возглавить их депутацию, 
куда вошли: Шотаев Тохта, Арисханов 
Калиц, Калманов Ацамаз, Кабисов 
Кылци, Кудзиев Дзагло, Цаликов Ладе, 
Тотров Гузы и др. По дороге домой по- 
слов встретили кабардинские князья, 
которые потребовали «своей доли». 
На этой почве произошла неравная 
схватка, в которой погибли все (за ис- 
ключением подростка Ахмета 
Гуриева). В числе убитых оказались и 
М. с сыном. 

Лит.: Блиев М. М. Русско-осетинские от- 
ношения. Ордж., 1970. С. 261-264; Мамиев Т. 
Кто такой Мамиаты Хъарадзау и куда он путеше- 
ствовал // Стыр Ныхас. 2006, № 17; Джык- 
кайты. Ирон таурагътг. С. 167-169. 

Л. Ч. 


МАММ -— девушка из соседнего с 
Царциате племени, которая влюби- 
лась в Аху, сына Царнцо, но не получив 
взаимности, обратилась в фурию -— 
злую мстительницу; она делала все, 
чтобы осложнить жизнь Царциата, не 
останавливаясь ни перед чем, накликая 
беду и смерть. Царциата пытаются 
скрывать свои планы от нее, но она все 
узнает и пытается их разрушить. 
Однако козни, коварные замыслы 
против Царциата никогда не достига- 
ют цели. Всегда случается так, что коз- 
ням М. противостоят действия других 
сил, ревность богов, которые в крити- 
ческий момент вмешиваются и разру- 
шают планы М.; иногда она сама под- 
сказывает выход из критического по- 
ложения, в которое Царциата попада- 
ют по ее наущению, но потом М., 
спохватившись, начинает колдовать, 
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призывая к помощи все силы на небе- 
сах и под землей. За свои козни М. по- 
гибла в огне. 

Ан. Х. 


МАМУЛОВ Павел Богданович (1881-— 
1929) — композитор, дирижер, музыкант, 
общественный деятель. Родился во 
Владикавказе в семье  армянина- 
ремесленника. По окончании местной 
гимназии и Петербургской консервато- 
рии М. стал дирижером симфоническо- 
го оркестра в г. Кисловодске, препода- 
вал музыку в учебных заведениях 
Владикавказа, руководил хорами. С на- 
чала 20-х гг М. - дирижер оркестра 
Владикавказского драматического теа- 
тра. 

С детских лет М. был знаком с осе- 
тинским музыкальным народным твор- 
чеством. По некоторым сведениям, он 
встречался с К. Хетагуровым. Еще сту- 
дентом М. записал несколько народных 
песен и сделал их хоровые обработки. 
В начале 20-х гг. он записал около 50 
фольклорных мелодий. Часть из них 
музыкант переложил для смешанного 
хора и а сарре[Па, а также для смешан- 
ного хора и фортепиано. Такие обра- 
ботки, как «Беккуызарон-Битарон», 
«Айс гй, аназ ай» и сегодня входят в 
репертуар хоровых коллективов. 

Свои представления о содержании 
народных песен, особенностях их рит- 
ма, лада, структуры, мелодики, харак- 
тере исполнения композитор изложил в 
ряде своих трудов. 

Одно из последних значительных 
сочинений М. — «Осетинские эскизы» 
для симфонического оркестра — осно- 


вано на фольклорных мелодиях 
(«Хазби», «Фсати»). 
Соч.: Осетинская народная музыка // 


ИОНИИК. Вып. 1. 
ских народных песен. Там же. 


Вл., 1925; Мелодии осетин- 


Лит.: Алборов Б. Изучение и гармониза- 
ция осетинских народных песен // ИОНИИК. 
Вып. П. 1926; Алборов. Музыкальная культу- 
ра. С. 15, 20, 23; Тотиев А. Талантливый осе- 
тинский композитор П. Б. Мамулов // Соц. О. 
1941. 5 августа; Цхурбаева К. Об осетинских 


героических песнях. Ордж., 1965. 
Т. Б. 


МАМЫСОНГОМ — Мамисонское 
ущелье, одно из важнейших горных 
обществ Центральной Осетии - 
Туалгома, охватывает верховья р. 
Ардон -— бассейн притока ее - 
Мамысондон. С исторических времен 





М. являлся одним из пере- 
вальных путей движения пле- 
мен и народов — через 
Центральный Кавказ. Прохо- 
дящая через него Военно- 
Осетинская дорога связывает 
Северный Кавказ с Закав- 
казьем, Северную Осетию с 
Южной. 

Начиная с истоков реки, 
вниз по ущелью были распо- 
ложены следующие населен- 
ные пункты: Булкатикау, Згил, 
Калак, Камцхо, Лисри, Клиат, 
Тли, Тиб, Царгаста, Сатат, 
Пус. Наиболее крупными на- 


Мамисонгом. Северный приют Военно-Осетинской дороги. 


Долина р. Мамысондон. 





Фото нач. ХХ в. 
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Мамисонское ущелье. Панорама Военно-Осетинской дороги 





% 


в районе сс. Тиб, Бацойта и Сатат. Фото нач. ХХ в. 





Мамисонское ущелье. Вид с. Лисри. Фото 1958 г. 


селенными пунктами являлись сс. 
Лисри и Тиб, в которых к сер. ХХ в. 
проживало более чем по 200 дворов. 

В целом ущелье протяженностью 
22 км состояло из 17 селений и отсел- 
ков. Освоение М. шло в основном за 
счет внутренних миграционных про- 
цессов, из жителей сел, образовавших- 
ся у входа в Уселладжыры ком. После 
крушения Алании (ХШ-Х!У вв.) пер- 
вая волна мигрантов осела у входа в 
ущелье. По мере пребывания новых 
переселенцев многие из осевших пре- 
жде уходили все выше в ущелье. 
Причины этого были разные (кровная 
месть, охота), но главнейшей была не- 
хватка земли. К сер. ХХ в. население в 
горах выросло настолько, что клочок 
земли имел цену крови. Поток мигран- 
тов в М. шел из сс. Мизур, Луар, Ксурт, 
Цъамад, Нар, Архон, Зеремег и др. 
Наиболее известные фамилии ущелья 
— Туаевы, Багаевы, Боциевы, Чель- 
диевы, Айларовы, Моуравовы, Рамо- 
новы, Кучиевы, Икоевы. Миграционные 
процессы шли не только внутри уще- 
лья. Из М. шло переселение и в другие 
районы. Айларовы переселились на юг 


и за хребтом основали 
с. Айларта. Из братьев 
Туа, Хареба, Уалы и 
Кабис последние трое 
переселилисьв Южную 
| Осетию и положили на- 
| чало фамилиям Харе- 
бовых, Валиевых и 
Кабисовых. Из с.Тиб 
родом крупные юго- 
осетинские фамилии — 
Тедеевы, Цховребовы и 
Багаевы. Некоторые 
фамилии переселились 
в Дигорское ущелье 
(Царгасовы, Гамахаровы, Айдаровы 
и др.). 

Несмотря на то, что по М. проходи- 
ла Военно-Осетинская дорога и ущелье 
было довольно доступным, отток насе- 
ления в Ставропольский край, на 
Владикавказскую равнину до и после 
установления советской власти был та- 
кой же, как и из других горных ущелий. 
В результате М. почти опустело. В 
большинстве селений жизнь замерла, а 
в оставшихся количество дворов сокра- 
тилось до минимума. Из М. вышли 
многие выдающиеся личности: леген- 
дарный покоритель Северного полюса 
Ю. Кучиев, Герой Социалистического 
Труда Х. Икоев, писатели Б. Боциев, 
Д. Туаев, И. Айларов, актер и певец 
В. Баллаев и др. В настоящее время раз- 
работан грандиозный проект рекреаци- 
онного комплекса «Мамисон», который 
станет горноклиматическим и горно- 
лыжным курортом. 

Лит.: Айларты. Ирон фарн; Наниты В. 
Мамысоны мыггагты равзаерд // Фидиуаг. 1985. 
№ 10; Хозиты. Ужлладжыры комыл Туалтам. 
Дз., 1999. 

Л. А. Чибиров 


Сс. Тибсли, Вельта и Сатат. Старинная фотография. 





МАМЫТТЫ Аха Боркойы 


фырт 
[Мамитов Стефан Борисович] (1848- 
1918) — видный представитель осетин- 
ской духовной интеллигенции второй 
половины ХХ - начала ХХ в., священ- 
ник, просветитель, этнограф, перевод- 
чик, прозаик, публицист, драматург. 


Родился в сс. Верхний Зарамаг 
Алагирского ущелья. Окончил Влади- 
кавказское духовное училише и 
Тифлисскую духовную семинарию 
(1869). В разные годы преподавал в 
Мингрельском духовном училище. Был 
настоятелем Николаевской церкви ст. 
Черноярской, с 1882 по 1886 г. — настоя- 
тель церкви ст. Луковской (Пятигорск). С 
1887 по 1916г. М. состоял в должности 
военного священнослужителя в 
Батумской области, был полковым свя- 
щенником, благочинным дивизии. За 
участие в первой мировой войне получил 
почетную награду — золотой наперсный 
крест на Георгиевской ленте (1914 г.). 

В этнографическом очерке «Нес- 
колько слов об осетинах» (1879) М. 
критиковал суеверия и предрассудки в 
семейном быту осетин ст. Черноярской 
и Новоосетинской. 

В 1890 г. в газете «Северный Кавказ» 
выпустил рассказ «Коше, или кровавая 
месть в анархическое время Осетии» на 
русском языке. В 1909 г. опубликовал 
перевод на осетинский язык поэмы в 
прозе Максима Горького «Песня о 
Соколе». М. — автор пьесы «Нал- 
хъуыта». 

В 1908 г. М. издал в Батуми на свои 
средства учебник по осетинскому язы- 
ку «Сываллатты чиныг» в двух частях. 
Сюда были включены разные жанры 
фольклора: сказки, детские песни, по- 
словицы, поговорки, скороговорки, 
сказания старины. 
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Публиковал публицистические ста- 
тьи в «Ирон газет» и «Терек». 

М. известен как опытный перевод- 
чик. В 1910 г. он издал в Батуми книгу 
«Начальные беседы мироведения» на 
осетинском языке, а в 1911 г. — книгу 
«Священная история Ветхого и Нового 
завета с кратким катехизисом» на осе- 
тинском языке. 

В 1916г. М. вышел в отставку по бо- 
лезни. 

Соч.: Несколько слов об осетинах // ППКОО. 
Кн. 3. С. 217-220; Сывеллаетты чиныг. 1-П. 
1908; Дуне. 1910; 


Хуыцауы диныл ахуырганан чиныг. Батум, 1911; 


Батум, Хуыцауы Батум, 
Косе. Радзырдта, драме, аргьеутта, телмацта / 
Чиныгаразаг Хъантемыраты Р., 2005. Из дневни- 
ка военного священника (с характ. Мамитова) // 
Терек. 1916. № 5598. 

Лит.: Хадонова Ф. К. О просветителе 
протоиерее Стефане Мамитове // ИСОИГСИ. 
Вып. Ш (42). Вл., 2009. С. 45-53; Кантеми- 
роваР. След человека // Косе. С. 427. 

Л. К. Гостиева 


МАНДАЛА б. ‘диск’, ‘круг’ - являет- 
ся своеобразной энциклопедией буд- 
дийских и добуддийских представле- 
ний о мироздании. Общий вид М. та- 
ков: круг вписан в квадрат, вписанный 
в свою очередь в круг. Внутренний круг 
схематически выглядит как восьмиле- 
пестковый лотос. Иногда это не восемь 
лепестков, а восемь сегментов, на кото- 
рые круг поделен расходящимися из 
центра лучами-радиусами. Смысл гео- 
метрической символики М. восходит к 
весьма отдаленным по времени симво- 
лам природы: круг — к знакам солнца, 
квадрат — земли, треугольники -— гор и 
плодородия. 

Графическую М. ученые обнаружи- 
ли в священной книге ведических ари- 
ев, «Ригведе», в традиционной культу- 
ре народов Старого и Нового Света. 

Круг, поделенный на восемь равных 
частей, широко распространен в орна- 
ментах многих народов. М. является 
одним из центральных символов этни- 
ческой культуры осетин и присутствует 
во всех ее уровнях: ритуальная пища, 
хореография, архитектура, прикладное 
искусство. 

Важнейшим элементом в системе 
этнической культуры является пища. 

Ритуальные пироги у осетин быва- 
ют трех форм: круглые, треугольные и 
овальные. Круглые пироги пекутся при 
обращении основной молитвы к Богу 
(Хуыцау) и некоторым божествам 


(Мады-Майреем, Сафа и др.). 
Треугольные пироги посвящаются кон- 
кретным дзуарам — духам-покровите- 
лям (Уастырджи, Уацилла, Аларды и 
др.). Овальный пирог (гуыл), как прави- 
ло, печется в единственном числе из 
остатков теста для ритуальных пирогов 
в качестве гостинца ребенку. 

Анализ форм, используемых при из- 
готовлении круглых ритуальных осе- 
тинских пирогов, позволяет раскрыть 
сакральную символику восьмисегмент- 
ного круга, воссоздать семантику э30- 
терического знания осетин. 

Первая геометрическая фигура, воз- 
никшая при изготовлении ритуальных 
осетинских пирогов, — это круг. Круг — 
геометрический символ, известный во 
многих традициях как беспредель- 
ность, дремлющий перед пробуждени- 
ем космос. Кроме того, круг — это жен- 
ский символ. Вторая фигура осетин- 
ских ритуальных пирогов — круг с точ- 
кой в центре. Данная фигура широко 
известна как символ мирового яйца. 
«Ригведа», «Упанишады», «Брахманы» 
содержат в себе космогонический об- 
раз мирового яйца, из которого возник- 
ло все сущее. Образ космического яйца 
встречается в космогонических мифах 
самых разных народов, что свидетель- 
ствует о генетическом родстве, восхо- 
дящем к далекой эпохе индоевропей- 
ской общности. Готовые пироги ставят- 
ся, по традиции, на жертвенный трех- 
ногий столик (фынг), и старший в сво- 
ей молитве обращается к Создателю, а 
затем к остальным дзуарам, у которых 
просит благополучия, защиты, здоро- 
вья. Вслед за этим пироги разрезаются 
ножом на восемь сегментов. Последова- 
тельный анализ геометрической симво- 
лики, соблюдавшейся при изготовле- 
нии и разрезании круглых ритуальных 
осетинских пирогов, посвященных 
Создателю, позволяет заключить: риту- 
ал обращения к Хуыцау у осетин вос- 
производил в символической форме 
основные этапы и программу космоге- 
неза и антропогенеза. Если первые гео- 
метрические фигуры при изготовлении 
и разрезании пирогов (круг, круг с точ- 
кой в центре, круг пересеченный диа- 
метром) символизируют космогенез, то 
восьмисегментная М. — конечная фигу- 
ра разрезанных пирогов — должна яв- 
лять выражение циклического конца 
времени. 

Восьмисегментный круг-колесо 
широко известно во многих культур- 


ных традициях как солярный символ. 
На обратной стороне скифского зерка- 
ла, найденного в Келермесском курга- 
не, изображен круг, поделенный на во- 
семь частей. Из центра круга образует- 
ся лотос (по два лепестка в каждом 
сегменте), смысл которого становится 
ясен при рассмотрении изображений 
птиц и животных в каждой из восьми 
частей круга. Семантика композиции 
зеркала отражает троичную структуру 
мироздания в идеологии древних ин- 
доиранских племен — деление на верх- 
ний (боги), средний (солнце) и нижний 
(земля) миры. Таким образом, 
Келермесское зеркало в одной плоско- 
сти отразило осетинские пироги как 
троичную структуру мироздания и 
представления о циклическом характе- 
ре времени. 

М. присутствует в самых разных 
подсистемах этнической культуры осе- 
тин. Известно, что архитектурная фор- 
ма храмов древности и мегалитических 
сооружений заключала в себе важней- 
шие принципы мироздания. В 
Нартовском эпосе говорится о строи- 
тельстве большого Нартовского дома, у 
которого четыре угла и восемь граней 
(астфисынон ме цыппаркъуымон 
хедзар). Помимо горизонтальной, дом 
этот обладает и вертикальной структу- 
рой. Трехчастная модель мира выража- 
ется здесь в том, что опорные столбы 
подняты от Донбеттыра (нижний 
мир), матица привезена из ущелья фар- 
на (солнце — средний мир), надочажная 
цепь спущена с небес (верхний мир). 

Хорз хадзар, хорз хадзар, 

Астфисынон, цыппаркъуымон, 

Ахам, ахам фидар конд у. 

Цаджындзта Донбеттыртаей сласга, 

Ахам, ахам хадзар у. 

Аххарджыта Фарны комаей ласгг. 

Ахам, ахам диссаг конд у, 

Уладзаента Фарны комгй уадзга, 

Ахам, ахам райдзаст дзы у. 

Йз рахыс та ужларваей °рхасга. 

(Хороший дом, хороший дом, 

Восемь граней, четыре угла. 

Так крепко построен он. 

Опорные столбы подняты 

от Донбеттыров. 

Такой это дом. 

Матицы привезены из ущелья Фарна 

(солнечное ущелье. - В. Г’). 

Так чудесно он сооружен. 

Жерди спущены из ущелья Фарна. 

Так радует глаз он. 

Надочажная цепь принесена с небес.) 
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В Осетии большинство культовых 
сооружений строились по принципу 
М. (квадрат в круге). Причем ограды 
святилищ до конца ХХ в. представ- 
ляли собой замкнутый круг. Примером 
этому является святилище Реком: ква- 
дратное в плане здание имеет восемь 
внешних столбов и до конца ХХ в. 
имело круглую замкнутую каменную 
ограду. В Осетии строили и восьми- 
гранные склепы. М. присутствуют и в 
хореографии осетин. В частности, в 
зилеее кафт и соревновании в танце 
на носках между девицей и мужчи- 
ной, исследованных М. С. Тугановым. 
Восьмисегментный круг был излю- 
бленной формой орнамента в тради- 
ционном прикладном искусстве осе- 
тин. М. можно было видеть на цен- 
тральном опорном столбе, кресле 
(къелетджын), на намогильных 
стелах. 

Таким образом, М. — один из цен- 
тральных символов этнической культу- 
ры осетин, геометрический код мифо- 
логической модели мира. Можно пред- 
положить, что повседневное созерца- 
ние М. должно было гармонизировать 
сознание как отдельного индивида, так 
и этноса в целом, формируя у него осо- 
бенное мироощущение, связанное с по- 


рядком. 
Лит.: Газданова В. С. Мандала в этни- 
ческой культуре осетин // Газданова В. С. 


Золотой дождь. Вл., 2007. С. 196-204. 


В. С. Газданова 


МАНСУРОВ Николай Семенович 
(1858—1897) — публицист, знаток исто- 
рии и культуры осетинского народа, 
владикавказский корреспондент газет 
«Новое обозрение», «Русские ведомо- 
сти», «Каспий». Наиболее значитель- 
ные из его работ: «Гостеприимство у 
осетин», «Кавдасарды Тагаурского об- 
щества», «Первобытные осетины», 
«Обычай», «Суд у осетин» и др. В них 
М. освещает вопросы этногенеза осе- 
тин, сословно-поземельные отноше- 
ния, обычное право, семейную обряд- 
ность, судопроизводство и другие во- 
просы истории и этнографии Осетии. 
Суждения М. об этногенезе осетин 
ошибочны. 
Соч.: ППКОО. Кн. 2, см указ. 
Лит.: Косвен. Материалы. Ш. С. 169. 
Л. Ч. 


МАРЕМЫСС/АЕ / МАРЖМУССА — 
крутая каша из кукурузной муки. 


МАРГАС — название старинного обы- 
чая помощи, сущность которого в сле- 
дующем: родственники и знакомые 
своими продуктами устраивали помин- 
ки по умершему непосредственно по- 
сле наступления смерти. См. Хист, 
Хернеег. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ ИП 73. 
В. Т. 


МАРД БАВЖРЫНЫ ЖГЪДЖУТ- 
ТА ‘погребальные обряды’ — древней- 
шие обычаи, их появление вызвано ве- 
рой в загробную жизнь. «Признавая за 
мертвецами те же потребности, что и за 
живыми, допуская необходимость для 
них пищи и питья, древний человек ви- 
дел способ постоянного общения живу- 
щих поколений с теми, которые уже 
отошли в вечность» (Ковалевский). 

О погребальных обрядах осетин су- 
ществует богатая литература (Шегрен, 
Дубровин, Жускаев, Берзенов, Пфаф, В. 
Миллер, Ковалевский, Хетагуров). 

По представлениям древних осетин, 
загробный мир, считавшийся «истин- 
ным» (ещег дуне), похож на земной 
«ложный мир» (менг дуне) и располо- 
жен под землей, там все устроено так 
же, как и на земле. 

После распространения мировых 
религий — христианства и ислама — пер- 
воначальные представления о загроб- 
ном мире видоизменились, появилось 
понятие о суде божьем и возмездии за 
дурные дела. На следующей ступени 





эволюции в представлениях о загроб- 
ном мире местопребывание души пере- 
несено на небо, появились представле- 
ния о рае (0зенет) и аде (зындон). 
Осетинам известны захоронения в 
склепах (зеппадз) и в земле (ингвен). 
Этим видам захоронения предшество- 
вали погребения в катакомбах и камен- 
ных гробницах. 

Умершие делились на блаженных 
(чистые) и грешных (нечистые). К бла- 
женным относились скончавшиеся 
естественной смертью, от болезней, по 
старости, погибшие на войнах, при за- 
щите чести рода, фамилии. Их хорони- 
ли в родовых усыпальницах. К катего- 
рии нечистых причислялись осквер- 
нившие, обесчестившие род, самоубий- 
цы, колдуны — им не было места на ро- 
довых кладбищах. Вне родовых клад- 
бищ оставались и умершие от удара 
молнии, их хоронили в том месте, где 
их настиг удар (см. Цоппай). 

Когда наступает смерть, на крик и 
плач родных собираются соседи, одно- 
сельчане, родственники, в ближайшие 
селения направляется вестовой 
(хыергенег) на лошади, чтобы изве- 
стить о горе. 

Услышав недобрую весть, осетины 
тут же бросали свои занятия и, собира- 
ясь группами, спешно направлялись к 
родным покойного. Прибыв на место, 
участники траурной процессии 
(мерддзыгой) совершали обряд опла- 
кивания (иронвендаг), основную роль 


их _ А «4.2 ©. 2 


Ритуально-очистительная церемония -— возжигание огня на груди покойника. Худ. М. Туганов. 
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Двухъярусный склеп. С. Челиат. Фото Т. Шавлоховой. 


в котором играла искусная плакальщи- 
ца (хъарегеенег); ее эмоциональный 
плач никого не оставлял равнодушным. 
Мало знавшие семью ограничивались 
выражением соболезнования  (тее- 
ферфеес). 

Покойника одевали в новую одежду 
(черкеска, шапка, бешмет, оружие), 
чтобы он хорошо выглядел на том свете. 
Перед ним ставили свечу, яства, напит- 
ки, сладости. В помещении мужчины 
стояли по одну сторону, женщины - по 
другую. Строго соблюдался обряд при- 
читания; и мужчины, и женщины истя- 
зали себя и этим выражали свою скорбь. 

Первоначально вместе с покойни- 
ком клали оружие, личные вещи, посу- 





ду, утварь. Со временем 
личные вещи стали изобра- 
жать барельефом на мо- 
гильных столбах (плитах). 

Вплоть до сер. ХХ в. в 
горной Осетии покойника 
хоронили в день смерти 
(если успевали), иначе — на 
второй день. Это время со- 
блюдается и ныне среди 
осетин-мусульман. Что ка- 
сается христианской части 
населения Северной Осе- 
тии и всей Южной Осетии, 
там принято предавать зем- 
ле покойника на 3—4 день 
после кончины. 

Осетины в прошлом, да 
и ныне, предпочитают быть 
похороненными на родовом 
кладбище. Известны фак- 
ты, когда в течение дли- 
тельного времени пересе- 
ленцы с Севера на Юг пере- 
возили умерших через пе- 
ревалы Центрального Кав- 
каза, чтобы похоронить их 
на родовом кладбище. 

В траурной процессии 
принимало участие почти 
все взрослое население, за 
исключением престарелых 
и больных. Близкие женщи- 
ны всю дорогу оплакивали 
усопшего, продолжая бить 
себя по голове и царапая 
лицо. За гробом следовали 
мужчины, затем женщины 
(у южных осетин — наобо- 
рот). По дороге на кладби- 
ще исполняли обычай 
мардеенцой: на полпути 
медленно двигавшаяся тра- 
урная процессия останавливалась: по- 
койника ставили на землю лицом к вос- 
току, как бы давая ему «передохнуть». 

По прибытии на кладбище покойни- 
ка клали у края могилы. Здесь его окру- 
жали женщины, которые совершали 
последнее оплакивание. Затем совер- 
шался знаменитый обряд посвящения 
коня покойнику (беехфеелдисын), если 
это мужчина. 

По окончании обряда покойника 
очищали огнем — зажигали порох на 
его груди; огонь зажигали и в могиле, 
после чего туда опускали умершего. 
Хоронили лицом к востоку. На второй 
день после похорон женщины 
Дагомского прихода шли на кладбище, 


забирая с собой горячую золу или 
угольки, шепки от гроба и по два пиро- 
га, начиненные мясом, сыром и мас- 
лом. 

Члены семьи и близкие родствен- 
ники носили по умершему траур 
(сау дарын), устраивали состязания 
(бырен хъил), большие и малые 
скачки (дугъте) и, начиная со дня 
похорон, — многочисленные помин- 
ки (хист). 

Лит.: Шегрен. Осетинские исследования. 
С. 56-65; Дирр. В Тагаурской. С. 263; М ил- 
лер. ОЭ П 285-288; 
Современный обычай. 1. С. 81; 
Ранние формы религии. М., 1964. С. 210; Жу- 
скаев. Похороны у осетин-алагирцев // ППКОО. 


Ковалевский. 


Токарев. 


Кн. 1. С. 133-136; Кокиев. Склеповые соору- 
жения. С. 51; Магометов. КБОН 375-387; 
Берзенов. ПИКОО. Кн. 1. С. 100-101; 


Калоев. Обряд посвящения коня у осетин // УП 


МКАЭН, М.., 1964; Гаглоева. Культ мертвых. 
С. 59-63 и сл.; Барахъты Е. На фыделты 
бынта // МД. 1992. № 8. С. 106-109. 


Л. А. Чибиров 


МАРДАЕНЦОЙ - См. Мард баверыны 
егъдеФутте. 


МАРДЫ ДУРТИАЕ — см. Цыртдзеевен. 


МАРДЫ КАНД / МАРДИ КАНДАЕ 
— название части движимого имуще- 
ства, доставшегося прямым потомкам 
по женской линии, для их содержания, 
а главное: для погребения и для поми- 
нок (на случай смерти). По обычаю, 
когда умирал старший в семье, не оста- 
вивший мужского продолжения, его 
движимое и недвижимое имущество 
делилось между ближайшими род- 
ственниками по мужской линии. Другое 
название — «марддзаг». 
Лит.: Есиев А. Обычное земельное право 
и право землевладения горных осетин Терской 
области // ППКОО. Кн. 6. С. 375-381. 
Л. Ч. 


МАРДЫ ТАРЫ ДЗЫККУЙЫ БЫН- 
ДЗЫГ ЖВЖРЫН 6. ‘класть клок 
волос в гроб покойника’ — в прошлом 
обычай у осетин. Когда у молодой жен- 
щины умирал супруг, клок ее волос от- 
резали и клали в гроб. Этот акт расце- 
нивался как обет верности до гроба, как 
ее решение остаться вдовой. 

Х. Ц. 


МАРИА - в эпосе Даредзантее пле- 
мянница Бога, вторая супруга Иамона, 
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мать Амырана. М. живет на Черной 
горе в роскошном дворце. 
ЛЧ. 


МАРИНЬОЛА Иоанн фра Джованни 
деи (ок. 1290-1359) — францисканский 
монах, был с христианской миссией в 
Китае. Выехав из Авиньона в 1338 году, 
вернулся в Европу в 1353 году. Оставил 
ценные сведения о многих кавказских 
народах, в том числе и аланах. В своей 
книге «Хроника Иоанна Мариньола, 
флорентийца, епископа Визиньян- 
ского», автор, подчеркивая благород- 
ность происхождения алан и их при- 
надлежность к христианскому миру, 
называет их «величайшим и благород- 
нейшим народом мира: всех красивее и 
храбрее их мужчины». 

Соч.: Хроника Иоанна Мариньола, флорен- 
тийца, Визиньянского // ОГРИП, 
С. 22—23. 


епископа 
Л. Ч. 


МАРКОВ Евгений Львович (1835— 
1903) — писатель-путешественник, ли- 
тературный критик, этнограф, выдаю- 
щийся исследователь Крыма и 
Кавказа. В объемистой книге М. о на- 
родах Кавказа содержится очерк об 
осетинах (происхождение, религия, 
эпос, быт и нравы, влияние на осетин 
русской цивилизации). М. считает 
осетин «интересным и загадочным 
народом», «самым любопытным на- 
родом Кавказа». 

Соч.: Очерки Кавказа. Изд. 2-е. 1904; Одежда 
кавказцев. К., 1883, №№ 188, 189 и др. (См. 
ППКОО. Кн. 1.С. 227-228.) 

Ч 


МАРКОВИН Владимир Иванович 
(1922—2008) — д.и.н., засл. деят. науки 
РФ. Окончил литфак Дагестанского 
госпединститута им. С. Стальского 
(ныне Дагестанский госуниверситет), 
аспирантуру ИИМК АН СССР. 
Известный ученый-кавказовед, спе- 
циалист в области археологии, древ- 
ней и средневековой истории и куль- 
туры Северного Кавказа, М. является 
автором более десятка крупных моно- 
графических исследований и около 
300 статей, в которых наряду с исто- 
рией и археологией затрагиваются во- 
просы этнографии, архитектуры, ис- 
кусства, религии, мифологии, устного 
народного творчества народов 
Северного Кавказа, в том числе и осе- 
Тин. 
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Соч.: К вопросу о язычестве; Культура пле- 
мен Северного Кавказа в эпоху бронзы (П тыс. до 
н.э.) // МИА СССР. № 93. М., 1960; Дольмены 
1978; 


хорочоевская культура // Археология. 


Западного Кавказа. М., Каякентско- 
Эпоха 
бронзы Кавказа и Средней Азии. Ранняя и сред- 
няя бронза Кавказа. М., 1994; Некоторые особен- 
ности осетинской башенной архитектуры // КЭС. 
М., 1976. Т. 1. С.222-237. 

Лит.: Древности Северного Кавказа // 
Сборник в честь В. И. Марковина. Махачкала, 
1998. 


Б. Т. 


МАРОЙ — обрядовый плач (рыдания) 
по умершему, в котором принимали 
участие искусная плакальщица 
(хъареггенеег), близкая родня покойни- 
ка (мать, жена, сестры) и группа жен- 
щин. Обычно они становились около 
покойника и били себя в такт по щекам, 
приговаривая: «Дее-0еей, се де-деей», за- 
тем плакальщица нараспев произноси- 
ла слова плача, никого не оставлявшие 
равнодушными. 

М. - архаичный обряд, в настоящее 
время упоминается в проклятии: Марой 
дыл факаной (да пусть совершат над 
тобой марой). У дигорцев М. — обряд 
оплакивания, совершаемый мужчина- 
ми над покойником. 

По мнению В. И. Абаева, слово «ма- 
рой» восходит к древнеиндийскому та- 
гапа и означает смерть. 

Лит.: Х етагуров. ПСС. В 5т. Т. У. 
С. 363-365; А баев. ИЭСОЯ П 74; Таказов. 
Словарь и др. 

А. К. 


МАРР Николай Яковлевич (1864—1934) — 
русский и советский востоковед и кав- 
казовед, филолог, историк, этнограф и 
археолог, академик Императорской ака- 
- демии наук 
(1912), затем — 
академик и 
вице-президент 
АН СССР: 
После револю- 
ЦИИ получил 
широкую — из- 
вестность как 
создатель «но- 
вого учения о 
языке», или 
«яфетической теории». Выдающийся 
ученый, М. одним из первых обратил 
внимание на этнографический матери- 
ал как на незаменимый исторический 
источник и на протяжении всей своей 






Н. Я. Марр. 


научной деятельности сохранил к нему 
интерес. Базируясь на конкретных ра- 
ботах по этнографии народов Кавказа 
(преимущественно армян), М. высоко 
ценил этнографическую науку, прида- 
ющую исследованиям «свой собствен- 
ный свет и новый материал». По пору- 
чению — Этнографического отдела 
Русского музея М. собрал коллекцию 
одежды, бытовых предметов, модели 
жилищ и хозяйственных построек, раз- 
работал комплексные вопросы изуче- 
ния различных сторон материальной и 
духовной жизни народов Кавказа. По 
словам Л. Я. Штернберга, М. доказал 
тесную связь, существующую между 
языком, мышлением и материальной 
культурой, и ратовал за «переход от 
формальной лингвистики к истории че- 
ловеческой культуры, к этнографии». 
М. подвергли суровой критике и лишь 
недавно стали заново обращаться к его 
научному наследию и переосмысливать 
его. 

М. принадлежит высказывание об 
этногенезе осетин — рассмотрение их 
как одного из кавказских племен, кото- 
рое на определенном этапе своего раз- 
вития подверглось языковой ассимиля- 
ции со стороны ираноязычных племен. 
Тем самым ученый сводил на нет роль 
ираноязычного элемента в процессе 
формирования осетинского народа. В 
этом вопросе ни М., ни его последова- 
тели (Е. И. Крупнов и др.), считавшие 
осетин ираноязычными автохтонами 
Кавказа, не смогли подкрепить свои до- 
ВОДЫ убедительными данными. 

Соч.: Избр. раб. Т. 1-5, М.-Л., 1933-1937. 

Изд. АН СССР: Оззейса-ЛарВейса. П., 1918; 
К истории передвижения яфетических народов с 
Юга на Север Кавказа // ИАН. 1916. С. 1370-1406 
и др. 
В. А. Николай 
Яковлевич Марр. Очерки о его жизнедеятельно- 
сти. 3-изд. М.-Л., 1942; Цулая Г. Марр Н. Я. как 
этнограф / КЭС(М). Т. УТ. 1976 и др. 


Лит.: Миханкова 


Л. 


МАРХО / МАРХУА ‘пост’-соблюдался 
осетинами дважды в году. Первый — 
предшествующий Рождеству (Цыппурс) 
продолжительностью от одной до двух 
недель, преследовал целью очищение 
от зла накануне Ног бон. Второй семи- 
недельный — Великий пост (Стыр мар- 
хо) начинался после окончания Урсы 
къуыри и продолжался до наступления 
Куадзеен. На время М., заимствованно- 
го из христианства, осетины отказыва- 
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лись от мясо-молочной продукции и 
питались преимущественно сухим хле- 
бом, бобами, горохом, соленьями, ры- 
бой. Хотя им и не ведомы были все дог- 
мы православия, посты соблюдались 
строго. Имели место в быту осетин и 
кратковременные индивидуальные по- 
сты (Дзуары лег в праздник Дзывгъисы 
Уастырджи и др.). 

На период Великого поста приходи- 
лись известные праздничные и поми- 
нальные дни: Тутыр,  Хор-хор, 
Лауызиенен, Астееумархо, Зулчъыты 
бон, Зазхжессеен, Къутугеенеен. 

В прошлом осетины соблюдали пост 
и в честь Богородицы — Майржемы М. 

Лит.: Дубровин. История войны. С. 300. 

Л. Ч: 


МАРЦЕЛЛИН АММИАН (333-391) 
— видный историк эпохи заката Римской 
империи, грек по происхождению. В 
353-363 гг. принимал участие в войнах 
с персами и германцами. В 378 г. посе- 
лился в Риме, где на латинском языке 
написал «Деяния», задуманные как 
продолжение «Анналов» и «Истории» 
Тацита. Фундаментальный труд М. в 31 
книге охватывал период от правления 
императора Нервы до смерти Валента 
(96-378 гг.). До нас дошло лишь 18 книг, 
описывающих события 353-378 гг. 
Особое значение имеют данные М. о 
скифо-сарматских племенах, подроб- 
ная характеристика быта алан. 

В «Деяниях» аланы предстают коче- 
выми племенами эпохи военной демо- 
кратии. Интересны свидетельства М. 
об этнографических особенностях 
алан: характере жилищ, хозяйственных 
занятиях, роли войны и военной орга- 
низации, религиозных представлениях, 
специфике социальной структуры ран- 
них алан и системы отношений между 
различными сословиями. 

Соч.: История / Пер. Ю. Кулаковского и 
А. Сонни. Киев, 1906-1908. Вып. 1-Ш; История / 
Пер. В. В. Латышева // ВДИ. 1949. № 3. С. 283— 
305; Римская история / Вступ. статья и ред. 
Л. Ю. Лукомского. СПб., 1994. 

Лит.: Соколов В. С. Аммиан Марцеллин 
как последний представитель античной историо- 
графии // ВДИ. 1959. № 4. 

Ф. Г. 


МАССАГЕТЫ — кочевые племена, 
обитавшие в Закаспии и Приаралье в 
раннем железном веке. Этноним «мас- 
сагеты» имеет восточноиранское про- 
исхождение и состоит из трех частей: 


«масс», «сака» и «та», означая «боль- 
шая сакская (скифская) орда». Входили 
в обширную группу североиранских 
племен (наряду со скифами, савромата- 
ми, саками, исседонами и др.). М. от- 
носятся к большой европеоидной расе. 
Язык относится к северо-восточной 
подгруппе иранской языковой группы, 
бесписьменный; реликты его просле- 
живаются в иронском диалекте осетин- 
ского языка. 

Согласно источникам, М. известны 
не позднее УШ в. до н.э., когда вытес- 
нили на запад скифов. В 530 г. до н.э. 
под руководством царицы Томирис 
уничтожили войско персидского царя 
Кира П. Воевали и против другого пер- 
сидского царя Дария [ (в 517 г. до н.э.). 
Античные писатели характеризуют М. 
как воинственных скотоводов-кочев- 
ников. В то же время часть М. жила 
оседло. 

С последних вв. до н.э. М., тесни- 
мые сакскими племенами, форсируют 
Волгу и с начала н.э. появляются на 
Северном Кавказе. — Расселившись 
здесь, они сыграли заметную роль в эт- 
ногенезе и истории алан. 

Наличие государственности мало- 
вероятно, хотя упоминается царица 
Томирис. Основу хозяйства равнинных 
М. составляли овцеводство и коневод- 
ство. Приморские и приречные племе- 
на сочетали овцеводство с рыболов- 
ством, часть племен занималась только 
рыболовством. Отмечается слабое зна- 
комство с железом и замена его цветны- 
ми металлами. Из обычаев зафиксиро- 
вано сохранение общности жен, риту- 
альный каннибализм, кровная месть. 
Подчеркивается воинственность М. В 
основе религиозных представлений — 
солнцепоклонничество. — «Массагеты 
признают за божество только солнце и 
приносят ему в жертву лошадей» 
(Страбон). Основными источниками 
по истории и этнографии М. являются 
сочинения /еродота, Страбона, Квинта 
Курция Руфа. 

Лит.: Толстов С. П. Древний Хорезм. М.., 
1948; Струве В. В. Дарий [Г и скифы 
Причерноморья // ВДИ. 1949. № 4; Вайнбер 
г Б. И. Памятники куюксайской культуры // 
1979; 


МандельштамА. М. К характеристике 


Кочевники на границах Хорезма. М., 


памятников ранних кочевников Закаспия // 


КСИА. Вып. СХГУП. 1976; Скифы: 
Хрестоматия / Сост., введение, коммент. Т. М. 
Кузнецовой. М., 1992; Степная полоса 


Азиатской части СССР в скифо-сарматское вре- 


мя // Археология СССР. 1992; Пьянков И. В. 

Массагеты Геродота // ВДИ. М., 1975. № 2; 
Кузнецов В. А. Очерки. 

Ф. Х. Гутнов, 

Б. В. Техов 


МАСУЛИ (Абу-ль-Хасан Али ибн аль- 
Хусейн аль-Масуди) (ок. 896-956) — 
арабский историк, географ и путеше- 
ственник, родом из Багдада. Большую 
часть своей жизни провел в путеше- 
ствиях. Побывал в Индии, Китае, в 
прилегающих к Каспийскому и 
Черному морям странах, Сирии, 
Палестине, Египте. Из семи историко- 
географических трудов М. наибольший 
интерес представляют «Зеркало вре- 
мени» и «Средняя книга», в которых 
помимо общегеографических сведе- 
ний о земле, рассказов о царях древ- 
них греков, римлян, истории арабов 
содержится историко-этнографическое 
описание различных стран и народов. 
В частности, М. сообщает не потеряв- 
шие значение данные о расселении, 
общественном строе и быте средневе- 
ковых алан. 

Лит.: Энциклопедический словарь Ф. А. 
Брокгауз и И. А. Ефрон. Т. ХУШа. СПб., 1896. 
С. 776. 

Л. Ч. 


МАТАЕРА — кожаный мешок большого 
объема для хранения воды. 


МАТКЪЕЛ / ФЕППАРЗ — бревно, 
уложенное между очагом и соломен- 
ным ложем (постелью) в горской сакле 
для предохранения последнего от огня. 

Л. 


МАТРИАРХАТ — предки осетин (ски- 
фы, сарматы, аланы) были в числе 
древних народов, прошедших в своем 
общественном развитии эпохи и матри- 
архата, и патриархата. Отдельные пере- 
житки матриархата сохранились в 
патриархально-родовом быту осетин и 
нашли свое проявление в обрядово- 
ритуальной жизни народа. В частности, 
у них и по сей день котируется родство 
по матери, почти не уступая родству по 
отцовской линии. Когда девушка выхо- 
дила замуж, дядя по матери, а не род- 
ной отец, удостаивался самого пре- 
стижного подарка от жениха — коня 
(мады `фсымары бах). Особое место 
среди родни матери отводилось пле- 
мяннику (херефырт), которому ока- 
зывалось исключительное внимание, 





вплоть до защиты его чести при кров- 
ной мести. Известно, что новогодний 
ритуальный пирог сертхурон делился 
между членами большой семьи; исклю- 
чение составляли лишь младенцы в 
утробе матери и племянник. О пере- 
житках М. свидетельствует и то, что не- 
которые роды в Осетии, даже фратри- 
альные объединения, вели свое наиме- 
нование от женщины  (Хуыбыл, 
Хуыбылта), а выйдя замуж сохраняли 
свое девичье фамильное (родовое) имя: 
эпические — Быценон, Къармеегон, осе- 
тинские Бырнацон, Хуытиан. Ничем 
иным, как пережитком М., не является 
сохраняющийся запрет бракосочетания 
как с родственным кругом по отцовской 
линии, так и по материнской линии, 
вплоть до третьего (и более) поколения. 
Существующий в Осетии обычай 
мидеегмой, согласно которому, вступив в 
брак, жених остается жить в доме невест- 
ки, также является отголоском матриар- 
хально-родового строя. Пережитком М. 
следует рассматривать и праздник 
Кеехцесенен, и подарок женихом коня ма- 
тери невесты (мады беех). Выражением 
этих пережитков является прежде всего 
многоженство, левират, исключительно 
высокое положение женщины в 
патриархально-родовом обществе (она 
могла остановить любое кровопролитие), 
неувядаемый образ славной нартовской 
героини — мудрой Сатаны, спасавшей 
Нартов в критические ситуации и помо- 
гавшей им советами. 

С развитием скотоводства господ- 
ствующее положение в семье постепен- 
но перешло к мужчине, а на смену М. 
пришел патриархат. См. Мадизеен. 

Лит.: Ванеев. Из истории родового быта. 
С. 8-34 и др.; Ковалевский М. М. Родовой 


быт в настоящем недавнем и отдаленном про- 


шлом. Вып. 1. СПб., 1905; Кулов К. Д. 
Матриархат в Осетии // ИСОНИИ. Вып. УШ. 
Ордж., 1935. 

Л. А. Чибиров 


МАХСЫМ/® / МАХСУМ/ - брага, 
изготовленная из проса, кукурузы (без 
хмеля), приятная на вкус, процеженная 
и перебродившая. Состоятельные осе- 
тины настаивали М. на меду и дрож- 
жах, отчего она получалась прозрач- 
ным и более крепким напитком. 
Известна также у балкарцев и карачаев- 
цев под названием «бозе». Древнее на- 
звание — быратгъ. 
Лит.: Шанаев. Свадьба. С. 15 и др. 
Л. 9. 





МАЧЪИДОН / МАКЪЕДОН Алыксан 
[Александр Македонский] — персонаж 
осетинских исторических преданий. В 
памяти народа 
сохранились два 
сюжета из мно- 
гочисленных 
легенд и преда- 
ний. Содержа- 
ние первого из 
них имеет фи- 
лософско-нрав- 
ственный — ха- 
рактер. В нем 
воспеваются под- 
виги «молодого и бедного царя», дают- 
ся яркие картины укрощения им необъ- 
езженного жеребца, победы над царем 
Востока в единоборстве с помощью 
разумного коня. В предании создан об- 
раз справедливого правителя, защитни- 
ка обездоленных. Но образ дается в 
развитии, в повествовании прослежи- 
вается превращение благородного ви- 
тязя в завоевателя и угнетателя. М. от- 
правляется на поиски источника жизни, 
но страж неприступной крепости пре- 
поднес ему поучительный урок: дал 
ему кость глазницы, которая на чаше 
весов перевешивает тяжесть доспехов 
царя. Тайну разгадал странствующий 
старец. Он всыпал в глазницу горсть 
земли, и чаши весов стали вровень. 
Аллегория гласит: глаз может насы- 
титься только землей; лишь в могиле 
находят успокоение жадность и другие 
порочные страсти человеческие. 
Второй сюжет повествует о том, что 
царь утвердил обычай лишать жизни 


А. Македонский. 





А. Македонский. Худ. М. Джикаев. 
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человека с появлением седины. 
Покорив все страны и народы, М. отва- 
жился на покорение рая. С отборным 
отрядом им довелось плутать в потем- 
ках Царства мертвых. Отчаялся М., но 
юноша, нарушивший обычай и сохра- 
нивший жизнь старому отцу, вывел их 
на белый свет. По совету старика сын 
отправился в поход на лошади, оставив 
ее жеребенка дома: лошадь и выводит 
людей из мрака царства Барастыра. 
Узнав о мудрости старика, царь отме- 
нил бесчеловечный обычай. Более того, 
уступил ему свой трон, но и старик не 
оправдал надежды людей: стал обык- 
новенным тираном. В легендах выра- 
жена несбыточная мечта народа об иде- 
альном монархе. С другой стороны, в 
преданиях отражается фольклорная 
традиция связывать обычай с деяниями 
известной личности. Предания утверж- 
дают силу добра и разума, извечное 
стремление к справедливости. 

Ш. Ф. Джикаев 


МАГАЕЛ - детская игра. На каждую 
грань деревянного кубика наносится 
определенное количество черточек. 
Играют пятеро. Они по очереди броса- 
ют М. Тот, у кого выпадает три черточ- 
ки — честный и справедливый человек; 
у кого одна — «лгун», у кого грань с «Х» -— 
«палач». Обладатель шести черточек — 
‹елдар. Пятый участник не кидал М. — он 
считался «ханом». Между детьми про- 
исходит диалог в соответствии с выпав- 
шими ролями. Дети в процессе игры 
учатся общаться, задавать вопросы, 
фантазировать и т.п. 

ИВТ. 


МАГГУЫЛТАЕ — обрядовые хлеба с 
изображением креста на лицевой сто- 
роне, которые пекла хозяйка в первый 
день выхода на пахоту. Пахарь бросал 
их на землю. Если они падали лицевой 
стороной вверх — к урожаю; затем их 
«засевали» с семенами. 

л.ч9. 


МАЕГРА -— супруга Арыга, жили до 
всемирного потопа, когда люди еще не 
знали Бога и законов общественной 
жизни. Бог решил наказать людей 
потопом за их грехи, а к праведной чете 
отправил ласточку, свою посланницу, и 
та посоветовала им построить ковчег 
(чырын) и забрать с собой злаки, скот, 
животных и птиц. Когда вода стала 
отступать, супругам о появлении суши 
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сообщила ласточка, и благодарные 
люди резрешили ей лепить гнездо в их 
жилище. По легенде, от этой 
супружеской пары произошли все 
народы, они размножились, разошлись 
по разным странам и стали говорить на 
разных языках. Истоки осетинского 
предания восходятк сюжету библейской 
легенды о потопе. 
Лит.: Джыккайты. Ирон таурагьтг. 
С. 48—49. 
Ш. Дж. 


МЕГУЫРАТГ — один из представите- 
лей старшего поколения Нартов. М. 
распределил состояние Аце между его 
тремя сыновьями. Как известно, млад- 
шему брату Ацемеезу досталась золо- 
тая свирель. 

л.ч. 


М/АЕГУЫРГУР ‘попрошайка” — слово 
это употребляется в осетинском языке, 
хотя само попрошайничество не было 
характерным для осетин ни при каких 
обстоятельствах. Тому ярким свиде- 
тельством являются слова, сказанные 
М. Кипиани в своих «Путевых замет- 
ках...»: «Нельзя не удивляться, напри- 
мер, тому, что среди осетин вообще — 
ни в Закавказском крае, ни на Северном 
Кавказе нельзя найти нищего. Этим 
редким явлением Осетия обязана своим 
прекрасным обычаям, в силу которых 
осетины всеми мерами стараются, по 
возможности, поддерживать своих бед- 
няков». 

Лит.: Кипиани М. От Казбека до 
Эльбруса. Путевые заметки о нагорной полосе 
Терской области. Вл., 1884. С. 29. 

Л. Ч. 


МАЗДЕДЖЫ МАДЫМАЙРАЖМ — 
храм в Моздоке во имя чудесной 
Иверской Божией Матери. Согласно ле- 
генде, икона царицей Тамарой была по- 
дарена жителям с. Майрамыкау 
Куртатинского ущелья за их благоче- 
стие и твердость в христианской вере. 
Переселяясь на плоскость (конец ХУШ 
в.), жители селения взяли с собой и ре- 
лигиозную святыню. Расположившись 
на ночлег близ Моздока, арба (на кото- 
рой везли икону) запылала, осветив яр- 
ким огнем всю окрестность. Наутро 
волы, запряженные в арбу с иконой, не 
смогли сдвинуться с места. По распо- 
ряжению епископа Гая Бараташвили 
(Токаова) на том месте в 1797 г. был по- 
строен храм Успения Божией Матери. 





Моздокская (Иверская) Икона Божией Матери. 
ХИ в. 


Икона долгое время оставалась религи- 
озной святыней осетин-христиан. 
Л. Ч. 


МАЙ ‘луна’, ‘месяц’ — согласно леген- 
де, для освещения мира Бог сотворил 
два больших светящих шара: один из 
них должен был светить на небе днем, 
другой — ночью. Каждый из них хотел 
быть дневным светилом. Спор между 
ними решил Бог, предложив обоим лечь 
спать: тот, кто проснется в момент от- 
деления ночи от дня первым и появится 
на небосклоне, будет дневным свети- 
лом, а другой — ночным. Проснувшись 
утром один из них увидел, что другой 
уже на небе и озирает с высоты вселен- 
ную. Тот устыдился, не посмел больше 
взойти на небо и поднялся, когда пер- 
вый шар спустился за горы (горизонт). 
С того времени стали чередоваться 
на небе солнце и луна. У осетин М. и 
название планеты, и каждой из 12 ча- 
стей года. 
Лит.: Н. К. Осетинская легенда «Солнце и 
Луна» // ППКОО. Кн. 6. С. 260-261. 
ПЧ. 


МАЙЫ КЪЖЛИНДАР ‘лунный ка- 
лендарь” — древняя система исчисления 
продолжительности календарных ме- 
сяцев, связанная с изменением фаз 
луны, поскольку движение луны было 
заметнее для человека и совершалось в 


более короткий период времени, чем 
движение солнца. Природная наблюда- 
тельность позволила древним людям 
установить последовательность лун- 
ных фаз: новолуние, постепенное за- 
полнение в первой четверти, полнолу- 
ние в последней четверти, постепенное 
уменьшение и исчезновение и опять 
уже новый круг, исчисляемый с новолу- 
НИЯ. 

Исчисление времени по лунному 
календарю бытовало у осетин с древ- 
нейших времен. Месяц состоял из 
четырех недель и насчитывал 28 
дней, исчисляемых по новолунию. В 
общей сложности по лунному кален- 
дарю год состоял из 361 дня, а четы- 
ре дня и 6 часов складывались в об- 
щем кругу года. Полный цикл изме- 
нения формы видимой части луны 
считался одним месяцем. По размеру 
лунного диска определяли конец ста- 
рого месяца и начало нового. Лунный 
календарь не был совершенным и по- 
тому не лег в основу исчисления вре- 
мени у осетин. 

Лит.: Христианство в Осетии. ВЕВ. 1890. 
№ 14; Чибиров. НЗКО 24; Уарзиати. ПМО 
13-33. 

Ч. 


МАЙХОР (мн. МАЙХОРТА) / 
МАЙХУАР (мн. МАЙХУАРТА.) 6. 
‘поедающие, пожирающие луну’ — по- 
нятие, связанное с лунными затмения- 
ми. Олицетворяя живую природу, осе- 
тины и их предки верили в существо- 
вание высшего, злого по натуре духа, 
представлявшегося в виде великана, 
дракона или чудовищного зверя, спо- 
собного проглотить или украсть 
луну. Во время затмений,-а также в 
ночь под Новый год (Ног бон) осети- 
ны, как и многие другие народы, 
стреляли из ружей в сторону луны, 
били в медные тазы, чтобы ее враги 
испугались и оставили луну в покое. 
Согласно другой версии легенды, ме- 
сяц — это юноша, которого две неде- 
ли пожирает сестра-ведьма, а две не- 
дели восстанавливает любящая жена. 
Следует полагать, что сказание это 
объясняет не затмение, а фазы луны. 

См. Хурхорте. 
Лит.: Тменовы. Нарты и ноосфера. С. 74. 
В.Т. 


МАКЪУЫЛ / БЖКЪУЖЛ -— копна 
сена, зерновых культур. В горной 
Осетии М. складывали на меехъи и пе- 








Спуск копен на дно ущелья. Худ. Г. Самбегов. 


ревязывали травяной веревкой 
(фасалбаендан). М. зерновых состоит 
из десяти уыгес, а уыгас включает в 
себя 7 снопов. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 85. 
Р. Дз. 


МЖЛАЗАНАЕГ - в Нартовском обще- 
стве так называли женщину, у которой 
дети умирали по рождении. 


МАЖЛИКК / МАЕЛЕК (араб.) малак, 
мала-ик — мн. ч. — ангелы, одна из трех 
категорий разумных существ, наряду с 
людьми и  джинами, созданных 
Аллахом, и означает «посланец», слуга 
Аллаха. В Нартиаде и вообще фолькло- 
ре осетин употребляется как социаль- 
ный термин — правитель, селдар, князь. 
Нарты обычно не ладили с ними. Так, 
в сказании «Уырызмаг ма Длдар- 
маликк» М. был злейшим врагом на- 
ртовского Уерхеега, чей внук Уырызмеег 
смог наказать обидчика. Батрадз, бу- 
дучи еще младенцем, проявил ум, на- 
ходчивость и силу в борьбе с войсками 


М. Сауденджыза (Черноморского). 
Враждебным для Нартов был и 
Схуалия-малик. — Мергъуыдз, сын 


Фарнага, женился на дочери Гуннты- 
малика, а вслед за ним и Уастырджи 
взял второй женой другую его дочь, 
став свояком нартовского Маргуыдза. 
Все М. жили в степях, у моря; созда- 
ется впечатление, что все они, за ред- 
ким исключением, были владетель- 
ными персонами исламской Золотой 
Орды, враждебной Нартам, однако 
браки между ними, по-видимому, слу- 
чались. 

Ан. Х 


МЕНГЦЕСГОМ / МЕНГДЗЕСГОН 





МЖЛХЪЫ БЫ- 
‚’ ДЫР — эпическая 
‚ страна, место охоты 
’ Нартов. Возможно, 
так называется бас- 
сейн р. Малка. 

Лит.: Нарты кад- 
джыта. (А). 3. С. 639; 4. 
С. 474. 


МАНЖУ / МА- 
НУ ‘пшеница’ 
— хлебный злак, из- 
вестный — предкам 
осетин с древней- 
ших времен. В от- 
личие от других 
зерновых занимал 
особое место в ре- 
лигиозном быту осетин, о чем свиде- 
тельствуют материалы этнографии и 
фольклора. В ее почитании ярко про- 
слеживаются отголоски древнего куль- 
та съедобных растений. Самый суро- 
вый и «капризный» из покровителей 
осетин — Аларды требовал к своей пер- 
соне особого уважения. Только ему в 
песне обещали приготовить различные 
пироги из пшеницы, растущей на юж- 
ном склоне. Пшеницу, предназначен- 
ную для приготовления пирогов в честь 
особо чтимых божеств, прежде чем от- 
нести на мельницу, мыли. На этой 
основе возник праздник Уациллайы 
чъириаг сехсын. За неделю до насту- 
пления праздника Тбау-Уацилла жен- 
щины ближайших аулов носили на бе- 
рег реки предназначенную ему долю 
пшеницы, мыли и сушили ее там же, а 
затем мололи к празднику. Вареные 
пшеничные зерна как главное блюдо 
ставят у изголовья покойника на поми- 
нальный стол. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 399-400; П 92 и др. 
Л.Ч: 


МАЕНГАГЪУЫСТ ‘навес, сарай’ — не- 
обходимый элемент двора в усадьбе 
осетина, где хранили посуду, кололи 
дрова, укрывались от дождя. Величина 
и планировка М. зависели от состоя- 
тельности хозяина. Наибольшее рас- 
пространение имел в плоскостных се- 
лах. 

Л. Ч. 


МАНГАРД ‘лжеприсяжник’-— торже- 
ственность и высокий пиетет, которы- 
ми сопровождалось принятие присяги 
(ард), позволяет рассматривать ее как 
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клятву верности, высоко чтимую в об- 
щественной жизни. Этим объясняется 
и презрение общества к тем, кто легко- 
мысленно и недобросовестно относит- 
ся к ней. Люди, давшие ложную прися- 
гу, осуждались обществом и были вы- 
нуждены спасаться бегством в другие 
края. Слово М. воспринималось как ру- 
гань, часто служило началом кровных 
разборок. К нарушению клятвы народ 
относился с суеверным страхом. Даже 
встреча с лжеприсяжником считалось 
несчастьем. 

Лит.: Шанаев Дж. Присяга по обычному 
праву осетин // ССКГ. Вып. УП. Тифл., 1873. Отд. 
1. С. 9-11; ПНТО. 1. С. 65; 2. С. 141 и др. 

ЛЧ. 


МАНГ ДУНЕ / МАНГА ДУЙНЕ 
‘ложный мир” — согласно представлени- 
ям осетин, существующий реальный 
мир, в котором проживают люди — М.д. 
М.д. был известен и под названием Урс 
дуне (белый свет), под которым под- 
разумевался мнимый, смертный мир в 
отличие от «бессмертного», всегдашне- 
го потустороннего мира сецеег дуне. 

Л. Ч. 


М®НГЦАСГОМ / МАНГДЗАС- 
ГОН 6. ‘ложное лицо’ — маска. 
Первоначальная функция маски и свя- 
занных с ней всех известных способов 
маскировки (ряжения) сводится к 
стремлению преобразить себя, перево- 
плотиться в иное существо, создав при 
этом конкретный образ. М.ц. связана с 
переходами и метаморфозами, искус- 
ственными нарушениями существую- 
щих границ и норм в обществе. 





Осетинские самодельные куклы. Худ. М. Туганов. 
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Осетинские народные маски. 


М.ц. изготовлялись кустарным спо- 
собом из подручных материалов, преи- 
мущественно из войлока (бинаг нымет 
/ буйнаг) черного (сау), коричневого 
(мора) и серого (цьех) цвета, а также 
из остатков выделанных шкур домаш- 
них животных: козла, бычка, теленка 
или барана. М. ц. имела отверстия для 
рта, глаз, носа. Прорези для глаз и рта 
нарочито подчеркивались, для чего их 
обшивали лоскутами яркой, чаще всего 
красной материи. М.ц. всегда отделы- 
вались пышными усами из шерсти и 
конского волоса. В облике М.ц. часто 
улавливались зооморфные черты в виде 
небольших рожек (сегъы сыкъатх). 

Осетинские М.ц. можно условно 
разделить на два типа. К первому типу, 
именуемому «маски-головы», относят- 
ся индивидуальные изображения голо- 
вы 300- или антропоморфного вида, за- 
крывающие целиком всю голову ряже- 
ного. В этом случае она опирается на 
плечи надевшего ее человека. 

Второй тип осетинских М.ц., в част- 
ности, маска ряженого из с. Дзывгъис, 
это индивидуальная «маска-личина», 
которая надевается только на лицо. 
Этот тип также бывает двух видов: 300- 
или антропоморфный и является про- 
изводным от указанного выше. «Маски- 
головы» предшествовали искусствен- 
ным личинам, так как восходят к есте- 
ственным черепам и маскам из них. 
Данное положение подтверждается и 
лингвистическим материалом. 

В традиционной праздничной об- 
рядности осетин М.ц. употребляется в 
нескольких случаях. Причем использо- 
вание ее в различных районах Осетии 
неодинаково в том отношении, что в 
ряде мест она получила широкое рас- 
пространение, в других М.ц. и ряже- 
ние известны весьма ограниченному 
кругу. 

Наиболее распространенными М.ц. 
в Осетии были изображения козла 
(сагъ), медведя (арс), оленя (саг), пету- 
ха (уасег). Преобладание образов 


именно этих животных и птиц объясня- 
ется их ролью в культовой практике 
древних народов. 

Наиболее широко М.ц. и обрядовое 
ряжение известны на праздниках ново- 
годнего цикла (Ног бон), связанных с 
периодом зимнего солнцестояния. 

Ряжение в вывернутую шубу позво- 
ляло участнику представления скрыть 
свое человеческое начало. Получалось 
своеобразное совмещение в одном лице 
ряженого и объекта ряжения, что созда- 
вало условную символику, в основе ко- 
торой лежала магия — подобия. 
Установлено также, что шерсть (шкура) 
и одежда из нее являются у многих на- 
родов символом благополучия, обиль- 
ного урожая, и плодородия в целом, за- 
меняющим живые жертвенные суще- 
ства. При помощи этих важнейших 
атрибутов ряжения происходила вре- 
менная инкарнация ряженого в тотем, в 
предка. Такой непосредственный кон- 
такт с целью войти в особые отноше- 
ния, заручиться поддержкой и обеспе- 
чить благополучие определял сущность 
обрядового ряжения. 

Хозяева, чьи дома посещали ряже- 
ные, должны были угостить своих го- 
стей. Однако ряженые и по личной ини- 
циативе пытались увеличить выделяе- 
мые им подарки. С этой целью разы- 
грывались небольшие шуточные сцен- 
ки, в которых ряженый якобы умирал, а 
после получения новых подношений — 
воскресал. Семантическая триада 
«жизнь — смерть — жизнь» была осно- 
вой миропонимания всего живого на 
земле. 

Как один из важнейших структуро- 
образующих элементов новогоднего 
праздника обычай обрядового ряжения 
сохранился до наших дней, превратив- 
шись в детскую игру. 

Существенную роль в народных 
игрищах принадлежала и ряженым, ис- 
полнявшим небольшие пантомимы. 

Ряженый, известный под названием 
«маймули» (обезьяна) принимал актив- 


ное участие в массовых празднествах в 
с. Дзивгис. Этот лицедей изображал не 
«обезьяну», а козла, который во время 
представления скачет, брыкается и бо0- 
дает собравшихся рожками на М.ц. 

Костюм  ряженого — составляла 
овчинная шуба, одетая наизнанку, ста- 
рые штаны и такая же обувь. На голову 
надевалась М. ц. Роль ряженого своди- 
лась к развлечению пирующих людей, 
причем он прикидывался немым. Для 
присутствующих несвязные фразы пе- 
реводил его помощник из числа моло- 
дых людей, обслуживающих пирше- 
ство. Факты изъяснения знаками и на- 
личие посредника-переводчика свиде- 
тельствуют о глубокой древности обра- 
за маймули. 

Обрядовое ряжение известно и в 
цикле семейных празднеств. 

В скачках, посвященных покойни- 
ку, ведущий всадник также был ряже- 
ным. 

Выявление в традиционной обряд- 
ности осетин ряженых в М. ц. и их пер- 
воначальной значимости в системе ка- 
лендарных празднеств ярко отражает 
ту многосложную связь, которая суще- 
ствует между материальной и духовной 
культурой. 

Лит.: Уарзиати. Народные игры. С. 81- 
106. 

По В. С. Уарзиати 


Подг, Л. К. Гостиева 


М/ЕРГЪГ/Е — название нагрудного 
ремня для верховой лошади. 


МЕРГЪИТЫ Иликьо Епрейы фырт 
[Маргиев Илико Ефремович] (1891-?) — 
уроженец с. Тли Дзауского района, на- 
родный сказитель. Воспринял сказания 
от своего отца и дяди Канду. В. И. Аба- 
ев, записавший сказания от М., отме- 
чал: «Его репертуар обширен и разно- 
образен. Его речь льется гладко, сво- 
бодно и непринужденно. Образность и 
живость являются характерными чер- 
тами его  сказительского стиля. 
Чувствуется, что во время сказа он сам 
переживает вместе со своими героями 
все их злоключения, их горе и радость... 
Нартские сказания он умеет не только 
рассказывать, но и петь, сопровождая 
пение игрой на фандыре». К сожале- 
нию, от М. записаны лишь нартовские 
сказания, но среди них отмечено три 
уникальных текста — «Кадзиевская 
Сатана и нартовская Сатана», «Сатана 
и Борагановская девица» и «Три золо- 
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тых кубка Созырыко», а также один из 
лучших вариантов сказания о гибели 
Нартов, логически завершающий 
историю героев-нартов, Нартов- 
богоборцев, добровольно отказавшихся 
от вечной жизни во имя вечной славы. 
Записи, произведенные В. И. Абаевым 
в 1934 г., были изданы отдельной кни- 
гой с переводом на русский язык и об- 
ширными комментариями. 

Соч.: Из осетинского эпоса. 10 нартовских 
сказаний. Текст, перевод, комментарии В. И. Аба- 
ева. М.-Л., 1939. Тексты опубликованы также в 
кн.: «Ирон адамон сфалдыстад». Т. 1. Ордж., 
1961; Нарты. Осетинский героический эпос. 
Кн. 1. М., 1989; Кн. И. М., 1990. Кн. Ш. М.., 1991. 

ТТХ, 


МАРГЪУЫДЗ / МАРГЪУЦ - имя 
прославленного героя, отвага и благо- 
родство которого привели небожителя 
Уастырд.жи в восторг. М. обладал нео- 
быкновенным нюхом. Однажды, буду- 
чи в дальнем походе, он почувствовал, 
что в его постели рядом с его женой 
спит мужчина. Вернувшись, в припадке 
ревности и гнева он их убил. Оказалось, 
что он убил жену и сына. Горе М. было 
бесконечно. Тогда он отрезал свой нос — 
виновника трагедии. Позже Уастырджи 
оживил его любимую жену и сына, вос- 
становил ему нос. Сказания называют 
героя Анафындз Маргъуыдз (Без- 
носый Маргудз). 

ТГ. 


МЖРГЪУЫДЗЫ БАХ / МАРГЪУ- 
ЦИ БАХ 6. ‘конь Маргудза” — порода 
низкорослых, но выносливых коней; 
сам Мергъуыдз представлен в эпосе с 
восточными чертами лица. 

ЛЬЧ. 


МАРДАДЗ / МАЕРДУАДЗ/Е — обрядо- 
вое оплакивание покойника. Прие- 
хавшие для оплакивания женщины по- 
одаль от дома покойника становились 
по старшинству. Когда они доходили до 
ворот, плакальщица (хъарееггеенеег) на- 
чинала причитать, остальные — пла- 
кать. Затем одна из них, выкрикивая 
«Оедей», ударяла себя по лбу и коле- 
ням и подходила к остальным женщи- 
нам, совершающим М. См. 
Мерддзыгой. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 96, 97. 
ЛЧ. 


М/РДЖВДАДЗ ФЖТКЪУЫ б6. 
‘яблоко, оживляющее мертвых” — со- 


гласно мифологии осетин, растет в под- 
земном мире у деелимонтие. Когда на- 
рты хсар и Фхсертег достаточно 
истребили далимонта, по трупам их 
прокатили М.ф., и все скончавшиеся 
ожили и вновь начали сражаться с 
братьями-близнецами. М. ф. росло на 
золотом дереве за оградой посреди дре- 
мучего леса. Дорогу к дереву знали 
только далимонта. От них дорогу узнал 
Ахсартаг и принес Нартам золотое 
яблоко. 

Х. Ц. 


М/АЕРДАЕГЪДАУ ‘погребальный об- 
ряд’- оплакивание покойника, когда 
женщины подходили группами к умер- 
шему с обрядовым плачем, царапая 
щеки, а мужчины били головы кулака- 
ми и плетью; последний долг, отдавав- 
шийся всеми родными и знакомыми по- 
койнику. См. Мард  баверены 
гъдеутте, Мердадз, Марой, Ирон- 

веендаг. 
ЛЧ. 


МАРДЕНГАЕС -— признаком скорой 
смерти осетины считали улучшение 
состояния умирающего, которое выра- 
жалось в желании его попробовать 
какого-либо напитка или кушанья. По 
суевериям осетин, облегчение перед 
смертью даруется Богом, но не всем, а 
только людям, соблюдавшим при жиз- 
ни все обычаи, бывшим хорошими со- 


седями, отличавшимся гостеприим- 
ством. 

А.К 
М ЕРДЕХСЖВАЕР — поминальный 


ужин в семье покойника, когда послед- 
ний еще не похоронен. К такому ужину 
соседи обычно приносили фасоль, хлеб 
и другие яства. 

ЛЧ. 


МАРДГАЕС 6. ‘стража мертвых’ — по 
мифологии осетин, М. был волк 
(бирегъ). Он исполнял распоряжение 
владыки мертвых Барастыра и отвечал 
за порядок ваду (зындон). См. Мердты 
бирегъ. 

9 


МАРДДЖЫН / МАРДГИН - чело- 
век, похоронивший члена семьи или 
близкого родственника и пребывающий 


в трауре. 


МАРДДЗАГ 6. ‘одежда мертвого’ — 
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заупокойная одежда — погребальное 
одеяние, саван. По обычаю, полагалось 
заблаговременно (особенно в период 
тяжелой болезни) шить себе М.., в кото- 
ром предстояло отправиться в послед- 
ний путь. В этом случае одежду должна 
была шить родственница -— вдова, немо- 
лодая женщина. 

Многие люди старшего поколения 
предварительно начинали себя гото- 
вить к смерти, что выражалось в прось- 
бе после смерти надеть на него люби- 
мую одежду: «Куы амалон, узд-иу 
мыл са сканут» (когда умру, то надень- 
те их на меня). 

В связи с этим у осетин существует 
проклятия: «Да марддзаг фауэд ацы 
дарзс!» (Да станет тебе погребальной 
эта одежда!) «Дур — де инган, ертах — 
да марддзаг!» (Камень — твоя могила, 
роса — твое погребальное одеяние!) 

На умершего сперва надевали бе- 
лую миткалевую рубаху (хедон) а 
сверху, если умерший был пожилым, то 
одежду темного цвета. Когда умирала 
молодая девушка, ее одевали в свадеб- 
ный наряд; так же обряжали молодую 
замужнюю женщину, но в этих случаях 
ее родня (цегат) должна была прине- 
сти косынку келмерзен, чтобы в за- 
гробном мире она не хваталась за заты- 
лок, ибо при жизни женщинам не при- 
личествовало ходить с непокрытой го- 
ловой. Умершего молодого парня оде- 
вали в одежду жениха. Иногда его об- 
ряжали в одежду, которую он любил 
надевать при жизни. 

Лит.: М иллер. ОЭ 1 123; Кокоева А. Б. 
Смерть и похороны у осетин // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХУ. Цх., 1998. 

А. К. 


МАРДДЗЫГОЙ / МЖРДДЗОГОЙ- 
НА — люди, идущие оплакивать покой- 
ника. Осетины на похороны не ходили 
в одиночку. Особенно активны были в 
этом женщины. Известен фольклорный 
сюжет, где говорится о том, что «косари 
наткнулись на человеческий череп и за- 
спорили, мужской он или женский. 
Старик посоветовал кликнуть весть о 
чьей-либо смерти. Косари так и сделали, 
и тотчас череп подскочил и покатился по 
дороге. Сомнений не было: череп при- 
надлежал женщине». В одном из стихот- 
ворений К. Хетагуров писал: Усаен 
марддзыгой йе тыхджындар мат (б. 
для женщины М. - ‘сильнейшая забо- 
та’). Все время пребывания в доме умер- 
шего М. плакали и рыдали, занимались 
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МАРДОН ЖЛХЫНЦЪЫТ/АЕ 











самоистязанием, били руками по голове, 
рвали на себе волосы, царапали ногтями 
лицо. См. Мердадз. 

Лит Хетагуров. СС. В 5 ЕЕС. 
363-365; Миллер. Словарь; Кануков. В 
осетинском ауле // ССКГ. Вып. УШ. Тифл., 1875; 
С. 28-29; Гаглоева 3. Д. Ирон адемы 
этнографийы фарстыте Гарданты Михалы 
сфаглдыстады // ИЮОНИИ. Вып. ХХХУ. Цх., 
1998 и др. 

А. К. 


МРДОН ЖЛХЫНЦЪЫТ/АЕ ‘узелки 
для умершего (умершей)’-— по покойни- 
ку близкие облачались в траур. 
Некоторые из женщин в день похорон 
завязывали из алдымбыд (шелковой 
тесьмы) узелок. Эта тесьма привязы- 
валась к поясу или к носовому платку, 
который хранился в кармане. На тесь- 
ме завязывался узелок один раз в не- 
делю в тот день, в который скончался 
умерший. Узелки завязывались в тече- 
ние года. При этом держащий траур 
три раза должен был справить 
«дымджыта цагъдаен» — встряхивание 
подола. 

Человеку, носящему траур, не сле- 
довало менять свой наряд в течение 
года, ходить на веселые мероприятия, 
говорить бранные слова и ругаться. 

По истечении года, когда справляли 
поминки, М. =. и «дымджыта цагъ- 
данта» относили на кладбище и зака- 
пывали в ногах покойного (покойной). 
По поверию осетин, они на том свете 
для покойного (покойной) служат лест- 
ницей. 

Е Ы 


М/АЕРДСИНТИЕ -— специальные носил- 
ки, на которых мусульмане несут по- 
койника до кладбища (от сынт — ‘но- 
силки’). 


МАРДТАЙДЗАУ АГ ‘воскресший 
из мертвых” — так называют некоторых 
живых людей, которые, якобы, облада- 
ют способностью проникнуть в поту- 
сторонний мир и вернуться обратно. 


МЕРДТЫ АЙДЖН / МАРДТИ 
АЙДАНАЕ ‘зеркало мертвых” — нахо- 
дится за порогом Страны мертвых. Оно 
четырехугольное, у каждого угла сидит 
человек — беспристрастный судья. При 
входе в царство мертвых каждый усоп- 
ший непременно смотрит в М. а., ив 
нем отчетливо отражается вся его зем- 
ная жизнь. По его деяниям совершается 


правосудие, после чего душа покойни- 
ка отправляется в рай или ад. Идти по- 
койникам приходится по очень узкому 
мосту (мердты хид). Души праведных 
проходят путь испытания легко и весе- 
ло, а души грешников терпят страшные 
муки, не доходят до конца моста, пада- 
ют в преисподнюю. 

Ш. Дж. 


МАРДТЫ БАЕСТАЕ ‘Страна мертвых” — 
одно из трех подразделений нижней 
сферы космоса, место расположения 
человеческих душ после их смерти. 
Изображается в мифах очень прибли- 
женной к земной жизни, люди пребы- 
вают здесь в активном состоянии: пра- 
ведники находятся в райских кущах, на 
берегах красивых рек и озер, танцуют, 
веселятся; другие замаливают свои гре- 
хи, совершенные при жизни и испыты- 
вают самые разные невзгоды. В похо- 
ронной поэзии М. 6. называют Нарты 
баста (Страной Нартов), местопребы- 
ванием предков осетин. М. 6. делится 
на рай (дзеенет) и ад (зындон). Мечта 
каждого покойника — попасть в рай. 
Главой М. 6. считается Барастыр, 
привратником — Аминон. М. 6. посещал 
нарт Сослан и покинул ее живым, при- 
том обманным путем, повернув подко- 
вы своей лошади задом наперед, чем 
сбил с толку обитателей М. 6., устре- 
мившихся за ним. Осетины верили в 
существование М. 6. и уподобляли ее 
земной. По их воззрениям, обитатели 
М. 6. пашут, сеют, едят, пьют, справля- 
ют праздники; все, что нужно на земле 
для существования, составляет необхо- 
димость и в загробном мире. Этими 
воззрениями объясняются все церемо- 
нии при погребении покойника и разо- 
рительные поминальные обычаи, кото- 
рые совершались в течение года. На 
поминки смотрят как на кормление 
мертвых. Упрек в том, что «мертвые 
твои голодают» — самая тяжкая обида 





Нарт Сослан в Стране мертвых. Худ. М. Туганов. 


для любого осетина. Кроме пищи по- 
койник нуждается в одежде, в огне, ему 
необходима лошадь, чтобы ездить по 
загробному миру. На этом воззрении 
основывается знаменитый обряд по- 
священия КОНЯ покойнику 
(беехфиеелдисын). 

Лит.: М иллер. Отголоски кавказских ве- 
рований на могильных памятниках // МАК. Вып. 
Ш. М., 1893. С. 119-136; Ковалевский. 
Современный обычай. Т. 1, С. 84-85; Гатиев. 
Суеверия. С. 150-162. 

Ан. Х. 


МЕРДТЫ БЖСТЫ ДУАР ‘двери в 
Страну мертвых” — согласно представ- 
лениям осетин, двери эти железные и 
по велению Аминон, охраняет их 
Алмутахъ. См. Маердты бесте, 
Мердты хид. 

Х. Ц. 


МЕРДТЫ БИРЖГЪ / МАРДТИ 
БЕР/ЕГЪ 6. ‘волк мертвых’ — по пред- 
ставлению осетин, собаки охраняют 
умерших, провожая их в рай (дзенет) 
за земные заслуги; волк является стра- 
жем мертвых в аду (зындон). С М. 6. 
связано поверье, согласно которому он 
может вытащить покойника из могилы, 
если он погребен неглубоко. Особо 
опасен М. 6. в первые дни после погре- 
бения, почему и возник обычай охра- 
нять могилу умершего в первые три 
ночи. 

А. К. 


М/ЕРДТЫ УЫГ / МАРДТИ УГ 6. 
‘сова мертвых” — согласно суевериям 
осетин, сова слыла зловещей птицей. 
Ей приписывалась какая-то связь с за- 
гробным миром. См. Уыг. 


МЕРДТЫ ХИД / МАРДТИ ХЕД, 
ЕЛСИРАТ - ‘мост мертвых’. Ведет к 
воротам Страны мертвых (Мердты 
бестие), представляет собой тонкое 
бревно или волосинку, протяну- 
тую над пропастью. На нем реша- 
ются судьбы умерших. Каждому 
усопшему приходится пройти по 
нему до захода солнца. Только по- 
сле такого испытания Аминон мо- 
жет открыть ему двери в потусто- 
ронний мир. Чтобы преодолеть 
страшное препятствие, покойнику 
нужен превосходный конь. Тот, 
кто жил в этом мире справедливо 
и честно, преодолевает мост ис- 
пытания легко и свободно, а греш- 





ники падают и отправляются прямо в 
ад. М.х. имеет аналоги в мифах и веро- 
ваниях других народов: в Авесте — чин- 
ват, в исламе — сират. 

Ш. Дж. 


МАРДТЫ ЦЪИУ ‘птица мертвых” — 
согласно поверью, мертвые имеют сво- 
их птиц; их долю оставляли после 
окончания трапезы на кладбище. 


МЕРЗЗДУХТ 6. ‘корявый, грубо 
сложенный’ — в Нартиаде сын Саулега, 
друг Сослана, вызвавшийся сопрово- 
ждать Сослана до врат Страны мертвых 
(Мердты бестиее). Согласно одному 
сказанию, Сослан и М. вместе взлома- 
ли их и проникли в Страну мертвых. 
См. Мердты бесты дуар. 

ТЕ 


МАРЗОЙТЫ Ислам-Бек Темырхъаны 
фырт [Марзоев Ислам-Бек Темуркано- 
вич] (1970) — к.и.н., этнолог, с.н.с. 
СОИГСИ. Науч- 
ные интересы 
М. сосредоточе- 
ны на изучении 
генеалогии осе- 
тинских фами- 
лий, взаимоот- 
ношений осе- 
тинской знати с 
привилегиро- 
ванными сосло- 
виями народов 





И.-Б. Т. Марзоев. 
Северного Кавказа в ХУИ - нач. ХХ в. В 
работах М. дается социальная характери- 
стика осетинской элиты, выявляется роль 
конфессионального фактора в межнацио- 
нальных отношениях кавказских народов. 

Соч.: Осетинская феодальная знать в системе 


взаимодействия элит Северного 
Кавказа (ХУШ- нач. ХХ в.). Вл., 2008; Царгасата- 


Карабугаевы. Из истории осетинских фамилий // 


этнических 


Дарьял.1998. № 2; Межэтнические браки северо- 
кавказских феодалов в системе этнокультурных 
отношений народов Кавказа в ХУШ - нач. ХХ в. 
// Эльбрус. 2000; Генеалогия в Северной Осетии. 
История и современность // Материалы ХХ] на- 
учной конференции кафедры источниковедения и 
вспомогательных 

РГГУ. М., 2008 и др. 


исторических дисциплин 


В.К. 


МАРТ — мера сыпучих тел (зерна, 
муки), которой пользовались осетины 
нагорной полосы. Мера была разного 
объема — от четверти пуда до пуда зер- 
на. См. Баренте. 


45 Осетинская этнографическая энциклопедия 





Меры сыпучих тел. 


МАРТИНГАЛ / СЕЛБУР -— ремень 
идущий от узды под брюхо к подпруге, 
не позволяющий лошади поднимать го- 
лову вверх. 


М®АСАЖМИАТ - в мифологии осетин 
сын Луны (вариант — сын Солнца). 


М СЖРЫ ХИЦАУ / МЕ СЖРИ 
ХЕЦАУ 6. ‘хозяин моей головы’, ‘мой 
владыка’ — одно из обращений жены к 
мужу у осетин, поскольку при посто- 
ронних муж и жена не имели права на- 
зывать друг друга по имени. Другие об- 
ращения жены к мужу: «на лаег» (наш 
муж), «уый кем ис» (где он). См. 
Уайсадын. 

Л.“ 


МАСТАЙМАРАНТАЕ ‘дразнилки’ — 
заключают в себе шутку-прибаутку, при- 
вязанную к имени, прозвищу или выду- 
манному недостатку высмеиваемого че- 
ловека, группы людей или животного. 

Жертвой может оказаться любой, 
независимо от того, понравился он де- 
тям или нет, они могут составить риф- 
му, стишок, которые запомнятся детям 
и взрослым. Тексты бывают шуточные 
и серьезные, острые, порой очень язви- 
тельные, с вульгаризмами, нескромно- 
стями. 

М. очищают среду от различных по- 
рочных привычек. Это нестареющий 
жанр фольклора. 

Да 


МАСЫГ / МАСУГ ‘башня’, башен- 
ные сооружения — памятники матери- 
альной культуры, распространенные в 
горной Осетии с аланской эпохи; они 
широко представлены и в нартовских 
сказаниях. 

М. занимала важное место в жизни 
осетин. Наличие или отсутствие ее су- 
щественно влияло на престиж и обще- 
ственный вес рода, фамилии, семьи. 
Есть ли у жениха или его фамилии ро- 





МЖСЫГ / МЖСУГ 
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Башни в с. Лисри. Мамисонское ущелье. 


Башня в с. Саджилзаз Кударского ущелья. 





Салазки для подвоза массивных камней. 


довая М. — вопрос, который непремен- 
но возникал у родителей невесты при 
сватовстве. Следовательно, М. была 
принадлежностью каждой состоятель- 
ной осетинской семьи. 
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Башенные сооружения Осетии де- 
лились на жилые, боевые (оборони- 
тельные) и сторожевые. 

Жилая башня (генах) — наиболее 
древний вид башенных сооружений в 
Осетии. Такая М. строилась в два-три 
этажа с прямоугольным основанием, сте- 
ны М. слегка сужались кверху и заканчи- 
вались плоской крышей. Жилая М. ого- 
раживалась высокой каменной стеной; 
она выполняла двойную функцию; пред- 
назначалась для военных целей, а в мир- 
ное время использовалась как жилье. 

Осетинская боевая и сторожевая 
М. по форме были похожи на жилую, 





Башня Кануковых. Кобанское ущелье. 


но отличались как размерами, так и 
более высоким качеством строитель- 
ного материала. Вход в нее был на 
уровне второго яруса, а самих ярусов 
в М. бывало от трех до пяти-семи. М. 
складывались из крупных неотесан- 
ных камней, скрепляемых известко- 
вым раствором. 

Сторожевая М. строилась в страте- 
гически важных местах, на подступах к 
ущелью, около проезжих дорог с расче- 
том на то, чтобы можно было поддер- 
живать взаимную связь между М. уще- 
лья и общую связь с главной М., какой, 
например, в Дигорском ущелье была М. 








Абисаловых (Астанти федертте). 
Такие М. кроме надежной защиты в мо- 
мент боя служили местом, откуда на- 
блюдали за движением врага и сигна- 
лизировали населению о грядущей 
опасности посредством зажигания ко- 
стров на М. 

При строительстве боевых М. учи- 
тывалась близость водного источника, 
пастбищ, посевов. В отличие от сторо- 
жевых боевые М. строились в аулах 
состоятельными фамилиями (семья- 


ми). При обороне от неприятеля в ней 
могло укрыться все население аула 
(К. Хетагуров). С течением времени 





Башня в с. Нижн. Челиат. 
Фото Т. Шавлоховой. 











Строительство жилой башни. Худ. М. Туганов. 
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они обносились каменными стенами; к 
ним пристраивались дома-крепости и 
жилые помещения, тем самым боевые 
М. превращались в укрепленные усадь- 
бы (галуан). На территории Северной 
Осетии выявлены и полубоевые М. 
(Марковин). 

Для строительства М. выбирались, 
как правило, выступы и возвышенно- 
сти в селе или в его окрестностях. 
Возведение М. требовало большого ко- 
личества строительного материала и 
колоссального труда, о чем свидетель- 
ствует и осетинская поговорка: «Из 
разрушенного аула и одной башни не 


построишь, а из разрушенной башни 
можно построить целый — аул». 
Строились М. из огромных валунов и 
плит, иногда скрепленных известковым 
раствором. Большей частью применя- 
лась искусная техника сухой кладки, 
которая по крепости почти не уступала 
известковой. Особо тщательно отбира- 
лись и обрабатывались камни для клад- 
ки основания и углов. Глыбы строи- 
тельного камня поднимались наверх 
примитивным подъемным краном, при- 
водимым в движение посредством вра- 
щения оси. Вход в боевую М. устанав- 
ливался на уровне второго этажа. 





Сторожевые башни. Куртатинское ущелье. 


Проникали в М. посредством пристав- 
ной лестницы. Двери изготовлялись из 
массивных досок и запирались само- 
дельным деревянным замком (гуыдыр). 
В верхних этажах для наблюдения за 
боем и ведения его проделывали не- 
большие оконные проемы — машикули. 

Осетинские М. отличались своим 
внешним видом, характером кладки и 
другими особенностями от аналогич- 
ных сооружений соседних народов 
Центрального Кавказа тем, что имели 
плоские земляные крыши; тогда как у 
ингушей, чеченцев, сванов, хевсуров 
башни имели четырехскатные ступен- 
чатые крыши из широких 
плит. Строили М. местные 
мастера, хотя часто пригла- 
шались славившиеся на всем 
Кавказе ингушские специа- 
листы. 

М. сильных фамилий были 
более величественными (Мам- 
сыраты масыг, Джыккайты- 
Хуытаты масыг, Гоготы масыг, 
Абысалты масыг, Цогойты 
масыг и др.). Из-за социально- 
го неравенства фамилия зави- 
симых крестьян могла постро- 
ить М. лишь по согласованию 
вопроса с сильными фами- 
лиями. 

М. лучше сохранились в 
Северной Осетии. На Юге 
большинство их было разру- 
шено, частично стерто с лица 
земли в результате каратель- 
ных экспедиций царских войск 
в первой половине ХХ в. 

Башенные сооружения 
были известны аланам; их 
использовали в борьбе про- 
тив монголо-татар. Однако 
сохранившиеся в горах 
Осетии М. были построены 
в самые мрачные и тревож- 
ные для осетин времена -— 
борьбы против набегов ка- 
бардинцев и леков (даге- 
станцев) на Осетию в ХУ]- 
ХУШ вв. Об этом свиде- 
тельствуют сохранившиеся 
на М. следы использования 
огнестрельного оружия. У 
южных осетин интенсивное 
строительство М. происхо- 
дило в ХГУ-ХУ вв., в пери- 
од нового массового перехо- 
`’да алан-осетин с севера на 

юг и оседания компактными 
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массами в верховьях р. Б. и М. 
Лиахва, Ксани, Джоджора. 

М. в горах Осетии было множество. 
По данным В. Х. Тменова на террито- 
рии Северной Осетии было 226 башен- 
ных построек, которые распределены 
по ущельям следующим образом: 
Тагаурское — 43, Куртатинское - 66, 
Алагирское и Туалгом — 69, Дигорское 
— 29. Сотни М. было и на территории 
Южной Осетии. М. занимала настолько 
большое место в жизни и быту осетин- 
ского народа, что многие из них со вре- 
менем превратились в святилища 
(Месыджы дзуар). 

Башенные сооружения входят в точ- 
но очерченный круг распространения 
общекавказских особенностей культу- 
ры и составляют один из важнейших 
элементов архитектуры горного 
Кавказа (Робакиодзе). 

Лит.: Кокиев Г.А. Боевые башни и за- 
градительные стены горной Осетии // ИЮОНИИ. 
Вып. П. 1935; БессоновС. В. Крепостные 
сооружения в бассейне р. Большая Лиахва // 
ИЮОНИИ. Выи. 1. 1933; Калоев. Осетины. 
С. 246- 249; Т менов. Зодчество. С. 75-105; 
его же. Средневековые историко-архитектурные 
памятники Северной Осетии. Ордж., 1984. 
С. 344; Джатиев. Культура. С. 196-210; 
Марковин В. И. Некоторые особенности 
осетинской башенной архитектуры // КЭС. М., 
1976. Т. 1. С. 222-237; Робакидзе А. И. 
Жилище и поселения горных ингушей // КЭС. 
Тб. Т. 1. С. 75; Магометов. КБОН 246-249; 
Гольдштейн. Башни. С. 267-329; Ч ибиров. 
ОНЖ 86-93 и др. 

Л. А. Чибиров 


МАЕСЫГБЫД - сложное (квадратное 
в сечении) плетение узких полос кожи 
(гаерз) для плеток, нагайки. 


М ЕСЫДЖЫ ДЗУАР - патрон родо- 
вой башни. К таким башням родичи 
шли на поклонение ежегодно в уста- 
новленное время. 


М/АЕТАЕЗЕ (диг.) — небольшая корзин- 
ка, служащая мерой зерна (ок. 8 кг). 


МАХ АЛ (диг.) - кожаный мешок, то 
же что и къесса. 


МЕХ ЕМАЕТ (ок. 570—632) — основа- 
тель ислама, посланник Аллаха, созда- 
тель Корана (Хъуыран). 

Главным святилищем новой рели- 
гии, центром паломничества (хаджж) 





стал храм Кааба. На десятый год 
Хиджры (в 8-й день марта 632 г.) М. в 
сопровождении семьи совершил пер- 
вое и единственное «великое паломни- 
чество» (аль хадж аль акбар) в святые 
места Мекки. Спустя три месяца после 
этого М. скончался. 

Ан. Х. 


М ЕХЕМ/ЕТТЫ 2 хсарбег Хадзыра- 
ты фырт [Магометов — Ахсарбек 
Хадзиретович] (1920-1983) — извест- 
ный осетинский 
этнограф, 


д.и.Н., проф. 
Научные инте- 
ресы М. охва- 


тывали практи- 
чески все сто- 
роны традици- 
онной и совре- 
менной —этно- 
графии осетин- 

А. Х. Магометов. ского народа. 
Основное внимание ученого было со- 
средоточено на исследовании обще- 
ственного строя и внутрисемейных от- 
ношений у осетин в прошлом. М. - ав- 
тор шести монографий и ряда статей, в 
которых дана широкая характеристика 
практически всех сторон этнографии 
осетинского народа. Значительный 
вклад М. в отечественное кавказоведе- 
ние заключается не только в его науч- 
ных исследованиях, но и в подготовке 
квалифицированных этнографов для ре- 
спублик Северного Кавказа. В 1972 г. по 
инициативе М. на историческом факуль- 
тете СОГУ была введена специализация 
по этнографии, многие выпускники ко- 
торой стали высококвалифицированны- 
ми этнографами и историками-кав- 
казоведами. 

Соч.: КБОН; ОСБО; Семья и семейный быт 
осетин в прошлом и настоящем. Ордж., 1962; 
Культура и 
Историко-этнографический очерк. Ордж., 1963; 


быт осетинского крестьянства. 


Этнография Осетии. Пособие по краеведению. 
Ордж., 1970 и др. 

Лит.: Цибиров Г. И. А. Х. Магометов 
(1920—1983): человек, педагог, ученый // Ритмы 
истории. Сборник научных трудов. Вып. 1. Вл., 
2003; ИсаенкоА., Цибиров Г. Он был 
солдатом науки // СО. 1990. 4 августа. 


Г. Ц. 


МАЕХЪИ / САТАЛА - плетенка из бе- 
резовых прутьев для доставки копен 
хлеба с участка до гумна и сена, остав- 
ленного в горах до первого снега. 








Плетенка из прутьев — подставка под копну. 


Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т. Т. У. 


С. 338. 


МАЕХЧЕСК -— центр Тапан Дигорского 
общества, играл важную роль в обще- 
ственной жизни всей Дигории. По пре- 
данию, первым здесь поселился осно- 
ватель одного из феодальных родов 
Бадели (Бадила), поступивший на 
службу к дигорцам (для охраны их зе- 
мель) и затем сумевший возвыситься. С 
именем его сына Абисала и потомством 
последнего связаны известная башня 
(Астанти федертте) и наземный 
двускатный склеп, интерьер которого 
расписан фресками. В М. имеется один 
из крупнейших на Северном Кавказе 
склеповых могильников. Здесь же най- 
ден древний памятник, связанный с 
Нартами -— камень с лабиринтом 
Сырдоны хедзар. В М. проживали 
Абисаловы, Акоевы, Астановы, Бе- 
биловы, Гецаевы, Гагкуевы, Дзагоевы, 
Дзайнуковы, Икаевы, Митциевы, Ниг- 
коевы, Рамоновы, Секинаевы, Цага- 
евы. 

Лит.: Гецати. Муггати равзурд; Тме- 


нов. Зодчество, см. указ. 
Л. Ч. 


М ЕХЧЕСКИ КЪУБУС ‘Махческий 
выступ” — название местности непода- 
леку от башни Абисаловых. Здесь был 
обнаружен камень с высеченным на 
нем изображением лабиринта, являв- 
шегося, по народным преданиям, пла- 
ном жилища хитрейшего из Нартов — 
Сырдона. См. Сырдоны хедзар. 

Л. Ч. 


М АЦЖАЛАДЖЫ ЦАД (миф. — неис- 
сякаемое озеро Мацала, в котором мно- 
го добра. 


МЕЦУТ/АЕ - с. в Тапан Дигории. 
Здесь, как и в других местностях 
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Склеп Нарта Сослана. С. Махческ. 


Дигорского ущелья (Гелиат, Лезгор, 
Къумбултее, Мадзаске, Ахсау), обнару- 
жены останки нартовских ныхасов. На 
ныхас в М. собирались все четыре об- 
щества Дигории. Кроме того, ряд па- 
мятных мест М. связан с Нартами, 
особенно с Сосланом, которому здесь в 
середине лета устраивали ежегодные 
жертвоприношения. 

ВМ. все говорит о богатырских вре- 
менах, отраженных в нартовских сказа- 
ниях. Здесь стояло 12 менгиров 
(цыртдзеевен), которые местное насе- 
ление считало нартовскими. Здесь же 
находится склеп «могила Сослана». 

Ныхас в М. имеет форму овала. 
Среди камней ныхаса — «могила», «ру- 
комойная», «стул», «седельная поду- 
шка». 

Лит.: Ган К. Ф. По долинам Чороха, Уруха 
и Ардона // СМОМПК. Вып.ХХУ. Тифл., 1898; 
Дюмезиль. ОЭМ 121; Миллер. В горах 
Кавказа. 357, 358 и др.; Скаков А. Ю. 
Нартовские ныхасы Кавказа. С. 282-312. 

Л. Ч. 


МЕДОЙТЫ Сабе [Медоев Сабе] 
(1822—1910) — уроженец с. Урсдон, на- 
родный певец, сказитель; обладал неза- 
урядными ораторскими способностя- 
МИ, знанием 
обычного права 
осетин, был не- 
пременным 
участником тре- 
тейского суда в 
разных ущельях 
Осетии. Песни 
и сказания вос- 
принял от из- 
вестных в пер. 
пол. ХХ в. ска- 
зителей: 147-лет- 


С. Медоев. 





него Караева Гито и 140-летнего Лола 
Лолаева. Записи от М. произведены в 
1909 г. Г. А. Дзагуровым. Они соста- 
вили сборник из 11 нартовских сказа- 
ний, песен, легенд, даредзановских 
сказаний и др. Сказания богаты ми- 
фологическими образами, в языке от- 
мечается старая лексика и древние 
топонимы. 
Лит.: Дигорские сказания. М., 1902; ПАС. 
Т. 1; Нарты. Героический эпос осетин. Кн. 1. М., 
1990 и др. 
инь, 


МЕДОЙТЫ Цахи [Медоев Андрей] 
(1860-1922) — видный представитель в 
области образования, публицист, этно- 
граф. В своих многочисленных очер- 
ках, статьях, корреспонденциях на 
страницах ТВ М. широко освещал куль- 
туру и быт осетинского народа, вопро- 
сы социально-экономического разви- 
тия края, писал о сословном споре, ра- 
зорительных обычаях, калыме, скачках, 
похищении девиц. М. занимался сбо- 
ром устного народного творчества 
(предания, сказания, сказки). 


Соч.: Сказание о появлении медоносных 
пчел в Дигории // ППКОО. Кн. 6. С. 230-232; 
Предание о шашке Акоевской фамилии // Там же. 


С. 207-208; С. 


экономические очерки // ППКОО. Кн. 4. С. 316; 


Христиановское. Историко- 


Сословный спор в Осетии // Там же. С. 344— 
345 и др. 

ля 
МЕЖВОЗРАСТНЫЕ —СТЕРЕОТИ- 


ПЫ ОБЩЕНИЯ - в традиционном 
культурном пространстве осетин весо- 
мо представлены отношения, составля- 
ющие суть возрастного соподчинения. 
Устоявшиеся образцы поведения, при- 
личествующие представлениям различ- 





7 


и. 
и 


се" 


Общий вид с. Мацута. 


ных возрастных категорий, а также чет- 
кие правила их взаимоотношений, 
осмысливались как основа сохранения 
и воспроизводства норм повседневного 
и праздничного поведения, более того, 
гражданского порядка и стабильности 
в целом. 

Безусловно, возрастные поведенче- 
ские стереотипы являлись гарантом со- 
хранения патриархального уклада, всех 
связанных с ним структур. В обще- 
ственном мнении за каждым конкрет- 
ным возрастом «закреплялись» те или 
иные социальные функции, виды дея- 
тельности, полномочия и прерогативы, 
поведенческие стандарты. Отклонение 
от них было недопустимо. 

Факт, что каждому конкретному 
уровню социальной компетентности 
соответствовало определенное для 
него время, т.е. жизненный этап, вос- 
принимался всеми как изначальная, 
заповеданная предками, а значит, нео- 
споримая данность. Все это и явилось 
сутью целостной и многогранной си- 
стемы патриархальных возрастных ре- 
гламентаций, неизменно определяв- 
ших специфику и характер норм и тре- 
бований традиционного осетинского 
общества. 

Долгое и действенное сохранение 
принципа старшинства, его регулирую- 
щая роль в определении уровня полно- 
мочий человека в рамках своего сооб- 
щества не вызывают сомнений. Вместе 
с тем в народной мировоззренческой 
системе осетин устоялось убеждение о 
преимуществе личных талантов и до- 
стижений над реальным возрастом. 
Пословицы и поговорки, отражающие 
основные приоритеты в народной ие- 
рархии ценностей утверждают преоб- 
ладание социального осмысления по- 
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нятия «старшинства» над биологиче- 
ским. К примеру: Хорз кастер — 
хистар, авзар хистагр — кастар (хоро- 
ший младший — это старший, плохой 
старший — это младший). 

Тем не менее нарушений привиле- 
гий возраста не предполагалось ни при 
каких обстоятельствах. Это касалось не 
только ярко выраженных ситуаций 
межвозрастных взаимоотношений мо- 
лодежи со стариками, но и случаев ме- 
нее контрастного старшинства. 

Поведение человека было относи- 
тельно свободным от указанных регла- 
ментаций только в окружении свер- 
стников при отсутствии и старших, и 
младших. Но в коммуникативно значи- 
мых обстоятельствах и среди ровесни- 
ков начинал действовать принцип «иу 
бон хистар» (на один день старше). 
Например, эпические близнецы 
Уырызмегг и Хемыц очень спорили за 
старшинство, дававшее ряд привилегий 
(право первым жениться и т.д.). 

Активное действие поведенческих 
регламентаций старшинства («хистг- 
риуаг») фиксируют этнографические и 
исторические источники ХУШ-ХЖХ вв. 
вплоть до нач. ХХ в. По наблюдениям 
авторов тех лет, обычай заставлял ува- 
жать преклонный возраст. Во всех слу- 
чаях старший занимал самую почетную 
позицию, говорил первым. Молодой 
человек должен был признавать его 
право на лучшие места, стоять в его 
присутствии, отвечать на вопросы и 
выполнять поручения незамедлитель- 
но, первому подавать ему еду, слушать 
советы, допускать вмешательство во 
все свои дела. Более старший возраст 
во всех случаях жизни имел преимуще- 
ство. Начиная с юношеских лет, ровес- 
ники составляли своеобразное корпо- 
ративное объединение. Их совместная, 
слаженная деятельность была востре- 
бована в различных сферах традицион- 
ной жизни: общественно-правовой, 
производственно-экономической, обря- 
дово-ритуальной и тд. Информативно 
само значение возрастного термина 
«вмгар» (сверстник) означает «близ- 
кий». 

Понятия «амгар», «хистар» (стар- 
ший) и «кастар» (младший) являются 
устойчивыми категориями традицион- 
ной мировоззренческой системы осе- 
тин. Этимологически термин «хистар» 
восходит к древнеиндийскому «Нуа1${- 
га», что означает «главный деятель», 
«главный участник какого-либо собы- 


тия». Мнение старших было решаю- 
щим при рассматривании семейных и 
общественных дел: на ныхасе (народ- 
ном собрании), при судопроизводстве и 
т.д. Это, впрочем, ни в малейшей степе- 
ни не носило принудительного характе- 
ра, поскольку авторитет старшего в об- 
ществе был весьма высок. В то же вре- 
мя, слепое повиновение только лишь 
старшему по возрасту отсутствовало у 
осетин. Старость сама по себе являлась 
основанием для уважительного к себе 
отношения со стороны младших, при- 
знание и почтение молодежи; всего со- 
общества необходимо было заслужить 
поступками, правильными и достойны- 
ми с точки зрения общественной мора- 
ли. 

Важно, что хистар — социально на- 
сыщенное понятие не только в отноше- 
нии старцев. Даже малозначительное 
старшинство определяло иерархиче- 
ские стили поведения. Лидер, т.е. хи- 
стар обособлялся в любой ответствен- 
ной ситуации. По народным убеждени- 
ям, хорошим тоном считалось, если 
переговоры ведет от имени определен- 
ной группы один человек, будь то сва- 
товство, примирение кровников, осу- 
ществление любых претензий либо 
полномочий. Таким образом, этико- 
поведенческий комплекс хистариуаг во 
многом предопределял политическую 
культуру традиционного общества. 

Поведение самих старших было не 
менее регламентировано, оно подчиня- 
лось ряду требований, входящих в об- 
щий идеологический фон этноса. 
Старший должен был быть чрезвычай- 
но корректен в выражении недоволь- 
ства младшим, не допускать грубых 
упреков, пренебрежительного тона, 
унижения его личности. Замечания сле- 
довало делать иносказательно, даже по- 
хвала, произнесенная в определенном 
контексте (а ведь предки твои были до- 
стойными людьми!) действовала более 
эффективно, чем порицание. В целом, 
общественная мораль ограничивала 
старшего в неуместных назиданиях, 
обязывая являть пример для молодежи 
своим поведением, образом мыслей, 
всей своей жизнью. 

Дополнительной тенденцией регу- 
лирования отношений возрастной ие- 
рархии был поведенческий комплекс 
кастариузег» (младшинство), т.е. про- 
явление почестей младшими по отно- 
шению к старшим. В его сферу дей- 
ствия вовлекались не только старцы 


(заронд) и пожилые (ацарг=). 
Младшинство учитывалось во взаим- 
ном возрастном соподчинении во всем 
объеме. Интересно отметить комплекс 
кастариуаг внутри двух иерархических 
уровней молодежи; к примеру, лучшие 
из нартовской молодежи прислуживали 
на пиру, а кто помоложе — был на по- 
сылках. 

В Нартовском эпосе сохранилось 
упоминание возрастной терминологии 
в социально-должностном смысле, в 
частности, кастар — это младший ВОИН- 
ский чин, т.е. это легко вооруженные 
всадники, в обязанности которых вхо- 
дили дозор, разведка, охота, исполне- 
ние всех поручений взрослых, т.е. 
«основных» воинов во время боевых 
продвижений балу, а также и в переры- 
вах между ними. Закрепление за опре- 
деленным возрастом конкретных пол- 
номочий соответствовало уровню со- 
циальной компетентности личности в 
рамках своего сообщества. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ ТУ 89; Сказания о 
нартах — осетинский эпос. М., 1978. С. 138; 
Калоев. Осетины; Карпов. Джигит и волк; 
Чибиров. Осетинский аул; Чочиев. Очерки; 
Хадикова. Этикет. 

А. Х. Хадикова 


МЕЛЕКХАН — персонаж Нартиады, 
жена Кефтысвер-Хуьищендон велдара; 
встречается редко. 


МЕР/ЕДЗОЙ (диг.) — кочевники, на- 


звание неизвестного народа в 
Нартовском эпосе. 
МЕРДЕНТЫ Хъайсын [Мерденов 


Кайсын] (1881—1955) — известный гар- 
монист, родом из с. Эльхотово. Как пра- 





К. Мерденов с композитором В. Долидзе. 


МИДАГМОЙ / МЕДАГМОЙН Е 








вило, на гармонике играли только жен- 
щины. Но были случаи, когда на ней 
играли и мужчины. Некоторые из них 
стали выдающимися мастерами, всена- 
родно известными и любимыми. Одним 
из них был М. 

Заболев оспой в трехлетнем возрас- 
те, М. ослеп. С детства проявил любовь 
и незаурядные способности к пению, 
игре на музыкальных инструментах, 
особенно на гармони. Будучи гармо- 
нистом-виртуозом, он был и прекрас- 
ным скрипачом и композитором. 

20-30-е гг. ХХ в. — период расцвета 
исполнительской деятельности М. 
Работая в Доме радио во Владикавказе, 
он неоднократно выезжал с концертами 
в соседние республики. В 1939 г. на 
конкурсе самодеятельных авторов в г. 
Ставрополе стал его лауреатом. С 1995 г. 
под эгидой Министерства культуры 
РСО-А во Владикавказе и в районном 
центре Эльхотово с успехом проходят 
конкурсы юных гармонистов республи- 
ки им. К. Мерденова. 

М. - автор целого ряда песен, став- 
ших народными («Елхоттаг», «Зами- 
ра», «Кайсын» и др.). См. Гезденты 
Булат. 

Л. Ч. 


МЕРКЪА / МЕРКА (диг.) — мера зер- 
на, сосуд, вмещающий около пуда зер- 
на; термин воспринят из русского язы- 
ка. См. Барентее. 


МЕС (мн. МЕСТЕ, МЕСТЕЛТ/Е) — 
парадная обувь из тонкого сафьяна. Ее 
надевали на босу ногу, а поверх — чувя- 
ки. Обувь из сафьяна была дорогостоя- 
щей, требовала мастерского исполне- 
ния. Ее обычно носили зажиточные 
люди (как мужчины, так и женщины) в 
праздничные дни. М. часто украшали 
орнаментальным рисунком. 

Б.Х. 


МЕСИНДЗОСА (диг.) — острая при- 
права к вареному мясу, состоящая из 
кефира с чесноком или черемшой. Ее 
подавали на стол в деревянных чашах. 

Л. 


МИГЪЬДЖУ / МЕГЪДАУ —- название 
божества и святилищ в Урсдонском, 
Алагирском (Цъамад, Камцхо), Мами- 
сонском (с. Лисри) и Чеселтском уще- 
льях. Святилище М. в Алагирском уще- 
лье принадлежало роду Къусагонтх. 
Как очень древнее и высокочтимое, оно 





было гарантом при- 
мирения враждую- 
щих сторон; здесь 
проходило примире- 
ние кровников, 
устраивался туджы 
фынг. По времени 
день М. совпадает с 
празднованием 
Ичъына и христиан- 


ским Покровом 
Пресвятой Богоро- 
дицы. В с. Цамад | 


ухаживали за святи- 
лищем и выполняли 
жреческие функции 
дзуары легтее рода 
Кусагоновых-Дзу- 
гаевых. 
Лит.: Уарзиати. 
ПМО 96 и сл. 
Л.Ч. 


МИГЪЬТА / МЕГЪ- 
ТЖ ‘облака’ — по на- 
родным воззрениям, 
М. представляют со- 
бой кучи белой шер- 
сти, время от време- 
ни окунающиеся в 
море. Набрав воды, 
они поднимаются ввысь и поливают 
землю дождем. 

Л.Ч. 


МИГЪТЫ БАРДУАГ / МЕГЪТИ 
БАРИДАУ/ЕТГ 6. ‘владыка туч’ — одно 
из древних божеств, несущее в своем 
имени власть над атмосферными явле- 
ниями — туманом, тучами, покрываю- 
щими землю. Когда Бог ополчился про- 
тив Нартов и направил на них весь 
сонм небожителей, то лишь Уастыр- 
джи, Ефсати и М. 6. ослушались его. 
М. 6. прикрывал Нартов своими туча- 
ми, когда они оказывались в затрудни- 
тельном положении в борьбе против 
небожителей, или когда они страдали 
от солнечного зноя. 
Лит.: Чибиров. ДПДКО 58. 
Л. 9. 


МИДАУЕН / МЕДАУЖН - плетеная 
корзина (овальной формы), лукошко, из 
которой семена (зерновые злаки) раз- 
брасывали по вспаханному полю. 


МИДАГМОЙ / МЕДАГМОЙНА 6. 
`примачество’, ‘внутренний муж’, ‘до- 
машний муж’ — т.е. принятие зятя в со- 


Святилище Мигдау. С. Урсдон. Фото К. Попова. 
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Святилище Мигдау и башня Дарчиевых, С. Лисри. Фото К. Попова. 


став семьи тестя или проживание зятя с 
родителями супруги в одном доме, дво- 
ре. По старинному осетинскому обы- 
чаю, муж после свадьбы забирал жену 
домой, поскольку жить в доме родите- 
лей жены считалось для мужчины 
большим позором. Такого человека и 
называли М. К нему относились в об- 
ществе с презрением. Подобные ситуа- 
ции случались, когда тесть не имел 
сыновей-кормильцев и не хотел остав- 
лять свою собственность близкой род- 
не и родственникам. Бывало, что жен- 
щина, желая продолжить род отца, при- 
водила с согласия фамилии избранного 
ею мужчину в дом родителей: дети от 
такого брачного союза носили фами- 
лию матери. Зафиксированы случаи, 
когда для отработки калыма жених по- 
ступал работником к отцу невесты, но 
после истечения срока забирал ее в 
свой дом. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 152-153 и др.; Калоев. Осетины. 
С. 312; БулахФ. М. О некоторых социальных 
институтах осетин // Ритмы истории. Вып. П. 2. 
История. Вл., 2004. С. 90-92; 


Этнография села. С. 55 и сл. 


Канукова. 


ля, 


360 


МИДГЪУЫН КЪЖРИД / МЕДГЪУН КЪ РЕД 








МИДГЪУЫН КЪАРИД / МЕДГЪУН 
КЪЖРЕД 6. ‘изношенная шуба 
наизнанку” — одежда бедняков, тулуп, 
который одевали на голое тело. 


МИЛ —- из всех значений этого слова 
(сажа, пятно) этнографический интерес 
представляет «мишень, стрелять в 
цель» (милма ахсын). После трехлет- 
него возраста воспитанием мальчика 
начинали заниматься мужчины. В пер- 
вую очередь его обучали держаться на 
коне и уметь стрелять. В юношеском 
возрасте мальчик принимал участие в 
различных играх, соревнованиях, где 
необходимо было умение метко стре- 
лять. Исключительное внимание при- 
давалось стрельбе в цель, что было 
продиктовано велениями времени, ког- 
да каждый молодой человек рассматри- 
вался в обществе как готовый воин, за- 
щитник интересов рода, фамилии. 
Стрельба в цель занимает большое ме- 
сто и в нартовских сказаниях 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 118-19. 
Л. Ч. 


МИЛЛЕР Всеволод Федорович (1848- 
1913) — один из крупнейших россий- 
ских ученых, выдающийся деятель нау- 
ки и культуры 
вт. пол. МХ - 
начала ХХ в., 
славист и кавка- 
зовед, доктор 
сравнительно- 
го языкознания, 
проф. МГУ, акад. 
С.-Петербург- 
ской АН. М. 
стоял у истоков 
восточного от- 





В. Ф. Миллер. 
дела Московского археологического 
общества, был хранителем этнографи- 
ческого отделения Румянцевского и 


Публичного музеев, возглавлял 
Лазаревский институт восточных язы- 
ков и Этнографическое отделение 
Московского общества любителей 
естествознания, антропологии и этно- 
графии. 

В сфере научных интересов М. осо- 
бое место занимали история и культура 
осетин. По словам ученого, «заинтере- 
совавшись осетинами сначала только с 
историко-этнографической — стороны 
как потомками алан и сарматов, я из 
личных отношений с ними во время 
моих поездок по Осетии вынес самые 
отрадные впечатления... Свойства ва- 


шей народности возбудили во мнек ней 
искреннее сочувствие, которое руково- 
дило моими дальнейшими занятиями, 
направлявшимися время от времени к 
Осетии». 

М. в 1880-1886 гг. осуществил пять 
кавказских экспедиций, в которых изу- 
чал историю, этнографию и фольклор 
осетин, пользуясь помощью молодых 
осетинских ученых — С. Кокиева, С. 
Туккаева, И. Тхостова и др. Собранный 
и обработанный материал лег в основу 
ряда научных работ, в том числе фунда- 
ментального труда в трех томах -— 
«Осетинские этюды», в котором дан 
глубокий научный анализ проблемы эт- 
ногенеза осетин; предками последних 
М. называл скифов, сарматов, алан. 

Весом вклад ученого в изучение 
осетинского языка. Его авторитет в 
этой области был настолько велик, что 
германские издатели в конце ХХ в. при 
подготовке обобщающего труда по 
иранской филологии обратились к М. с 
просьбой написать главу об осетинском 
языке. Так появился еще один знамени- 
тый труд М. — «Язык осетин». По оцен- 
ке В. И. Абаева, эта работа — «памятник 
определенного этапа изучения осетин- 
ского языка — этапа, который по праву 
может быть назван миллеровским». 
Миллер усовершенствовал осетинский 
алфавит, изменив и дополнив азбуку 
А. Шегрена. 

М. собрал большой материал для 
осетино-русско-немецкого словаря. 
Существенную помощь ему оказали 
Ц. Амбалов, возглавлявший иронскую 
группу, и И. Собиев, стоявший во главе 
дигорской. М. и его помощники собра- 
ли и подготовили к печати 8000 слов. 

М. успешно занимался изучением 
осетинского фольклора, особенно эпо- 
са. Еще во время своей первой экспе- 
диции в Осетию в 1880 г. он записал на 
осетинском языке несколько вариан- 
тов отдельных сказаний. Ученый ана- 
лизировал связь нартовских сказаний с 
иранскими, пытаясь выяснить влияние 
последних на эпос осетин. М. впервые 
обратил внимание на то, что в 
Нартовском эпосе нашли отражение 
не только элементы материальной и 
духовной культуры алан-осетин, их 
мировоззрение, нравы, обычаи, но и 
некоторые отголоски и следы скифско- 
го быта, известные по описанию 
Геродота. 

В работах М. рассматривались акту- 
альные проблемы этнографии осетин: 


религиозные верования, обычаи и тра- 
ДиИЦиИи, праздничный пир, похоронные 
обряды, культ очага-огня и др. 

Многогранная научная  деятель- 
ность М. в Осетии составила целый пе- 
риод в кавказоведении. Его труды по 
полноте, глубине содержания и значи- 
мости вряд ли имели аналоги в то вре- 
мя. «Не случайно осетинский народ, — 
отмечал М. Ковалевский, — еще при 
жизни (В. Ф. Миллера) готов был ста- 
вить ему памятник, так как он всего бо- 
лее содействовал пробуждению его са- 
мосознания». 

Соч.: ОЭ; В горах Осетии; Черты старины; 
Словарь; Язык осетин. М.-Л., 1962 и др. 

Лит.: А баев В. И. В. Ф. Миллер как осети- 
новед // ИЮОНИИ. 1948. Вып. \У1; Калоев Б. 
А. В. Ф. Миллер-кавказовед. Ордж., 1963; 
Известия СОИГСИ. Вып. П (41). Вл., 2008. 
(Выпуск посвящен 160-летию со дня рождения 
ученого). 

Ф. Х. Гутнов 


МИЛЛЕР Герард Фридрих (Федор 
Иванович) (1705—1783) — русский исто- 
рик, немец по происхождению. В 
России с 1725 г. С 1728 г. - конференц- 
секретарь, с 1730 г. — профессор и член 
С.-Петербургской АН. В своем труде 
«О народах, издревле в России обитаю- 
щих», он высказал мнение о родстве 
осетин с раннесредневековым алан- 
ским племенем - ассы. 

Соч.: О народах, издревле в России обитаю- 
щих. СПб., 1788. Изд. 2. С. 17-18. 

Лит.: Цибиров. Осетия в русской науке. 
С. 47. 

Л, 


МИНАВАР ‘посланник’, ‘посол’, ‘по- 
средник” — лицо, уполномоченное вести 
переговоры между двумя сторонами на 
войне, на судебном процессе по обыч- 
ному праву, посредник при примире- 
нии кровников. 

Роль М. в обществе была весьма ве- 
лика. Он должен передавать предложе- 
ния истца ответчику и, наоборот; пере- 
давать слова (просьбы) без утайки и 
прибавления, в точности. В религиоз- 
ных верованиях осетин М. называют 
пророком, посредником между Богом и 
ЛЮДЬМИ. Известна поговорка: 
Минавартта дыууз паддзахы ахсан 
дагр цеуынц (посредники и между дву- 
мя царями ходят). 

Лит.: НК. 1. С. 568; Шанаев. Из осетин- 
ских сказаний. С. 27 и др. 

Ч. 


МИФОЛОГИОН ЗАРДЖЫТ 
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МИНАЕВАР-ХАТЖГ (мн. МИНЖ- 
ВЖРТТА?) -— так называли сватов, ко- 
торых посылали к родителям неве- 
сты, первых посетителей со стороны 
жениха дома избранной девушки. 
Благодаря их искусству вести перего- 
воры миссия М.-х. обычно заверша- 
лась успехом. 

В качестве посредников, как прави- 
ло, выступали почтенные родственни- 
ки, близкие к семье люди. Число М.-х. 
колебалось от двух до пяти человек. 
Если девушка жила в другом селе, то 
М.-х. останавливались сперва у какого- 
нибудь знакомого (фысым). Тот сооб- 
щал семье девушки о намерении своих 
гостей. Если родственникам девушки 
не нравилась семья жениха или сам же- 
них, то М.-х. давали отрицательный от- 
вет. Истинную причину отказа они не 
называли, а мотивировали его тем, что 
дочери еще рано выходить замуж, или 
же называли какую-нибудь другую 
причину. Во избежание обиды как со 
стороны родственников жениха, так и 
со стороны М.-х., отказать прямо счи- 
талось неприличным и даже оскорби- 
тельным. 

Если же не следовал такой отказ, то 
М.-х. могли нанести визит в дом. 

М.-х. заявляют о своем желании по- 
родниться с фамилией, причем для это- 
го случая существовали достаточно од- 
нообразные словесные формулы как со 
стороны сватов, так и со стороны семьи 
невесты. 

Число визитов М.-х. было от трех 
до пяти. Бывали случаи, что девушку 
сватали годами и настойчивость 
М.-х. приводила к успеху. У М.-х. с се- 
мьей невесты не было совместной тра- 
пезы до тех пор, пока последняя не 
давала положительный ответ. В случае 
согласия на брак дочери родители на- 
значали день, в который должен был 
состояться официальный сговор. 

Лит.: Газданова. Традиционная свадьба. 
С. 5-44 и сл. 


В. С. Газданова 


МИНЫ КУЫВД / МИНИ КУВД 6. 
‘пир тысячи” — охотник, чья добыча до- 
стигала более тысячи убитых зверей, 
справлял пир (куывд). М. к. справляли 
также хозяева, поголовье скота которых 
достигала цифры тысяча. 

Ф. Т. 


МИСХАЛ / МЕСХАЛАЕ -— золотник, 
мера веса (4,27 г), употреблялся для 
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взвешивания драгоценных металлов, 
жемчуга. 


МИСЫН / МЕСИН ‘пахтанье’— про- 
дукт, образующийся после взбивания 
сливок. М. употребляется как тонизи- 
рующий напиток, для замеса теста 
ит.д. 

ЗК, 


МИТДЗЕУН КЪЖЛАЕТТАЕ / ЕТ- 
Х&Л/НТ.Ю, КЪАХДЗОНТЛ - свое- 
образные снегоступы, представляли со- 
бой деревянные обручи овальной фор- 





Обручи-снегоходы. 


мы с продетыми в них веревками. Их 
надевали при переходе через горные 
вершины, покрытые глубоким снегом. 
См. Къахкыелеттие. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 218. 
Б. К. 


МИТРА - бог света, договора и до- 
брожелательных взаимоотношений в 
древневосточных религиях Ирана, 
Тибета, в ведиче- 
ской религии. М. 
называли Всепо- 
беждающим Солн- 
цем. —Исследова- 
тели находят мно- 
го общего (рож- 
дение из камня и 
др.) между М. и 
нартом Сосланом 
(Созырыхъо). 
Лит:Фрезер Д. Дж. 
Золотая ветвь. М., 1980. 
С. 397-398; Дюме- 
зиль. ОЭМ 78, 84. 
Л.Ч. 





МИФОЛОГИОН ЗАРДЖЫТАЕ ‘ми- 
фологические песни’ — занимают 
огромное место в песенном творчестве 
осетин. 

В М.:3. поется о покровителях лю- 
дей, домашних и диких животных, а 
также о предметах неживой природы, 
превратившихся еще в глубокой древ- 
ности в фетиш. Мифологическая но- 
менклатура осетинского народа изоби- 
лует многообразием антропоморфных 
существ, наделенных властью и спо- 
собностями влиять положительно или 
отрицательно на благополучие людей. 
Однако в песенном творчестве запечат- 
лены те из них, которые считаются 
«главными», т.е. от которых зависела 
жизнь и благоденствие далеких пред- 
ков: Уастырджи, Уацилла, Афсати, 
Фелвеера, Тутыр, Аларды. Осетины по- 
читали множество божеств, но чести 
быть воспетым удостаивались лишь не- 
многие. Имена и образы перечислен- 
ных святых запечатлены в музыкально- 
поэтическом творчестве народа, в кото- 
ром каждый из них имеет несколько 
видов или вариантов песен. Последнее 
особенно показательно на примере 
большого количества песен о 
Уастырджи. 

В народе Уастырджи воспринима- 
ется не столько как божество, сколько 
как человек, который придет на по- 
мощь в критической ситуации, помо- 
жет избавиться от беды. Перево- 
плотившись, Уастырджи может зайти в 
гости; он любит женщин, всегда ездит 
на коне и тд. Все эти и другие особен- 
ности Уастырджи нашли отражение в 
песнях о нем. В Осетии почти в каждом 
ауле существует «собственный» вари- 
ант песни о Уастырджи, а то и несколь- 
ко вариантов ее, а выдающиеся певцы- 





Хор исполнителей мифологических песен. 
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солисты из народа знают и поют, по 
крайней мере, по 5—6 вариантов песен о 
Уастырджи. 

Широко распространены песни об 
Афсати, свидетельствующие о важной 
роли охоты в древности. Об этом же 
известная песня К. Хетагурова 
«Всати». 

Порожденные древнейшими дохри- 
стианскими религиозно-антропоморфи- 
ческими представлениями, М. з. более 
других сохраняют отпечаток наиболее 
почитаемого народом культа предков. 
Содержание подавляющего большинства 
этих песен в основном сводится к прось- 
бам о покровительстве в житейских де- 
лах и благоденствии — увеличить количе- 
ство домашнего скота, уберечь домаш- 
ний очаг от своей немилости и от козней 
злых сил и коварных духов, исцелить те 
или иные недуги и пр. Обращая в песне 
свои просьбы-молитвы к покровителям, 
осетины никогда и ни при каких обстоя- 
тельствах не нарушают этикета. В песне 
о покровителе оспы Аларды есть такие 
строки: Да чъылдымма дын кувдзыстаем, 
де’ргом нам ма раздах (в спину тебе бу- 
дем молиться, и да не оберни на нас лика 
своего), отражающие боязнь осетин вы- 
звать эпидемию. 

Музыкальная форма М. з. почти 
всегда обусловлена ее семантико- 
эмоциональной природой и характе- 
ром, но для абсолютного большинства 
их показательна уже  куплетно- 
строфовая структура. См. Феткиме 
баст зарджыте. 

Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 35-36; Дзугаты Г. Ирон адамон зарджыта 
// Фидиугг. 1973. № 11. 

Ф. Ш. Алборов 
Л. А. Чибиров 


МОКРАЯ БАЛКА - аланский ката- 
комбный могильник на ю.-з. г. Кис- 
ловодска. Благодаря относительно хо- 
рошей изученности и широте раскопок 
является одним из эталонных памят- 
ников раннесредневековой Алании. С 
1967 по 1996 г. исследовано около 180 
катакомбных усыпальниц У-УШ вв. и 
получен огромный археологический 
материал, ставший ценным историче- 
ским источником. Катакомбы М. 6., по 
Г. Е. Афанасьеву, прекратили свое 
существование в середине УШ в. 
Тогда же перестали функционировать 
другие  катакомбные — могильники 
Кисловодской котловины. В то же вре- 
мя в верховьях Дона и Донца появля- 





ются ранее неизвестные 
здесь катакомбные могиль- 
ники, сходные с катакомба- 
ми района Кисловодска, 
возникает т.н. Салтово- 
Маяцкая археологическая 
культура УШ-Х вв., в нау- 
ке признанная Аланской. 
На этом основании выдви- 
нута версия о переселении 
большой группы северо- 
кавказских (кисловод- 
ских) алан на западные 
рубежи Хазарии, где они 
играли роль хазарских фе- 
дератов. В аргументации данной вер- 
сии материалы могильника М. 6. име- 
ют решающее значение. См. Аланты 


уелмерод. 


Лит.: А фанасьевГ. Е., РуничА. П. 
Мокрая Балка. Вып. 1. Дневник раскопок. М., 
2001; Малашев В. Ю. Керамика раннесредне- 
векового могильника Мокрая Балка. М., 2001. 

В. К. 


МОЛЛО ‘мулла’ — служитель религи- 
озного культа мусульман, которому 
приписывались знахарские способно- 
сти; отсюда термин моллойы чиныг 
(книга муллы), т.е. амулет. Занимает 
значительное место в устном народном 
творчестве осетин. 

ЛЧ, 


МОНПЕРЭ ФРЕДЕРИК ДЮБУА де 
(1798—1850) — ученый-геолог, натура- 
лист и археолог, родом из Французской 
Швейцарии. В 1833 г. совершил путе- 
шествиевКрым и вдоль Черноморского 
побережья. Готовясь к путешествию, 
он изучил всю доступную литературу 
о народах Кавказа. Труд М. 
«Путешествие по Кавказу, к черкасам 
и абхазам, в Колхидию, Грузию, 
Армению и в Крым» состоял из 6 то- 
мов. Этнической истории осетин М. 
посвятил главу в 4 томе. Он рассма- 
тривает алан, асов и иронов-осов «как 
родственные между собой племена, 
тремя разновременными волнами 
переселившиеся на Кавказ». 
Указанный труд М. в свое время был 
высоко оценен научной общественно- 
стью и награжден золотой медалью 
Французского Географического обще- 
ства. 

Лит.: Егед / Ои Бо1$ 4е Мотфегешх. Уоуаре 
4е ашог ди Саусазе. Рам, 1839—43. Т. ТУ, рр. 
320, 363, 364, 406, 407 

Г. Ц. 





Святилище Морги лагат. С. Задалеск. 


МОРГИ ГЪ/ЖДА (диг.) ‘лес Морга’ — 
лесная поляна близ святилища 
Задеглески Нана. По преданию она воз- 
никла из искры стрелы Уастырджи. 


МОРГИ ЛЕГАТ (диг.) ‘пещера Мор- 
га’-— пещера в восточной окрестности 
с.Задеелеск. По преданию о Заделески 
Нана, после того, как из Астанти 
федертте в М.л. перелетел Дигори 
изеед, пещера стала местом поклонения 
всех дигорцев. В ней много рогов оленя, 
черепов зубров, ложки и тд. Особенно 
чтили М.л. перед косовицей. К пещере 
шли жители села с приношениями пред- 
ставителей тех семейств, в которых роди- 
лись мальчики, выдали замуж дочь, же- 
нили сына, а также охотники. Согласно 
легенде, с потолка пещеры свисала цепь 
небесного происхождения, регулировав- 
шая в день пиршества уровень котла с 
мясом жертвенного животного над оча- 
гом. Когда в Дигорию, по легенде, приш- 
ли войска шаха (Аббаса 1), они надруга- 
лись над святыней (цепью) и были нака- 
заны, найдя там свою погибель: на них 
обрушилась скала недалеко от пещеры. 
Лит.: ППКОО. Кн. 3. С. 136-137; Цагае- 
ва. Топонимия Северной Осетии. П. С. 301. 
Л. Ч. 


МОР ДЕЧИ (МОРИЦ ДЕШИ) (?-?) — 
венгерский путешественник, исследова- 
тель природы и альпинист, в кон. ХИХ — 
нач. ХХ в. совершил многократные экс- 
педиции по Северному Кавказу, в том 
числе по Северной Осетии. В изданной 
им книге привлекают внимание изуми- 
тельные фотографии, в том числе видов 
населенных пунктов Алагирского и 
Дигорского ущелий. 

Лит.: Иштван Эрдели. Путешествие Мора 
Дечи по Кавказу // ВОАЭ. Вып. 1. Ордж., 1980. С. 
124—135. 

Г. 





МОРЗАХЪАНДЗАЛЫ БЫДЫР 
‘поле Морзакандзал” — название равни- 
ны в Даредзанты таурегъте, где 
бросили малолетнего сына Ростома — 
Придона. 


МОУРАУТЫ Сослан Османы фырт 
[Моураов Сослан Османович] (1949) — 
художник-реставратор, резчик по дере- 
ву, мастер по из- 
готовлению да- 
ла-фендыр, 
хъисын феендыр, 
къерцгенен- 
те, уадындз и 
других осетин- 
ских нацио- 
нальных музы- 
кальных ин- 
струментов. Из- 
готовленные М. 
чаши, столики, музыкальные инстру- 
менты хранятся в фондах На- 
ционального музея РСО-Алания, му- 
зыкальные инструменты используются 
в национальных творческих музыкаль- 
ных коллективах. 





С. О. Моураов. 


Е, 


МУКАРА — известный персонаж 
Нартиады. Сын Тара (Тых, Кар, Бакар). 
Иногда М. называют Нокар-селдар. У 
него есть младший брат Бибыц (Дибыц), 
который превосходит его силой и отва- 
гой. Братья владеют обширной землей, 
где зимой не выпадает снег. У них не- 
сметные богатства, «много было под их 
властью людей и далеко шла слава о сы- 





Великан Мукара. Худ. М. Туганов. 


новьях Тара». По одной версии, земли с 
тучными пастбищами они отняли у ве- 
ликанов. Эти земли находятся у моря, на 
берегу Терека или в стране Стыр ауар 
(Великая Авария). Сам М. изображен с 
явными чертами великана — врага 
Нартов. В отдельных сказаниях он вы- 
ходит из моря, воображение Нартов по- 
ражают его мощь и гигантская величи- 
на. В суровую зиму Сослан (Созырыхъо) 
вынужден пасти скот Нартов на землях 
Тара. Сослан выдает себя за простого 
пастуха и вовлекает М. в «игры 
Сослана». М. успешно проходит ряд ис- 
пытаний: его не берет меч, он жует стре- 
лы, пущенные нартом в рот великана, 
глотает раскаленные камни, сброшен- 
ные с горы обломки скалы на его лбу 
рассыпаются в песок. Однако Сослану 
удалось перехитрить великана: М. вхо- 
дит в море или водоем, вода замерзает, и 
«приподнялся тут сын Тара, понатужил- 
ся и проломил лед головой», но поднять 
толстый слой льда на плечах он не в си- 
лах. М. может погибнуть только от соб- 
ственного оружия, которое вышло с ним 
из утробы матери, в большинстве вари- 
антов смерть он находит от меча- 
близнеца. В отдельных сюжетах М. вы- 
держивает все испытания и творит наси- 
лие над Нартами. Сослан соблазняет его 
жену и выясняет тайну его жизни и 
смерти: в утробе оленя-людоеда — ларец, 
в нем — три ласточки (голубя), они оли- 
цетворяют силу, отвагу и душу велика- 
на. Сослан убивает оленя, душит ласто- 
чек и таким образом расправляется с про- 
тивником. С М. связан еще один мифоло- 
гический мотив: сила великана заключе- 
на в его спинном мозгу. Умирающий М. 
дает нарту коварный совет: вытащить 
этот мозг, подпоясаться им, и тогда его 
сила перейдет к Сослану. Умный воин 
почувствовал подвох. Он опоясал им де- 
рево, потом другое, и волшебный «пояс» 
косил их, подобно траве. Только после 
того, как ослабла его сила, Сослан вос- 
пользовался советом великана. 

Дом М. находится в большом селе 
или в цветущем городе. Его порог охра- 
няют нож или бритва, которые сами 
бросаются на чужого. Сослан укротил 
и это волшебное оружие врага. В от- 
дельных сказаниях против насильника 
М. ожесточенную борьбу ведет нарт 
Батрадз. Имя М. стало нарицатель- 
ным: так осетины называют человека с 
грубой силой и дурными манерами. 

Лит.: Нарты кадджыта (А). 2. С. Пидр. 

Ш. Ф. Джикаев 
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МУНКАЧИ Бернард (1860-1937) — 
венгерский ученый, языковед, этно- 
граф; окончил Будапештский универси- 
тет (1882): член Венгерской АН (1910). 
Ему принадлежат труды по 
сравнительно-историческому языкоз- 
нанию, тюркологии, иранистике. В 
1918 г. от пленных осетин записал и 
опубликовал тексты осетинского фоль- 
клора с переводом на немецкий язык. В 
книге он писал: «Осетинские тексты, 
которые здесь публикую, ЯВЛЯЮТСЯ 
вместе с их комментариями результа- 
том того исследования, которое я, по за- 
данию Венгерской АН, в 1917-1918 гг. 
провел с осетинскими военнопленны- 
ми. Не это является первой попыткой 
моего изучения в области осетинского; 
мой интерес к этому замечательному 
(достопримечательному) языку пробу- 
дился в 1894 г». М. собрал фольклорно- 
этнографический материал о манси, 
издал книгу о религиозных верованиях 
вогулов. 

Соч.: Витеп ег оззейзсвеп оз ипя. 
Видарезь, 1932. (Цветы осетинского народного 
творчества. Собранные и снабженные языковыми 
и предметными объяснениями. Юг. Вегпаг4 
МипКас$1); 
(сказки, песни, легенды). Будапешт, 1932. ОРФ 
СОИГСИ. Фольклор, п. 141, д. 482. 


Осетинское народное творчество 


Т.Х. 


МУРЗЖГ ФЖРСЧЫТ.А / МУРЗЖГ 
ФЖРСКЪИТ/ - короткие ребра с мя- 
сом закланного животного, которые в 
вареном виде обычно подавали стар- 
шим как наиболее престижные части. 
С 


МУРТАКК ДИН ‘язычество’ — в со- 
временной Осетии официально испове- 
дуются две мировые религии: боль- 
шинство населения Северной Осетии и 
всей Южной Осетии — христианство 
православного толка (чырыстон дин) и 
часть населения Северной Осетии - ис- 
лам (пысылмон дин). Вместе с тем нуж- 
но отметить, что древние формы веро- 
ваний не только не потеряли активную 
фазу функционирования, но в опреде- 
ленной степени определяют образ жиз- 
ни народа, его представление об окру- 
жающем мире. 

Осетинская религиозная архаика 
крайне важна для изучения древнего 
кавказского быта, поскольку она хоро- 
шо сохранилась в фольклоре и этногра- 
фии осетин, представляя собой строй- 
ную, вполне сформированную систему 
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верований и пантеон богов. Офици- 
альные религии на осетин влияли зна- 
чительно меньше, чем на другие кав- 
казские народы, особенно, подвергнув- 
шихся влиянию ислама. 

О религиозном мировоззрении 
скифо-сарматских племен можно су- 
дить по сообщениям Геродота, других 
античных писателей и данным археоло- 
гии. Особенно почиталось солнце (мас- 
сагеты и сарматы) и огонь. Широко 
почитался семибожный пантеон. В пер- 
сонифицированном виде божества 
скифского мира не дошли (и не могли 
дойти) до наших времен. Лишь немно- 
гие из них, как и связанные с ними 
культы, сохранились в быту осетин че- 
рез посредство алан. 

Языческая религия алан также не 
могла сохраниться со всем комплексом 
верований, обычаев и обрядов, какой 
она была до Х в., т.е. до распростране- 
ния христианства в Алании и позже ис- 
лама. Лучше всех изучены общеалан- 
ские культы, сопоставление которых со 
скифским пантеоном дает интересные 
результаты. 

Как и скифо-сарматские племена, 
аланы так восторженно поклонялись 
солнцу, что армянский автор ХШ в. 
Фрик назвал культ солнца характерным 
признаком алан. Аланы традиционно 
почитали и огонь. Однако сращение 
аланского почитания огня с еще более 
развитым его проявлением у абориге- 
нов Кавказа привело к формированию у 
алан культа этой могучей и страшной 
природной стихии (Кузнецов). Об осо- 
бом преклонении перед солнцем свиде- 
тельствует то, что наряду с названием 
хур (солнце) у алан были известны и 
культовые названия светила: хурзеерин 
(солнце золотое), хурты хурзарин 
(солнце солнц). Кроме того, аланы в 
своих верованиях органически связали 
солнечный огонь с земным, что нашло 
персонифицированное выражение в бо- 
жестве #ртхурон (6. Огонь Солнцевич), 
сохранившемся у осетин в виде однои- 
менного ритуального новогоднего пи- 
рога — артхурон. 

У алан получил дальнейшее разви- 
тие семибожный пантеон, в котором 
наиболее почетные места отводились 
солнечно-огненным культам. Культы 
эти дошли до осетин, подвергшись 
лишь незначительным изменениям. 

Письменные источники и археоло- 
гические разыскания свидетельствуют 
о том, что в быту алан довольно проч- 


ное положение занимали другие обще- 
аланские культы — культ предков, культ 
бога войны и великих воинов (Арес). 
Все они как пережитки, но прочно со- 
хранились в пантеоне осетин. То же са- 
мое следует сказать о бытовавших у 
алан и во многом унаследованных осе- 
тинами ранних формах религии: ани- 
мистические, тотемические, фетишист- 
ские представления; культ небесных 
светил, воды, земли, дерева, камня, 
коня, оленя, волка-собаки, быка и др. 

Принятие христианства в Алании в 
определенной степени поколебало язы- 
ческую основу религии алан, оказало 
воздействие на их идеологию, хотя и не 
смогло окончательно искоренить язы- 
ческие представления. Христианизации 
страны сильно помешал разгром 
Алании татаро-монголами и утрата 
аланами равнинных земель. В создав- 
шихся условиях у алан-осетин проис- 
ходит смена идеологического курса, 
они в основе своей возвращаются к ста- 
рым общинным культам. В горах 
Осетии появляется множество разно- 
образных святилищ (объекты поклоне- 
ния), сооружаемых на труднодоступ- 
ных перевалах, у проходов через узкие 
скалистые ущелья, на склонах гор ит.д. 
(Тменов). В постмонгольскую эпоху у 
осетин сформировалась пронесенная 
через столетия собственная религиоз- 
ная система. При этом живучесть ее 
догм вызвана тем, что она, как и другие 
религиозные системы, монотеична, 
единобожна; любой осетин считает, что 
для него Бог один. Исходя из сказанно- 
го, можно сделать вывод: традицион- 
ный религиозный пантеон алан сохра- 
нился в быту осетин частично в хри- 
стианизированной оболочке. 

Высшую ступень в пантеоне алан- 
осетин занимает Хуыцау (Бог), обычно 
величаемый хуыцееутты Хуыцау (Бог б60- 
гов). Он незримо пребывает в небесах, 
управляет миром посредством подчинен- 
ных ему божеств, которых осетины не на- 
зывают божествами, хотя каждый из них 
выполняет присущие божеству функции. 

Главным из них является Уастыр- 
джи, посредник между Хуыцау и людь- 
ми, божество с универсальными функ- 
циями: покровитель путников и воинов, 
защитник интересов народа, бич воров, 
преступников. За ним следует Уацилла, 
покровитель хлебных злаков и урожая 
со своими дохристианскими покрови- 
телями в лице Хореелдар и его сына 
Бурхорали и другими покровителями 


плодородия, ведавшими: молотьбой 
зерновых (Зыгуымон), природной сти- 
хией (вриагъд), ветрами (Галеегон), 
тучами (Мигьты бардуаг), громом 
(@рвдзеевды бардуаг) и др. 

Популярны в мифологии Наф (па- 
трон рода), Донбеттыр (владыка водно- 
го царства), Куырдалеегон (небесный 
кузнец), 2фсати (покровитель диких 
животных), Хуыджыры (медведей и 
кабанов), Тутыр (волков), Фелвера 
(мелкого рогатого скота), Анигол 
(пчел) и др. 

Целый ряд духов в пантеоне осетин, 
как указывалось, обслуживает жилище 
со всеми его обитателями: фсин, Сафа, 
Иртхурон, Бынаты хицау (владыка ме- 
ста, домовой), Майрем, Фыры дзуар и 
Цееуы дзуар (покровители чадородия). 

Духовный мир осетин характеризу- 
ется отсутствием религиозного фана- 
тизма и ханжества, материалистиче- 
ским воззрением на религию. Тем не 
менее язычество, в силу высокого сво- 
его уровня развития и прочных пози- 
ций в быту осетин оказалось более 
устойчивым и жизнестойким, чем офи- 
циальные религии, которые, как явству- 
ет из вышеизложенного, вынуждены 
были приспосабливаться к его догма- 
там, сосуществовать с ним, а во многих 
случаях и уступать позиции, ибо в на- 
родном сознании слабо утверждались 
чуждые и отвлеченные концепции хри- 
стианства и ислама (Тменов). 

Характерная особенность нашего 
времени — неуклонное повышение ре- 
лигиозности россиян. В этом деле Осе- 
тия—неисключение. Конфессиональная 
ситуация чревата углублением религи- 
озного раскола в осетинском обществе 
и вместе с этим утраты идеологической 
основы осетинской национальной куль- 
туры. В Осетии национальная религи- 
озная вера должна занять место, адек- 
ватное ее роли в сохранении и развитии 
осетинской ментальности, культуры. 

Лит.: М иллер. ОЭ П 362; А баев. ОЯФ 
70; его же. Дохристианская религия алан. 
Избр. тр. Т. 1; Жданов. Рассказы о кавказском 
племени — осетинах. М., 1898; Кузнецов. 
Очерки. С. 283-302; Тменов идр. Религиозные. 
С. 50 и сл.; Дирр. В Тагаурской и Куртатинской 
Осетии // ППКОО. Кн. 6. С. 43-53, 288; Чиби- 
ров. Дохристианские покровители; Чипиро- 
ва Л. А. Модель мира в социальном сознании 
людей // ПЭО. Т. И. Вл., 1992; Камболов Т. Т. 
К какому храму ведет осетинская дорога // Пульс 
Осетии. 2011. № 3. 25 января и др. 

Л. А. Чибиров 


МЫГГАГОН ТАУРЕГЪТ/® 





МУС / МОС ‘гумно’- крытое помеще- 
ние для молотьбы в комплексе горного 
жилища в Осетии. Ему, как правило, от- 
водился третий ярус, представлявший 
собой плоскую крышу, опиравшуюся 
на столбы. В нем молотили хлеб, хра- 
нили запасы корма, орудия труда. 

М. строился и за жилым домом, для 
него подбиралась открытая для ветров 
ровная площадка в черте селения, 
обычные размеры — до 10-15 м. в диа- 
метре. Сперва разравнивали землю спе- 
циальным орудием (мусгенен), затем 
утрамбовывали ее, заливали смесью 
воды, коровьего навоза и мелкой соло- 
мы, после чего просушивали. При на- 
ступлении нового сезона обмолота зер- 
новых М. нуждался в подготовке, ибо 
за истекший год грунт его трескался, 
его выравнивали (заделывали) коро- 
вьим пометом. 

Осетинам известны несколько раз- 
новидностей молотьбы (см. Най 
кеенын). 

После коллективизации сельского 
хозяйства, в связи с появлением обще- 
сельских М., необходимость обмолота 
зерна в хозяйстве горцев отпала и М. 
превратился в подсобное помещение. 

Лит.: Магометов. КБОН 71-72; Кало- 
ев. Осетины. С. 161-164. 

Л. Ч. 


МУСГАЕНАН / МОСГАНАЕН - ору- 
дие, которым чистят гумно: вилы с 
укрепленным на них ножом. | 


МУСОНГ / УОСОНГАЕ ‘шалаш’, ‘ша- 
тер’ - хижина с покатой крышей для 
пастухов, охотников, пасечников; раз- 
новидность жилища скотовода из шкур 
зверей; временное жилище для бедней- 
ших слоев населения, плетенка из хво- 
роста конусообразной формы. Известен 
в фольклоре осетин. 

ув 


МУФТИ - знаток шариата, издающий 
решения в форме особого заключения 
(фетвы). У суннитов России, Кавказа, 
Средней Азии слово «муфтий» приме- 
няется к главам мусульманских общин. 


МЫГГАГ / МУГГАГ ‘фамилия’ — 
крупная экзогамная родственная струк- 
тура, сменившая архаический род осе- 
тин. М. — группа родственников, являю- 
щихся членами нескольких патрони- 
мий и объединенных общим происхо- 
ждением от одного предка по мужской 
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линии и первоначальным жительством 
в одном месте (хъсеу). Одним из при- 
знаков М. являлось его название по 
имени родоначальника. Например, от 
имени Хетеега образовалась фамилия 
Хетаегката (Хетагуровы). Юго- 
осетинские материалы показывают, что 
М. мог брать начало и от женщины- 
родоначальницы (семьи Маита, 
Тайонта — в пос. Джава), что свиде- 
тельствует о существовании пережит- 
ков матриархата в быту южных осетин. 

У осетин, как и у других народов 
Кавказа, с утверждением в регионе рос- 
сийской власти появились новые фами- 
лии, при этом М. состоял из нескольких 
патронимий (иу фыды фыртта — дети 
одного отца), находящихся в кровном 
родстве. Время возникновения самых 
ранних из ныне существующих М. у 
осетин — ХУ! в. М. относят к фамилии 
первого порядка, наряду с которыми 
существовали и фамилии второго по- 
рядка — ерваделтее (однофамильцы). 
Такое родство, как и схожие с ним со- 
циальные институты многих народов 
Кавказа, являлось более широким объе- 
динением родственников, включавшим 
в себя до 4—5 фамилий. Оно возникает в 
результате разрастания фамилий перво- 
го порядка. До настоящего времени 
между представителями таких М. со- 
храняется экзогамия, а также взаимо- 
помощь (зиу). 

М. составляли отдельные хозяй- 
ственные единицы — большие и малые 
семьи, обладавшие, наряду с общесе- 
мейной, и своей подворной собствен- 
ностью, поэтому в хозяйственном отно- 
шении М. не являет собой единое це- 
лое. Внешнее положение и внутренний 
порядок в самом М. определяли созна- 
ние кровного родства. Основу взаимо- 
отношений различных семей, являю- 
щихся членами одной М., но ведущих 
свое самостоятельное хозяйство, со- 
ставляла солидарность, которая прояв- 
лялась в различных видах родственной 
взаимопомощи, существовавшей и на 
более широком уровне социальной ор- 
ганизации — в сельских общинах 
(хыгубесте). Следствием  имуще- 
ственной дифференциации в пределах 
одной М. оказывалась экономическая 
зависимость бедных семей от более 
обеспеченных, проявлявшаяся прежде 
всего в форме найма, аренды и др. 

Единство кровного союза М. глав- 
ным образом выражалось в сфере идео- 
логии: общность культа, общее святи- 


лище (0зуар), общие праздники и баш- 
ни, общий участок для погребения, ко- 
торым пользовались и после переселе- 
ния в другое место, сплачивали членов 
М. не в меньшей степени, чем коллек- 
тивная собственность на основные 
средства производства. 
Лит.: Гаглоева. Очерки; Ванеев. Избр. 
раб. Т. Пи др. 
Л. А. Чибиров, 
Е. И. Кобахидзе 


МЫГГАГОН ТАУРЖГЪТАЕ ‘генеа- 
логические предания’ — особый жанр 
фольклорных памятников. Генеалогия 
— русская калька с греческого термина 
и в переводе означает «родословие», 
те. она устанавливает родственные 
связи между людьми, родство по кро- 
ви, браку. 

На Северном Кавказе ревностным 
отношением к истории своих фамилий 
характеризовались все слои населения. 
Общественное мнение считало недопу- 
стимым не знать поименно хотя бы не- 
сколько поколений своих предков и фа- 
мильное предание. Этим обеспечива- 
лась преемственность традиций и нако- 
пленной веками мудрости. 

М.т. играли важную воспитатель- 
ную роль, фиксируя наиболее значи- 
мые для той или иной фамилии собы- 
тия, те или иные поступки предков, ко- 
торые служили примером для новых 
поколений. Тем самым они выполняли 
важную морально-этическую функ- 
ЦИЮ. 

Фольклор осетин сохранил М. т. как 
феодальной знати, так и рядового населе- 
ния. Согласно одному из преданий, у 
предка осетин Церазона было семеро 
сыновей (вариант); двое из них стали мо- 
нахами, один переселился в Грузию, а от 
потомства остальных четырех образова- 
лись селения: от Ос-Беегъатыра — Тли, 
Зеереемеег, Нузал, Бад; Къусеегона — Цей, 
Ход, Згид; Цыехила — Мизур, Суларта, 
Ногкау и Сидемона — Цъамад, Луар, 
Быз, Зинцар. Согласно другому преда- 
нию, селдары Восточной Осетии прои- 
зошли от царевича Тега; аналогичные 
фольклорные памятники Дигории выво- 
дят местных феодалов от легендарного 
Бадела — одного из аланских союзников 
ханов Золотой Орды. К аланским корням 
восходят родословные Хетагуровых и 
части населения Нар.-Мам. котл. Одна из 
сословных групп Западной Осетии — 
Цергесапие — связывала свое происхо- 
ждение с тотемом в виде орла (цергеес). 
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Большая часть населения Алагир- 
ского общества, а также фамилий из 
других районов Северной и Южной 
Осетии свое происхождение возводят к 
Ос-Багатару — фольклорной контамина- 
ции реальной политической фигуры, в 
эпоху татаро-монгольского нашествия, 
сумевшему спасти алан от полного раз- 
грома и физического истребления. В 
ряде М. т. в качестве фольклорного пер- 
вопредка выступают герои Нартовского 
эпоса (Челехсертеег), легендарные 
основатели общества Дымыти - («пре- 
док» фамилий сел. Цимити, Кадат, 
Урикау и Хидикус), известные предки 
(например, Тезиевы выводят свое нача- 
ло от известного в середине ХУШ в. 
куртатинского «старшины Тезия», воз- 
главившего делегацию осетин на пере- 
говорах с губернатором Астрахани) 
ит.д. 

Лит.: ГутновфФ.. Х. Генеалогические пре- 
дания осетин как исторический источник. Ордж.., 
1989; Джыккайты. Ирон таурагъта С. 110 
и др. 

Ф. Х. Гутнов 


МЫГГАГТАУЖН / МУГГАГИТА- 
УЖН - См. Мидауен. 


МЫДАМАСТ / МУДЗАГИЕ - так на- 
зывались ритуальные лепешки из те- 
ста, замешенного с медом. Нартовская 
Сатана пекла их как приношение бо- 
гам по особо важным случаям и моли- 
лась ими, поднимаясь к вершине горы 
Уаза. У осетин, как у индоевропейских 
народов, мед был ритуальным продук- 
том. 
Лит.: НК. С. 541. 
М. Ц. 


МЫДДАРЫНАДЛ / МУДДАРД ‘пчело- 
водство” — одно из древнейших хозяй- 
ственных занятий предков осетин. 
Истоки занятия М. у осетин восходят к 
их ираноязычным предкам. В частно- 
сти, римский историк Клавдий Эриан 
(ПТ в. н.э.) писал, что «в Скифии водят- 
ся и пчелы, ничуть не страдающие от 
холода», и что «скифы даже привозят... 
на продажу к соседним народам мед и 
воск». Пчеловодство получило широ- 
кое распространение среди северокав- 
казских алан. Аланы пользовались ме- 
дом для приготовления различных ду- 
шистых напитков и для употребления в 
пищу. Из меда аланы делали хмельной 
напиток ронг, часто упоминаемый в на- 
ртовских сказаниях. Мед был известен 
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Улья и предметы, связанные с пчеловодством. 


и венгерским аланам (ясам) под назва- 
нием «мез». В Алании М. было на- 
столько распространено, что оказало 
большое влияние на развитие его и в 
Закавказье. Как писал проф. А. И. Ро- 
бакидзе, некоторые формы славянских 
улей проникли в Грузию через посред- 
ство алан. 

Пчеловодство от алан преемственно 
перешло к осетинам, особенно к дигор- 
цам, у которых сохранилось и имя по- 
кровителя пчел — Анигол. 

После монголо-татарского разгрома 
масштабы занятия пчеловодством сузи- 
лись, но зато выиграло качество меда, 
чему способствовало разнотравье гор- 
ной Осетии. Пчел содержали в плете- 
ных ульях (сапетках) круглой формы 
(батман), обмазанных смесью глины и 
коровьего навоза. Ульи покрывались 
круглыми соломенными крышками 
(колпаками), а у самого основания 
оставлялись летки-отверстия, через 
которые вылетали пчелы и возвраща- 
лись с добычей; внутри сапетки на па- 
лочках прикреплялись пустые медо- 
вые соты. Во вт. пол. ХХ в. М. полу- 
чило повсеместное распространение в 
Северной и Южной Осетии, особенно 
в равнинных районах и в Дигорском 
ущелье. Здесь были пчеловоды, имев- 
шие по несколько тысяч пчелиных 
ульев. Осетинский мед был настолько 
любимым и популярным, что состав- 
лял один из главных предметов прода- 
жи на рынках Владикавказа, Моздока. 
Только в одном с. Христиановском в 
1900 г. было собрано 3500 пудов меда и 
630 пудов воска. С конца ХХ в., по 
ряду объективных причин, спрос на 
мед ослабел, что привело к значитель- 
ному сокращению отрасли, а местами 


— к полному ее исчезновению. Кроме 
М. осетины занимались и бортниче- 
ством, т.е. поиском и сбором ДИКОГО 
меда. 

Лит.: Латышев В. В. Известия древних 
писателей греческих и латинских о Скифии и 
Кавказе // ВДИ. 1949. Вып. Ш. С. 305; Лавров. 
Заметки // ППКОО. Кн. 1, 4, см. указ.; Гарда- 
нов М. Сел. Христиановское в фактах жизни // 
ИОНИИК. Т. 1. 1925. С. 167; Кокиев. Очерки. 
С. 125-128; Происхождение осетинского народа. 
Ордж., 1967. С. 104—105; Робакидзе А. И. 
Происхождение пчеловодства и его место в хо- 
зяйственном быту грузинского народа. Автореф. 
докт. дис. Тб., 1956; Калоев. ОИЭЭ 17, 18, 47; 
Цаллагова М. Возникновение пчеловодства 
у осетин // Известия СОИГСИ. Школа молодых 
ученых. Вып. Ш. Вл., 2010; ее же. Способы и 
формы ведения пчеловодства у осетин. Там же. 
Вып. ТУ. Вл., 2010 идр. 

3. В. Цаллагова 


МЫДКЪАХ / МУДКЪЕЛАЕ ‘медо- 
вая нога’ - так говорят про девочку, 
после которой рождался мальчик. По 
обычаю, когда в семье рождались одни 
девочки и желали мальчика, ножку 
очередной новорожденной девочки 
окунали в сосуд с медом (от мыд - мед, 
къах - нога). 

М. Ц. 


МЫДЫКЪУС / МУДИКЪОС - риту- 
альная свадебная чаша со смесью меда 
и масла. 

В современной свадебной обряд- 
ности ритуал угощения невестой све- 
крови и пожилых женщин медом про- 
исходит непосредственно после сня- 
тия фаты. Однако в ХХ - нач. ХХ в. 
этот обряд происходил до снятия 
фаты. : 

М. привозит с собой невеста из 
дома отца, где эта чаша специально 
готовится и входит в комплекс риту- 
альных предметов и пищи Се- 
рызеды хуын (подношение Ангелу 
головы). 

М. бывает красиво украшена. Ее из 
рук невесты, или помогающей ей жен- 
щины, должны украсть мальчики и, 
укрывшись где-нибудь во дворе, 
съесть содержимое чаши. Похищение 
мальчиками М. находит свою мифоло- 
гическую параллель в индоевропей- 
ском мифе о похищении священного 
напитка. 

Но самое, пожалуй, важное дей- 
ствие заключается в том, что в первую 
очередь невеста смазывает смесью 
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основание очага в хедзаре и лишь по- 
том начинает угощать сефсин (свекровь) 
и пожилых женщин. 

Второй важнейший момент -— это 
то, что содержимое М. не просто 
мед, а смесь меда и масла. Иногда В 
прошлом мед заменялся сахаром, но 
сам процесс смешивания всегда 
оставался без изменения. В наше 
время на поднос, на который ставит- 
ся М., кладут еще и подарки пожи- 
лым женщинам (чайные ложки, но- 
совые платки, фартуки). 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. Т. У. 
С. 347- 355; Шанаев. Свадьба; Газданова. 
Традиционная свадьба. С. 66-76 и сл. 


В. С. Газданова 


МЫЗУРЫ ХЪ/ЖУЗ/ЖД — святилище 
близ с. Верхн. Мизур. 


МЫКАЛГАБЫР / МУКАЛГАБУР — 
наряду с Реком очень почитаемый осе- 
тинами святой, бог изобилия, патрон 
рода Цееразонтее, которых он избавил 
от кота-чудовища. Главное место по- 
клонения М. — поляна Сиден в 
Касарском ущелье; расположенное 
здесь святилище представляет собой 
развалины христианской церкви. По 
преданию, образовалось от одной из 
слезинок, которую Бог пролил по слу- 
чаю смерти Батрадза. 

В молитвах осетины поручали М. 
себя, свой скот, сенокосы и другие уго- 
дья, просили его, чтобы подавал им 
правой рукой богатый урожай хлебов 
(дарил счастье), а левой защищал от 
чертей и разных болезней (отгонял не- 
счастья). 

Самой предпочитаемой жертвой 
для М. был бык: отсюда и название 
святилища, данное женщинами — 
Галты дзуар. Под святилищем М. осе- 
тины приносили клятвы, устраивали 
примирение кровников. В каждом 
доме в честь Рекома и М. 6 декабря (в 
день св. Николая) приносили в жертву 
барана. 

В названии божества одни ученые 
(Б. Гатиев, В. Миллер) видели Николая 
Чудотворца. Однако изысканиями 
Г. Чурсина и В. Абаева окончательно 
установлено, что М. — это сращение 
имен двух христианских святых: архан- 
гелов Михаила и Гавриила. Культ М. 
имеет языческие корни. ; 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ П 138—139; Мил- р 1 ‚’. "4:4 | и” Г 
лер. ОЭ 1121; П 255, 256; Чибиров. НЗКО : 7 
145, 146; Чурсин. Осетины. С. 209; Шеста- Св. Мыкалгабыр. Худ. У. Гассиев. 





368 


МЫКАЛГАБЫРЫ КУВЖНДЖТТЕ 





ков. Исследования в области греческих народ- 


ных сказаний о святых. Варшава, 1910. С. 29-36. 


Л. Ч. 
МЫКАЛГАБЫРЫ КУВЕНДАТ- 
ТЖ — святилища в честь св. 


Мыкалгабыра известны во многих се- 


Е 


г: 
Е ЗЕ НЫЕ 





Святилище Мыкалгабыр. Главное место 
поклонения. Касарское ущелье. 





Святилище Мыкалгабыр. С. Челиат. 





Церковь Мыкалгабыр. Мамисонское ущелье. С. Тиб. Фото К. Попова. 


лениях: Слас (Гаджиты Мыкалгабыр), 
Захьхьа Бурон (Къасарайы Мыкал- 
габыр), Гули, Тиб, Верхн. Згид, Цей, 
Какадур, Комгарон, Красногор, Верхн. 


Мизур (Дзыццыны  Мыкалгабыр), 
Сидан (Северная Осетия); Гудис, 
Челиат, Кобет, Надарваз, Ванел 
(Къусджыты Мыкалгабыр) (Южная 


Осетия) и др. 
Л. Ч. 


МЫРЗАГАНТЫ Уане Хъамболаты 
фырт [Марзаганов Уане Камболатович] 
(1884—1975) — уроженец с. Харисджин 
Куртатинского 
ущелья, участ- 
ник первой ми- 
ровой войны. 
М. - знаток осе- 
тинской стари- 
ны, известный 
народный —ле- 
карь и рудозна- 
тец. 

М. как ска- 
зитель щедро 
делился своими знаниями с журнали- 
стами, краеведами, этнографами, а за- 
писанные от него материалы введены в 
научный оборот. 

Однако М. еще больше прославил- 
ся как «один из самых знаменитых 
осетинских лекарей, волею судьбы 
оказавшийся последним магиканом... 
На нем прервалась связующая нить 
времен, некому оказалось продол- 
жить унаследованные поколениями 
традиции целителей» (В. Олисаев). 
Знание трав и способов лечения пе- 
редал ему дед. М. с успехом лечил 
болезни сердца и сосудов, желудочно- 
кишечного тракта, 
почек и др. К нему 
приезжали паци- 
енты со всех кон- 
цов СССР, в их 
числе дипломиро- 
ванные врачи, от- 
ветственные  ра- 
ботники. 

М. был извест- 
ным  рудознатцем. 
Открытые им ме- 
сторождения свин- 
ца, меди, сланца, 
серебра были высо- 
ко оценены Минис- 
терством геологии 
СССР и Совмином 
СОАССР. 





У. К. Марзаганов. 


Лит.: М ырзаганты М. Куырттатаг дох- 
тыр Мырзаганты Уане. Дз., 2010; Кусов ГИ. 
Камни и травы Уане Марзаганова // Молодой 
коммунист. 1968. 13 июня; его же. По 
Куртатинскому ущелью. Ордж., 1972; Ха мыца 
ты А. Уанейы сыгьдаг уд // Растдзинад. 1994. 
3 август; Мамсыраты Мурат. 3 хаехтей 
1974. 


16 июль; Хъайттаты ХЪ. Таурагьганаг // 


никуыдам ацаудзынан // Растдзинад. 


Растдзинад. 1963. 23 октябрь и др. 
Ч. 


МЫРТГЖДЖЫН / МУРКЪАЖГУН — 
а) пирог с начинкой из калины (мыртга) 
с медом; 6) название селения в 
Кударском ущелье. 


МЫСАЙНАГ, НЫСАЙНАГ / МИ- 
САЙНАГ, НИСАЙНАГ — предмет 
или деньги, оставляемые в святилище 
в качестве приношений божеству- 
дзуару. В старину это были наконечни- 
ки стрел, позднее — пули, а также ку- 
сок белой материи, в который были 
завернуты серебряная монета, не- 
сколько серебряных ниток, клочок 
ваты и т.д. Внутри святилища на про- 
волоку нанизивалось множество коло- 
кольчиков (звон их должен был дохо- 
дить до Бога), а на стенах можно было 
видеть изображения святых, чаще все- 
го Уастырджи. М. имел и другие на- 
значения. См. Нысан. 

Лит.: Миллер А. А. Жертвенные предме- 
ты из осетинских дзуаров // Материалы по этно- 
графии (издание Русского музея в Ленинграде). 
Т. Ш. Вып. 1.Л, 1926. С. 86-94. 

Л, Ч, 


МЫСАЛГЪ / МАСАЛГЪ -— тяжелый 
деревянный молот, обух, колотушка. 
Употребляется при работе долотом 
(сарт), при приготовлении дранки, 
приколачивании друг к другу досок при 
строительстве дома. 

Л.Ч. 


МЫСЖН ЦАДЖЫНАДЗТИ - памят- 
ные столбы. Они воздвигались незави- 
симо от могилы на проезжих местах. 
Эти памятники в Осетии в прошлом 
строились в большом количестве на 
перекрестках горных дорог, на перева- 
лах, полянах, у берегов рек и вообще в 
таких местах, где их можно видеть с 
далекого расстояния или где больше 
проезжих людей. В большинстве слу- 
чаев М. ц. — обработанные стелы. На 
них, как правило, выполнены изобра- 
жения предметов домашнего обихода, 
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Столбы памяти из Куртатинского (а), Кударского (6) 
и Дигорского (в) ущелий. 
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охоты, воинские состя- 
зания и др. 
ЛЧ. 


МЫСТУЛ/ЕГ / ЖРВ- 
ГЕ ‘ласка’ -— животное, 
часто упоминающееся в 
фольклоре и Нартовском 
эпосе осетин. Когда 
Созырыхъо с обнажен- 
ным мечом погнался за 
Сырдоном, последний, 
чтобы спастись от пре- 
следователя, обратился в 
ласку и юркнул в нору. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 143. 


МЫСТХУЫЗ АЛАСА 
6. ‘Аласа, похожая на 
мышь’ — масть коней А. в 
Нартовском эпосе. 


МЫСЫКАТЫ Маха- 
мат Асланыхъойы фырт 
[Мисиков Магомет Асла- 
никоевич] (1881—1937) — 
доктор медицины, антро- 
полог и этнограф. В глав- 
ной своей работе, посвя- 
щенной антропологии 
осетин, М. рассмотрел поч- 
ти весь круг этнографиче- 
ских проблем — хозяйство, 
материальную культуру, се- 
мейный быт, обществен- 
ные формы и отношения. 
Превосходное знание осе- 
тинского быта, понимание 
им наблюдаемых явлений 
и научная эрудиция помог- 
ли М. правильно истолко- 
вать затрагиваемые вопро- 
сы, показать картину обще- 
ственного быта осетин. 

Соч.: Материалы по антро- 
пологии осетин. 


ВИ 





М. А. Мисиков. 





МЫСЫР / МИСИР - название Египта, 
часто встречающееся в сказках, преда- 
ниях, эпических сказаниях. Как прави- 
ло, туда направляется герой или оттуда 
бывает по происхождению персонаж, 
оказывающийся на пути героя. 

В страну М. направляется экспеди- 
ция Дарциате из 100 воинов с целью 
захвата земли, которая может спасти их 
род. Земля из М. была развеяна по 
всей Царциат. В результате там поя- 
вились минеральные источники, вы- 
рос качественно новый урожай. 
Употребление минеральной воды и 
урожая, выросшего на почве 
Мысырской, спасло Царциат от вы- 
мирания. 

Неоднократно совершали балу в 
страну М. и нартовские герои. 

Лит.: Осетинское народное творчество. В 2 т. 
Сост.: 3. М. Салагаева. Ордж., 1961; Сказания 
о Царциатах. Эпос осетинского народа. Сост. 
Ф. М. Таказов. Вл., 2007. 

Ф. Т. 


МЫСЫРБИ / МИСИРБИЙ - 1. Герой 
даредзановских сказаний, средний сын 
Йамона, брат Амырана и Бадри. 


МЫСЫРБИ - П. Герой исторической 
песни. Погиб во время нападения ди- 
горских баделят на Алагирское уще- 
лье. Похоронен, по его просьбе, на 
месте гибели в с. Ахсарджин. 
Принадлежал к фамилии Караджае- 
ВЫХ. 
Лит. М иллер. Словарь; ОРФ СОИГСИ. 
Фонд Г. А. Дзагурова. 
Л. Ч. 


МЫСЫРХАН / МИСИРХАН - по од- 
ним сказаниям, дочь Сайнег-елдара, 
девушка необыкновенной красоты. 
Хемыц подкараулил ее и показал ей 
свой чудесный зуб. Объятая стра- 
стью, М. сама пошла к Хамыцу с при- 
знанием в любви. По другому сказа- 
нию, будучи дочерью Луны, М. вме- 
сте с дочерью Солнца Хорческой по- 
падает в плен к семиголовому крыла- 
тому великану, откуда их освободил 
Батрадз. Есть и варианты сказаний, 
где ее сужеными оказываются нарты — 
Болат, Уон. 
Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. 2005. С. 641. 
че 


МЫСЫРЫ ЖЛДАР — имя правителя 
страны Египта. М.х. похитил жену 
Насран-елдара, с которым дружил 
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Аце, Сын Аца юный Ацемез отбил 
жену Насран-алдара и убил М. <. в дол- 
гой и трудной борьбе. 

ТГ 


МЫТЪЫЛ / МУТДУК - патрон мелких 
животных (червей, лягушек, змей, бабо- 
чек) в фольклоре осетин. По велению 
Бога, все живые существа имели своих 
патронов-покровителей. Без покровите- 
ля остались лишь мелкие животные. 


Собравшись однажды на сход, они по- 
просили Бога, чтобы он дал им патрона. 
Бог внял их просьбам, пригласил к ним 
невзрачного (низенький, небритый, ле- 
нивый) М., поручив ему быть их покро- 
вителем и жить в согласии с другими па- 
тронами животного мира. 

Ч. 


МЫЦАТИ (миф.) — низкорослый на- 
род, наделен мужеством, но имеет и 





слабости; от упрека заболевают, а от 
нанесенной обиды — умирают. 
Ш, Дж. 


МЫЧЪЫРТАН / МИКЪИРТАН 
‘миткаль’ — суровая тонкая хлопчатобу- 
мажная ткань. Из М. в результате 
красильно-отделочных операций полу- 
чают ситец (джиппайфыст) и бельевые 
ткани. В Осетию М. завозился. 

Б. Х. 





НАГУЖИЙЫ СИМД ‘симд Нагуа’ — 
красивый и своеобразный танец. 
Девицы и парни выстраивались в ряд. 
Начинал танцевать мужчина, брал под 
руку девицу. Затем танцоры выставля- 
ли немного вперед правую ногу. В та- 
ком виде живая стена танцоров вправо 
двигалась до момента, когда первая 
пара выходила из общего ряда в пер- 
пендикулярном к шеренге направле- 
нии. 

1. Танцор, выставив правую ногу 
вперед, левую ставил почти вровень 
пятки правой ноги. 

2. Второе движение — отрыв правой 
ноги с места сильно вправо с легким 
кругообразным движением. 

3. После этого левую ногу опять 
ставили на свое место, чтобы продол- 
жить также двигаться вперед: 

Мелодия спокойная и плавная, пред- 
писывала танцорам такое же медленное 
и величавое движение. Общее впечатле- 
ние от танцующих пар такое, как будто 
морские волны медленно набегают друг 
на друга. См. Симд. 

Лит.: ТугановМ. С. Литературное насле- 
дие. Ордж., 1977. 

По М. С. Туганову 
Подг. А. К. Хачирти 


НАЗУ, НАЗУТ/ (диг.) 6. ‘ель’ -— назва- 
ние одного из поминальных дней в 
году перед Великим постом. Вероятно 
название связано с обычаем прино- 
сить в этот день на могилу еловые 
ветки. 

Л.Ч. 


НАЙ ‘молотьба’ — существовало не- 
сколько способов обмолота зерновых. 
1. Распространенным способом мо- 
лотьбы в горной зоне (преимуществен- 
но Северной Осетии) был обмолот ко- 


пытами крупного рогатого скота. На 
току разбрасывались срезанные коло- 
сья, затем к столбу, посаженному в цен- 
тре тока (гумна), привязывали в ряд по 
радиусу несколько пар крупного рога- 
того скота, снабженных намордниками 
(цъутта), чтобы не давать им лако- 


миться колосьями. Описывая кон- 
центрические круги, животные дро- 
били колосья, выбивая зерно. 
Молотьбу обслуживали двое, один из 
которых погонял скотину и держал 
наготове специальную лопатку для 
экскрементов животных, другой пе- 
реворачивал колосья по ходу их об- 
молота. О древно-\ | 
сти этого способа 
молотьбы говорит и 
упоминание о нем в 
эпизоде борьбы 
Батрадза с Мукара. 

2. В горной поло- 
се Южной и части 
Северной Осетии об- 
молот производился 
молотильным  кам- 
нем (найгеенеен дур), 
тяжелым каменным 
катком. Он имел ци- 
линдрическую фор- 
му и ребристую по- 
верхность, высекал- 
ся из твердого тра- 
вертина и представ- 
лял собой желобча- 
тое широкое (1-1,5 м) 
колесо со сквозным 
отверстием. Через 
отверстие молотиль- 
ного камня проходил 
деревянный или же- 
лезный стержень, к 
одному концу кото- 
рого прикреплялись 





= #2 эй 


деревянные тяги, а другие соединялись 
и крепились к ярму. Такие молотилки 
изготовляли местные мастера. 
Наибольшей известностью пользовал- 
ся житель с. Ерман (верховье р. Б. 
Лиахва) Миха Короев. 

Нередко каменную молотилку заме- 
няли деревянной (найгеенен къуыдыр), 
изготовленной из чинара. Перед мо- 
лотьбой длительное время ее держали в 
воде, чтобы она разбухла и прибавила в 
весе. 

3. В предгорной полосе Южной 
Осетии обмолот производили заим- 
ствованной у грузин молотильной до- 


Процесс молотьбы. Худ. М. Туганов. 





Веяние зерна. 
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Орудия молотьбы и веяния. 


ской (чъеври). 
Она состояла из 
двух составных 
элементов, каж- 
дый из которых 
представлял  со- 
бой деревянный 
прямоугольник с 
кремниевыми 
вкладками, встав- 
ленными в ниж- 
нюю поверх- 
ность доски. В 
чъеври впрягали 
пару волов, кото- 
рых  прогоняли 
подростки по 
равномерно раз- 
бросанным на 
току хлебным ко- 
лосьям. В ходе молотьбы колосья пе- 
риодически переворачивались деревян- 
ными вилами (сагой). 

4. С конца ХУШ в. переселившиеся 
на равнинную полосу Северной Осетии 
горцы обмолот производили более со- 
временным способом — конной или па- 
ровой молотилкой. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. ТПУ. 
С. 333-334; П фаф. Народное право. Ч. 1. С. 199; 
Клапорт. Путешествие. С. 199; Калоев. 











Чъеври — молотильные 
доски. 


Осетины. С. 81; Мисиков. Материалы. С. 79; 
ТургиевТ. Б. О земледелии алан // УЗ СОГПИ. 
Т, ХХУИ.. Вып. П. С. 269. 

Л. А. Чибиров 


НАЙДАР — тот, кто погоняет живот- 
ных на току во время молотьбы. 


НАЙДЗАГ — ремень (веревка), кото- 
рым во время молотьбы привязывали 
животных друг к другу. 





НАЙСАН (НАЙСЫН) — персонаж 
Нартиады. Согласно сказаниям, Н. жи- 
вет на небе, видит все происходящее на 
земле, дружит с Нартами, а в нужное 
время приходит им на помощь. 
Благодаря Н. Батрадз узнал место на- 
хождения своего брата, похищенного 
подземными духами, и спас его. 

ЛЧ: 


НАЙФАТ от Наф+уат ‘место Нафа’ —а) 
родовое, фамильное святилище в горах, 
молитвенное священное место в честь 
родового культа Наф, постройка у 
дзуаров-святилищ, где рассаживались 
члены одной фамилии, квартала (сых) 
во время пиршеств в честь местного 
покровителя. Н. — небольшой домик с 
двумя отделениями. Мужчины, всту- 
павшие в должность дзуары лег, дава- 
ли перед ним клятву. Как названия свя- 
щенного места известны Н. селений: 
Рук, Сба, Дзомаг близ г. Бурсамдзели 
(Нафы къахыр), Гули, Згил и др.; б) на- 
звание строения, где закалывали жерт- 
ву перед отправкой богомольцев в куль- 
товое место. См. Гудцаты Найфат, 
Цардахъ. 

Лит.: Баранов Е. Суеверия осетин // 
ППКОО. Кн. 3. С. 231, 232; Нарты кадджыта. 
(А). 4. С. 449 и сл. 

Л.Ч. 


НАКЯХ, НАКЪЕХ - брачный обряд у 
осетин-мусульман, по которому жени- 
ху позволялось недоплачивать некото- 
рую часть калыма (по согласованию с 
ее родителями), оставляя ее в собствен- 
ность невесты. Эту собственность, на- 
зывавшуюся Н., она могла потребовать 
в случае развода по его вине. Чтобы 
укрепить материальное положение 
женщины в семье мужа, передовая об- 
щественность Осетии во вт. пол. ХХ — 
нач. ХХ в. неоднократно ставила во- 
прос или вовсе не брать калыма, остав- 
ляя его в собственность дочери, или 
брать от жениха самую малость. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 246; КануковИ. Д. К вопросу об 
уничтожении вредных обычаев среди кавказских 
горцев // ППКОО. Кн. 3. С. 384—389. 

Л. 4. 


НАЛМАЗ - имя жены нарта Хемыца — 
Быценон. 


НАМЫС / НАМУС 6. ‘честь’, ‘слава’ — 
обобщенная категория нравственных 
убеждений, по значению приближен- 


ная к сгъдау. Больше философско- 
эстетическое, нежели  действенно- 
прагматическое представление о чести, 
достоинстве и добром имени. Восходит 
к персидскому «намус» — «закон», 
«честь», «слава» и в адекватном смыс- 
ловом значении широко распростране- 
но на Кавказе и за его пределами. См. 
Ирон феетк. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 15$ и др. 
А. Х. 


НАНА - ласкательно-почтительное об- 
ращение к бабушке, матери. 


НАНИТЫ Андо Супилы фырт [Наниев 
Андо Супилович] (1880-7) —- уроженец 
с. Накрепа, один из лучших знатоков 
эпического творчества и этнографче- 
ского быта осетин. Н. не только знал 
нартовские и даредзановские сказания, 
но и сам сочинял фольклорные произ- 
ведения. Записанные от него сказания 
частично были опубликованы. Одно- 
временно Н. был большим знатоком на- 
родной жизни: записанный от него по- 
левой этнографический материал во- 
шел в этнографическую литературу. 
Соч.: Даредзанты кадджытх. Ст., 1929. 
Лит.: Ч ибиров. Традиционная духовная 
культура. Приложение. Список информаторов. 
Л. Ч. 


НАР -— 1. Древнее поселение (упомина- 
ется с УП в.) с комплексом жилых и ба- 
шенных сооружений в Нар.-Мам. котл. 
Расположено на скалистом мысу между 
двумя речками Нардон и Лиадон. 
Основание аула устная традиция связы- 
вает с легендарным Хепкегом и относит 
это событие к ХУ в. Жители Н. издрев- 
ле пользовались особым уважением и 
почетом в Осетии, а старшее поколение 
слыло за лучших правоведов; жители 
отдаленных осетинских аулов в судеб- 
ных делах часто обращались к их по- 
средничеству. Селение известно и тем, 
что вблизи от него на скалистой верши- 
не горы была обнаружена литая брон- 
зовая голова, полая внутри и без заты- 
лочной части. Проф. Л. П. Семенов счи- 
тал ее идолом плодородия и датировал 
УШ-У1Т вв. до н.э. 

Н. считался центром одноименного 
общества, куда входили Слас, Лоты 
фогз, а также аулы близлежащих уще- 
лий. Как отмечал К. Хетагуров, Н. «с 
окружающими его родственными от- 
селками многие столетия служил зако- 
нодательным центром и охраной народ- 











№. - _- 
С. Нар (Слас). 
ных традиций не только для Нарской 
котловины, но и для многих примыкаю- 
щих к ней южных и северных ущелий». 
Численность населения общества вы- 
росла со 175 дворов во второй полови- 
не ХУШ в. до 305 — в 1884 г. Однако 
позднее, в связи с переселением на рав- 
нину, количество жителей резко пошло 
на убыль. 

Н. является родиной широко извест- 
ного представителя осетинского наро- 
да, основоположника осетинской на- 
циональной литературы — Коста 
Хетагурова. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. Т. ТУ. 
С. 315; Семеновл. П. Памятник древнего 
культа Осетии // МИА. № 23. М.-Л., 1951. С. 140- 
143; Гутнов Ф. Х. Века и люди: Из истории 
осетинских сел и фамилий. Вл., 2004. 

Ф. Г. 


НАР — П. Древние аулы (Верхн., 
Нижн.) у истоков р.Ираф в Дигории, из- 
вестны памятниками, связанными с 
Нартовским эпосом, в т.ч. усыпальни- 
цей Сослани (гробница 
Сослана) в честь которой селения 
устраивали ритуальное пиршество — 
Сослани кувд. 


заппадз 


Л. Ч. 


НАРДУАР/АЕГ 6. ‘раздающий жирное” — 
обращение к прислуживающему за сто- 
лом, раздающему на куыводе (застолье) 
вареное мясо пирующим, с надеждой 
получить более лакомый, жирный кус. 
О 


НАРТАМОНГГА - см. Уацамонге. 


НАРТ/А - герои осетинского эпоса. Н. 
называются и персонажи эпических 
поэм и сказок народов Северного 
Кавказа, абхазов, сванов. В осетин- 
ском эпосе дается картина жизни Н., 
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Святилище Нары Уастырджи.Фото Попова. 


воспеваются их легендарные подвиги, 
творческий гений и благородные дея- 
ния. 

Н. имеют мифическое происхо- 
ждение. По одной версии они возник- 
ли из искры небесного огня, упавшей 
на землю. Вариант данной версии 
гласит: «Когда-то у Солнца были 
дети, богатыри Нарты». Первопредком 
Н. был Уерхег. По утверждению 
В. И. Абаева его имя означает «волк»; 
видимо, волк был тотемом древней- 
ших творцов осетинской мифологии. 
Таким образом, по космогоническим 
воззрениям осетин, Н. — дети Солнца, 
по тотемическим понятиям, — дети 
волка. 

Эпос дает и другое 
представление о происхо- 
ждении человека и Н. Бог 
предпринимает ряд попы- 
ток по созданию разумных 
обитателей земли. Одни 
творения получались ог- 
ромными и неуклюжими, 
другие неразумными и 
уродливыми, иные же ма- 
ленькими, слабыми, нежиз- 
неспособными. Наконец, 
удалось создать Н., сораз- 
мерных и величественных 
людей, исполненных боже- 
ственной красоты, благо- 
родства и гордости. Мо- 
гучие и мудрые, они оказа- 
лись венцом его творения, 
стали богоравными, до- 
стойными благодати миро- 
здания. Помимо общего 
происхождения целого рода 
каждый именитый герой 
имеет свою родословную. 
В наиболее архаичных сю- 
жетах первопредком Н. вы- 
ступает не Уархаг, а его дед 


Сееуессее, рожденный огненной стихи- 
ей. У него три сына -— Боре, 
Болатбеерзеей и Дзылееу. Младшие бра- 
тья не оставили потомства. Бора был 
женат на племяннице Бога Арвырухс, 
(вариант — Арвырасугьд — свет неба, 
краса неба). Они стали родителями 
близнецов Уархага и Уерхпиенега. 
Уархаг имел двух сыновей — славных 
близнецов хсара и хсерпиега. От 
брака Ахсартага и дочери владыки мо- 
рей Дзерассы происходят знаменитые 
Н. — близнецы Умрызмег и Хемыц. 
Уырызмаг стал патриархом Н., вопло- 
щением мудрости и достоинства благо- 
родного старца. 





Нарт Батрадз. Худ. А. Хохов. 
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Сказания о Нартах. Сказитель Габодз Шавлохов среди слушателей. 


Мифическое происхождение имеют 
и великие герои эпоса: Сатана, Сослан 
и Батрадз. Сатана — величественная 
женщина эпохи матриархата, мать и на- 
ставница доблестных героев. Она кра- 
сотой затмевает светила, умом и прови- 
дением превосходит не только Н., но и 
самих богов и демонов. Бог Уастырджи 
проник в склеп к мертвой Дзерассе, 
волшебной силой оживил ее на корот- 
кое время, и от их связи появляется на 
свет несравненная Сатана. Она выбира- 
ет в мужья своего брата Уырызмага как 
наиболее достойного среди Н. (прояв- 
ление инцеста). Обладая вечной моло- 
достью и неувядаемой красотой, Сатана 
прельщает богов. В порыве страсти 
Уастырджи оплодотворяет камень, из 
которого рождается Сослан (Созыры- 
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Нартовские игры. 


хъо). Хамыц женат на сестре обитате- 
лей подземного царства Быценон, кото- 
рая не переносила насмешек и упреков. 
Оскорбленная Сырдоном, она перед 
смертью вдохнула в тело мужа жизнь 
будущего сына. В урочный час Сатана 
разрезала опухоль на спине Хамыца, 
оттуда выпрыгнул раскаленный младе- 
нец, стальной Батрадз. Он вырос в 
море, а титаническую силу обрел на 
небе. Данные мифологические мотивы 
указывают на божественное происхо- 
ждение Н. 

Первые поколения Н. живут охотой. 
Им приходится вести титаническую 
борьбу против маликов и уейыгов- 
великанов, обитателей пещер и подзем- 
ного мира. Оружие Н. — камень и пали- 
ца, но постепенно Н. овладели секирой, 
мечом и луком. Как дети Солнца и 
Огня, они ведут извечную войну с де- 
монами зимы и стужи — Каром и 
Керефом, которые ввергают землю в 
«космопланетный катаклизм». Борьба 
светозарных героев с хтоническими чу- 
довищами отражает противостояние 
губительных и благодетельных сил. 
Победа Н. - это установление мирового 
порядка и космической гармонии. 

Н. — друзья и сотрапезники богов, 
небесных и морских. За доблести и до- 
бродетели Н. в дар от богов получают 
меч и коня, семена злаков и орудия тру- 
да. Эти мифологические сюжеты до- 
несли до наших дней скифскую леген- 
ду о трех золотых предметах, упавших 
с неба во времена первого скифа 
Таргитая. По-прежнему, основным за- 
нятием Н. остаются охота и военные 
предприятия, но они стали заниматься 
и скотоводством и отчасти земледели- 
ем, их гордость и богатство составляют 


Борьба нарта Сослана с великаном. Худ. М. Туганов. 


табуны лошадей и стада рогатого скота, 
их любимые напитки — беегены, ронг и 
селутон. Они строят дома и крепости с 
семиярусными башнями. Превосходное 
владение конем дает им возможность 
совершать годичные походы в дальние 
страны с целью военной добычи. 
Вооруженные мечами всадники одоле- 
вают великанов и драконов, сокрушают 
земных деспотов, охотно состязаются с 
небожителями в силе и мудрости и, как 
правило, выходят победителями из лю- 
бого испытания. 

Потомки общего первопредка Н. 
разделились на три ветви — три рода: 
Бореепие, @хсеертееггапие и Алегате. 
Старейшиной рода Бората является 
Буреефеерныг; он именитый нарт, но со- 
хранившиеся сказания не содержат све- 
дений о его происхождении. Нет опре- 
деленных данных и об Алаге, родона- 
чальнике Алагата. Во многих сюжетах 
эпоса сыновья Ахсартага Хамыц и 
Уырызмаг именуются Бората, — в этом 
нет ни противоречия, ни ошибки скази- 
телей: по отцу они Ахсартаггата, по 
прадеду — Бората. В этом случае мы 
имеем точную аналогию разветвления 
осетинского родового образования на 
разные фамилии. 

Каждый род в нартовском обществе 
занимает свое особое положение. 
Сказания повествуют: Бората были бо- 
гаты скотом и имуществом, Алагата 
славились умом и благочестием, 
Ахсартаггата были могучими и до- 
блестными воинами. Таким образом, в 
обществе Н. происходит троичное де- 
ление: три сословия выполняют три 
функции — хозяйственную, идеологиче- 
скую (религиозную) и военную. По те- 
ории Ж. Дюмезиля данная социальная 





структура является отражением три- 
функциональной модели арийского и 
скифского мира. 

Три рода Н. имеют общий Ныхас 
(вече, тинг, ареопаг), где совместно 
проводят свой досуг, решают обще- 
ственные вопросы. В ритуальном боль- 
шом доме устраивают общий пир -— 
высшее священнодействие, важнейший 
культовый акт общественной жизни. 
Всем Н. принадлежит ристалище 
Зилахар — поле, где устраивают танцы и 
богатырские состязания, собираются 
перед походом и делят добычу после 
успешных предприятий. Однако между 
нартовскими родами существует неуга- 
симая вражда, которая часто приводит 
к кровавым битвам и трагическим по- 
следствиям. Особым напряжением от- 
личаются отношения Бората и 
Ахсартаггата. Они мирились и родни- 
лись, но междоусобица не прекраща- 
лась. В их противостоянии просматри- 
вается антагонизм между сильными и 
богатыми (Ж. Дюмезиль). Эта вражда 
истощала силы и жизненные истоки на- 
ртовского общества. 

Н. — народ жизнерадостный, стой- 
кий и предприимчивый. Эпос прослав- 
ляет силу и отвагу воинов, но признает 
превосходство мудрости и знания. Нарт 
— рыцарь без страха и упрека, его глав- 
ная цель — обретение чести и славы по- 
средством деяний, исполненных особо- 
го риска. Но там, где бессилен меч, он 
действует умом и средствами военной 
тактики. Его влечет неизведанное, не 
останавливают опасности. Герои эпоса 
отличаются благородством, щедростью 
и человечностью; спасение обречен- 
ных, защита униженных и оскорблен- 
ных для них — дело чести и достоин- 
ства. 

Культ меча и коня предполагает от- 
личное владение оружием и искусством 
верховой езды. Эпос в художественной 
форме отражает историческую реаль- 
ность. Аланская «молодежь, с раннего 
детства сроднившись с верховой ездой, 
считает позором для мужчины ходить 
пешком, и все они становятся вслед- 
ствие многообразных упражнений ве- 
ликолепными воинами»  (Аммиан 
Марцеллин). Н. постоянно совершен- 
ствуют свое боевое искусство. Подвиги 
молодого нарта начинаются с укроще- 
ния строптивого коня, ибо «Нарт без 
коня — птица без крыльев». Юноша, 
прежде чем отправиться в странствия, 
должен доказать, что он достоин коня и 


оружия славных предков. 
Боевыми искусствами отлично 
владеют и девушки. В битвах с 
великанами решающую роль 
сыграл отряд из девушек, воз- 
главляемый дочерью Дергъ- 
‹ефссера. В данных эпизодах, 
естественно, сохранились от- 
голоски преданий об амазон- 
ках. Особую заботу проявляют 
великие герои о своей закалке. 
Так, Куырдалегон закалил 
Сослана по его настоянию в 
молоке волчицы, а Батрадза — в 
пламени угля из плоти змеев- 
драконов, однако у каждого из 
них осталось уязвимое место. 

Эпос содержит своеобраз- 
ный моральный кодекс. В ряду 
этических принципов на пер- 
вом месте стоят патриотизм, 
правдивость и чувство соб- 
ственного достоинства. Герой 
обязан защищать не только 
страну и общество, но также 
свободу любого члена рода. От невер- 
ного слова синяя сталь Н. превращает- 
ся в черное железо. Герой не склоняет 
голову даже перед Богом. Воздер- 
жанность в еде, соблюдение меры в 
употреблении крепких напитков, взаи- 
моуважение старших и младших, ры- 
царское отношение к женщине — вот 
ценности, составляющие суть нрав- 
ственного бытия Н. Эпос прославляет 
верность в дружбе, гостеприимство и 
хлебосольство. 

В Нартовском обществе особым 
уважением и почетом пользуются жен- 
щины. Они свободны в выборе спутни- 
ка жизни, славятся мастерством руко- 
делия, в одеяниях предпочитают не ро- 
скошь, а простоту, изящество и опрят- 
ность; обладая высокими моральными 
качествами, они вдохновляют героев на 
благородные поступки и ратные подви- 
ги. Н. никому не прощают оскорбление 
женщины, свято чтят ее честь и досто- 
иНСТВО. 

Меч и фендыр (арфа) — «двойствен- 
ный символ нартовского народа» 
(В.Абаев). Эпос пронизан мотивами 
творческого вдохновения и искусства. 
Танцы Н. поражают воображение сво- 
им размахом и техникой исполнения. 
Песни, музыка и пляски вносят свет и 
радость в суровую жизнь могучих вои- 
нов. Великие герои эпоса — отменные 
музыканты. Батрадз даже в горниле не- 
бесной кузницы во время своей закалки 
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развлекает себя игрой на фандыре. 
Золотая свирель Ацемееза — дар богов. 
Волшебная музыка Ацамаза имеет сол- 
нечную силу, она вызывает наступле- 
ние весны, цветение природы и ликова- 
ние животного мира. 

Печатью высокой поэзии отмечено 
создание Н. музыкальных инструмен- 
тов. У Сослана (Созрыко) умирает жена 
Агуындее. Герой срезал для струн воло- 
синки из золотых кос супруги, смасте- 
рил хъисын фендыр (скрипку) и в зву- 
ках музыки изливал печаль и горечь 
утраты. Страшное горе постигло 
Сырдона: его детей Н. бросили в кипя- 
щий котел. Сырдон из костей и жил сы- 
новей сделал дыууадественон фендыр 
(двенадцатиструнную арфу). Слушая 
рыдания Сырдона, стонали и пролива- 
ли слезы не только суровые Н., но и 
небо, горы и звезды. Н. простили 
Сырдону его проделки, приняли его в 
свое общество и считали эту арфу сво- 
им величайшим достоянием. Данные 
сюжеты красноречиво говорят о высо- 
ких эстетических представлениях твор- 
цов осетинского эпоса. 

Сказания не идеализируют Нартов- 
ское общество. Межродовая рознь и ра- 
спри, кровная месть и соперничество, 
стремление к превосходству приводили 
Н. к взаимному истреблению. Сила и 
слава порождали гордыню. Творцы 
эпоса не признают власть рока, но име- 
ют ясное представление о борьбе добра 
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и зла. Олицетворением вселенского зла 
является Сырдон — «коварство неба и 
хитрость земли». Он колдун, оборо- 
тень, связан с нечистой силой, облада- 
ет даром предвидения, проницатель- 
ным умом и острым словом. Мелкими 
услугами добивается он доверия НН. 
умело использует противоречия меж- 
ду родами и героями, сеет раздор и гу- 
бит элиту общества. Сырдон действо- 
вал методично, его козни стали причи- 
ной гибели сначала Хамыца, затем 
Сослана и Батрадза, а впоследствии 
всего народа. 

ЕЕ покорили всех врагов — земных и 
подземных. Они ищут достойного про- 
тивника, и Сырдон посоветовал им ис- 
пытать силу самого Бога. И Н. бросили 
вызов небу (Нарты сефт), но силы 
оказались неравными. Логика эпиче- 
ской поэзии требует достойного завер- 
шения жизни героев, и трагическая 
смерть стала венцом славы и жизни Н. 
Они погибли, но в песнях обрели веч- 
ную славу и бессмертие. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 5; Мар- 
целлин Аммиан. История. Киев. 1906. 
С. 20; Абаев. Избр. тр. Т. 1. С. 142-243; Дю- 
мезиль Ж. Скифы и нарты. М.., 1990; Кар- 
дини Франко. Истоки средневекового ры- 
царства. М., 1987; Рид Говард. Артур - ко- 
роль драконов (гл. 8). М., 2006; Дзиццой- 
ты Ю. А. Нарты и их соседи. Вл., 1992; 
Боруа Сесил Морис. Героическая поэ- 
зия. М., 2002. 

Ш. Ф. Джикаев 


НАРТИ КЖНТИ ХИСТ (диг.) — поми- 
нальный обряд в честь нартовских кан- 
тов (кенты), зафиксированный фоль- 
клористом Т. Хамицаевой в с. Дунта 
Дигории. 


НАРТХОР 6. ‘нартовский злак’ — куку- 
руза, получила распространение на 
Кавказе с ХУП в., но осетины познако- 
мились с ней в нач. ХХ в. Согласно 
эпическим сказаниям, Нарты откуда- 
то принесли зерновой злак, и люди на- 
звали его их именем. Согласно другой 
версии, своим необычным видом злак 
этот поразил осетин и потому был на- 
зван «нартхор» — богатырский, нартов- 
ский злак. Несмотря на позднее знаком- 
ство Н. получил широкое распростра- 
нение в предгорной и плоскостной по- 
лосе Осетии. Наряду с другими зерно- 
выми злаками Н. использовался в риту- 
альных целях, в новогодних и др. обря- 
дах. 


Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 160, 161; Нарты 
кадджыта. (А) 1. С. 521; Калоев. Осетины. 
С. 155 и др. 

Л. Ч. 


НАРТХОРДОН — помещение, в кото- 
ром сушили кукурузу в початке. 
Постройка свайная, с двускатной кры- 



















Помещения для хранения кукурузы. 


шей, чаще с плетеными стенами. Для 
вентиляции в дощатых Н. делали выре- 
зы. Н. получил распространение в ме- 
стах, где выращивали кукурузу. Среди 
южных осетин был известен под назва- 
нием «зари» (груз.). 

Л. Ч. 


НАРТХОРТОН/ЕН ТЖСКЪ - корзи- 
на для уборки кукурузы (высота и ши- 





Корзина для уборки кукурузы. 


рина основания = 0,5 м), отличается от 
других корзин плетеными ручками на 
противоположных концах корзины. 

Л. Ч. 


НАРТХОРХОЙЛЕН — на плетеную под- 
ставку бросали сухие кукурузные почат- 
ки и били большими палками - Н. Для 
достижения результативности Н. с удар- 
ной стороны имели зазубрины. 

ЛЧ: 


НАРТХОРЫ КАРДЗЫН ‘кукуруз- 
ный чурек’ — основой пищи осетин яв- 





ляются хлебные изделия. Наряду с 
хъаебар кардзын особое место в пище 
осетин занимал Н. к. Он приготавли- 
вался из круто замешанного теста в 
виде круглых лепешек разной толщины 
(3—5 см у северных осетин и 7-10 см-у 
южан). Предварительно поджаренный 
на жаровне чурек запекали в золе. 
Иногда Н.к. северные осетины варили в 
воде (хелтъамее). Для этого сырой (не- 
поджаренный чурек) разрезали на 4—6 
долей или же просто кусок теста сжи- 
мали в кулак, затем опускали в котел с 
кипящей водой. Чурек обычно не выпе- 
кали про запас, что было обусловлено 
как многочисленностью осетинской се- 
мьи, так и заботой о вкусовых каче- 
ствах пищи. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. Т. ТУ. С. 
332-334; Калоев. Осетины. С. 104; Маго- 
метов. КБОН. С. 302 и др. 

3. К. 


НАРТЫ АРДАМОНГ/Е — см. 
Алегаты хеедзар. 


НАРТЫ ЖРТЖТЫНЫб. ‘нартовские 
три куска шерстяной ткани’ — счита- 
лись самым дорогим сокровищем 
Нартов. Когда Нарты собирались на 
ныхас, чтобы определить победителя 
соревнований, куски ткани выносили к 
Ушырызмеегу, и он торжественно вручал 
их победителю (им, как правило, всегда 
бывал Батрадз). 


ИО 
НАРТЫ БАЖАХБЖТТАН ‘коновязь 
Нартов’ — согласно сказаниям, у на- 


ртовского ныхаса был посажен камен- 
ный столб, в котором были пробиты 
дыры для коновязи. В прошлом во дво- 
рах горцев-осетин встречался посажен- 
ный в землю шест с сучками для при- 
вязывания коня. 
Лит.: Нарты кадджыта. 1. С. 520-521. 
Ш. Дж. 


НАРТЫ ГУЫППЫРСАРТ.Ю ‘знатные 
Нарты’ —так называются в эпосе имени- 
тые, умные, вежливые, могучие и воин- 
ственные мужи. К ним относились 
Уырызмеег, Хемыц, Сослан, Батрадз, 
Тотырадз, Ацеемеез, Мергъуыдз, Сееууай, 
Сыбеелц, совершавшие большие и малые 
походы (балц), что было в обычае Нартов. 
Наиболее выдающихся из них (Сослана, 
Батрадза) закалил в своей кузне 
Куырдалеегон. 

Л. Ч. 


Нарты Ныхас. Куртатинское ущелье. С. 


НАРТЫ ДЗУАР 6. ‘святой Нартов” — 
согласно сказаниям Н. дз. вел себя не- 
прилично с женщинами Нартов, а по- 
сле оскорбления жены Батрадза был 
им сильно избит. 

Л. Ч. 


НАРТЫ КУВАН ДУР ‘молитвенный 
камень Нартов’ — так называется ка- 
мень близ нартовского Ныхаса в с. Лец 
(2,5 х 1,5), которому по преданию 
Нарты молились. 


НАРТЫ НЫХАС — памятник матери- 
альной культуры, связанный с легендар- 
ными Нартами. Согласно эпическим сю- 
жетам, Н. н. сохранились в Куртатинском 
(Лец), Дигорском (сс. Къумбултее, Лезгор, 
Куссу, Секер, Калух) и Тагаурском обще- 
стве. См. Ныхас. 


Лит.: Нарты кадджыта. (А). Ч. 1. С. 1 


НАРТЫ САЕФТ 6. ‘гибель нартов’ — 
сокрушив всех противников на земле, 
Нарты возгордились и решили состя- 
заться с самим Богом. Но, не видя 
Бога в лицо, они не находили способа 
вызвать его на бой. Сырдон посовето- 
вал рассердить его (больше не покло- 
няться, не приносить жертв, не упо- 
минать его имени), спровоцировав 
этим его появление. Нарты так и по- 
ступили. 

Бог пытался образумить Нартов, по- 
сылая к ним сперва своего вестника — 
ласточку, затем Уастырджи. Но они 
стояли на своем. Тогда Бог принял их 
вызов, но предложил им на выбор 
смерть и вечную славу либо бесславное 
существование (вариант — плохое по- 
томство или отсутствие потомства). 
Нарты предпочли вечную славу (отсут- 
ствие потомства). 


4% Осетинская этнографическая энциклопедия 


Нарты Ныхас. Дигорское ущелье. С. Куссу. 


Существует несколько вариантов 
наказания Нартов: 1) Бог поразил их 
недородом, и они, примирившись с 
судьбой, сами соорудили себе склепы 
и закончили свои дни; 2) под ними 


Гибель Нартов. 


разверзлась земля и поглотила их; 3) 
Бог заманил их на Хызы быдыр и 
опрокинул на них вершину горы Уаза, 
под которой род Нартов нашел свой 


Худ. М. Туганов. 
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Богоборческие мотивы, которыми 
проникнут эпизод о Н. с. встречаются 
в эпосе неоднократно: борьба и 


смерть Батрадза, борьба Сослана с 
колесом Балсага, гибель Нартов. Это 





Сваты Ацамаза. Худ. Б. Дзиов. 





эпическое отображение борьбы ста- 
рого язычества с новым христиан- 
ским культом. 

9 


а НАРТЫ СОЗЫРЫ- 
| ХЪОЙЫ ДУР 6. ‘ка- 
мень нарта Созырыко’ — 
камень в местности 
Шоаны близ Аланской 
христианской церкви 
(Карачаево-Черкесия). 
Согласно легенде, на 
камне были отпечатки 
копыт лошади и следы 
собаки, принадлежав- 
ших знаменитому нарту. 
Лит.: Миллер. ОЭ 1. 
] 39. 
Л. Ч. 


НАРТЫ СТЫР ХА- 
ДЗАР ‘большой молит- 
венный дом Нартов’ — 
см. Алегаты хедзар. 


НАРТЫ СЫВЕЛЛ/ЕТ- 
ТА ‘нартовские дети’ — 
чудесные создания, уже 
в утробе матери тянутся 
к действию; рождаются 


и растут не по дням, а по мгновениям. 
В первый же день в люльке Сыбеели, 
сын Уерхпиенега, гладит солнечный 
луч и посылает стрелу из отцовского 
лука в Солнце, попадает в него, и тем 
определяет свою судьбу как зятя 
Солнца. Батрадз не насыщается моло- 
ком кормилиц и коров; брошенный от- 
цом (Хемыцом) в ледниковую расще- 
лину, он, раскаленный, сосал льды; во- 
круг его тела образовалось озеро, затем 
пошел такой ливень, что льдина не вы- 
держала, и могучий поток вынес 
Батрадза в море, где он и жил. Почти 
все дети Нартов еще в люльке чувство- 
вали себя притесненными и требовали 
свободы действий. 
Лит.: НК. 
Ан. Х. 


НАРТЫ ТЕРХОН СЫРДОНЫЛ ‘суд 
Нартов над Сырдоном’ — Нарты, устав- 
шие от многочисленных козней и про- 
каз хитроумного злодея Сырдона, ре- 
шили уничтожить его. В поисках спо- 
соба расправы с коварным соплеменни- 
ком Нарты согласились на следующее 
предложение Созырыхъо. Вечером, ког- 
да Сырдон вернется домой, все Нарты 
по призыву фидиуега должны прийти 
на луг за аулом, принеся с собой по ку- 





Большой молитвенный дом Нартов. Реконструкция С. Джанаева. 
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риному яйцу. Когда все соберутся, при- 
дет и ничего не подозревающий 
Сырдон. Тогда один из Нартов объявит, 
что все должны на этом месте, в этот же 
час, не уходя никуда, снести по курино- 
му яйцу, кто не исполнит наказ, тому 
грозит смертная казнь. Нарты собра- 
лись в условленное время на луг, и на- 
чалось знаменитое нартовское кудахта- 
нье. Через определенное время каждый 
из них показывает принесенное из дома 
яйцо. Нарты стали требовать яйцо и от 
Сырдона. В ответ он им сказал: 
«Сердечно сожалею, мои соотечествен- 
ники, Нарты, что вы не можете отли- 
чить даже правое от левого. Ведь вы 
видите, что здесь масса кур при одном 
петухе, а вы его хотите извести, не со- 
знавая того, что это плачевно отразит- 
ся на вашем обильном «яйценесе- 
нии». Пристыженные таким образом, 
Нарты отказались от своего злого 
умысла. 
Лит.: Суд над Сырдоном // ППКОО. Кн. 6. 
С. 195-197 и др. 
Ле: 


НАРТЫ УЫНАФФАЙЫ БОН ‘день 
принятия решений Нартами’ — согласно 
сказаниям, таким днем для них считал- 
ся четверг. 


НАРТЫ ФАТКЪУЫ ‘нартовская 
яблоня’ — плоды ее имели целительные 
свойства. Согласно сюжету, на яблоне 
Нартов вырастали три золотых яблока, 
которые обладали чудодейственными 
свойствами; отведав их, умирающий 
возвращался к жизни. 

Дерево сыграло исключительную 
роль в родословной Нартов. Когда пти- 
цы (голуби) стали похищать яблоки, 
близнецы-братья Ёхсар и Фхсертеег 
подстерегли их, и Ахсартаг ранил одну 
из голубок. Идя по следу с кусочками 





Яблоня нартов. Эскиз. Худ. У. Гассиев. 


разбитой стрелой печени голубки, он 
попадает в подводное царство Дон- 
беттыра, там он исцеляет Дзерассу, 
которая с сестрами в виде голубок 
прилетала к Н. ф., и женится на ней; от 
Ахсартага Дзерасса родила Уырыз- 
мега и Хемыца, от Уастырджи - 
Сатану. 

Сюжет с нартовской яблоней имеет 
древнюю иранскую основу. На одной 
из пластинок аланского захоронения 
археологи обнаружили изображение 
птицы, несущей в клюве ветку с тремя 
круглыми плодами, скорее всего ябло- 
ками. В сказаниях и сказках осетин 
яблоко — символ плодородия и размно- 
жения (рода, фамилии). 

Лит.: Нарты кадджыта. (А). 1. С. 523 и др.; 
Виноградов В. Б. Тайны минувших времен. 
М., 1966. С. 65 и др. 

Л. Ч., Ан. Х. 


НАРТЫ ХЖЦАН БОН 6. ‘день бое- 
вых действий Нартов’ — согласно сказа- 
ниям, свои походы Нарты начинали в 
пятницу. В том же значении остался 
этот день и у осетин. См. Лебуреен 
майрембон. 


Лит.: Беджызаты. Масгуыта. С. 73 и сл. 


НАРТЫ ХИСТГЕНАН ОБАУ б. 
‘нартовский поминальный холм” — не- 
известный холм, где Нарты устраива- 
ли поминки (хист). 


НАРТЫ ХЪАЗЖН ФАЗ 6. ‘площадка 
для игры Нартов’ — ровная большая 
площадка, на которой Нарты состяза- 
лись в различных играх. 


НАРТЫ ЦЖХАРАДОН ‘огород 
Нартов’ — был огорожен высоким забо- 
ром из рогов оленей. Посередине этой 
ограды росло чудесное яблоко Нартов 
— Нарты феткъуы. 


НАРТЫ ЭПОСЫ ГЕНЕ- 
`ТИКОН ЖМЖ АРЕА- 
\ ЛОН БАСТДЗИНАДТА 
` ‘генетические и ареальные 
связи Нартовского эпоса” — 
В. Миллер и Ж. Дюмезиль 
доказали, что генетические 
связи осетинского эпоса 
восходят к североиранским 
скифо-сарматским племе- 
нам, населявшим террито- 
рию современной Южной 
России в [ тыс. до н.э. 
Анализ текстов эпоса по- 
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зволил выявить яркие параллели между 
мотивами и сюжетами нартовских ска- 
заний и мифологией скифов, сарматов 
и алан. Скифо-сарматский и аланский 
мир, уйдя в прошлое, продолжал жить 
в художественно преображенном виде 
в сказаниях о Нартах. Имена старшего 
поколения Нартов носят явно выражен- 
ный иранский ` характер: — Уеерхеег, 
Ихсар, Ехсвертеег, Уырызмеег, Сырдон. 
Но это древнее ядро никогда не было 
замкнутым миром, непроницаемым для 
внешних импульсов и влияний. Оно 
было широко открыто для взаимодей- 
ствия и восприятия элементов художе- 
ственной культуры народов, с которы- 
ми скифы, сарматы, аланы имели кон- 
такты на протяжении своей долгой 
истории. 

Учеными отмечены связи предков 
осетин со скандинавами, славянами, 
кельтами, италиками, прослеживаемые 
в археологическом материале и фоль- 
клоре. Ряд интересных совпадений об- 
наруживается с образами богатырей 
русских былин, с сюжетами последних. 
Образ Сырдона близок скандинавскому 
Локи. По утверждению многих совре- 
менных ученых (Б. Бахрах, К. Скотт 
Литлтон, Л. Малкор, Г. Рид), в основе 
Артуровского цикла лежит дофеодаль- 
ный героический эпос, бытовавший 
среди сарматов и алан, оказавшихся во 
Франции и Англии в составе римских 
армий и во время великого переселения 
народов. 

Заметный след оставили в эпосе 
осетин (как и в русском былинном эпо- 
се) контакты с тюрко-монгольскими 
племенами. В нартовской ономастике 
тюрко-монгольский слой по объему и 
значению следует непосредственно за 
иранским. Из монгольского и тюркско- 
го ряд исследователей этимологизиру- 
ют имена Батрадз, Хемыц, Сослан, 
Елтаган, Сайнег, Мергъуыодз и др. 

Особого рода межнациональную 
ареальную общность образовал Нар- 
товский эпос на Кавказе у населяющих 
его народов: осетин, адыгов (кабардин- 
цев, черкесов, адыгейцев, абадзехов и 
др.), абхазов, балкарцев, карачаевцев, 
чеченцев, ингушей. Здесь речь идет 
уже не о сходстве отдельных мотивов 
или сюжетов, а об общей основе, о тож- 
дестве главных героев, об общем наи- 
меновании героев «нарт». 

Не может быть речи о том, чтобы 
термин «нарт» или имена главных геро- 
ев появились автономно у каждого на- 
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рода. Здесь вполне уместно ставить во- 
прос о национальной первооснове. О 
том, что собственные имена Нар- 
товского эпоса и название «нарт» иран- 
ского происхождения, о многочислен- 
ных скифо-нартовских фольклорных 
параллелях говорят исследования 
В. Ф. Миллера, Ж. Дюмезиля, В. И. Аба- 
ева, Дж. Чонга, А. И. Иванчика, 
Э. А. Грантовского, 7. А. Гуриева и др. 
Об осетинском происхождении ядра 
эпоса говорят Г: Бейли, Ф. Тордарсон, 
К. Скотт Литлтон, Л. Малкор и др. 
Лит.: А баев В. И. Скифо-европейские изо- 
глоссы. М., 1965; его же. О собственных име- 
нах Нартовского эпоса // Язык и мышление. Т. У. 
Л., 1935; Грановский Э. А. Ранняя история 
1970; 


же. Скифы и на- 


иранских племен Передней Азии. М., 
Дюмезиль. ОЭМ; его 
рты; ГуриевТ.. А. Письмо в редакцию. К 
проблеме собственных имен Нартиады // 
Проблемы осетинского Нартовского эпоса. Вл., 
2000. С. 244—251; его же. Антропонимия осе- 
тинского нартовского эпоса. Ордж., 1971; его 
ж е. К проблеме генезиса осетинского нартов- 
ского эпоса. Ордж., 1971; его же. Наследие 
скифов. 


Д. В. Сокаева 


НАРТЫ ЭПОСЫ ИСТОРИОН РА- 
ТЖДЗЖНТ.® ‘исторические истоки 
Нартовского эпоса’. — Бесспорна исто- 
рическая основа Нартовского эпоса: 
сквозь сложившиеся традиционные 
мифологические схемы, модели и мо- 
тивы проступают черты конкретной 
истории, народа. Историчность осетин- 
ского эпоса состоит, во-первых, в том, 
что в нем — в большинстве сказаний — 
отражен определенный общественный 
уклад. Нартовское общество еще не 
знает государства. Для него характерны 
черты родового строя (фамильная орга- 
низация) с заметными пережитками ма- 
триархата (образ Сатаны). Страсть к 
военным походам в поисках добычи го- 
ворит о стадии родового строя, кото- 
рую Энгельс называл военной демокра- 
тией, столь характерной для сармат- 
ских племен. 

История алан, отраженная в эпосе, 
ярко и драматично повествует о борьбе 
язычества с христианством. По духу и 
содержанию своему Нартиада — эпос 
дохристианский. Хотя в нем фигуриру- 
ют Уастырджи (Св. Георгий), Уацилла 
(св. Илья) и прочие христианские пер- 
сонажи, «но их природа и связанные с 
ними культовые празднества и обряды 
долго еще оставались прежними и яв- 


ственно просвечивали сквозь христи- 
анскую оболочку» (Абаев). 

Три персонажа Нартовского эпоса 
(Сатана, Сослан и Батрадз) определен- 
ными нитями связаны с тремя выдаю- 
щимися личностями аланской истории 
(Сатеник, Сослан-Давид и Ос- 
Бегъатыр). Сатеник выручает своего 
брата из плена. То же делает нартовская 
Сатана. Ос-Багатар захватывает кре- 
пость Гори. То же делает, по некоторым 
сказаниям, нарт Батрадз. 

Рассматривая врагов Нартов, можно 
в них распознать реальные фигуры. 
Под именем Сайнег-елдар скрывается 
монгольский Саин-хан, т.е. Батый. 

В цикле Батрадза фигурирует некое 
чудовище Хъендзеергес, которое дер- 
жит в плену многих Нартов, в том чис- 
ле прадеда Батрадза Уерхега. Весьма 
вероятно, что Кандзаргас — это иска- 
женное Хъан-Ченгес, т.е. Чингисхан. 

В названии враждебного Нартам на- 
рода агуыр распознается тюркский эт- 
нический термин «огур». 

Реальными являются такие топо- и 
этнонимы, как Саденджыз (Сау ден- 
джыз) «Черное море», Хъуымы быдыр 
«Кумская равнина» (в нынешнем Став- 
ропольском крае), местность Терк-Турк 
«Терские тюрки», Бедзенег «Пе- 
ченег». 

Нартовский эпос глубоко реалисти- 
чен. Помимо правды исторической в 
нем бытует и правда художественная. 
Убедить простого горца в том, что 
Нарты не существовали в действитель- 
ности — невозможно, потому что «эпи- 
ческая» правда является основой жанра 
эпоса как такового. Эпос воспитывает 
гордость за деяния предков, поэтому 
такая своеобразная историчность необ- 
ходима. Исторические сведения в пря- 
мой или косвенной форме зафиксиро- 
ваны в Нартовском эпосе осетин на 
уровне сюжета, образа, мотива, онома- 
стики, топонимики и т.д. 

Лит.: А баев. Нартовский эпос. С. 79-86; 
Кузнецов. Нартовский эпос; А баева 3. В. 
К историзму нартовского эпоса // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХ. Тб., 1977; Скитский Б. В. Нартский 
эпос как исторический источник // Нартский 
эпос. Дз., 1949;Г уриев Т. А. Социальный тер- 
мин «кавдасард». Значение и этимология // 
Проблемы осетинского нартовского эпоса. Вл., 
2000. С. 49-57; ТаказовФ. М. Сказания о на- 
ртах как источник изучения традиционного эти- 
кета // Проблемы осетинского нартовского эпоса. 
Вл., 2000. С. 210-217; ТуаллаговА. А. 
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алан // Проблемы осетинского нартовского эпоса. 
С. 217-231; Албегова 3. Х.-М. Склеп Софии 
Нартовского эпоса (к постановке вопроса) // 
Проблемы осетинского нартовского эпоса. 
С. 231-244; Дзиццойты. Нарты и их сосе- 
ди. 


Д. В. Сокаева 


НАРТЫ ЭПОСЫ — КАДАГГАН- 
ДЖЫТИ/АЕ ‘сказители осетинского Нар- 
товского эпоса’. — Сведениям о народ- 
ных сказителях 
научное осети- 
новедение обя- 
зано первым со- 
бирателям 
фольклора: учи- 
телям, врачам, 
студентам, мно- 
гие из которых 
впоследствии 
стали известны- 


Батджери Каргаев. МИ учеными, 
Участник 25-го Между- деятелями куль- 
ародного конгресса 
а туры: Б. Албо- 


востоковедов. М., 1960. 
рову, В. Абаеву, 


Ц. — Амбалову, 
П. Гадиеву. /: Гу- 
риеву, В. Карса- 
нову, К. То- 
маеву, М. Туга- 
нову и др. В 
первой четвер- 
ти прошлого 
века они запи- 
сывали произ- 
ведения устного 
народного твор- 


Ника Ханикаев. 

С. Згубир. 
чества и сведения о певцах и сказите- 
лях. Благодаря их подвижнической дея- 


тельности были собраны лучшие поэ- 


тические произведения осетинского на- 
рода. Следует подчеркнуть особую зна- 
чимость материалов /: А: Дзагурова, ко- 
торый не ограничивался паспортными 
данными о том или ином сказителе, но 
и давал описание его внешности, све- 
дения о его месте в общественной 
жизни, о его учителях и учениках, опи- 
сывал обстановку, в которой происхо- 
дила запись, впечатления свои и слу- 
шателей и т.д. 

Н. э. к., будучи одаренными от при- 
роды людьми, вносили в жизнь народа 
высокое духовное начало. Народ отно- 
сился к ним с большим уважением и 
особым почтением. 

Увеселяя сельчан на пиршествах, 
скорбя с ними в горе, то наставляя, то 
порицая, они обращались к сердцу на- 
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Сказитель эпоса. Худ. М. Туганов. 


рода, воспитывали его, ибо назидание в 
той или иной мере присуще фольклору. 
Собиравшиеся на ныхасе сельчане луч- 
шим отдыхом после трудового дня счи- 
тали для себя послушать нартовские 
сказания, героические песни, веселые, 
шуточные рассказы. «В старину на на- 
родные — празднества —— — писал 
М.Туганов, — стекались лучшие силы 
со всех концов Осетии, устраивалась 
настоящая (говоря современным язы- 
ком) олимпиада. Лучшие сказители, 
представители разных ущелий, расса- 
живались на игорном поле и один за 
другим состязались в лучших напевах и 
содержательных пересказах нартовских 
сказаний». Говорят, что однажды, вслед- 
ствие огромного стечения народа, не 
имея возможности послушать известно- 
го певца Бибо Дзугутова (Зыгъуытаты 
Бибо), ему соорудили курган из земли и 
дерна, чтобы всем удобнее было вни- 
мать его чудным сказаниям. 

Слушатели воспринимали нартов- 
ские сказания как реальную историю, 
веря в то, что герои-нарты являются их 
прямыми предками, никогда не бывали 
пассивной массой. 

Со времени возникновения ядра 
эпоса (примерно с УП в. до н.э.) насчи- 
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тывается около 80 поколе- 
ний Н. э. к. (если на каждые 
сто лет считать три поколе- 
ния); каждое из них переда- 
вало свой репертуар следу- 
ющему; наиболее талант- 
ливые сочиняли, развивали, 
шлифовали его. Практи- 
чески определить число 
сказителей Нартовского 
эпоса от начала его появле- 
ния, естественно, невоз- 
можно. Мы можем гово- 
рить лишь о тех, чьи тексты 
зафиксированы собирате- 
лями и чьи имена остались 
в памяти народа. 

В дореволюционный пе- 
риод рассказывали или на- 
певали нартовские сказа- 
ния 28 Н. 5. к., вих реперту- 
аре число сказаний коле- 
блется от одного до пятнад- 
цати. 

Сразу же после 
Октябрьской революции 
члены Осетинского истори- 
ко-филологического обще- 
ства (Ирон  историон- 
филологиои сехсенад), а 
потом сотрудники СОНИИ и ЮОНИИ 
активно приступили к выявлению на- 
родных талантов и интенсивно запи- 
сывали фольклор, и уже в 20-е годы 
были записаны нартовские сказания 
от 47 Н. э. к. От некоторых из них за- 
писано до двадцати нартовских сказа- 
ний. 

В предвоенные 30-40-е годы коли- 
чество записанных текстов заметно 
увеличилось. Этому способствовал 
возросший научный интерес к фоль- 
клору: СОНИИ и ЮОНИИ приступают 
к планомерной записи, организуя экс- 
педиции по сбору фольклора; газеты 
«Растдзинад», «Хурзаерин», журналы 
«Мах дуг», «Фидиугг» публикуют луч- 
шие образцы народного творчества. 
Развивается и поощряется самодея- 
тельное искусство, организуются спе- 
циальные конкурсы народных певцов и 
сказителей. 

В итоге этой большой работы в 30-— 
40-е годы выявлено 232 Н. 5. к. Во вто- 
рой половине ХХ в. нартовские сказа- 
ния записаны всего от 27 человек. Это 
объясняется и спадом в области сбора 
фольклора и объективной причиной: 
сказители, знатоки эпоса, стали редко- 
стью. В целом известны имена 333 ска- 


зителей и певцов. Нет уверенности в 
том, что весь репертуар сказителей за- 
писан. Однако нужно назвать имена 
тех, от которых было записано по 10 и 
более сказаний: Иналдыхъо Каллагов 
(21), Кертиби Кертибиев (18), Быдзыго 
Ревазов (17), Гаха Сланов (17), Леуан 
Бегизов (16), Кубады Текоев (15), 
Махамат Гасанов (15), Кудза Джусоев 
(14) Хъуыбады Уадаты (12), Сабе 
Медоев (12), Дзеереех Саулаев (12), Абе 
Плиев (12), Гена Дудаев (11), Гаги 
Есенов (11), Заурбег Туаев (11), 
Таймураз Хетагуров (11), Дзакко 
Губаев (10). Записывали нартовские 
сказания В. Ф. Миллер у Таймураза 
Хетагурова, В. И. Абаев у Илико 
Маргиева, Ц. Б. Амбалов у Сандро 
Сидакова. 

К сожалению, мы не располагаем 
сведениями о 43 сказителях и певцах 
перв. пол. ХХ в. Хотя от них не сохра- 
нилось ни одного зафиксированного 
текста, но они пользовались славой 
знаменитых народных певцов и скази- 
телей. Именно их называли своими 
учителями многие выдающиеся скази- 
тели последующего времени, чьи тек- 
сты составляют классику Нартовского 
эпоса осетин. Ими являются: Беса 
Амбалов, Бола Баскаев, Дзагастук 
Бериев, Дохчико Бериев, Гула Гатуев, 
Келемет Гатуев, Рамон Дзусов, Баде 
Гобеев, Гоба Дзанагов, Дихо Дзагоев, 
Дзотдза Зораев, Дзида-Хадзи Дзираев, 
Есе Сланов, Бибо Томаев. 

Лит.: НК. Кн. 3. 

Т. А. Хамицаева 


НАРТЫ ЭПОСЫ КОСМОГОНИ 
‘космогония нартовского эпоса’ — во- 
просы системности космогонических 
представлений составляют в комплексе 
так называемую «модель мира» культу- 
ры носителей нартовской эпической 
традиции. Анализ космогонии эпоса 
позволяет говорить о двух простран- 
ственных моделях: вертикальной и го- 
ризонтальной. 

Основу вертикальной модели со- 
ставляет нартовский универсум, 
представляющий собой совокуп- 
ность вертикально расположенных 
миров. 

Верхний мир (небесный пантеон) 
нартовской космогонии представлен 
самой значительной фигурой пантеона 
— хуыщеуты Хуыцау (Бог богов). Он 
малоактивен, лишен индивидуальных 
черт и большей частью действует через 
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окружающие его небесные духи. 
Первый среди них Уастырджи — по- 
средник между Богом богов и Нартами. 
Через Уастырджи Бог богов передавал 
свои указы и распоряжения сотворен- 
ным им же миру и людям. Помимо 
Уастырджи в пантеоне пребывали 
Уацилла, Никкола, &фсати, Сафа и др. 

Важнейший персонаж верхнего 
(седьмого) мира — Солнце, а вслед за 
ним — Луна, планеты, звезды. 

В центре нартовского поселения, 
организующего нартовский универсум 
в горизонтальном и вертикальном раз- 
резе, растет чудодейственное мировое 
дерево, средствами коммуникации свя- 
занное с верхними божествами. 

Согласно космогоническим пред- 
ставлениям, временный континуум 
Нартов охватывает период от эпохи 
первотворения до «разрыва» с небожи- 
телями (закончившегося трагедией 
для Нартов), перехода Нартов от ми- 
фического времени в историческое 
время, уничтожения всех существ ми- 
фической эпохи (уадмертие, гуы- 
мирыте, уейгуыте) и превращения 
хаоса в космос. 

В Нартиаде заострено внимание и 
на борьбе популярных эпических геро- 
ев Батрадза и Сослана с враждебными 
силами разного рода (делимонтиее, 
елимонтие, меликтее). Характерно и 
то, что если в начале Нарты храбро сра- 
жались за порядок, в котором воплоще- 
ны их ценности и образ жизни, то с те- 
чением времени они начинают бороть- 
ся против порядка, установленного 
«сверху» Богом и другими небожителя- 
ми. Борьба эта, как известно, закончи- 
лась трагическим исходом для Нартов, 
что является отражением средствами 
фольклорного жанра великой борьбы 
между космогоническими и нарождаю- 
щимися историческими принципами 
язычества с христианством, заканчива- 
ющейся победой последнего (В. И. 
'Абаев). 

Горизонтальная модель строится на 
противопоставлении обитаемой Нарта- 
ми части земли с другими ее частями, 
заселенными враждебными Нартам су- 
ществами. 

Горизонтальная модель нартовского 
универсума представлена в виде круга, в 
центре которого находятся деревья, 
лестница или башня, а поодаль от них — 
стальной дворец или Большой нартов- 
ский дом с характерной для дома конфи- 
гурацией (четыре угла, восемь граней). 


В центре круга живут Нарты, а за 
центром расположена периферия, за- 
селенная враждебными Нартам наро- 
дами. 

Нартовская космогония восходит к 
индоиранскому культурному миру, ее 
подробный анализ подтверждает утвер- 
дившееся в науке положение о скифо- 
иранских истоках формирования 
Нартовского эпоса. Об индоиранской 
мифологической традиции свидетель- 
ствуют и параллели между трехчлен- 
ной структурой нартовского общества 
и представления Нартов о трех косми- 
ческих плоскостях (небесной, назем- 
ной и водно-подземной). Ярко выра- 
женный космогонический подтекст 
имеют знаменитые пляски Нартов. 

Лит.: Цховребов 3. Л. Космогония осе- 
тинского нартовского общества. Автореферат 
канд. дис. М., 1989. 

По 3. Л. Цховребову 
Подг. Л. К. Гостиева 


НАРТЫ ЭПОСЫ СЮЖЕТТА ЕМЕ 
ЦИКЛТ ‘сюжеты и ЦИКЛЫ 
Нартовского эпоса’ — Нартовский эпос 
поражает богатством и разнообразием 
сюжетного материала: борьба с велика- 
нами, походы за добычей, приключе- 
ния на охоте, борьба между нартовски- 
ми фамилиями и отдельными героями 
(обычно на почве кровной мести), со- 
ревнование героев за женщину, путе- 
шествие в загробный мир (в цикле 
Сослана); борьба с небожителями (в 
цикле Батрадза). Если рассматривать 
подробно сюжеты Нартовского эпоса и 
темы, отражающиеся в них, то этот пе- 
речень выглядит так: 1) происхождение 
Нартов. Смена поколений, живущих 
до Нартов; 2) мотив похищения яблока 
Нартов дочерью Донбеттыра Дзе- 
рассой (древо жизни); 3) рождение у 
Дзерассы близнецов  (близнечный 
миф); 4) женитьба Уерхега на 
Дзерассе; 5) мотив рождения первого 
коня и первой собаки у Сатаны; 6) же- 
нитьба Уырызмеега и Сатаны (инцест); 
7) спасение нартовского скота в бескор- 
мицу; 8) сюжет о том, как Сатана нау- 
чилась готовить пиво; 9) сюжет о безы- 
мянном сыне Уырызмага; 10) Уырызмаг 
и уейыг (мотив «сильнее сильного»); 
11) последний балц Уырызмага; 12) мо- 
тив рождения Сослана из камня; 13) за- 
калка Сослана в волчьем молоке (тоте- 
мический мотив); 14) Сослан — куль- 
турный герой; 15) Сослан в Стране 
мертвых; 16) Созырыхъо и гумский че- 





ловек; 17) сюжет о чудесном олене; 18) 
шуба Сослана (деталь скифского быта); 
19) осада крепости Хыз; 20) сюжет о 
«деревянном коне»; 21) как Сослан 
одолел великана Мукару. Игры 
Сослана; 22) как Сослан спас Сатану из 
озера ада; 23) смерть Сослана; 24) 
Сырдон; 25) кража коровы Хемыца. 
Появление двенадцатиструнного фан- 
дыра; 26) рождение Батрадза. Как 
Батрадз сокрушил крепость Хыз; 27) 
закалка Батрадза; 28) борьба Батрадза с 
небесными силами. Смерть Батрадза; 
29) чаша Уацамонге-Нартамонга; 30) 
симд Нартов. Вторичная закалка 
Батрадза в костре. 

На заре собирания нартовских ска- 
заний в ХХ в. казалось поначалу, что 
память народа хранит только разроз- 
ненные рассказы. Однако по мере на- 
копления материала все отчетливее 
стали проступать контуры монумен- 
тальной многосюжетной, но цельной 
эпопеи с явственными чертами генеа- 
логической циклизации. Оказалось, 
что основные герои состоят в род- 
ственных связях между собой. 
Впрочем, если, с одной стороны, в 
Нартовском эпосе имеем яркий при- 
мер циклической фазы, с чертами эпо- 
пеи, то, с другой стороны, в нем много 
пережитков начальной стадии станов- 
ления эпоса: развитие сюжета внутри 
каждого отдельного цикла не свободно 
от противоречий и непоследователь- 
ности, чувствуется ясно, что нанизан- 
ные друг на друга эпизоды и мотивы, 
группирующиеся вокруг одного героя 
или события, имели до этого разроз- 
ненное и самостоятельное существо- 
вание и что у сказителей не было такой 
уже потребности устранять противо- 
речия и выдерживать строгую сюжет- 
ную линию. : 

Центральных циклов в Нартовском 
эпосе намечается четыре: 1) появление 
Нартов (Уархаг и его сыновья — /&хсар 
и хсертег); 2) Уырызмаг и Сатана; 
3) Сослан (Созырыко); 4) Батрадз. 

Важными, если не по объему, то по 
значению, являются также циклы хи- 
троумного Сырдона и чудесного певца 
Ацеемееза. 

Кроме основных эпических циклов 
имеется еще полтора десятка самосто- 
ятельных сюжетных узлов со своими 
героями: Тотырадз, Ареехдзау, Сееууай, 
Сыбеелц, Айсана и др. Не всегда удает- 
ся установить, являются ли эти «ма- 
лые циклы» обломками когда-то суще- 





ствовавших больших или, наоборот, 
перед нами разрозненные сказания, 
находившиеся на пути к образованию 
цикла. 

Лит.: А баев. Нартовский эпос. С. 13-70; 
Семенов Л. П. Нартовские памятники 
Северной Осетии // Нартовский эпос. Дз., 1949; 
Алборов Б. А. Особенности сюжетной струк- 
туры осетинского нартовского эпоса // ИЮОНИИ. 
Вып. Х[Х. Тб., 1974; Гаглойты Ю. С. Абхазо- 
осетинские нартские параллели // ИЮОНИИ. 
Вып. ХУТ. Цх., 1966. С. 57-71; его же. Осетино- 
вайнахские нартские параллели // Проблемы эт- 
1989. С. 135-163; 
Ю. А. Родословное дерево 


нографии осетин. Ордж., 
Дзиццойты 
Нартов // Историко-филологический архив. № 3. 
Вл., 2005. С. 4-15; Джапуа 3. Д. Абхазские и 
осетинские нартские сказания о Сасрыкуа/ 
Сослане/Созрыко (Опыт сравнительного анали- 
за) // Материалы международной научной конфе- 
ренции «Кавказоведение: опыт исследований». 
13—14 октября. 2005. Вл. С. 246-266; 


Д. В. Сокаева 


НАРЫ ДЗУАР — 1. Святой покровитель 
жителей Нарского общества (Туалгом) 
Нары Уастырджи. 


НАРЫ ДЗУАР — П. Развалины старин- 
ного храма над с. Нар Алагирского 
ущелья, один из самых древних памят- 
ников христианского зодчества на тер- 
ритории Осетии. По мнению большин- 
ства специалистов храм возник не на 
месте святилища, а построен в Х-Х] вв. 
мастерами местной школы и изначаль- 
но строился как христианский храм. 
Более того, Н. дз. — одно из наиболее 
ранних церковных сооружений в 
Алагирском ущелье. 

Лит.: Пишулина В., Аликов А. Нары 
дзуар — святилище или христианский храм. // СО. 
2004. № 4. 

ев 


НАРЫ КОМ ‘Нарское ущелье” — из- 
вестное горное общество Туалгома, ро- 
дина К. Хетагурова, Нигера. 

Н. к. составляют селения, располо- 
женные в бассейне р. Нардон, восточ- 
ного притока р. Ардон. В средние века 
и до середины ХХ в. это было густо- 
населенное общество со множеством 
селений и фамилий. С. Нар имело осо- 
бое расположение — здесь сходились 
четыре ущелья — собственно Нарское, 
Зругское, Фаллагкомское и Гуркумское. 

От Зерелеега до Нара были распо- 
ложены сс.: Тибсли, Хускал, Уарце, Пус, 
Гур, Худисан, Фрата, Магали, Курта. 


Вокруг с. Нар находились отселки: 
Поты Ффез, (Слас, Абана, Гобата, 
Беритг, Цасем. В этих отселках прожи- 
вали потомки Хетага (Хетагуровы, 
Джанаевы, Мамиевы, Гоциевы, Бурна- 
цевы, Гагиевы, Дзапаровы, Еналдиевы, 
Цуциевы, Хасиевы, Атаровы, Балаевы) 
и др. фамилии: Бериевы, Дзанаевы, 
Гогичаевы. По ущелью Гуркумта про- 
текает р. Лиадон, а затем она впадает в 
р. Нардон. В ущелье существовали от- 
селки Цемса, Скасан, Гуркумта, 
Артинес, Зрисса, Елгона, Сахсат, 
Сындзысар, Сината, Ецна, Лиа. 

Участок трассы от с. Нар до впаде- 
ния вр. Заккадон р. Джинатдон называ- 
ется «Фаллаг ком». Здесь существовали 
родовые поселения Еспе, Бетрета, 
Саубын, Бабиат, Газат, Кудзта, Регах, 
Елхо, Седжета, в которых проживали 
Гиоевы (Джиоевы), Еналдиевы, Бала- 
евы, Мамиевы. 

За с. Седжета, где слева в р. Заккадон 
впадает р. Джинатдон, начинается 
труднодоступное, лавиноопасное Джи- 
натское ущелье — родина матери 
К. Хетагурова. В отселках Джинат, 
Масыгджин, Уаче, Камах жили фами- 
лии Губаевы, Гагиевы, Мамиевы, 
Еналдиевы. В 1840 г. снежный обвал 
похоронил сорок семейств в ущелье, с 
1936 г. оно обезлюдело. Джинатское 
ущелье отделяется от Чеселтского 
Зикарским перевалом. 

До середины ХХ в. Н.к. было пере- 
населено, не хватало даже жизненного 
пространства. Со вт. пол. ХХ в. начал- 
ся отток населения в Моздок, Ставро- 
польский край, а затем и на 
Владикавказскую равнину. В результа- 
те Н.к. запустело. Несмотря на то, что 
Транскам проходит через территорию 
ущелья, лишь единичные семьи оста- 
лись жить вдоль трассы. 

Наиболее известный праздник, от- 
мечающийся в Н. к., - Нары (Хохы) 
Уастырджи. На всю Осетию слави- 
лись суды из Нарской гражданской об- 
щины (Уазаг). 

Л. А. Чибиров 


НАРЫ ХЪУЫ УРС ДУР 6. ‘белый 
камень с. Нар” (Туалгом) — камень со 
следами ступни легендарного Хетиеега, 
родоначальника ряда фамилий Нар- 
ского общества. Камень стал объектом 
религиозного почитания; проходящие 
мимо него богомольцы снимали шапки 
и поклонялись фетищу. 

Л. Ч. 


НАФ 383 


НАСРАН-ЕЛДАР - в Нартиаде влия- 
тельный правитель, с которым дружили 
старшие нарты. Его красавицу-жену 
похитил правитель Мысыра (Египта). 
Нарты по тревоге двинулись в поход. 
В этой кампании отличился юный 
Ацемеез, сын приятеля Н.-е. Аце. 
Правитель Мысыра, уверенный в своих 
силах, вызвал на поединок Н.-е. Но 
вместо него принял бой Ацамаз, кото- 
рый с большим трудом одолел похити- 
теля и вернул Н.-=. его жену. 

НВ 


НАТАР-УАТАР -— персонаж Нартиады, 
шайтан, подземный дух. В ряде сказа- 
ний проходит как отец Сырдона, тогда 
как, по эпической традиции, отцом 
Сырдона является Геетеег. Сырдона за- 
чала от дыхания Н.-у. красавица из рода 
Ихсертеггатиее. Имя Н.-у. является 
обидным прозвищем. 
Лит.: Нарты кадджыта. (А). 2. С. 11; 4. 
Ш. Дж. 


НАТИЕВ Фарнаваз Семенович (?-?) — 
губернский секретарь, учитель 
Горийской семинарии. Перу Н. принад- 
лежат статьи «Из Южной Осетии» и 
«Сел. Цхинвали», опубликованные в 
ППКОО (кн. 1). 

ЛЧ; 


НАТЛИА (груз.) — термин родства, 
крестный отец (мать), распространен- 
ный в Южной и Центральной Осетии. 
Н. — это тот, кто давал имя, и тот, кому 
его давали. Дававший имя (номаваераг) 
становился очень близким для семьи 
человеком. См. Номевеерын. 
Лит.: Нарты кадджыта (А). Ч. 1. С. 555 
и др. 
9. 


НАФ - 1. Высокочтимое в прошлом ро- 
довое (фамильное) божество, покрови- 
тель плодородия. 


НАФ -— П. Популярный праздник в ка- 
лендаре осетин, истоками восходящий 
к далекой эпохе. Состоял из двух со- 
ставных частей и отмечался по суббо- 
там с недельным интервалом: Стыр 
(большой) Наф и Гыццыл (маленький) 
Наф. 

Свой Н. имело множество селений 
(Уналы Наф, Сбайы Наф, Харисджыны 
Наф) и отдельные фамилии (Абайты 
Наф, Цьеритты Наф, Цыбырты Наф). 
Праздник отмечался зимой вслед за 
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Ног бон всем селением вместе по прин- 
ципу фысымтее. 

Отличительной чертой празднова- 
ния Н. является испечение внушитель- 
ного по объему пирога — гуыдын. В за- 
висимости от числа дворов в ауле на 
его изготовление шло большое коли- 
чество муки, и пирог достигал в весе 
до трех пудов. После молитвы стар- 
ший делил его в соответствии с коли- 
чеством дворов в ауле. Представитель 
семьи должен был съесть свою долю, а 
несъеденную часть забрать домой. В 
некоторых селениях горной Осетии Н. 
имел особые пашни (Нафы хуымтг), 
урожай от которых шел на изготовле- 
ние пива и покрытие расходов на 
праздник. 

Сохранившиеся в письменных па- 
мятниках выражения Иры Наф (Наф 
Осетии), Нафы харан къуыри (неделя 
пиршеств Нафа) свидетельствуют о 
масштабах празднования Н. в про- 
шлом. Семантическое тождество со 
славянским «род» доказывает общеро- 
довой характер его осетинского сино- 
нима «наф». От Н. образовано мужское 
имя Нафи, название святилища в честь 
него — Найфат. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 148-149; 
ж е. Изоглоссы. С. 110, ИТ, 117; Дубровин. 
История войны. С. 198, 199; Чибиров. НЗКО 
89-91 идр. 


его 


Л. А. Чибиров 


НАФЫ ДЗУАР -— святилище в с. Архон 
Алагирского ущелья. По преданию, 
местные жители, представители фами- 
лий Икаевых, Калманзаровых и 
Худаловых похитили медный котел, на- 
дочажную цепь, пивные бокалы и др. 
из святилища Фацбадан (Дигория), по- 
строили святилище в ауле, назвали его 
Н.дз. и положили в нем украденные 
вещи. Праздник Н.дз. наступал, как и 
Фацбадан, спустя 3—5 недель после 
Нового года и определялся по новолу- 
нию. В селении был пахотный участок 
в честь Н. дз., урожай с которого из- 
бранные фысымте расходовали на 
проведение праздника, продолжавше- 
гося четыре дня. Из этого урожая и пек- 
ли хлеба по числу почитавших святого 

дворов и раздавали их. 
Лит.: Барахъты Е. На фыдалты бынте 

// МД. 1992. № 9. С. 117-19. 
Л. 9. 


НАФЫ КУЫВД - так говорят об 
обильном угощении. В старину пирше- 


ства в честь Нафа отличались таким 
обилием яств, что сохранилось изрече- 
ние: Кад мын Нафы куывды на бадта 
(будто сидел за праздничным застольем 
в честь Нафа). 
Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 625 и др. 
Л. 9. 


НАХ/ЖТБОС —- торока, ремень у зад- 
ней седельной луки для привязывания 
к седлу бурки, сумки. 


НАЖЛГОЙМАГ АЛЫ КАРЫ - воз- 
растные классы у мужчин. Дети, отро- 
ки, юноши и взрослые мужчины в за- 
висимости от возраста и физического 
состояния входили в различные воз- 
растные классы. Переход из одного 
класса в другой сопровождался «обря- 
дами перехода», включавшими различ- 
ные испытания. 

Важным моментом после рождения 
мальчика было наречение имени. 
Осетины, как правило, давали ребенку 
по два имени: домашнее и для общества. 

До трех лет мальчик находился в 
мире женщин. После чего приобщался 
к миру мужчин. Одновременно с этим 
мальчик совершал ритуальный переход 
из узкого пространства семьи в широ- 
кое пространство социума. По дости- 
жении трех лет во многих районах 
Осетии устраивался специальный об- 
ряд цежеггаг. Мальчику шили муж- 
скую одежду. Он становился помощни- 





Детский возраст. 


ком в работе (цумахъом), что предопре- 
деляло семиотическую нагруженность 
четвертого года его жизни. После этого 
обряда он становился полноправным 
членом общества. Старшие могли брать 
его на куывды, давали причаститься пи- 
вом. Ребенка с этого возраста, если он 
умирал, хоронили на общем кладбище. 

Другим возрастным рубежом было 
семилетие. О семилетнем мальчике го- 
ворили, что фат ма ардынаей хъазын 
хъом фаци (уже в состоянии играть лу- 
ком и стрелой). За неделю до Пасхи 
устраивался праздник Къутугеенен. В 
преддверии этого праздника дети изго- 
товляли лук со стрелами и усиленно 
тренировались в меткости глаза и твер- 
дости руки. На праздник пеклись кону- 
сообразные булочки (къуту), которые 
являлись мишенью на соревнованиях в 
стрельбе из лука. С семилетнего воз- 
раста мальчика под наблюдением 
взрослых могли сажать на коня и пору- 
чать ему некоторые дела по хозяйству, 
например, пасти ягнят. 

Большую роль в нравственном вос- 
питании детей имели сказки, песни, 
сказания о героях, пример старших и 
участие в общественной жизни. 

О десятилетнем мальчике говорили, 
что это уже мужчина — Дасазыдзыд 
лаппу лагг у. Если в доме была молодая 
невестка, она должна была выполнять в 
отношении его обычай уайсадын (избе- 
гание), так как считалось, что десяти- 
летний мальчик «старше» невестки: 
Дасазыдзыд лаппу чындзаей хистаер у. 
С этого возраста он активно включался 
в хозяйственные дела. Он мог самосто- 
ятельно сидеть на лошади, участвовать 
в обрядовых скачках (дугъ). В этот пе- 
риод мальчики начинали выполнять ра- 
боту, которая считалась чисто мужской. 
Их воспитание полностью: переходит в 
руки мужчин, женщины почти не прини- 
мают в нем участие. «В 13—14 лет маль- 
чик становился помощником отца во 
всех отраслях производства, а к 16 годам 
свободно управлял сохой, владел топо- 
ром, серпом и косой» (К. Хетагуров). 

С 10 лет мальчиков начинали обу- 
чать специальным приемам борьбы. 
Одним из средств физической подго- 
товки были танцы, они способствовали 
развитию выносливости, подвижности 
и силы. К 16 годам юноша считался 
вполне взрослым человеком, которому 
доверялись все дела в хозяйстве. 

Летом, в начале сенокоса устраи- 
вался праздник Атынег, после которо- 


НАЛГОЙМАЕГТЫ ЦАЕДИСТАЕ (ЖХСАЕНАД) 








Средний возраст. 


Старик. Худ. 3. Абоев. 


го юноша впервые мог взять в руки 
косу и косить. К этому празднику моло- 
дой человек получал полный комплект 
мужской одежды, включавший черке- 
ску, бешмет, шапку и др. С этого воз- 
раста он мог носить оружие и вступать 
в брак. 

В период от 16 до 30 лет молодые 
люди должны были совершенствовать 
все то, чему их учили раньше. 
Считалось, что истинное достоинство 
мужчины определяется к тридцати го- 
дам. В этом возрасте мужчина должен 
был проявить свои лучшие качества. 
Парни вели активный образ жизни, что- 
бы прославиться: «Ирон лаг кадыл 
маелаег у» (осетин умирает ради славы) — 
говорит осетинская пословица. 


49 Осетинская этнографическая энциклопедия 
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Холостая молодежь разъезжала по 
праздникам, участвовала в игрищах и 
танцах, ходила в походы (балц). 

В этом возрасте парень должен был 
вступить в брак. Умереть холостым 
считалось большим позором. Кровная 
месть входила в круг обязанностей это- 
го возрастного класса. Кровники никог- 
да не убивали детей, это считалось 
большим грехом. В молодых людях це- 
нились такие качества, как ум, отвага, 
честность, знание обычаев, верность 
данному слову, уважение к женщине. 

Мужчины 30-45 лет были более 
опытны и одновременно сильны физи- 
чески, поэтому они выполняли наиболее 
ответственные и трудные работы. Они 
были примером для молодежи и опорой 
для старших, вели более спокойный об- 
раз жизни, занимались домашним хо- 
зяйством и промыслами, строили дома, 
обрабатывали землю, изготовляли зем- 
ледельческие орудия труда, выделывали 
кожу для обуви и ремней. Вместе с тем, 
считалось, что лаг хадзары уазаг у 
(мужчина в доме гость). Он и ел плот- 
нее, и ложился спать раньше. В возрасте 
30—45 лет мужчины много времени про- 
водили на ныхасе, где решали вопросы, 
касающиеся жизни всей общины, а сво- 
бодное время проводили, предаваясь бе- 
седам и развлечениям. 

У мужчин этой возрастной группы 
были свои особенности и в культовой 
практике. Под Новый год танцевали 
ерефыте, в котором участвовали 
только мужчины, главным образом от 
30 до 45-летнего возраста, которые от- 
личались силой и ловкостью. 

Мужчины старше 45 лет, как прави- 
ло, являлись главами больших семей. 
Старший (хистеер) пользовался боль- 
шим уважением и авторитетом, прини- 
мал участие личным трудом в домохо- 
зяйстве до тех пор, пока сохранял тру- 
доспособность. В силу возраста и авто- 
ритета представители этого Н. а. к. 
играли руководящую роль во всех де- 
лах общины. Из их числа выбирались 
жрецы и судьи (ижерхоны легтее). Они 
знали все законы и традции своего на- 
рода; к ним обращались за советом и 
помощью. Этот возрастной класс яв- 
лялся хранителем всего социального 
опыта народа. Его главная обязанность 
заключалась в руководстве общиной. 

На праздниках, свадьбах, поминках 
они располагались за отдельным сто- 
лом. Самые почетные мужчины и ста- 
рики сидели в одной комнате, мужчины 


средних лет — в другой, молодежь весе- 
лилась отдельно. 

Лит: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. ТЛУ. С. 
342-344; Чочиев. Очерки. С. 53—69; Гутнов 
Ф. Х. Эволюция потестарных традиций осетин // 
ВВНЦ. Вл., 2001. Вып. ПУ; БагаеваА. Б. 
Возрастные классы традиционного осетинского 
общества // Ритмы истории. Сб. научных трудов. 
Вып. П/2, Вл., 2004; История СОАССР. С. 247- 
249. 


В. С. Газданова 


НАЛГОЙМАГТЫ ЦАДИСТА 
(ЖХСАНАД) ‘мужские союзы” -— вое- 
низированные объединения молодежи 
в традиционных обществах. Н.ц. в по- 
тестарном социуме служили средством 
утверждения мужского господства. У 
предков осетин члены Н.ц. поклоня- 
лись волку / собаке. Следы скифских и 
аланских представлений о воинах как 
псах-волках сохранились в Нартовском 
эпосе. Так, один из виднейших героев 
эпоса— Сослан — стал неуязвимым после 
того, как выкупался в волчьем молоке. 
Волчиц для этой цели сгоняет и помога- 
ет доить прародитель собак Силем. О 
дружбе Нартов с волками / собаками 
свидетельствует тот факт, что родона- 
чальник рода хсерпиеггате носил 
имя Усерхег, что по В. И. Абаеву означа- 
ет «волк». Как дети волка Нарты «боль- 
ше всего любят охоту, войны, набеги и 
походы за добычей». Как подчеркивал 
В. И. Абаев, в отношении характера по- 
ходов не приходится заблуждаться: «это 
были хищнические, волчьи походы». 

Покровитель воинов у многих наро- 
дов мира персонифицировался в образе 
волка (например, Марс), или имел вол- 
ка своим атрибутом (псы Одина), у осе- 
тин в образе владыки волков — Тумыр — 
ясно проглядывают черты военного бо- 
жества. Интересно, что в осетинском 
языке военный отряд обозначается сло- 
вом Ба| (от Баг с исходным значением 
«конная военная партия»). Из живот- 
ных этот термин применялся только к 
волкам — бирагьты бал (стая волков), 
те. стая волков уподоблялась конному 
отряду воинов. 

Почитание волка / собаки обязыва- 
ло членов Н.ц. вести себя соответству- 
ющим образом -— во время боя они при- 
ходили в неистовство, сравнимое с яро- 
стью сражающегося пса. См. Биреегъ. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 96-97: Карпов. 
Джигит и волк; Гутнов Ф. Х. Ранние аланы. 
Вл., 2001. 

Ф. Х. Гутнов 
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НЖЛГУИСТ / НЖЛГОСТ 





НЖЛГУИСТ / НЖЛГОСТ — см. 
Куист. 


НЖЛУ/ЕГ — падучая болезнь, обмо- 
рок, эпилепсия. 


НАЕЛХ АЕ - сливочное масло. См. Царев. 


НЖЛЫ ДЗУАР 6. ‘святой мужчины, 
самца’ — забытое божество плодородия 
у осетин. Семья, которая оказывалась 
благословленной Н. дз., пополнялась 
косарями, воинами-защитниками. Из 
существовавших в его честь святилищ 
сохранилось одно в с. Фаснал 
Дигорского ущелья. К Н. дз. обраща- 
лись бесплодные женщины; женщины, 
рожавшие только девочек. просили 
мужского потомства. Ему молились в 
дни свадеб, просили, чтобы у них рож- 
дались мальчики. Аналогичными функ- 
циями были наделены Фыры дзуар, 
Галты дзуар. 

Н. дз. — культ мужского плодотвор- 
ного начала, патрон, способствовавший 
рождению мальчиков. 

Лит.: Ч ибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 67. 

Л. Ч. 


НАРЖМОН ‘невоздержанный’, ‘буй- 
ный’, ‘неспокойный’, ‘вспыльчивый’, 
‘темпераментный’ — прозвище нарта 
Сослана. 

Лит.: Нарты кадджыта (А). 2. С. 840; ПНТО. 
2, С. 182. 


НЖРЖМОН ХУМА (диг.) ‘нетерпе- 
ливое, «быстрое поле»”’ общинное 
поле недалеко от с. Нар Дигорского 
ущелья. Из урожая, собранного с этого 
поля, покрывались расходы на празд- 
ник Сослани сендур. По легенде уро- 
жай на этом поле созревал быстрее; от- 
сюда и название. 

Л. Ч. 


НАРВ / НЖРУ- кожемялка, особое 
примитивное деревянное орудие, с по- 
мощью которого мяли и размачивали 
кожу крупного рогатого скота (для из- 
готовления серчъите, къогъодзите и 
др.). Это была дубовая болванка с глу- 
бокой выемкой в верхней части с зазу- 
бренными краями. В выемку вставляли 
рычаг одним концом и подвижно закре- 
пляли. Под рычагом подкладывался ку- 
сок сырой кожи. На Н. работают двое. 
Один, стоя, сильным нажатием отпу- 
скал рычаг, а потом быстро поднимал 


Процесс обработки кожи. Худ. А. Попов. 


его, а другой садился верхом на Н., бы- 
стро переворачивал и подставлял свер- 
нутую кожу. Процесс обработки кожи 
продолжался до тех пор, пока она не 
становилась мягкой, белой и легкой. 

Поскольку обработка кожи была из- 
нурительным процессом, ей придавали 
характер соревнования; Н. выносили на 
ныхас и устраивали своеобразные со- 
стязания молодых в силе, ловкости, бы- 
строте и выносливости. 

Лит.: Магометов. КБОН 33-137 и др. 

Л. Ч. 


НЕРТОН ‘нартовский’ — чудесный, 
отличный, выдающийся, гостеприим- 
ный. Самая высокая хвала осетину на- 
звать его нартон лаг (нартовский муж- 
чина). 

Ч. 


НАРТОН ЕРЫСТА ‘на- 
ртовские соревнования’ — 
дух соревнования — это 
форма существования Нар- 
товского общества, пред- 
ставители которого сорев- 
нуются между собой и с 
врагами: «Хъазен фазы 
фембаелдзыстам»  (встре- 
тимся на поле игрищ) — эти 
слова в устах нарта были не 
пустым  хваставством, а 
свидетельствовали о се- 








рьезных намерениях показать себя, 
свою силу, ум, мужество и благород- 
ство, высоко ценившиеся сородичами. 
Нарты испытывали себя в стрельбе из 
лука, в метании камней, скальных об- 
ломков, крупных животных, как прави- 
ло, быков, огромных деревьев с корня- 
ми. Излюбленным видом состязаний 
была борьба, смысл которой заключал- 
ся в том, чтобы вогнать противника в 
землю «до щиколоток», «до колен», «до 
пояса», «до плеч». Другая игра Нартов 
напоминала испанскую корриду: трех- 
летнего быка доводили до бешенства, а 
затем к нему выходил нартовский боец 
для поединка. Весьма популярны были 
разнообразные конные игры. См. 
Беехыл бадгеейе хыезтытее. 

Ан. Х. 


НРТОН СИМД ‘нартовский симд” — 
старинный народный мужской массо- 
вый танец. При хорошем исполнении и 
сейчас производит сильное впечатле- 
ние. Красота танца, помноженная на 
человеческую мощь и темперамент на- 
ртовских гигантов, являла собой из 
ряда вон выходящее зрелище. Даже 
боги с неба взирали на богатырский 
пляс с изумлением. Исполнялся раз в 
году перед Ног бон. Встав в круг 
вплотную друг к другу и крепко дер- 
жась за пояса соседей, танцоры кру- 
жились то вправо, то влево. С помо- 
щью их выдвинутых вперед правых 
колен на плечи им вставали другие 
участники танца, образуя «второй 
этаж». В прошлом были случаи, когда 
танцоры второго яруса держали еще в 
руках овец, бычков. В ходе танца 
участники то менялись местами, то 
кружились вместе. Исполнители Н. с. 
показывали резвость, толкали друг 
друга плечами, наносили удары по 
ногам. Танцоры второго яруса моли- 
лись Богу, просили благодати и счаст- 
ливого Нового года. 





Двухэтажный симд. 


НИККОЛА, УАЦ-НИККОЛА 








Нартовский симд. Худ. М. Туганов. 


Будучи продолжительным, танец 
был рассчитан на физическую силу и 
выносливость: выражение которое 
встречается в сказаниях «симд стынг и» 
(симд усилился) В. И. Абаев расшиф- 
ровал следующим образом: «Танец на- 
чинался в медленном темпе и, посте- 
пенно ускоряясь, достигал такой бур- 
ной силы и стремительности, что более 
слабые участники рисковали в нем це- 
лостью своих конечностей и даже жиз- 
нью»; не выдержав такого напряжения, 
они выходили из танца. Двухъярусный 
мужской танец, исполнявшийся под 
Новый год, известен под названием 
Фрефытее. По своему происхождению 
Н.с. тесно увязывается с культом жи- 
вотных, солнца (круговой танец — сим- 
вол Солнца). 

Лит.: А баев. Нартовский эпос. С. 96; Джу- 
сойты. Ирон хъазтытг. С. 37, 38; Хацырты 
А. Ирон кефтыты этнографион бындуры тыххаей 
// Фидиугг. 1985. № 6; Туганов М. С. 
Литературное наследство. Ордж., 1977. С. 71-72. 

Л.“ 


НЕРТОН УЖЛМ/ЕРДТАЕ 6. ‘нартов- 
ские кладбища” — древние захоронения, 
расположенные в с. Лец (Куырттат- 
гом), Архон, Садон (Уелладжыргом), а 
также в Мамисонском и Дзауском уще- 
льях, ассоциируемые в народе с 
Нартами. 

Б. К. 


НЕРТОН ХИД 6. ‘нартовский мост’— 
известный в эпосе мост перед Черной 
скалой (Сау айнаег). Согласно сказаниям 
(сказкам), Н. х. — место встречи, где мери- 
лись силой герой и его враг. 
Лит.: Нарты кадджытг. (А). 3. С. 377. 
Ш. Дж. 








НЖУЖГ ДЗУАР 
‹ 6. ‘новое святили- 
ще’ — святилище в 
честь Мады- 
Майреем в с. Сред. 
Рук; поклонялись 
ему осенью в дни 
‚ Джеуергуыба. 

Л. Ч. 


НФАТЧИАТГ / 
НАФЖТГАГ б. 
‘недозволенный, 
запрещенный’ — 
согласно обыча- 
ям, в некоторых 
семейных пирше- 
ствах (куывд) име- 
ли право принимать участие только 
члены одного рода. Чтобы расположить 
к семье покровителя волков — Тутыр, в 
дни его почитания приносили ему в 
жертву откормленного козла, мясом ко- 
торого не полагалось угощать посто- 
ронних. 
Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 179. 

Л. Ч. 


НЕГОР -— персонаж эпоса, живет на за- 
паде, его эпитет двуликий, один из 
убийц нарта Хемыца. 


НЕМЫСОН ДУГ / НЕМИСОН 
ДОГА® ‘незапамятные времена”, эпоха 
— так осетины называли далекое время, 
не сохранившееся в памяти поколений. 


НИГЕР, Дзанайты Иван Уасилы фырт 
[Джанаев Иван Васильевич] (1896— 
1947) — классик осетинской поэзии, ли- 
тературовед, 
публицист, пе- 
дагог. Получив 
филологиче- 
ское образова- 
ние, Н. долгие 
| годы работал в 
сои 
Возглавив лите- 
ратурное отде- 
ление СОНИИ, 
Н. провел боль- 
шую работу по систематизации, изуче- 
нию и подготовке к научному изданию 
Нартовского эпоса. Н. — автор моногра- 
фии о Нартах, работ о патриотизме в 
эпосе и высокой художественности 
эпических сказаний. Перу Н. принадле- 
жит ряд научных исследований о сле- 
дах матриархата в жизни осетин, об 


Нигер. 
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осетинских национальных танцах и др. 

Кроме огромного поэтического на- 
следия Н. оставил драматические и 
прозаические произведения; плодот- 
ворно работал в жанре перевода. 

Соч.: Уацмысты аххаст амбырдгонд 3 
томаей. Т. 1. Ордж., 1966. Т. 2. Ордж., 1968. Т. 3. 
Ордж., 1968; Осетинские Нартские сказания, 
Ордж., 1940. 

Лит.: Джусойты Нафи. Нигер. Ордж., 
1990; МарзоевС. Проблема положительного 
1956; 


Ардасенты Х. Курдиатджын стыр поэт // 


героя в поэзии Нигера. Ордж., 
Ардасенты Х. Цард ма поэзии. Ордж., 1962; 
Джикаев Ш. Нигер // Джикаев Ш. Осетинская 
литература. Ордж., 1980; 


АГ. 
НИЖНИЙ АРХЫЗ - см. Архыз. 


НИЗТАЕ ‘болезни’ — в условиях полно- 
го отсутствия медицинской помощи из- 
за невежества и суеверий горцев 
Кавказа, не допускавших лечение бо- 
лезней, последние, особенно заразные, 
буквально косили людей. Настоящим 
бедствием для осетин (да и других гор- 
цев Кавказа) в прошлом были скарлати- 
на (хъуырниз), оспа (хеебуз), дифтерия 
(хъыпы) и др. Против них не предпри- 
нималось разумное лечение, так как, 
согласно вере в судьбу, все, что не дела- 
ется в мире, предопределено Все- 
вышним. Поэтому меры к предотвра- 
щению заразы расценивались как 
оскорбление дзуаров. См. Ирон адемон 
медицине. 

ДЕ 


НИККОЛА, УАЦ-НИККОЛА (диг.) — 
в мифологии дигорцев популярное бо- 
жество хлебных злаков и урожая (по 
христианским традициям покровитель 
мореплавателей), обитавшее на г. Уаза 
и пребывавшее в дружбе с Нартами. Н. 
упоминается в Нартовском эпосе вместе 
с другими христианизированными небо- 
жителями осетинского пантеона. В пес- 
нях дигорцев Н. изображается пахарем и 
вместе с другими полухристианскими, 
полуязыческими божествами (Уастыр- 
джи, Уацилла, Мады-Маийреем) «участву- 
ет» в пахоте: то погоняет волов, то сеет, 
то проводит боронование. Н. был одним 
из сватов нарта Ацемеза к Сайнег- 
‹елдару, на дочери которого он женился. 
С именем Н. связано название пещеры 
близ с. Донифарс Уац Никкалай легеет. 
Эпитет, с которым обращаются ди- 
горцы к святому, хуарз Никкола 


НИККОЛАЙИ КУВД 








Святилище Никкола в с. Лезгор. 2-й уровень. 


(6. ‘хороший Николай”) виден и из сле- 
дующих строк посвященной ему пес- 
ни: 

Сугъзаринг г базурта анца, 

Никкола ба хуарз гей, хуарз! 

Да рунтг дин бахуерен, Никкола! 

Хуарз гй Никкола, — 

Загьтан ин уой, загътан. 

На Никкола хуарз зей, хуарз! 

Сэумгй нг ирай факкаена, 

Узй, не Никкола, уз, хуарз. 

(Его крылья — золотые, 

Никкола ведь добр, добр! 

Да съедим мы твои 

болезни, Никкола! 

Добр Никкола. 

Сказали мы ему это, сказали. 

Наш Никкола добр, добр! 

Пусть он обрадует нас утром, 

Ой наш Никкола, наш добрый.) 

(ПНТО. 2. С. 130.138) 


День празднования — второй поне- 
дельник мая. 
КМ. 


НИККОЛАЙИ КУВД — общесельский 
праздник жителей с. Лезгор в честь па- 
трона — покровителя Донифарсского 
общества, отмечаемый во второй поне- 
дельник мая. В христианском календа- 
ре 9 мая — день св. Николая, а связь по- 
читания св. Николая с маем отразилось 
в названии этого месяца, который ди- 
горцы Никколайи меше. 
Празднику предшествовал отмечаемый 
на неделю раньше Комуадзеен (разгове- 
ние), место празднования которого чуть 
отдалено от селения. Все ритуально- 
культовые действия совершали шесте- 
ро односельчан во главе с ранее избран- 
ным «хозяином праздника», а праздник 
готовил тот же «хозяин» вместе с вновь 
избранными шестью исполнителями. 


называли 


По возвращении 
из святилища палом- 
ники — присоединя- 
лись к жителям и 
устраивали большой 
общесельский пир. 
Помимо традицион- 
ных яств, к этому 
празднику выпекали 
специально большой 
ритуальный пирог — 
гуыл. 

Основной риту- 
альный комплекс 
праздника — соеди- 
нение различных 
языческих обрядов и культов, связан- 
ных главным образом с охотой и земле- 
делием, былой смысл и значение кото- 
рых в основном уже позабыты. 

Хотя жители Донифарсского обще- 
ства исповедовали мусульманство, а до 
его распространения — христианство, в 
празднике отражены лишь отголоски 
христианства. Христианский святой 
вытеснил древнее божество, сохранив 
при этом функции патрона общины и 
формы культа. 

Лит.: Басилов В. Н., КобычеввВ. П. 
Никколайи КЭС. Т. М, М. 1976. 
С. 131-155. 


кувд. 
Л. Ч. 


НИККОЛАЙИ МАЙ ЛЕ - так называ- 
ют май дигорцы. Название, вероятно, 
восходит к имени Константинополь- 
ского патриарха Николая Мистика 
(Х в.), деятельность которого связано с 
планомерным и широким распростра- 
нением христианства в Алании. См. 
Хуымеенсеены мей 

Л. 9. 


НИЦИК Патрик Дмитриевич (? - ?) — 
отставной полковник, почетный миро- 
вой судья во Владикавказе, активный 
сотрудник ТВ (80-е гг.). Писал статьи на 
разные историко-краеведческие темы, в 
том числе об этногенезе осетин. 

Соч.: ППКОО. Кн. 3 и 4, см. указ. 

Лит.: К освен. Материалы. Ш. М.., 1962. С. 
169. 

Л. Ч. 


НОВЕЛЛИСТОН АРГЪАУ ‘новелли- 
стическая сказка’ — обладает такими 
чертами, как необычность происше- 
ствия, достаточно краткое отражение 
действия в тексте. Темы осетинских 
Н. а. самые разнообразные, но уклады- 


вающиеся в международный сказоч- 
ный стандарт Аарне — Томпсона: рели- 
гиозные (христианские или мусульман- 
ские); мифологические, социальные и 
др. Во многих сказках повествуется о 
верных и неверных супругах. 

Лит.: Бязыров. Опыт классификации... С. 
100-104; его же. Сатирические сказки о слу- 
жителях культа // ЮОНИИ. Вып. ХУ1. Цх., 1969. 
С. 37-55. 

Д.С: 


НОГ БОН / АНЗИ СЕР - |. (6. ‘новый 
день’) ‘Новый год’ — важнейший семей- 
ный праздник в круглогодичном цикле 
календаря осетин, приурочиваемый ко 
времени зимнего солнцестояния, к пе- 
риоду возрождения солнца. 

К празднику начинали готовиться 
заблаговременно. Наиболее торже- 
ственными и ритуальными были вечер 
и ночь на Н. 6. В первую очередь стави- 
ли на очаг новогодний чурбан (къодах) 
или бревна (Ног боны сендарен 
хыедтее). Они символизировали обе- 
спеченность семьи огнем и теплом. 
Совершая это действо, хозяин произно- 
сил молитву, в которой старался не про- 
пустить ничего важного, так как суще- 
ствовало поверье: в начале года Бог 
распределяет все добро на весь буду- 
щий ГОД. 

Значительное место в новогоднем 
празднике занимали многочисленные 
ритуальные и обрядовые фигурные 
хлеба, посвящавшиеся Бынаты Хицау, 
Уастырджи, Уацилла и другим боже- 
ствам, духам. Осетины верили, что 
этим обеспечат благополучие, счастье 
или обилие изображаемых объектов 
(имитативная магия). 

К празднику старались запастись 
пшеничной мукой, ибо пшеница коти- 
ровалась как священная зерновая куль- 
тура. 

Среди новогодних пирогов самым 
значительным был ертхурон; с ним 
связано множество обрядовых проце- 
дур. Выпекали и три пирога, которые 
по сравнению с первым, были настоль- 
ко малы, что их прозвали леипынте 
(детки, детеныши) или 
Кроме перечисленных готовили раз- 
нообразные пироги: халывве (Нар.- 
Мам. котл.), полукруглые в честь 
идауега и круглые в честь Хуыцау, в 
честь  ангела-хранителя  Узумега 
(Меехческ), очажного огня (иретте 
Мездеджы), Сафа, Сееры зд; пахаря 
ит.д. 


меггуылтее. 


НОГ БОН / АНЗИ СЖР 





С пирогами, начиненными солодом, 
шли на гумно и молились его святым. 
Пироги, изготовленные в честь сель- 
скохозяйственных орудий и семенного 
фонда, хранились в кладовой до ранней 
весны; часть их пахарь бросал на риту- 
альную пашню, часть съедал с участни- 
ками вспашки. 

ВН. 6. осетины пекли многочислен- 
ные дедатее, басылтее. Их расставляли 
в ряд на полках до следующего празд- 
ника — Доныскъефеен. 

В ночь перед Н. 6. с целью огражде- 
ния членов семьи и домашнего скота от 
злого духа (он гуляет по земле под 
Н. 6.) на дверях жилых и хозяйствен- 
ных помещений рисовали крестики 
маслом; ставили колючки шиповника и 
репейника над порогами, на муке, на 
зерне, на навозной куче, втыкали в сте- 
ны железные прутики. 

Новогодний стол богато накры- 
вался. Изобилие блюд рассматрива- 
лось как залог благополучия и богат- 
ства семьи. Старший в семье произ- 
носил традиционную импровизиро- 
ванную молитву, испрашивая у небо- 
жителей блага для своей семьи. 
Считалось, что не упомянутый в мо- 
литве дзуар может принести непри- 
ятности семье. 

По окончании застолья, старшие 
члены семьи совершали обрядовое ше- 
ствие к главной святыне семьи — цыку- 
райы фердыг, которая хранится в кла- 
довой или в углу женской половины 
хедзара. Ритуальное шествие с пирога- 
ми совершали и в хлев, благословляя 
скотину, особенно быков (кормили их 
несъеденными кусками пирога). Кроме 
того, ставили в яслях железный лемех, 
который оставался там до первого вы- 
хода на пахоту. 

В ночь под Н.б. старались заси- 
деться подольше, быть по возможности 
веселее, наесться самому и насытить 
все живое в доме. Перед сном устраива- 
ли стрельбу из оружия (которое пред- 
варительно чистили), нацеливая его на 
«драконов» (мейхортее, арвы калм), 
пытавшихся сожрать луну, что, по суе- 
вериям, может привести к концу жизни 
на земле. 

Осетины верили, что в новогод- 
нюю ночь по миру несутся дауджытие 
(небожители, ангелы), чтобы посеять 
среди народа счастье и горе, богатство 
и болезни. Ко времени их «визита» в 
доме насыпали в корыто пшеничную 
муку, а члены семьи выходили из по- 


мещения. Если домо- 
чадцы обнаруживали 
на муке какие-то сле- 
ды, это расценива- 
лось как знак благо- 
словения от духов и 
сулило хозяевам при- 
умножение скота в 
новом году. 

Согласно — пове- 
рью, в новогоднюю 
ночь небо на миг раз- 
верзается (арвы дуар 
байгом), и тот, кто 
это увидит и успеет 
произнести  жела- 
ние, у того оно ис- 
полнится. 

На рассвете в Н. 
б. раньше всех вста- 
вал юноша (девица, невестка), кото- 
рый шел за водой (верили, что в эту 
ночь и вода несет новые струи). 
Доставив воду в полном молчании, 
юноша обрызгивал ею стены и пол 
помещения. Затем старший мужчина, 
умывшись свежей водой, выходил во 
двор и возвращался с горсточкой сена 
(сено могла заменить папаха, веник 
или овчинный тулуп). Став у очага он 
произносил традиционное пожела- 
ние: 

«Уз райсом хорз уд, херзфидан 
ут, азай-аз хъездыгдар ут. Ма къу- 
хы цал халы ис (ма худы, ме карцы 
цал аердуйы ис), уал амонды уын 
Хуыцау раттед, уал азы енанизей 
царут, царинаг гуырдте хъомыл 
канут» (да будет ваше утро доброе, 
будущее прекрасное. Да будет вам 
столько счастья, сколько соломинок 
в этом пучке (волосинок в папахе, ту- 
лупе), столько лет будьте здоровыми. 
Чтобы вы воспитывали жизнеспо- 
собных детей). 

Затем часть сена бросал в огонь со 
словами: «На фыдбылызте ем не 
взерме балджытае басудзаент, ацы 
хос куыд судзы афта» (да пусть не- 
чистые силы и те, кто желает нам 
плохого, сгорят в огне так, как горит 
это сено). Он желал, чтобы дом был 
так полон, как полны его руки. В мо- 
литве упоминалось и имя Уацилла, 
ему молились, чтобы он помог взра- 
стить хлеба так, чтобы были сыты и 
богаты не только хозяева, но и их 
дети и внуки. 

Приходили с поздравлениями и со- 
седи; если год завершался благополуч- 





Новогодние ряженые. Худ. М. Туганов. 


но, это приписывалось в заслугу тому, 
кто первый побывал унихв Н. 6. Обряд 
новогоднего приветствия с незначи- 
тельной разницей повторяется и у дру- 
гих кавказских народов. 

В первые праздничные вечера 
толпы молодежи (в вывернутых шу- 
бах, порою в масках) ходили по дво- 
рам, пели смешные частушки, танце- 
вали, за что хозяйки одаривали их 
яствами. 

Утром в Н. 6. старшие проводили 
время во взаимных визитах. Члены се- 
мьи одевались во все новое, стелили 
новую постель. На ночь яства не убира- 
ли со стола, веря, будто обилие целого 
года зависит от обилия новогоднего 
стола, что поведение в первый день 
года влияет на судьбу человека в после- 
дующие [2 месяцев. 

Непременными атрибутами празд- 
ника Н.б. были обряды куырысдзау, 
чызджыты баденте Мады-Майремы 
тыххей, фыссен сехсеев. В глубокую 
древность уходит обряд разжигания ко- 
стров в Н. 6. (Ног боны ертытее). По 
поверьям, костры уничтожали бед- 
ствия, несчастья, имевшие место в ми- 
нувшем году. 

Есть основание считать, что дохри- 
стианским названием патрона Н. 6. было 
антропоморфное божество Ёртхурон, 
олицетворявшее в себе культ огня и 
солнца. Дошедшее до нас как название 
ритуального пирога, оно первоначально 
объединяло название и ритуального пи- 
рога, и самого праздника. 

Н.б. и в настоящее время — самый 
популярный и любимый праздник осе- 
Тин. 


390 НОГ БОН 








Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 239-240; А лбо- 
ров. Ингушское «Гальерды»; Дубровин. 
История войны. С. 297; Гаглоева. «Ног бон»; 
М зурон. В горах Осетии // ППКОО. Кн. 2. 
С. 234-236; Икаев. Святки у осетин // ППКОО. 
Кн. 3. С. 80-82; Гатиев. Суеверия. С. 169-171; 
Чурсин Г. Ф. Фигурные обрядовые печенья у 
кавказских народов // БКИАИ. 1920. № 6. С. 19, 
20; Чибиров. НЗКО 50-85 и сл. 

Л. А. Чибиров 


НОГ БОН - ИП. Имя одного из небожи- 
телей. Согласно Нартовскому эпосу, его 
помощниками были зедтеёе и 
дауджытее. 


НОГ БОНЫ ЕНДАРАН ХЪДТ 
‘новогодние бревна’ — на камнях очага 
(къонайы дурта) в новогоднюю ночь, 
как правило, ставили бревна, их обыч- 
но бывало два. Заготавливали их еще 
весной; они бывали настолько массив- 
ными (5—6 метров в длину), что волок- 
ли их в хеедзар на волах. Использовали 
обычно твердые породы древесины 
(дуб, бук, фруктовые деревья), чтобы 
бревна горели медленно и долго. 
Упоминания о том, что «в огонь броса- 
ли целые деревья» встречаются и в 
Нартовском эпосе осетин. 

Огонь, зажженный ими в Ног бон, 
был в большом почете у осетин; он дол- 
жен был гореть в течение года, награж- 
дая семью благополучием и изобилием. 
Ног бон и новый огонь были тожде- 
ственными понятиями: именно на но- 
вом огне должно быть сварено и испе- 
чено все необходимое к праздничному 
столу. Зажигали бревна с благоговени- 
ем; считалось плохим предзнаменова- 
нием, если они затухали, особенно в 
новогоднюю ночь. Через них прыгали с 
пожеланиями, чтобы женщины рожали 
мальчиков, в овцы — самок. Дети, пере- 
прыгнувшие через бревна, избавлялись 
в наступающем году от порчи. Чем ярче 
и обильнее искры огня, тем наступаю- 
щий год будет более благополучным, 
плодородным, а семья будет избавлена 
от злых козней. 

По мере сгорания Н. 6. г. хъ. про- 
талкивали вперед. Однако им не дава- 
ли сгореть до конца; оставшиеся от 
них части снимали с огня и использо- 
вали в течение года как сакральные 
предметы. 

Первоначально новые бревна стави- 
лись на огонь в праздник Цыппурс, и 
лишь со временем установление их на 
очаге переместилось на Ног бон. 


Обряды, связанные 
с новогодними бревна- 
ми восходят к глубо- 
кой древности. В их 
основе лежит очисти- 
тельное и жизненное 
значение огня, а также 
идея, что вместе со 
сгорающим толстым 
стволом истлевает ста- 
рый год со всем пло- 
хим, что в нем было. 





Новогодние костры. Худ. М. Джикаев. 


Лит.: Гаглоева. Ног 
бон; Чибиров. ОНЖ 132, 
180 идр.; его же. Из исто- 
рии религиозных верований 
осетин. Культ огня // ИЮОНИИ. Вып. ХШ. Цх., 
1964. С. 237-142; Календарные обычаи и обряды 
народов зарубежной Европы. Зимние праздники. 
П. М., 1973 и др. 
Л. А. Чибиров 


НОГ БОНЫ ЕРТЫТ/А ‘новогодние 
костры’ — каждая семья в отдельности и 
весь аул вместе разводили костры во 
дворах и на центральной площади, за- 
ранее заготовив сухие стебли растений 
в обилии. Перепрыгивая через костры с 
шашлыком из сплюснутых сальников 
(фиу), подростки кричали: «Сой, сой», 
выражая этим желание жить в достат- 
ке, кататься как сыр в масле. Наряду с 
новогодними кострами очень популяр- 


ны были Цыипурсы ертытеё и 
Фртиенентее в канун Нового года. 

Лит.: Шегрен. Осетинские исследования. 
С. 45. 


ев 


НОГГЕНАЕН СУАДОН - родник чу- 
додейственной силы. Согласно верова- 
ниям осетин, тот, кто искупается в та- 
ком роднике, превращается в молодого 
человека. См. Е взонджы суадон. 

Л. Ч. 


НОГ ДЗУАР — 1. Церковь во 
Владикавказе, построенная в 1814 г. в 
честь Чудотворной иконы Иверской 
Божией матери. 


НОГ ДЗУАР - П 6. ‘новый святой’. 
Покровитель жителей сел. Верхн. и 
Нижн. Кани, Тменикау и переселенцев 
из этих мест. По преданию, в 
Даргавском ущелье распространилась 
эпидемия, от которой вымерли целые 
семьи. Считая это причиной гнева 
Аларды, они построили святилище, по- 
лучившее название Н.дз. Святилище 





почитали жители Верхн. и Нижн. Кани, 
Тменикау и переселенцы из этих мест. 
День почитания — понедельник во вто- 
рой половине августа. Устраивали об- 
щее пиршество, в молитвах просили 
Н.дз. оберегать их от всяких болезней, 
принести счастье и благополучие всей 
общине, каждой семье. 

Н. дз. — суровое божество; назначен- 
ную жертву несли на спине или на пле- 
чах с непокрытой головой на высокую 
гору, где расположено святилище, там 
его закалывали, устроив обильное пир- 
шество. Спустя два (три) дня устраива- 
ли Н.дз. арвитан бон (день проводов 
Н.дз.). Святилище было известно и под 
названием Рыны бардуаг. Святилища с 
аналогичными названиями встречают- 
ся в разных местах Осетии: недалеко от 
Хетеджы Кьох, в с. Ног Саниба, 
ущелье Гуркумта, в Чеселтском ущелье 
(в честь дауджытее), в с. Деергъеевс. 


Святилище Ног дзуар. С. Кани. 





Исходя из номинации культовых 
мест, здесь молились о предотвраще- 
нии эпидемий чумы, а позднее и оспы. 
См. Рыны бардуаг._ 

Лит.: Къарджиаты. гьдаутте; Ка- 
лоев. Осетины. С. 378; Дубровин. История 
войны. С. 318. 

Л. Ч. 


НОГ 3/Д 6. ‘новый ангел” — название 
святилища в окрестностях с. Хидикус. 


НОГ ЧЫНДЗЫ КАФТ ‘танец неве- 
сты’ — обычно этот танец невеста со- 
вершает с шафером или с кем-то из 
знатных родственников жениха. Танец 
совершается в строгих правилах эти- 
кета, без особых жестов и легких дви- 
жений. Особенно строги движения 
невесты, которая танцует, держась 
лицом к танцующему, не показывая 
ему спины и не делая никаких круго- 
вых движений. После танца невесту 
одаривали подарками, а позднее и 
деньгами. 

Ан. Х. 


НОГ ЧЫНДЗЫ ФЫЦЦАГ ЖХСАЖВ 
‘брачная ночь невесты?’ — у осетин, как 
и у некоторых других кавказских наро- 
дов, вместе с невестой в день свадьбы 
в дом новобрачного отправляются 
чындзембелттее, молодые люди из 
родственного круга невесты, чтобы 
охранять ее первые три или семь но- 
чей в новом доме, не подпуская к ней 
жениха. 

Согласно мифологическому созна- 
нию, превращение девушки в женщину 
происходило не путем брака или поло- 
вого общения, а путем церемонии по- 
священия. В этом отношении интере- 
сен мотив меча между молодоженами, 
согласно которому в первую брачную 
ночь невеста принадлежала духу пред- 
ков, в то время как жених воздерживал- 
ся (В. Я. Пропп). Символом духа пред- 
ка выступал меч. 

Брачные обряды тесно связаны с 
космогонией, началом существования 
природного и социального космоса. 
Скифская генеалогическая легенда рас- 
сказывает о том, как впервые появился 
первочеловек Таргитай. Его родителя- 
ми были божество Неба Папай и боги- 
ня Земли Апи. В силу того, что в брач- 
ной обрядности разыгрывался миф тво- 
рения, первую ночь с невестой должен 
был провести мифологический предок, 
божество Неба, громовержец. 


Таким образом, в мифологическом 
сознании «право первой ночи» принад- 
лежало не реальному жениху, а этного- 
ническому предку. Прежде чем стать 
супругой человека, невеста станови- 
лась супругой громовержца. Обряд 
снятия фаты символизировал брак 
между невестой и громовержцем. Сим- 
волом громовержца могла выступать 
стрела, шашка, кинжал или какое-либо 
другое холодное оружие. 

Жениха в комнату, где стояла неве- 
ста, заводили къухылхецег и емл- 
дзуарджын. На стол ставили три пиро- 
га, курицу, напитки и после молитв, 
обращенных к Уаты хицау (покровите- 
лю спальни), молодых оставляли вме- 
сте. Однако существовал обычай, со- 
гласно которому молодежь, веселивша- 
яся на свадьбе, должна была затаиться 
и подслушивать новобрачных, устроив 
шумную обструкцию. Как отмечал 
Дж. Т. Шанаев, кто-либо «залезал на 
крышу и зажигал пучок соломы, спу- 
скал ее по трубе, чем давал возмож- 
ность видеть подсматривающим това- 
рищам эти сцены. Цель же этой суеты, 
этого скандала, состоит только в том, 
чтобы передать утром жениху все слы- 
шанное и виденное». По другим мате- 
риалам, цель подслушивания была не- 
сколько иной: помешать темным силам 
воздействовать на новобрачных. 
Считалось, что если новобрачных не 
будут слушать люди, то их будут слу- 
шать черти (хъусга сам куы ничи кгна, 
узд сам хайраджыте фахъусынц. 
Ома, хайраджытае сын исты фыдбы- 
лыз куы сканой). 

В первую брачную ночь молодоже- 
ну предстояло продемонстрировать 
свою сдержанность. Невеста была 
одета в корсет новобрачной 
(хелынкерц). Спереди корсет был за- 
вязан на мелкие узелки тесьмой или 
шнуром (алдымбыд). Для того, чтобы 
молодой не развязывал шнур зубами, 
его натирали перцем или мылом. 
Существовал запрет использовать что- 
либо острое для развязывания шнура. 
Если в первую ночь молодому не уда- 
валось развязать корсет, то он не имел 
права притрагиваться к молодой, если 
шнур был разрезан или порван -— это 
считалось позором для мужчины. 
Корсет, после того, как его снимали, 
надо было вернуть женщине (соседке 
или родственнице невесты), которая 
его сшила, приложив к нему подарок. 
Помимо того, что снятие корсета 
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должно было продемонстрировать 
сдержанность мужчины, невеста мог- 
ла попросить молодожена еще отсро- 
чить близость. Если супруг соглашал- 
ся, это было для нее большой честью, 
а также признаком ее скромности и 
воздержанности. С учетом того, что 
новобрачные в традиционном обще- 
стве могли почти не знать друг друга, 
обычай развязывания корсета мог слу- 
жить одной из форм психологической 
адаптации супругов. 

Лит.: Газданова. Традиционная свадьба; 
Пропп В. Я. Исторические корни волшебной 
сказки. Л., 1986; Шанаев Дж. Свадьба. 

В. С. Газданова 


НОГЪАЙЫ БАТЫР -— персонаж эпо- 
са, враг Нартов, насильник, рабовладе- 
лец и угнетатель. 

Лит.: Нарты кадджыта (А). 3. С. 624. 


НОМ ‘имя’ -— осетины придавали боль- 
шое значение имени, имянаречению. 
Они считали, что от удачного выбора 
имени зависит судьба человека. Н. да- 
вали через одну-две недели после рож- 
дения. Право давать Н. имели все, но 
преимущественным правом пользова- 
лись особо уважаемые люди. Давший 
Н. назывался номеевереег. В дальней- 
шем к нему относились как к род- 
ственнику. 

Способы наречения были разные: 
вытягивание жребия из меховой шапки, 
бросание альчиков, составление списка 
имен и т.д. 

Сакральность имянаречения отра- 
зилась во многих народных верованиях 
и обрядах. 

Так, если ребенок часто болел, то 
причину этого видели в неудачном вы- 
боре Н. и его меняли. В случае же ча- 
стой смертности детей в семье давали 
Н., которые должны были, по мнению 
осетин, ввести в обман злых духов, 
уничтожающих детей. По суеверию 
удхессвег — забирающий душу -уводя с 
собой кого-нибудь в иной мир, должен 
точно назвать Н., чтобы вести его за со- 
бой. Осетины давали вторые имена, 
имена-обереги, полагая, что удхассаг- 
смерть не позарится на носящего 
страшное, некрасивое имя. Для обмана 
давались такие имена — Уари — сокол, 
Гаебиц — собачка, Хъевдын — щенок, 
Джиго — жаворонок, Гагка — ножка и 
тд. Давались имена не только живот- 
ных, птиц, но и имена, выполняющие 
роль имитативной магии: Къуындзих — 
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обрубок, Цангает — чугун, Фидар — кре- 
пыш, Дзаембы — коготь и др. 

Магический смысл придавался и 
случайному Н.., т.е. прибегали к имяна- 
речению по первому встречному. В се- 
мье нередко называли новорожденного 
именами бабушек и дедушек, кого- 
либо, прославившего фамилию. 

Значительное место занимали име- 
на героев осетинского Нартовского 
эпоса — Умрызмеег, Сослан, Батрадз, 
Дзерассе, Ацырухс и др., имена народ- 
ных героев — Чермен, Хазби, Хасан. 
Использование этих имен мотивирова- 
лось верой в то, что получивший Н. бу- 
дет наделен качествами и способностя- 
ми хозяина имени, и этот герой в крити- 
ческие моменты будет оберегать, по- 
кровительствовать своему тезке, т.е. Н. 
должно было обеспечить заступниче- 
ство. 

Были у осетин и запреты на нарече- 
ние некоторыми именами. Так Н. 
умершего ребенка нельзя было давать 
новорожденному, дабы уберечь его от 
преждевременной смерти. Если родив- 
шемуся младенцу дают Н. недавно 
умершего, младенец будет болезнен- 
НЫМ. 

Были моменты ономастических 
табу и в семейной жизни. После свадь- 
бы женщина-осетинка должна была их 
строго соблюдать. Она не имела права 
называть мужа по Н. и говорила на 
лаг (наш муж), уерта лаег (этот муж- 
чина), родителей мужа при посторон- 
них называла не заронд (нашкКа) 
старик(уха)). Муж же обращался к 
жене не °фсин (наша хозяйка), усай 
(женщина) или по девичьей фамилии. 
Впрочем, так обращались к женщине и 
все члены семьи: Тменон (Тменова), 
Царакон (Царакова) и т.д. 

Знакомство осетин с мировыми 
религиями отразилось и на антропо- 
нимии. Появились христианские име- 
на: Александр, Михаил, Георгий, 
Борис, Николай, Анна, Мария, 
Надежда, Екатерина, Наталья, Елена 
и мн. др. Однако на осетинской почве 
эти имена изменились, приспособи- 
лись к особенностям осетинского 
языка. 

Николай звучал Никъала, Къола, 
Къала, Микъол, Колка; Георгий — Геор, 
Джиор, Джеорджи; Мария — Маря, 
Маша, Машинка, Машка; Анна — Анна, 
Анычка, Ануша и т.д. 

В заимствованных именах конечное 


«а» в осетинском переходит в «а». 


Теряется конечный «й». В качестве са- 
мостоятельных использовались и про- 
должают использоваться имена с умень- 
шительными, ласкательными суффикса- 
ми, сокращенные формы имен. 

Принятие частью осетин мусульман- 
ства дало мужские имена: Алимурзг, 
Джетагъаз, Елбыздыхъо, Хамби, Бек- 
солтан, Дзамболат, Сафарбек и др; жен- 
ские — Хадизгет, Дунетхан, Гуаесаегъа, 
Чабахан, Аминг и др. 

Компоненты «би», «бек», «хан», 
«ат» характеризуют титул или звание 
обладателя Н. 

В советское время у осетин появи- 
лись имена, отражающие новую эпоху. 
Эти имена различны по своему лингви- 
стическому строению: Марклен, Вилен, 
Лекар, Вильмг, Карлен ит.д. 

Таким образом, имянаречение у 
осетин продолжает претерпевать изме- 
нения, основной их функцией является 
«антропогонический» — акт, придаю- 
щий новорожденным статус. См. 
Номееверын. 

Лит.: И саева 3. Г. Осетинская антропони- 
мия. Ордж., 1966; Нарты кадджыта. (А). 1. 
С. 571; Ономастика Кавказа. Ордж., 1980 и др. 

Дз. Г. Тменова 


НОМАЖВАЖРЫН ‘наречение новорож- 
денного’ — в старину имя сыну- 
первенцу давали почетные старшие. 
Спустя две-три недели после рождения 
ребенка семья устраивала куывд, во 
время которого происходил и обряд Н. 
Сидя по старшинству за столом, муж- 
чины подбрасывали поочередно альчик 
(хъул): право наречения получал тот, у 
кого альчик становился в положении 
сах (на извилистую сторону). Мать но- 
ворожденного дарила ему полный ком- 
плект одежды в знак установления 
между ними близких родственных от- 
ношений. Присутствующие на торже- 
стве почетные старцы селения подчер- 
кивали особое значение события, тем 
более, если первенцем был представи- 
тель рода, которому угрожало прекра- 
щение существования. 

Если в семье был гость, то он полу- 
чал право Н. В относительно недалеком 
прошлом родственники и односельчане 
предлагали свои варианты имени, запи- 
сывавшиеся на бумаге и передававшие- 
ся матери ребенка, которая вместе с 
другими невестками определяла свой 
выбор. 

Участник обряда, предложивший 
имя, которое выбирала мать, дарил 


новорожденному подарок — лошадь 
или же шелковую материю на рубаш- 
ку и в дальнейшем следил за его вос- 
питанием. 

Рождение девочки встречали без ра- 
дости. Когда в семье рождались только 
девочки, им давали такие имена: 
Налхъуыта (не нужна была), Чызнал 
(хватить девочек), Цаеманхъуыд (зачем 
нужна была). 

Стараясь уберечь мальчиков от воз- 
действия злых сил, их нарекали имена- 
ми нечистых животных, особенно в 
случаях, когда в семье часто умирал ре- 
бенок: Саукуыдз (черная собака), 
Саулег (черный мужчина), Мухтар 
(кличка собаки), Куыдзаг, Къелеу 
(ослик), Хъендил (жук) ит.д. 

Лит.: Барахъты Е. На фыдалты бынта 
// МД. 1995. № 2. С. ПЭ идр. 

Лич, 


НОМЫЛУС б. ‘именная жена’, ‘на- 
ложница” — незаконная жена селдара из 
низшего сословия, дети от которой на- 
зывались кевдесарды и кумайаги 
(диг.). Н. держали представители выс- 
шего сословия, а затем и феерссаг лееги. 
За Н. уплачивался калым (иреед), но в 
уменьшенном размере; она не имела 
права наследства. Н. рожала своих де- 
тей в хлеву; оттуда и название ее детей 
(кавдаес — ясли). Н. обычно прислужи- 
вала жене алдара, выполняла самые тя- 
желые работы в доме, а дети ее принад- 
лежали к зависимому сословию. Они 
воспитывались вместе с законными 
детьми алдара, но обязаны были всю 
жизнь работать безвозмездно на роди- 
тельский дом и являлись собственно- 
стью той фамилии, в подчинении кото- 
рой находилась их мать. Сын Н. полу- 
чал право на отцовское наследство 
только тогда, когда у отца не было муж- 
ского потомства от законной жены. В 
1867 г., после отмены крепостного пра- 
ва, в Северной Осетии кавдасарды 
были освобождены, а двоеженство — за- 
прещено. Есть мнение, согласно кото- 
рому институт Н. является порождени- 
ем эпохи социального расслоения 06б- 
щества (Б. Скитский). 

Однако, более близким к истине 
следует считать стремление к воспро- 
изводству рабочей силы. 

Лит.: Леонтович. Адаты. С. 15-18; 
Ковалевский. Современный обычай. 1. 
С. 233-240; Ш анае в. Свадьба. С. 4; 
Газданова В. С. Институт номылус в обще- 


ственной структуре феодального общества // 


ПЭО. Вл., 1992: ее же. Золотой дождь. Вл,. 2007. 
С. 15, 28-30, 135-146; Скитский Б. В. К во- 
просу о феодализме в Дигории // ИСОНИИ. Вып. 
У. С. 11; БуллахФ. М. О некоторых социаль- 
ных институтах осетин // Ритмы истории. Вып. П. 
2. История. Вл., 2004. С. 86-88. 

ЛЧ. 


НОРДЕНСТРЕНГ Тур Андреевич 
(перв. пол. ХХ в.) — генерал-майор рус- 
ской армии, служил на Кавказе. Автор 
сборника «Сведения об адате или суде 
по обычаям кавказских горцев 
Владикавказского округа (осетинские 
общества: Тагаурское, Куртатинское 
и Алагирское)». Значение сборника 
обесценено искусственным соедине- 
нием описания адатов осетин и чечен- 
цев. 


Лиф 
НОРМАТИВОН ЭТНОГРАФИИ 
‘нормативная этнография’ — этногра- 


фическая дисциплина, изучающая про- 
исхождение и этнические (этнокуль- 
турные) особенности общественных 
норм в их историческом развитии. 
Такие нормы обычно принято делить 
на две основные категории — право и 
мораль (этика), не противопоставляе- 
мые одна другой. В современной науке 
бытуют разные точки зрения о их со- 
отношении. Согласно одной из них, в 
отличие от права как выражения «воли 
государства», в архаических обще- 
ствах единственной формой обще- 
ственного сознания была мораль и на- 
рушение ее норм являлось не престу- 
плением, а проступком. В этих же 
условиях сформировалось и обычное 
право как регулятор отношений меж- 
ду социумами, а не индивидами. 
Сторонники другого подхода также 
отрицают обоснованность отнесения 
норм поведения в догосударственных 
обществах к категории правовых (так 
как права там еще не было), но в рав- 
ной степени не считают возможным 
причислять эти нормы и к морали, 
ибо посредством жестких и твердо 
фиксированных санкций они имели 
четкое обеспечение. С учетом синкре- 
тизма основных правил поведения в 
доклассовых обществах данное явле- 
ние обозначается термином «моно- 
норма». В настоящее время вместо 
Н.э. эта дисциплина чаще называется 
юридической этнологией или этноло- 
гией права. 

Ю. К. 
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НУАЗЕН / НИУАЗЖН -—1 
6. ‘то из чего пьют’, ‘бо- 
кал’, ‘почетная чаша”. 
Один из древнейших за- 
стольных обычаев осетин. 
Со скифских времен осо- 
бое уважение выражалось в 
публичном преподнесении 
почетной чаши отличив- 
шимся в бою. Из этого «со- 
суда пьют только те, кто 
убил врага. Те же, кому не 
довелось еще убить врага, 
не могут пить вина из этого 
сосуда, а должны сидеть в 
стороне как опозоренные. 
Для скифов это постыднее 
всего» (Геродот). Таким 
образом, чаша героев у скифов явля- 
лась высшей моральной наградой за 
проявленную отвагу. Не случайно, что 
среди трех золотых даров, упавших на 
скифскую землю с неба, был и предмет 
культа — чаша для молитв; для эпохи 
военной демократии поощрение отли- 
чившегося в бою было очень важным 
ритуалом. 

Обычай преподнесения почетного 
бокала был воспринят и сохранен ала- 
нами. У потомков алан осетин Н. зани- 
мает такое же почетное место в тради- 
ционном застолье и имеет яркое отра- 
жение в фольклоре. 

То, что Нартовский эпос является 
художественным отображением реаль- 
ной действительности ираноязычных 
предков осетин, было подмечено еще 
В.Ф. Миллером, который писал: 
«Некоторые черты скифского быта 
очень близки к отдельным сюжетам 
осетинского быта Нартовского эпоса, а 
также старинным осетинским обыча- 
ям. Так, пиршественная чаша, из кото- 
рой пили доблестные юноши, практи- 
чески характерна как для скифов, так и 
для осетин». 

Лучшей иллюстрацией сказанного 
служит нартовская божественная неис- 
сякаемая чаша Уацамонге, которая 
сама поднималась к губам самого от- 
важного нарта. При этом характерно 
отметить — в Нартиаде функции почет- 
ного бокала намного расширены. Его 
преподносят не только самому отваж- 
ному в бою, но и отличившемуся умом, 
правдивостью, честностью, проявив- 
шему воздержанность в еде. Нарт 
Созырыхъо удостаивает почетного бо- 
кала семьи, в которых растут богатыри, 
есть примерная женщина, соблюдается 
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Почетный бокал. Худ. М. Туганов. 


Почетный бокал. Эскиз. 
Худ. У. Гассиев. 


обычай гостеприимства. В отличие от 
скифов, Нарты преподносили Н. и пе- 
ред свершением достойного поступка. 
Когда стихия угрожала Нартам уничто- 
жением скота, Умрызмеег подает почет- 
ный бокал Сослану со словами: «Тот, 
кто спасет скот от гибели, это — наш 
Сослан». 

Правом преподнесения Н. в нартов- 
ском обществе обладала Сатана, а у 
осетин — старшая среди женщин 
(ефсин) и невестка (чындз). Не выпить 
почетный бокал, отказаться от него 
считалось и считается ныне недостой- 
ным поведением и одновременно 
оскорблением той, которая подавала Н. 
Кроме них право преподнесения Н. 
имеют старшие и младшие осетинского 
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застолья. Произнеся свой тост за млад- 
ших, глава пиршества обязательно пе- 
редавал Н. младшим, положив на него 
кусок мяса жертвенного быка (барана). 
Позже, получив право от старших, 
младшие преподносили первым трем 
старшим бокалы от имени младших 
участников застолья. Почетный бокал 
был обязательным при появлении в 
доме или на общественном пиршестве 
гостя (уазеегуарзондзинад). В знак осо- 
бого уважения к нему его не только са- 
жают на почетном месте за столом, но 
после произнесения первых двух-трех 
обязательных тостов (гаджидау) ему 
(им) от имени старшего подавали Н. 
Удостоившиеся такого внимания стоя 
благодарили за почтение и опорожняли 
бокалы. Лишь после этого старший 
произносил тост за гостя (гостей). 
Сегодня зачастую Н. подается всем го- 
стям, а раньше его получал только стар- 
ший из них. Если же гостей было много 
— трое старших. Гость всегда ждал Н. и 
не покидал дом, пока ему его не пре- 
подносили. Даже преследуемый не 
оставлял приютившее его семейство, 
пока его не  удостаивали Н. 
Неудостоенный почетного бокала при- 
нимал это за оскорбление, за проявле- 
ние к нему неуважения. 

Почетный бокал был лучшей награ- 
дой в многочисленных соревнованиях 
Нартов: конские ристалища, стрельба в 
цель, борьба и т.д. В эпосе Н. иногда 
используется не в самых благородных 
целях. Поскольку отказываться от него 
не полагалось, с его помощью сводили 
счеты друг с другом. Нарт Уырызмег 
выпил почетный бокал в доме своих не- 
другов — Боретее, хотя, предупрежден- 
ный мудрой Сатаной, он знал, что бо- 
кал отравлен. 

Как только человек начинал пить, 
присутствующие заводили застольную 
песню «Айс =й, аназ ай!» («Возьми, 
выпей!»), сопровождая пение ритмич- 
ным хлопаньем в ладоши; бокал осу- 
шался до дна. 

Корни преподнесения Н. весьма 
глубоки. Действия, связанные с почет- 
ным бокалом (кады нуазен), являются 
одним из самых архаичных явлений в 
культурной традиции осетин. Смысл Н. 
раскрывается и в поговорке: Нуазаен 
®фсисен нжу, феле кад ема цытан 
(почетный бокал — не для услады, а для 
чести и славы). 

Как уже отмечалось, преподнесение 
почетного бокала расценивалось как 


высшая честь, знак глубокого почтения 
и уважения в обществе. Сохранилась 
легенда о том, как в доме горца-осетина 
Хила Колиева скрылись преследуе- 
мые властями абреки. На предложе- 
ние властей выдать их, хозяин отве- 
тил: «Я сотрапезник Агузовых и кур- 
татинцев, хлеб-соль свои делю с на- 
родом. Если станет известно, что я 
предал своих гостей, кто еще удосто- 
ит меня почетного бокала за столом». 
Круг лиц, которым преподносили Н., 
весьма широк: видные представители 
народа, независимо от рода занятий и 
деятельности. В произведении А. 
Кубалова «Куырм Бибо» почетный 
бокал был преподнесен знаменитому 
певцу и сказителю Зыгъуытаты 
Бибо, прежде чем он приступил к ис- 
полнению народных сказаний. Обы- 
чай Н. от осетин заимствовали их не- 
посредственные соседи — грузины 
(сирча) и вайнахи (салам кад). 


НУАЗ/ЕН - И. Сосуд для питья, бокал. 
Н. изготовляли с большим вкусом и ма- 
стерством из породы деревьев, не даю- 
щих трещин. После изготовления Н. ки- 
пятили и смазывали жиром для прида- 
ния ему большей прочности и приятной 
окраски. Н. бывал тонкостенным, с 
одной, иногда двумя ручками, изобра- 
жавшими турьи, оленьи, козьи головы с 
изящными рогами, цепоч- { 
ками. Некоторые мастера, 
вырезавшие Н., достигали 
виртуозности, не обладая ! 
при этом специальными ин- | 
струментами. Обращают на * 
себя внимание изящные 7 
пивные бокалы на тонкой | 
невысокой ножке и с широ- 
кой круглой подставкой. 
Существовали разные фор- 
мы Н. из дерева для напол- 
нения их различными на- 
питками (ронг, селутон, 
бегееены, сен, арахъхъ). 

Наряду с деревянными чашами, с 
древних времен в употреблении нахо- 
дятся рога (сыкъа) крупных и мелких 
рогатых животных. В аланских погре- 
бениях и в подземных склепах, дати- 
руемых ХШ-ХПУ вв., археологи обна- 
ружили деревянные и стеклянные пив- 
ные Н. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. 66; Сказания 
о нартах. Ордж., 1989. С. 446, 161 и др.; Мил- 
191- 207; Д ю- 
мезиль. ОЭМ 38-48; его же. Скифы и нарты. 


л ер. Черты старины. С. 








Сосуды для пива. 


М., 1990. С. 196; Хабалаты И. Нуазан. Вл., 
1996; Джыккайты Ш. Уацамонга. Нуазаен // 
МД. 2006. №6; Кокиев. Очерки; Уарзи- 
ати. ПМО идр. 
Ш. Ф. Джикаев 
Л. А. Чибиров 


НУАЗИНЕГТ. -— см. Херинегпие 
семее нуазинееетее. 


НУЗАЛ — селение в Алагирском уще- 
лье, в 4 километрах выше пос. Мизур, 
левобережье р. Ардон на высоте 1160 м 
над уровнем моря. По преданию, это — 






С. Нузал. Старинная фотография. 


«колыбель» осетинского народа, роди- 
на Ос-Бегъатыра, от которого ведут 
свое начало многие осетинские фамилии. 
Лит.: МамукаевТ. Б. Тайна Нузальской 

часовни. Ордж., 1969. 
Л. 9 


НУЗАЛЫ АРГЪУАН ‘Нузальская 
церковь” — наиболее ранние сведения о 
часовне содержатся у грузинского исто- 
рика Вахушти Багратиони (ХУШ в.). 
Впоследствии она неоднократно при- 
влекала внимание историков, особенно 
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Надписи в Нузальской церкви. 
70-е годы ХХ в. (В. Пфаф). 


грузинская надпись и фресковые ро- 
списи внутри церкви, не гармонирую- 
щие со скромным архитектурным об- 
ликом здания, похожего на обычный 
средневековый осетинский склеп. 
Здание в плане представляет вытя- 
нутый четырехугольник, размерами 
5,50 х 3,30 м, в южной стене — входной 
проем, в остальных трех стенах — узкие 
оконца. Часовня сложена из грубо об- 
работанных камней на известковом 
растворе, высота здания 4,70 м, стены 
на высоте 2 м переходят в ложный свод 
с глиняным сосудом-голосником, кото- 
рый может быть датирован ХШ- 
ХГУ вв. Стены в интерьере оштукатуре- 
ны и расписаны фресками. Центральная 
сцена помещена в алтаре. Это компози- 
ция Деисус — в центре Христос 
Пантократор, по его сторонам — Мария 
Богоматерь и Иоанн Предтеча. Правее 
последнего — архангел Гавриил, левее 
Богоматери — архангел Михаил. Далее в 
верхнем ярусе живописи изображены 
святые воины Евстафий и Георгий, над 
входным проемом помещен крест, об- 
рамленный растительным орнаментом. 
В нижнем ярусе живописи в алтаре раз- 
мещены фигуры четырех святых, на за- 
падной стене фигуры ктиторов церкви 
с осетинскими именами, фрески ниж- 
него яруса восточной стены сбиты. 





Представляет интерес стихоэпита- 
фия на стене Н. а.: 

1. Нас было девять братьев — 

Царазоновы-Цахиловы: 

Ос-Багатар, Давид и 

Сослан, с четырьмя царствами 

борющиеся. 

2. Фидароз, Долароз, Сокур 

Георгий, с презрением на 

врагов взирающие. 

3. Братья наши Исаак, Романоз 

и Басил сделались добрыми 

рабами Христа (монахами). 

4. Мы содержим в четырех 

углах узкие проходы дорог. 

5. В Касаре имею укрепление 

и сабаже (заставу), здесь 

содержу двери моста, о будущем 

обнадежен, в настоящем 

благополучен. 

6. Руды золота и серебра имею 

в таком обилии, как вода. 

7. Покорил кавказцев, противостоя 

четырем царствам (народам). 

8. У грузинского (батони) 

князя похитил сестру. 

Не оставил своего рода; 

настиг меня, клятвою 

обманул, наложил на 

себя вину мою (грех). 

9. Багатар утонул в воде, 

войско осетин погибло. 

Принадлежность художника к гру- 
зинской школе не вызывает сомнений и 
подтверждается грузинскими надпися- 
ми. Сейчас известно имя художника, 
оставившего на фресках свой автограф 
— Вола Тлиаг, т.е Вола из сел. Тли. Это 
первый в истории Осетии профессио- 
нальный живописец. 

Н. а. по совокупности признаков да- 
тируется кон. ХШ - нач. ХУ в. В 1946 г. 
у западной стены в интерьере был 
вскрыт каменный ящик с захоронением 
мужчины 40-45 лет и 
скромным инвентарем. 
Выдвинуты версии о том, 
что это погребение принад- 
лежало  Сослану-Давиду 
или же выходцу из местно- 
го феодального рода 
Церазонте легендарному 
герою-воину конца ХШ- 
ХГУ вв. Ос-Бегъатыру, а 
Н. а. была его мартирием. 
Версия находит подтверж- 
дение в осетинском фоль- 
клоре. 

Лит.: П фаф. Путешествие; 


Мамукаев Т.Б. Тайна 


Нузальской часовни. Ордж., 1969; Кузне- 
цовВ. А. Реком, Нузал и Царазонта. Вл., 1990; 
Дирр. В Тагаурской. С. 273. 

В. А. Кузнецов 


НУК / НОК/Е — желоб, подводящий 
воду к мельничной турбине (цалх); в 
горной Осетии обычно выдалбливался 
из цельного ствола дерева и имел около 
3-4 м в длину и около 30 см в диаметре. 
«Вода, сбегая по крутому выдолблен- 
ному в бревне желобу, поступает в 
нижний этаж мельницы, ударяется о 
лопасти и приводит ось во вращатель- 
ное движение» (К. Хетагуров). 
Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5т. Т.1У. С. 334; 
Абаев. ИЭСОЯ П 192-193. 
Л, 4. 


НУРЫДЗАЕХДОН - рассол из чесно- 
ка, приправа к мясу. 


НЫВОНД -— специально выбранное 
для жертвоприношения домашнее жи- 
вотное: баран (преимущественно), бык 
(особенно бычок) или корова, коза 
(предпочтительно самец). Н. бывали 
семейные (в честь больного или стран- 
ствующего члена семьи), а также об- 
щинные (вызывание дождя, в честь об- 
щесельского покровителя ит.д.). Днями 
посвящения в Н. бывали среда (день 
Бынаты хицау, чтобы оградить жертву 
от злых сил) и воскресенье (чтобы Бог 
созерцал, как в его честь приносится 
жертва). 

Любимыми мастями Н. для небес- 
ных сил были белый и белый с желтыми 
оттенками; черный цвет исключался. 
Самый почетный Н. — белый ягненок. 

Для общесельских праздников из- 
бранные люди выбирали жертвенного 
быка (нывонд гал). Жребий бросали 
сначала для того, чтобы определить 





Посвящение перед закланием жертвенного животного. 
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село, квартал, затем чтобы выбрать се- 
мью и, напоследок, жертвенного быка; 
стоимость быка оплачивало все сель- 
ское общество в складчину. В день по- 
священия молились в честь того боже- 
ства, которому была предназначена 
жертва. Затем горячей головешкой при- 
жигали лоб животного, чтобы «запах 
достиг Бога», после чего надевали на 
него дзуары къабаел, который носил до 
заклания. К Н. отношение было особое, 
почтительное; его кормили лучше, дер- 
жали в чистоте, не использовали в ра- 
боте, в его адрес не ругались, не отго- 
няли, если даже он портил посевы; рога 
его украшали красными ленточками. 
Такое животное опасались воровать 
(чтобы дзуар не наказал). 

Нередко Хуыцау или божествам 
пантеона посвящали корову, приплод 
которой ежегодно приносили в жертву 
в день почитания святого. К примеру, 
если это был Уастырджи, то в празд- 
ник Джеуергуыба (Галергеевдеен хуы- 
цаубон) и т.д. 

Процедура заклания Н. сводилась к 
следующему. Его подводили к низень- 
кому столику (фынг). В ходе посвяще- 
ния правый бок жертвы опаляли огнем 
свечки и давали ему полакомиться со- 
лью. После этого старший, наполнив 
бокал пивом, молился Хуыцау, а затем 
тому божеству, которому посвящали 
жертву. Отрезанную голову опаляли на 
огне и вновь присовокупляли к туше. 
Затем с места обреза кусочек мяса бро- 
сали в огонь, а кусочек от грудинки 
прилепляли к стене. 

Прежде чем заколоть жертву, ее 
трехкратно обводили вокруг культо- 
вого места. При посвящении Н. боль- 
ному его обводили вокруг стражду- 
щего и произносили молитву, в кото- 
рой подчеркивали, что вместо боль- 
ного приносят в жертву животное: Да 
сарыл хаст фху»д; де серы басты 
фацаузд. Закалывали жертву молча. 
Варили мясо из всех кусков, жарили 
шашлык из трех правых ребер, пече- 
ни, легких, почек, сердца, филе. 
Вертел делали из благородных бере- 
зовых и ореховых веток. При ненаст- 
ной погоде или при дальности рас- 
стояния старший и сопровождавшие 
его домочадцы делали три шага от 
дома и оттуда молились святому, став 
лицом к нему. 

Отношение к Н. было настолько 
уважительным, что женщины к млад- 
шим часто обращаются словами: Нана 





да нывонд фэуа (да будет посвящена 
тебе Нана). 
Лит.: Дзабиев. Чеселтгом и др.; Къар- 
джиаты. Егьдаутта. С. 141 и др. 
Л. А. Чибиров 


НЫВОНДАГ -— животное, вскармли- 
ваемое специально для жертвоприно- 
шения. См. Нывонд. 


НЫВОНД ГАЛ — так называется спе- 
циально выбранный для общинного 
жертвоприношения бык. Мясо его де- 
лили по числу аульных домов, оставив 
для пирующих голову, ноги, легкие и 
другие внутренности жертвенного жи- 
вотного, говоря при этом: «Пусть мясо 
едят домашние, ибо Елиа (Уацилла) в 
нем не нуждается, довольствуясь толь- 
ко запахом от шашлыка». 

Л. Ч. 


НЫВОНДКАНЫНАД ‘жертвопри- 
ношение” — обычно жертвы приносили 
дзуарам и были двух видов: пища и на- 
питки и разнообразные приношения 
(мысайнегтее). В числе приношений 
были: посуда (деревянная, серебряная, 
металлическая), оружие (шлемы, пули), 
рога животных, кусочки ваты с ниточ- 
кою канители, мелкие серебряные мо- 
неты, нередко завернутые в лоскутки 
белой ткани, пуговицы, стеклянные и 
глиняные фигурки и тд. Одни из них 
предназначались для приготовления и 
приема пищи, другие — с жертвенной 
целью. 

Лит.: М иллер. Жертвенные предметы осе- 


тинских дзуаров. 
Л.Ч. 


НЫВОНД ХУЫМ 6. ‘жертвенное 
поле’. - Болезни, которыми страдали 
дети осетин, воспринимались как ни- 
спосланные Богом в наказание или ис- 
пытание, а также действия духов. 

Многие болезни, наводившие на 
осетин ужас, они окружили ореолом 
святости, таинственности и неприкос- 
новенности. Во всякой болезни они ви- 
дят проявление гнева того или другого 
«дзуара» и святого. 

Особый страх наводило на осетин 
божество Аларды, которому посвящали 
специальный участок поля - Н. х. 

Первый хлеб, снятый с этого участ- 
ка, употреблялся для кувинеегиие, т.е. 
для приготовления из него пищи и на- 
питков в честь святого Аларды. См. 
Дзуары хуымтее. 


Лит.: Гарданов К. С. Письма из Северной 
Осетии // Утро гор. Баку. 1910. С. 75. 
Б. Т. 


НЫВОНД ЦЫХТ 6. ‘посвященный 
сыр” — так называется первый сыр, из- 
готовленный хозяйкой летом в честь 
Бынаты хицау. В середину сыра клали 
альчик (хъул), по которому хозяйка, по- 
трясая головкою сыра, находила его 
среди множества других в рассоле. 

Посвящение сыра и масла 
(цсервисен) откладывали до начала 
Великого поста, а в ночь накануне дня 
Аларды торжественно съедали члены 
семьи. 

Лит.: Калоев. ОИЭЭ 15. 

Б.К. 


НЫВОНДЫ КЪЖБАЖЛ / ТАГАЛ — 
фигурная деревянная бирка, священная 
эмблема, вырезавшаяся заблаговремен- 
но до наступления — праздника. 
Посредством шнурка подвешивалась 
на шею животному, предназначенному 
в жертву в честь того или иного дзуара: 
отсюда и второе ее название - Н. къ.. 
Знаки эти бывали разной формы. 
Большею частью это — уплотненные та- 
блички с ушком для продевания шнура, 
на которых выводились изображения 
креста, животного, имя хозяина, дата 
жертвоприношения и т.д. После закла- 
ния животного Н. къ. хранилась в мест- 
ном святилище (кувеендон) на особом 
коле или на суке дерева. В популярных 
святилищах Осетии (Реком, Задеелески 
Нана и др.) их накопилось неимовер- 
ное количество. Со временем Н. къ. за- 
менили ритуальными пирогами в виде 
фигурок животных и людей (басылтее, 
дедатее), куклами из материи и ваты. 
Согласно источникам, посвятительные 
знаки носили и люди. 

Лит.: М иллер. Жертвенные предметы. 
С. 87-90; Бакрадзе Д. Осетины-георгианцы 
// ППКОО. Кн. 1. С. 117-123; 
Никколайы куывд. Осетинское празднество в 


Кобычев. 


честь патрона селения // КЭС (М). 1976 (в со- 


авт.) 
Л. Ч, 


НЫКК/НД ‘землянка’ — разновид- 
ность жилища осетин. В нем прожива- 
ли в прошлом беднейшие слои населе- 
ния предгорной Южной Осетии, а так- 
же временнопроживающие — арендато- 
ры земель грузинских помещиков, ко- 
торым землевладельцы не позволяли 
строить обычные дома, опасаясь их 
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Тип землянки. 


окончательного оседания. Н. бывали 
двух разновидностей — подземные и по- 
луподземные. Перегородкой Н. дели- 
лось на две половины с отдельными 
входами и выходами. В одной полови- 
не, состоявшая из сеней (тыргъ) и жи- 
лого помещения (хедзар), размещалась 
семья, в другой — хлев (скъыет). 

Л. Ч. 


НЫКУЛА -— по материалам Б. А. Ка- 
лоева, под таким названием осетинам- 
иронцам был известен покровитель пче- 
ловодов, у дигорцев — Анигол. 

ей 


НЫМАД ‘счет’ — у осетин имелось не- 
сколько систем счета. Наиболее распро- 
страненной была десятично-двадца- 
тичная система, в которой десятичный 
принцип действует при обозначении на- 
туральных чисел от | до 20, а числа 
больше 20 обозначаются при помощи 
двадцаток. Так, например, говорят «иу 
ма ссадз» (двадцать один, 6. ‘один и 
двадцать’) «дас ма ссагдз» (тридцать, 
6. ‘десять и двадцать’) и т.д. 

Помимо этого существовала система, 
которую сами осетины называли 
фыййсеутты нымад (пастушеский счет). 

До середины ХХ в. осетины поль- 
зовались счетом, основанным на числе 
«астдас» (восемнадцать), которое ис- 
пользовалось в качестве главной еди- 
ницы. Этот древний счет фигурирует и 
в Нартовском эпосе, а на практике он 
использовался в деловой сфере (торго- 
вые и др. сделки, уплата калыма за не- 
весту и др.). Так, чтобы выразить стои- 
мость земельного участка, говорили, 
что он стоит девять раз по восемнад- 
цать (фараст естдагсы) коров. 

Осетины часто фиксировали дого- 
ворные числа при помощи узлов или 


4 бирок с зазубринками. 
_ 4 Так, например, пастух, 
: нанявшийся пасти 
овец за долю приплода 
(лескъдзеерен), делал 
крупные зарубки на 
палке по числу взятых 
у хозяина голов скота. 
Палка затем расщепля- 
лась на две половины, 
одна из которых оста- 
валась у пастуха, дру- 
гая передавалась хозя- 
ину. По истечении обу- 
словленного срока хо- 
зяин и пастух склады- 
вали вместе обе половины палки и по 
зазубринам на ней, в соответствии с 
условиями договора, производили рас- 
чет баранами. 

Лит.: Газданова. Традиционная культу- 
ра. С. 71, 72. 


В. С. Газданова 


НЫМАТ - 1) войлок. Наукой уста- 
новлно, что Н. — один из самых первых 
материалов, нашедших широкое при- 
менение в повседневном быту народов, 
первая в истории человечества шерстя- 
ная «нетканая ткань». 

Изготовление Н. получило широкое 
развитие в Осетии. Н. употребляли как 
для удовлетворения домашних нужд, так 
и для продажи. В ряде мест в горах Н. бе- 
лой расцветки выполнял функции спаль- 
ных принадлежностей: им предохраняли 
товары, продукты и материалы от воздей- 
ствия тепла, холода, сырости, пыли, из 
него изготовляли сумки, мешки, перемет- 
ные сумы, а также разновидности обуви, 
одежды, головных уборов, конских под- 
седельников и попон. Осетинский Н. с 
тканым растительным орнаментом на 
нем пользовался из- 
давна большим спро- 
сом на рынках, осо- 
бенно в Грузии, где 
осетины продавали 
его, покупая взамен 
фабричные ткани, 
соль, медные котлы 
и другие вещи. 

Из шерсти кро- 
ме бурок и Н. изго- 
товляли войлочные 
шляпы с широкими 
полями. Особенно 
высоко ценились у 
осетин шляпы из 
козьего пуха, слу- 








жившие нередко праздничным голов- 
ным убором. Для изготовления бурок, 
Н., войлочных шляп использовали 
шерсть большей частью весенней 
стрижки. Для бурок предпочитали чер- 
ную шерсть овец осетинской породы. 
Если же они изготовлялись из шерсти 
белого или серого цвета, то перекраши- 
вались в черный. 

Для изготовления войлочных изде- 
лий шерсть так же, как и для сукна, 
подвергалась предварительной обра- 
ботке. Затем на широкий плетень рас- 
стилали циновку (хъисын) и предвари- 
тельно очищенную шерсть клади в сле- 
дующем порядке: слой шерсти — слой 
вычесок — снова слой нормальной шер- 
сти. Затем слои будущего изделия 
увлажнялись, Н. обрызгивался с обеих 
сторон (бурка — с одной стороны). 
Валяние войлока производили руками. 
Несколько женщин (три и более), при- 
сев на корточки в ряд и упираясь кистя- 
ми рук в рулон, начинали производить 
движение от кистей до локтей, обкаты- 
вая его с нажимом попеременно то от 
себя, то к себе. Это был довольно трудо- 
емкий процесс, занимавший от 2,5 до 5— 
6 часов. Время от времени рулон разво- 
рачивали, в образовавшиеся пустоты и 
неровности подкладывали кусочки шер- 
сти, снова обрызгивали теплой водой и 
продолжали процесс валяния. 

На завершающей стадии рулон разво- 
рачивали и расчесывали металлически- 
ми гребешками, потом снова замачивали 
в холодной воде и снова сушили, после 
чего из него кроили и шили вещи. 

Изготовление бурок было сложным 
и трудоемким процессом и требовал 
участия большого количества людей. 
Поэтому в прошлом родственники и 
соседи приходили друг к другу на по- 


Женщины за изготовлением войлока. Худ. Г. Самбегов. 
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мощь. В отличие от кабардинцев, у ко- 
торых бурочное производство находи- 
лось, можно сказать, на высоком уров- 
не, у осетин не было ни чесальных ма- 
шин, ни столов для того, чтобы свалять 
войлок, ни других приспособлений, об- 
легчающих труд. В процессе изнури- 
тельной работы женщины пели специ- 
альные песни. Вот одна из них: 
Онайы, онайы, онайы! 
Ахам ладжы нымат у, 
ДЕхсав-бонмг чи хаты, 
Бон иунаегаей чи таерсы, 
О нано, нано, ой, нано, нано! 
Манагн мг уд нал у 
Кусынгй, архайынаей! 
Манген мг уд нал у 
АЕхсав, бонгй кусгаейг. 
(Онайы, онайы, онайы 
Это бурка такого мужчины, 
Который ночи напролет бродит, 
А днем одиночества боится, 
О нано, нано, ой, нано, нано! 
Моей душе уж невмоготу работать, 
трудиться! 
Моей душе уж невмоготу днем 
и ночью работать!) 


Аналогичным способом изготовляли 
и войлочные шляпы. Только сырой сва- 
лянный Н. натягивали на деревянный 
чурбан (худы къуыдыр), служивший ко- 
лодкой и сушили заготовку так несколько 
суток, пока она не принимала форму го- 
ловы. Затем ее снимали, обрезали поля и 
обшивали тканью под цвет шляпы. 

В фольклоре осетин Н. и изделия из 
него были наделены сверхъестествен- 
ной силой. Предание гласит, что бурка 
нарта Аце имела такую волшебную 
силу, что она сама себя сворачивала и 
разворачивала, сама себя привязывала 
сзади седла и сама развязывалась. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 179; ПНТО. 1. 
С. 16; СтуденецкаяЕ. Г. Узорные войлоки 
Кавказа // СЭ. 1979. № 1. С. 105 и сл.; ПНТО. 1. 
С. 29, 183 и др. 

Б. А. Калоев 
Л. А.Чибиров 

2) бурка — одна из древнейших форм 
осетинской верхней одежды, сохранив- 
шаяся до наших дней. Н. представляет 
собой безрукавную плащ-накидку без 
воротника с широкими плечами, дли- 
ной до пят. На шее завязывалась шнур- 
ком или застегивалась. Изготавливалась 
Н. из плотного войлока, преимуще- 
ственно черного цвета. С внутренней 
стороны Н. шерсть коротко острига- 
лась, снаружи оставалась нетронутой. 





Герой гражданской войны Хаджи-Мурат 
Дзарахохов в бурке. 


На передние полы до поясницы и на 
спинку пришивалась подкладка из лег- 
кого шерстяного сукна, а края спереди 
обшивались галунами. С буркой осетин 
не расставался круглый год. Она защи- 
щала его от холода, дождя, жары, а для 
пастухов, охотников и воинов служила 
еще и постелью. Н. применяется и се- 
годня чабанами и пастухами, находя- 
щимися на отгонных пастбищах. 

Б. Х. 


НЫМАТ КЪАХАН - орудие, коим 
лохмотят бурку. 


НЫМЕТ НЕМАН - название ору- 
дия для изготовления войлока, станок 
для сбивания его. 





Орудие для сбивания войлока. 


НЫМАТТУХАГ 6. ‘сворачивающий 
бурку’ — участник свадебной свиты со 
стороны жениха, в функции которого 
входило сбор и доставка подарков для 
семьи жениха и его родственников — 
приданое. Обычно их сворачивали в 
бурку (нымет). В наши дни Н. встре- 
чается еще местами в Южной Осетии. 
Другое название — дзауматухаег. 

оС 


НЫМАТХАФАН — название орудия 
для изготовления войлока, чесалка для 
расчесывания бурок. 





Чесалки для расчесывания шерсти. 





Войлочная шляпа. 


НЫМАТХУД — широкополая войлоч- 
ная шляпа. Один из наиболее извест- 
ных и древних элементов осетинской 
одежды. Большей частью Н. носят ле- 
том. Имеет разные формы и окраску, 
преимущественно белую, серую, ко- 
ричневую, черную. Повседневный Н. 
изготовляется без всяких излишеств, 
но встречаются и изысканные образцы, 
когда края Н. обшиваются тесьмой, а ее 
верхушку украшает шнурок с кистью. 
Некоторые мастера вдевают в основа- 
ние тульи специальный шнур, которым 
можно регулировать размер головного 
убора. Особенно славились Н. из бело- 
го козьего пуха (тинтычъи худ), счи- 
тавшиеся праздничными. Н. сохранил- 
лась и применяется и в наши дни. 

Б.Х. 


НЫМ/АТЫН ЕХС -— волшебная вой- 
лочная плеть в Нартовском эпосе. С по- 
мощью Н.е. совершаются чудеса: ожив- 
ление, перевоплощение (Уырызмег 
превращается в собаку и обратно; появ- 
ляется стол, уставленный яствами и 
т.д.). В Нартиаде множество сюжетов, 
связанных с использованием Н. е. 
Лит.: Сказания о нартах. М., 1975. С. 47, 65, 
70, 101, 430 и др. 
Л. Ч. 


НЫМАЕЦ ‘число’— в этнографии осе- 
тин играет важную роль. Особенно са- 
кральными были и остаются три 
(ерте) и семь (авд); с ними связано 
множество обрядовых суеверий. Важ- 





ное место в религиозном быту занима- 
ла и символика чисел. У осетин всякое 
печальное или радостное событие 
определялось приношениями или пода- 
чей к столу установленного числа пи- 
рогов с начинкой из сыра. На поми- 
нальном столе их было четное число: 
два (преимущественно), четыре, шесть 
и т.д. На пиршествах (куывд), свадьбах 
(чындзеехсев), праздниках семейных и 
религиозных (берегбонтее) — нечетное 
число: три (преимущественно), пять, 
семь и тд. Богу (Хуыцау) можно было 
помолиться и одним пирогом. При сче- 
те обычно употребляли число восем- 
надцать (высший размер денежного 
штрафа за убитого — 18х18 коров). В 
своей молитве старший за столом как 
правило, благословлял семью 42 боже- 
ствами (дыуу ем ух дыууиссадз 
дзуары хорзах узд), желая чтобы изо- 
билие семьи было 7х7 (у баркадта 
авд авды узнт) и т.д. 

ЛЧ, 


НЫМД КЖНЫН ‘почтительное от- 
ношение” (от нымд ‘застенчивый, 
скромный”) — соблюдение конкретных 
правил поведения для оказания поче- 
стей, подобающих конкретному лицу 
или группе лиц в определенных ситуа- 
циях. Типичным примером может по- 
служить тактика поведения молодой 
снохи в отношении родственников 
мужа, поведение женщин в присут- 
ствии мужчин, либо стиль оказания по- 
честей младшим старшему. 

А. Х. 


НЫРЫ БАРДУАГ- 1. Инверсионная 
форма от Рыны бардуаг. 


НЫРЫ БАРДУАГ - П. Святилище в 
Урстуалпие (сс. Ходз и Згубир) и 
Гудисском ущелье (Кабултикау). В 
молитвах просили его избавить от по- 
вальных болезней и снежных завалов. 
Н.б. покровительствует молодежи, 
деторождению. Поклонялись ему вес- 
ной. 

Л. Ч: 


НЫСАН б. ‘знак’ - подарок, который 
преподносил жених невесте в день по- 
молвки. 


НЫСАЙНАГ - см. Мысайнаг. 


НЫСАНГАРЗ — вещь, оставленная в 
залог. 





НЫХАС / НИХЖС 6. ‘беседа’, ‘сло- 
во’, ‘разговор’ — 1) место, где мужчины 
проводили свое свободное время; ме- 
сто общественных собраний. Как пра- 
вило, Н. размещался на специально от- 
веденном для этого месте в центре се- 
ления, в большинстве случаев под от- 
крытым небом, порою около жилых 
или крепостных сооружений, культо- 
вых мест. В некоторых местностях Н. 
устраивались на площадях под наве- 
сом и обносились плетневой изгоро- 
дью. Центральные Н. селений, как 
правило, находились на местах перво- 
поселения. 

В первозданном виде Н. сохранился 
в сел. Лец. Он находится в центре по- 
селения, посреди древних жилых и кре- 
постных сооружений. Расположенные 
амфитеатром камни-сидения отточены и 
отшлифованы тем сильнее, чем ближе 
они находятся к «креслу Уырызмеега». 
Само «кресло» тщательно обработано и 
на нем выбиты даже подлокотники. 

Наиболее известны Н. на площадке 
Зилахар, в районе с. Нар (Туалгом), в с. 
Дагом (Мадизеен), Мадзаске, Мацутее, 
в сс. Лезгор, Кьумбулте, Ахсау, 
Геелиат в Дигории, Сидеен в Алагирском 
ущелье, Ныхасы фиеез в сс. Тамиск и 
Цоцолта (Тырсыгом) и др. Н. обнаруже- 
ны и на территории Черека и Баксана и 
датируются аланским временем. 

2) народное собрание, важнейший 
институт общественного самоуправле- 
ния осетин, который играл ведущую 
роль в организации всех сторон жизне- 
деятельности осетинской сельской об- 
щины (хъеубестве). Н. не имело фор- 
мально организованного характера, бу- 
дучи центром общественной жизни осе- 
тинского села. Взрослые мужчины — 
равноправные члены родственного или 
территориально-родственного союза — 
ежедневно — собира- 
лись на Н. для свобод- 
ного  времяпрепро- 
вождения и открытого 
обсуждения текущих 
проблем. На Н. разби- 
рались и судебные 
дела. Со временем де- 
мократическая  сущ- 
ность Н. менялась — 
решение многих во- 
просов зачастую опре- 
деляло уже не автори- 
тетное мнение старей- 
шин, а знатность и 
состоятельность. 
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Система народных собраний была 
многоуровневая — от квартально- 
фамильных и общесельских до верхов- 
ного Н., представлявшего интересы це- 
лого общества. Вся сложная система 
народных собраний была выстроена в 
соответствии с демократическим нача- 
лом. Структура и деятельность Н. раз- 
ных иерархических уровней определя- 
лись принципом «народности», колле- 
гиальности, предполагавшим подвор- 
ное представительство на квартально- 
фамильном и общесельском собрании. 
На Н. более высоких уровней делегиро- 
вались группы избранных на местах 
депутатов, как правило, старейшин се- 
ления. 

Н. различных уровней отличались 
прежде всего кругом решаемых на них 
проблем и степенью влияния на жизнь 
общины в целом. Решения Н. имели 
обязательную силу для всех без исклю- 
чения членов коллектива вне зависимо- 
сти от их сословной принадлежности и 
конкретных семейно-родственных свя- 
зей, что превращало Н. в «внесослов- 
ный» орган самоуправления. К ослуш- 
никам нередко применялись самые су- 
ровые меры, одной из которых был 
бойкот (хъоды). 

Низшие ступени в иерархии народ- 
ных собраний занимали Н. кварталов 
(сыхы ныхас), в числе которых были и 
фамильно-патронимические. Количест- 
во Н. в селе соответствовало количе- 
ству кварталов, и каждое из них имело 
соответствующее наименование. Фа- 
мильно-патронимические Н. рассма- 
тривали вопросы, прямо или косвенно 
касавшиеся самих основ единства этих 
кровнородственных объединений, — 
примирение кровников, пользование 
общественным лесом, летними пастби- 
щами, охрана нив и т.п. 





Нартовский ныхас. С. Лац. 


400 НЫХАСЫ ФАЗ 








На ныхасе. Худ. У. Кануков. 


В компетенцию сельского Н. (хьъзуы 
ныхас) входили вопросы, связанные с 
различными аспектами хозяйственной 
жизни села: подворное распределение 
общинных земель, расходов на обще- 
ственные постройки, земских повин- 
ностей; определение сроков начала 
выпаса скота и весенне-полевых сель- 
скохозяйственных работ, порядка се- 
вооборота; совместное пользование 
общественными постройками; приня- 
тие в общину нового члена и наделе- 
ние его землей из общинного фонда и 
пр. Н. являлось конечной инстанцией 
для обсуждения важных частных дел, 
в том числе и судебного характера, 
если они затрагивали интересы всего 
коллектива: межсемейные и межфа- 
мильные распри, дела об убийствах, 
оскорблениях, имущественные споры 
и ти. На Н. происходило примирение 
кровников, выносились приговоры, в 
том числе и смертные. 

Н. организовывало различные виды 
соседской взаимопомощи, уполномо- 
чивая старейшин поручать молодым 
мужчинам определенные виды работ 
по оказанию помощи семьям, в кото- 
рых не было достаточного количества 
рабочих рук. Соседская помощь (веще- 
ственная и материальная) по распоряже- 
нию Н. оказывалась и новым поселен- 
цам, не имевшим достаточных средств 
для поднятия самостоятельного хозяй- 
ства в пределах принявшей их общины. 

Помимо сугубо хозяйственных, Н. 
решало также вопросы политического 
характера, представляя интересы об- 


щины как целостной социально- 
политической структуры перед 
внешним миром при регулирова- 
нии вопросов межсельских взаи- 
моотношений. 

Высшим полномочным орга- 
ном управления крупных общин- 
ных объединений были централи- 
зованные ущельские Н., на кото- 
рых наравне с вышеизложенными 
проблемами решались вопросы 
организации строительства обо- 
# ронительных сооружений, наблю- 
дательных башен, комплектова- 
ние в случае нужды отрядов, вы- 
бор предводителя, проведение во- 
енных походов (бали) ит.д. 

Как коллективный орган обще- 
ственного самоуправления Н. исполня- 
ло законодательные (нормотворческие) 
и регулятивные функции обществен- 
ной власти. Правовые нормы, вырабо- 
танные Н. в каждом конкретном случае, 
со временем приобретали характер 
«объективной ценности и социальной 
целесообразности» (3. Н. Ванеев), спо- 
собствуя установлению и поддержа- 
нию необходимого порядка в жизнедея- 
тельности общины. 

Представляя интересы социальной 
структуры более высокого уровня, чем 
любой кровнородственный коллектив, 
сельское Н. играло огромную роль в 
консолидации соседской общины, обе- 
спечивая каждому ее члену чувство 
принадлежности одному коллективу и 
причастности к общим интересам вне 
зависимости от его экономического и 
социального положения в самой общи- 
не. Восприятие данной социальной 
структуры как определенной терри- 
ториально-хозяйственной целостности 
стимулировало членов сельской общи- 
ны упорядочивать добрососедские от- 
ношения. 

Н. исполняло также важнейшую 
функцию социализации молодежи. 
Присутствуя на нем при обсуждении 
самых разнообразных вопросов, моло- 
дые люди приобщались к жизни села. 
На Н. исполнялись старинные сказания 
и легенды, обрядовые и героические 
песни, часто сопровождаемые игрой на 
хъисын фендыре. 


Н. сохранило свои функции неофи- 
циальных (в современном прозаиче- 
ском понимании) регуляторов обще- 
ственной жизни вплоть до 30-х гг. ХХ 
столетия. Возникновение Н. ВОСХОДИТ К 
аланской эпохе, о чем свидетельствует 
наличие его у балкарцев и карачаевцев 
(нихас) и адыгов (хас). 

Лит.: Уварова П. Путевые заметки. 
М., 1904. Т. Ш; Кануков. В осетинском ауле; 
Туганов М. С. Кто такие нарты // ИОНИИК. 
Вып. 1. 1925; Миллер. ОЭ 29; Ванеев. Избр. 
раб. Т. 2; П фаф. Народное право. С. 195 и сл.; 
Чибиров. Осетинский аул. С. 26-31; Чико- 
вани Г. Д. Осетинский ныхас // КЭС. Тб., 1979. 
Т. У. Вып. И. С. 29-107; К обахидзе. Осетия в 
системе. С. 90-103; Кусов Т. По Куртатинскому 
ущелью; Джыккайты Ш. Ныхас // МД. 2004. 
№ 2; Дзадзиев А. Б. Свободное время осетин- 
ского крестьянства в дореволюционный период // 
ВОАЭ. Вып. П.С. 115-119; С каков. Нартовские 
ныхасы. С. 262—282. 

Л. А. Чибиров, 


Е. И. Кобахидзе 


НЫХАСЫ ФЗ 6. ‘поляна ныхаса” — 
скалистая местность близ с. Тамиск у 
входа в Алагирское ущелье, где распо- 
ложено святилище Ныхасы Уастырджи, 
ныне украшенное скульптурным изо- 
бражением святого на коне (скульптор 
Н. В. Ходов). 
Лит.: СМОМПК. Вып. ХХУИ. Ш. С. 60. 
Л.Ч. 


НЫХЫ ДЗУАР 6. ‘святой лба’ — боже- 
ство, покровительствующее молодо- 
женам, способствующее их взаимопо- 
ниманию и любви. Именем Н. дз. бла- 
гословляли: «Ныхы амонд да узд» 
(будь наделен счастьем лба), «Ныхы 
дзуарей фадзахст у» (да благословит 
тебя Ныхы дзуар) и проклинали: 
«Фыдныхы дзуар фахаес» (будь про- 
клят святым злого лба). Место пребы- 
вания Н. дз. - ближайшее святилище 
(капище), куда вели молодых в дни 
свадьбы, здесь девушки, собиравшие- 
ся на фыссен сехсев, молились: 
«Хорзай фыст арцеужд да амонд» 
(чтобы счастье твое было записано на 
радость). 
Лит.: Чибиров. ДПДКО 166. 





ОЙНОН (диг.) — мифическое существо 
в Нартовском эпосе, ему принадлежало 
чудесное колесо — Ойноны цалх. См. 
Балсееджы цалх. 


ОММЕН / АММЕН / АМИНЬ от 
древнегреч., древнеевр. ‘истинно’, 
‘верно’ — традиционное заключитель- 
ное слово (формула) христианских мо- 
литв и проповедей, произносимое для 
подтверждения и удостоверения исти- 
ны. В этом смысле употребляется и в 
осетинских застольях, когда при произ- 
несении тоста старшим (тамадой) си- 
дящие или стоящие участники застолья 
провозглашают «Оммен!», выражая 
тем самым: «Да будет так!». 

Ан. Х. 


ОС - этнарх, прародитель народа в 
фольклорном наследии осетин. Одно- 
именный герой встречается в самых 
разных жанрах устного народного 
творчества осетин: в легендах, родос- 
ловных, исторических преданиях и др. 
Отдельные сюжеты, которые в том или 
ином виде сохранили информацию об 
О., стоят еще на грани мифа, эпоса и 
исторических преданий. Зависимость 
образа родоначальника всего народа от 
мифов проявляется в изображении О. 
змееборцем, победителем великанов и 
т.д. От эпоса идет явное преувеличение 
силы героя («он был настолько силен, 
что разрывал шкуру быка»), принад- 
лежность к мифическому племени, 
предводитель которого Ир-барег (Ир- 
всадник) имел длиннокрылого коня, 
знал птичий язык и победил свирепых 
Кудздзыхов (Собакоротых). В то же 
время, элементы достоверности изо- 
браженных в данных произведениях 
событий характерны для жанра истори- 
ческих преданий. 
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В сборник адатов осетин, запись и 
обработка которых начались еще в пер- 
вой половине ХХ в., вошло этногене- 


тическое предание о происхождении 
трех средневековых осетинских об- 
ществ — Тагаурского, Куртатинского и 
Алагирского — от «воеводы» О. Причем, 
его братьями названы Картул и Лек, ро- 
доначальники картлийцев и лакцев. В 
другом варианте, записанном в то же 
время сосланным на Кавказ декабри- 
стом В.С. Толстым, помимо О0., 
Картлоса и Лезгоса, названы также 
Имеретос и Менгрелос, предки имере- 
тинцев и менгрельцев соответственно. 
Толстой отметил также, «что и в Грузии 
повторяется басня о Картлосе и его бра- 
тьях, из которых одного грузины также 
называют Оссом». 

В легендарном герое О. население 
средневековой Осетии интересовала не 
столько знатность происхождения, 
сколько его добродетели, ибо герой 
устного народного творчества в 
устах сказителей изображался как 
выразитель и защитник интересов 
народа. Видимо, поэтому отдель- 
ные варианты предания с именем 
Ос-Бегъатыра связывают пре- 
кращение эксплуатации средневе- 
кового населения Алагирского об- 
щества. Фольклорное обоснова- 
ние этого отражено в формуле: 
«все алагирцы — одинаково потом- 
ки Ос-Багатара». Столь знатный 
общий предок в глазах народа яв- 
лялся убедительным «обоснова- 
нием» претензий на равенство в 
правах. Поэтому во вт. пол. ХХ в. 
все взрослое мужское население 
Алагирского общества (предста- 
вители 2714 дворов) подали про- 
шение в сословно-поземельные 
комитеты, требуя признания за 


ними дворянских См. Ос- 


Беегъатыр. 


прав. 


Лит.: Толстой В. С. Тагаурцы // Вестник 
РГО. 1854. Ч. П; Пфаф В. Б. Материалы для 
древней истории осетин // ССКГ. Вып. ТУ, У; 
Тифл., 1870, 1871; Леонтович. Адаты; Те - 
мирханты В. Иратты истори. Вл., 1994; 
Гутнов Ф. Х. «Сидамонта». Предания об Ос- 
Багатаре // Вопросы осетинской литературы и 
фольклора. Ордж., 1989. 

Ф. Х. Гутнов 


ОС-БЖГЪАТЫР ‘Ос-Багатар’ — могу- 
щественный человек, популярный ге- 
рой, занимающий в фольклорном на- 
следии осетин исключительное место. 
Предание об О.-Б. сложилось на основе 
синтеза 1) этногенетических легенд о 
происхождении осетин с главным геро- 
ем этнархом Осом; 2) легенд и преда- 
ний о Багатаре, древнейшем из циклов 
сказаний о борьбе осетин с внешними 
врагами; 3) преданий о сыновьях О.-Б., 





и 


мы 


Ос-Багатар. Худ. Г. Котаев. 
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Шлем Ос-Багатара. Реком. 70-е годы ХИХ в. 
(В. Пфаф) 

отразивших социальную структуру 
Алагирского общества в послемонголь- 
ский период. Эти произведения стоят 
на грани мифологии, эпоса и историче- 
ских преданий. Народные легенды явно 
преувеличивают силы героя, констати- 
руют его уязвимость, принадлежность 
к мифическому племени. 

О происхождении О.-Б. Е. Г. Пче- 
линой была записана следующая легенда. 

В Урсдонском обществе Алагир- 
ского ущелья первых поселенцев 
Гзымирыте сменили Царциатее, а на 
смену последним пришли современные 
люди. Они принесли с собой зерна яч- 
меня, пшеницы, а также жаровни, на 
которых поджаривали зерна. Когда под- 
рос брат предводителя этих людей Шаха 
Олладжир, то он со своим потомством 
поселился в местности Фидертте 
(крепости, укрепления), в которой име- 
лись пещеры и глубокие подземные 
ходы. В одной из этих пещер у 
Олладжира родился первенец О.-Б. На 
берегу реки Ардон напротив пос. Нузал 
видны остатки крепости, построение ко- 
торой предание приписывает О.-Б. Он 
взял в жены /хсин, у них появилось пя- 
теро сыновей, ставшие родоначальника- 
ми сильнейших в Осетии родов. 

Согласно другой легенде, в отроче- 
стве грузинского царевича Вахтанга 
Горгасала (У в.) в Картли вторгся О.-Б., 
похитил сестру царевича и взял ее в на- 
ложницы. Когда Вахтанг возмужал, он 
собрался в поход против О.-Б., поведав 
об этом своей сестре. Сестра умоляла 
отказаться от своего замысла, т.к. зна- 
ла, что О.-Б., - великан, лишивший 
жизни многих прославленных героев. 


Вместе с тем, она поведала брату, что 
убить его можно лишь, нанеся ему удар 
в подмышку. Вахтанг, нарушив клятву, 
начал стрелять в О.-Б. при переходе им 
Куры; стрела попала в подмышку О.-Б. 
и был убит. Вахтанг вторгся в Осетию и 
освободил свою сестру. 

По предположению В. А. Кузнецова, 
исторический герой О.-Б. в золотоор- 
дынскую эпоху предпринял попытку 
консолидации разрозненных аланских 
(осетинских) обществ и мобилизации 
их на борьбу с монголо-татарами. 

Связь абсолютно всех предков жи- 
телей Алагирского ущелья с царским 
домом Алании, проводимая в фоль- 
клорных текстах, нереальна. Вера в нее 
детерминировалась коллективной па- 
мятью. Человек средневековой эпохи в 
окружающем мире ориентировался не 
при помощи собственных знаний и 
способностей, а опираясь на коллек- 
тивные верования и представления, от- 
куда он черпал свои убеждения, в том 
числе критерии истины и лжи. Этим и 
объясняется уверенность алагирцев в 
родстве с О.-Б.; истина здесь представ- 
ляла собой коллективную ценность, 
обусловленную целями и традициями 
группы, и только в них она находила 
свое обоснование. 

По одному из вариантов народных 
преданий, у О.-Б. было пять сыновей: 
Цараз, Кусаг, Сидам, Цахил и Агуз (от но- 
мылус — Тидла). От них произошли роды 
Церазонтее, Сидеемонтие, Къусеегонтее, 
Игъуызапие и Цыехилпие. Потомство 
каждого из сыновей имело свои отличи- 
тельные особенности, что видно из сле- 
дующей молитвы-пожелания: «Желаю 
тебе размножиться, как Сидамон, быть 
таким почетным, как Кусагон, и силь- 
ным, как Агуз». 

Лит.: Темирханты В. Иргатты истори. 
Вл., 1994; Пфаф В. Б. Материалы для древней 
истории осетин // ССКГ. Выи. ТУ. Тифл., 1870; 
Пчелина Е. Г. Местность Уаллагир и шесть 
колен рода Осибагатара // ОРФ СОИГСИ, ф. 6, 
оп. 1, д. 21; ее же. Урсдонское ущелье. С. 142— 
143; Гутнов Ф. Х. «Сидамонта». Предания об 
Ос-Багатаре // Вопросы осетинской литературы и 
фольклора. Ордж., 1989; Кузнецов. Реком. 
Нузал и Царазонта. Вл., 1990; Грузинские народ- 
ные предания и легенды. М., 1973. С. 160-161. 
Гадиаты Ц. Ос-Багъатыр // Уацмыстг. 
Ордж., 1959. 

Ф. Х. Гутнов. 


ОСЕТИНСКАЯ ЭТНОПЕДАГОГИ- 
КА - история и теория народного тра- 





диционного воспитания, систематизи- 
рующая эмпирический опыт осетин- 
ского народа в области воспитания и 
образования детей, базирующийся на 
этнических  морально-этических и 
художественно-эстетических воззрени- 
ях на исконные ценности культуры, се- 
мьи, рода, нации. О. э. трактует осетин- 
скую народную педагогику, собирает и 
исследует опыт воспитания осетин, 
основывающийся на многовековых на- 
родных обычаях и традициях, предла- 
гает пути его использования в практике 
современного воспитания и образова- 
НИЯ. 

Изучая процессы воспитания и раз- 
вития личности в традиционном осе- 
тинском обществе, О. э. систематизиру- 
ет народные знания о гармоничном 
воспитании детей, отраженные в фоль- 
клоре и религии, семейном и обще- 
ственном укладе, быте, обычаях, тра- 
дициях. Источником этнопедагогиче- 
ского знания является любое явление, 
дающее сведения о субъектах воспита- 
тельного процесса в контексте форми- 
рования самосознания, психического 
склада, менталитета осетин. Этно- 
педагогический интерес представляют 
предметы материальной культуры осе- 
тинского народа: коллекции музеев, 
памятники истории культуры, тради- 
ционные предметы материальной сре- 
ды (одежда, игрушки, предметы оби- 
хода, национальные блюда, музыкаль- 
ные инструменты и т.п.). Особенно 
ценны для этнопедагогических иссле- 
дований письменные свидетельства, 
записи этнопедагогических фактов, 
рисунки, документальные материалы, 
полевые записи ученых, историче- 
ские, родовые, фамильные и семейные 
предания. 

О. э., являясь междисциплинарным 
научным направлением на стыке этно- 
логии, фольклористики, социологии и 
психолого-педагогических наук, выяв- 
ляет и выделяет из совокупности вос- 
питательных фактов народа педагоги- 
ческие идеи, знания. Как правило, осе- 
тинские этнопедагогические дидакти- 
ческие правила даны в форме народных 
афоризмов. Педагогические идеи осе- 
тинского народа в их афористическом 
воплощении — сгустки духовного на- 
следия осетин, они ориентируют на 
формирование в человеке привержен- 
ности истине, добру и красоте. 

Идея добра и любви в этнопедагоги- 
ческом наследии осетин — одна из гла- 
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венствующих. Все, что связано с вос- 
питанием детей, несмотря на вынуж- 
денную внешнюю суровость, порожде- 
но любовью. Благополучные дети, сле- 
дуя афористической традиции, для роди- 
телей — «лучи солнца», «тепло очага», 
«свет очей». Любовь к родине, связь с 
ней для осетина священна. «Малая» ро- 
дина, название места жительства часто 
фигурировало рядом с именем человека 
при знакомстве с новыми людьми. В осе- 
тинском фольклоре запечатлена любовь 
его создателей к родине, ее природе, ее 
историческому прошлому. Такая любовь, 
пронизывая духовные помыслы народа, 
предполагала и соответствующее воспи- 
тание подрастающих поколений: «Мать, 
отца и родину не продают»; «Кто на ро- 
дине не живет, тот не познает блаженство 
жизни». Сохранившие специфику народ- 
ного видения и понимания природы, вос- 
приятия ее в гармоничном единстве с че- 
ловеком, космосом, осетинские этноэко- 
логические традиции, сказки, легенды и 
предания, лирические песни, пословицы 
и поговорки, загадки формировали от- 
ношение к природе как живой, думаю- 
щей, видящей и слышащей. 





В настоящее время кризис духовной 
жизни общества особо актуализирует 
изучение и использование в учебном 
процессе традиционных народных 
представлений о природе и месте чело- 
века в ней, идеалов воспитания и воззре- 
ний на ценности семьи, рода, нации, от- 
ношений между старшими и младшими 
поколениями. Вместе с тем, в современ- 
ной полиэтничной Осетии этнопедаго- 
гика, являющаяся фактором возрожде- 
ния лучших народно-педагогических 
традиций и формирования националь- 
ного сознания, приобретает актуальное 
значение и как средство формирования 
гражданского самосознания и межэтни- 
ческой толерантности воспитуемых. 
О. э. осуществляет методологическое 
обеспечение этнопедагогического диа- 
лога разных культур, поликультурного и 
многонационального образования, когда 
на базе хорошего знания этнокультур- 
ных традиций родного народа личность 
овладевает ценностями российской и 
мировой культуры. 

Лит.: Бесаева Т. 3. Обычаи и обряды осе- 
тин, связанные с рождением и воспитанием ре- 


бенка. Дис. канд. ист. наук. М., 1976; Гос- 


тиевал. К. Традиции воспитания детей в осе- 
тинской крестьянской семье. Дис. канд. ист. наук. 
М., 1981; Гагиев. ОНИ; Калоев. Осетины; 
Уарзиати В. С. Народные игры и развлечения 
осетин. Ордж., 1987; Цаллагова З. Б. 
Этнопедагогический диалог культур. Вл., 2002; 
Чибиров. Традиционная духовная культура. 
С. 504—531. 


3. Б. Цаллагова. 
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пиршество, устраивавшееся в прошлом 
женщинами с. Нар Дигорского ущелья 
в праздник Будури изед, посвященный 
окончанию весенне-полевых работ. 
Разместившись недалеко от мужчин, 
они выбирали распорядительницу; от- 
сюда второе название праздника — У. к. 
Отличались куывды мужчин и женщин 
друг от друга и тем, что святых, за ис- 
ключением Аларды, Бынаты хицау, 
Майрсеем, женщины называли не насто- 
ящими, а произвольными из-за того, 
что имена мужских божеств табуирова- 
НЫ ДЛЯ НИХ. 
Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 425. 
л.ч. 





ПАКЪУЫНДЗЖ (ПАКОНДЗИ / 
ПАСКОНДИ) - 1) мифическое крыла- 
тое существо, полуптица-полузверь, 
встречающееся в Даредзанты тау- 
реегътиее. Формирование образа крыла- 
того существа восходит к иранскому 
миру. Небожитель П. вонзает свои ког- 
ти в героя и уносит его на очень высо- 
кую гору; обитает выше людей, но 
ниже ангелов и, свободно перемеща- 
ясь, служит рассыльным у божества. В 
некоторых вариантах эпоса о Даредза- 
нах П. — авдсаерон (семиглавый). У П. 
жилище и дети на небе, спускаясь на 
землю, он вступает в единоборство с 
Амыраном. 

Своими истоками образ 1. восходит 
к древнеиранской мифологии к драко- 
нообразной птице Сэнмурв. Известно, 
что древнеиранские мифы о Сэнмурве, 
начиная с Х] в., получили распростра- 
нение в сказаниях и фольклоре сосед- 
них с Ираном народов Закавказья (ар- 
мян, грузин, курдов, удин). Образ этот 





Пакондзи и Амран. Худ. М. Джикаев. 


попал и к аланам-осетинам вероятнее 
всего через грузинское посредство с со- 
хранением названия П. Если ко всему 
сказанному выше добавить и то, что ар- 
хеологом В. А. Кузнецовым при раскоп- 
ках аланского поселения в станице 
Змейской (РСО-А) обнаружена кожа- 
ная сумочка с изображением излюблен- 
ного мифологического образа древнего 
Ирана - фантастического чудовища с ту- 
ловищем собаки и могучими крыльями, 
прижатыми к шее, — становится ясной 
единая основа Сэнмурв-Пакондзи и его 
древнеиранское происхождение; 2) 
птица-собака в древнеиранской мифоло- 
гии, драконообразная птица (Пас- 
кунджи) в грузинской мифологии; 3) 
один из нартовских уейыгов, живший в 
семиярусной башне или крепости. 

Лит.: Миллер. ОЭ 1 126, 216; Кузне- 
цов В. А. Путешествие в древний Ирыстон. М.., 
1974. С. 39-42; 
Паскудж. Л., 1937. 


Тревер К. В. Сэнмурв- 
9. 


ПАЛЛАС Петр Семенович (1741- 
1811) — известный немецкий ученый- 
естествоиспытатель, географ и путеше- 
ственник, действительный член РАН, 
совершил несколько научных экспеди- 
ций по России. Во время второго путе- 
шествия (1793—1794) побывал на 
Северном Кавказе, познакомился с 
памятниками материальной культуры, 
написал этнографические очерки о на- 
родах края, в том числе и об осетинах- 
дигорцах, об их праздниках и обрядах. 
Соч.: Заметки о путешествии в южные на- 
местничества Российского государства в 1793 и 

1794 гг. // ОГРИП. С. 89-90. 
Л. Ч. 


ПАНТЕОН - совокупность богов в ре- 
лигии конкретного этноса. Окру- 


жающий мир предки осетин наполнили 
бесчисленным множеством божеств и 
духов разного ранга и значения. Образы 
этих сверхъестественных сил заполни- 
ли всю духовную жизнь народа, все 
сферы его жизнедеятельности. Самую 
верхнюю ступень в пантеоне занимает 
Хуыцау, обычно величаемый хуыцееуты 
Хуыцау (Бог богов). Он незримо пребы- 
вает в небесах, управляет всем миром 
через посредство подчиненных ему от- 
раслевых божеств. Главный среди них — 
Уастырджи, выступающий посредни- 
ком между Хуыцау и народом, боже- 
ство с универсальными функциями: по- 
кровитель путников, защитник интере- 
сов народа, бич воров, преступников. 
За ним следует Уацилла — покровитель 
хлебных злаков и урожая — со своими 
«помощниками» в лице Хореелдар, его 
сына Бурхорали и другими покровите- 
лями плодородия, ведающими конкрет- 
ными отраслями — молотьбой зерновых 
(Зыгуымон), природной стихией (2в- 
риагъд), тучами (Мигъты бардуаг), 
громом (Ёрвдзевды бардуаг), ветрами 
(Галеегон). | 

Очень популярны в мифологии 
осетин Наф (патрон рода), Донбеттыр 
(владыка водного царства), Куыр- 
далегон (бог кузнечного дела), 
Ифсати (покровитель диких живот- 
ных), Хуыджыры (медведей и каба- 
нов), Тутыр (волков), Феелвера (мел- 
кого рогатого скота), Галты дзуар (бы- 
ков), Анигол (пчел), Кеерчиклой (до- 
машних пернатых) и т.д. 

Целый ряд духов в П. осетин «об- 
служивают» жилище со всеми его оби- 
тателями: Бынаты хицау (владыка ме- 
ста, домовой), Сафа, &фсин, ртхурон 
(покровители очага, надочажной цепи, 
огня и солнца), Фыры дзуар, Майреем, 
Цееуы дзуар (покровители чадородия). 





На все случаи жизни и быта у осе- 
тин были свои особые духи и покрови- 
тели — Фендаджы зд (ангел пути), 
Хъыеузед (ангел села), Енанизы зад 
(святой здоровья), Аларды (святой, насы- 
лающий оспу), Рыны бардуаг (ангел, 
имеющий власть над болезнями) и др. И, 
наконец, в П. имеются близкие к Богу ан- 
гелы (едтё @ме  дауджыте), 
Барастыр (покровитель мертвых), Сау 
бареег (покровитель ночных разбоев) и 
др. См. Муртакк дин. 

Лит.: Ч ибиров. ДПДКО; 


Осетинский аул и др. 


его, же 
В 


ПАНТЮХОВ И. И. (1836 - нач. ХХ в.) — 
доктор медицины, писатель. Кор- 
респондент газ. «Московские ведомо- 
сти», «Одесский вестник», «Кавказ» и 
др. Печатался в научных сборниках: 
«Современная медицина», «Записки 
кавказского отделения Императорского 
русского географического общества». 
В 1860 г. П. работал военным врачом на 
Кавказе. Наряду с Н. В. Гильченко, П. 
был одним из первых ученых, с чьими 
именами связано начало подлинно на- 
учного антропологического изучения 
осетин. Им было обследовано 258 чел. 
— призывников из Южной Осетии. 

Соч.: Антропологические наблюдения на 
Кавказе // ЗКОИРГО. 1890. Кн. 15. Тифл., 1893; О 
пещерных и позднейших жителях на Кавказе. Тифл., 


1896; Расы Кавказа // КК на 1900 г. Тифл., 1901 и др. 
| А. Ц. 


ПАПАЙ — один из богов скифского се- 
мибожного пантеона — воплощение 
верхнего мира и небесных сил. Его су- 
пруга Ами — божество нижнего мира, 
земли и воды. Отождествляется с гре- 
ческим Зевсом. П. функционально 
соответствует небесному божеству, а в 
космологической структуре олицетво- 
ряет верхнюю зону 
космоса. В изложе- 
ниях скифского ге- 
неалогического 


мифа фигурирует 





Папай. Бронзовые навершия. !У—! вв. до н.э. 
Крым. 


под именем своего греческо- 
го или римского аналога, как 
супруг хтонического жен- 
ского божества и отец пра- 
родителя скифов Таргитая. 
Почитался скифскими царя- 
ми в качестве их предка. 
Лит.: Раевский. Очерки. 
Л. Ч. 


«ПАРИЖДЗАУТАЕ» ‘побы- 
вавшие в Париже’ — название 
первого в Осетии 
музыкально-хореографи- 
ческого ансамбля, совершив- 
шего гастрольную поездку в 
Европу. История его такова. 
В 1880 г. в Северной Осетии 
продолжительное время пре- 
бывал немецкий предприни- 
матель Фон Геринг. Здесь он 
познакомился с — нацио- 
нальными танцами, джиги- 
товкой и другими видами на- 
родного искусства; они ему 
очень понравились. Поэтому он решил 
создать творческий коллектив с наме- 
рением познакомить с искусством 
Осетии Европу. В 1896 г. Геринг вместе 
с офицером Н. Гайтовым (другом К. Хе- 
тагурова), собрали более ста человек и 
в с. Кадгарон устроили отборочные со- 
ревнования. В результате, в марте 1897 г. в 
Европу выехал ансамбль в составе 56 че- 
ловек в возрасте: от 12 до 16 лет (16 чел.), 
от 17 до 30 (22 чел.), а остальные от 31 до 
45 лет. В состав ансамбля входили пред- 
ставители 22 осетинских фамилий: 
Гайтовы (7), Созаевы (6), Хутинаевы (5), 
Черджиевы (5), Гугкаевы (4), Мистуловы 
(3), Куловы (2) и по одному от Газзаевых, 
Бегизовых, Габуевых, Дзитиевых, Дзуска- 
евых, Каболовых, Мерденовых, Хадар- 
цевых, Караевых... 

Первые концерты самодеятельные 
артисты из Осетии дали в Париже и 
других городах Франции, а затем по- 
следовали города: Берлин, Лейпциг, 
Гамбург, Дрезден, Копенгаген, Ке- 
нигсберг. Успех ансамбля был оглуши- 
тельным. Особенно понравились европей- 
цам «Симд», «Танец мужчин», «Чепена». 
Гастроли продолжались полгода. К сожа- 
лению, этому феноменальному событию 
конца ХХ в. не было уделено должного 
внимания со стороны Терской админи- 
страции и прессы. О них народный скази- 
тель Хъалегаты Иналдыхъо сочинил пес- 
ню (музыку написал композитор И. До- 
лидзе). См. Беехыл бадесейсе хыезтытее. 
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Участники музыкально-хореографического ансамбля. 


Лит.: Газ. «Растдзинад». 2008. № 50. 25.09. 
А. Х. Газдарова 


ПАРСЕТЫ ДЗУАР 6. ‘святилище Пар- 
сет’ -— расположено у с. Нижн. Сба 
(Дзауы ком), происхождение названия и 
подробности культа неизвестны. 

Лит.: Дзаттиаты Р. Г. Культовые памят- 
ники верховьев р. Б. Лиахва // ИЮОНИИ. Вып. 
ХУИ. Тб., 1974. 


Р. Дз. 


ПАССЕК Вадим Васильевич (1808— 
1842) — известный русский этнограф, 
историк и литератор, автор множества 
статей по этнографии и истории рос- 
сийских наро- 
дов, в том чис- 
ле первой на- 
учно-популяр- 
ной — публика- 
ции по этногра- 
фии осетин -— 
очерка «Осе- 
тинцы», где П. 
раскрывает стра- 
ницы истории, 
материальной и 
духовной культуры осетинского на- 
рода. 

Соч.: Осетинцы // Очерки России. Кн. 1. 
СПб., 1838. 

Лит.: Токарев С. А. История русской эт- 
нографии. М., 1966. С. 201-202. 


В. В. Пассек. 


НВ 
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Жилище патронимии. С. Беслан. 


ПАТРОНИМИЯ (лат.) райег/раго$ 
(отец) и потеп (имя), ‘наименование по 
отцу’ — понятие, введенное в отече- 
ственную этнографическую науку 
М. О. Косвеном. Под П. понимается 
родственная группа, состоящая из 
некоторого количества больших и ма- 
лых семей, образовавшихся в результа- 
те разделения одной большой семьи и 
сохраняющих определенное хозяй- 
ственное, общественное и идеологиче- 
ское единство. Разрастаясь, ЦП. делится, 
образуя П. первого, второго и третьего 
порядков (или низшего, среднего и 
верхнего уровней), так что в большей 
степени единство членов П. проявляет- 
ся в структурах низших уровней. В ма- 
трилинейных обществах аналогом П. 
является матронимия. При том, что П. 
рассматривают иногда как позднеродо- 
вую структуру, более аргументирована 
ее интерпретация в качестве родопо- 
добного образования предклассовых и 
раннеклассовых обществ, которое со- 
храняло свою функциональность у 
многих народов, в том числе и на 
Кавказе, до первой трети ХХ в. 

Понятие П. остается дискуссион- 
ным и принимается не всеми отечест- 
венными этнографами / этнологами, 
часто вместо него используется тер- 
мин «семейно-родственная группа». 
Трудно найти терминологический ана- 
лог П. в лексиконе зарубежных этно- 
логов / антропологов. В близком значе- 
нии иногда употребляется термин «па- 
трилинидж». однако он не является 
синонимом П. 

В осетиноведческой литературе под 
П. подразумеваются близкородствен- 
ные объединения — дыккаг хеедзар (б. 
‘второй дом’), иу артей байуарееетее 
(от одного огня разделившиеся), зани- 
мающие промежуточное положение 
между семейной общиной (‹енсеусерст 
бинонте) и фамилией (мыггаг). Более 
широкая родственная группа, включав- 
шая до 9 поколений, представляла со- 
бой коллектив ближайших родственни- 
ков, являвшихся потомками одного из 


братьев и объединенных кров- 
ным родством — иу фыды фыртта 
(сыновья одного отца). 

Возникновение подобных 
родственных объединений у осе- 
тин связывается с процессами 
сегментации семейной общины. 
Выделившиеся семьи, разраста- 
ясь с течением времени, также 
распадались на ряд новых семей. 
Через известный временной промежу- 
ток формировалась территориально 
четко очерченная родственная группи- 
ровка ближайших по крови семей, объ- 
единенных сознанием общего недале- 
кого предка, чье имя она часто и носи- 
ла. Члены семей, включенных в состав 
такой близкородственной группировки, 
ощущали тесную связь с представите- 
лями не только собственной, но и дру- 
гими родственными семьями. 

В отличие от семейной общины, 
представлявшей целостный в хозяйст- 
венном и идеологическом отношениях 
организм, 11. сохраняла лишь некоторые 
признаки единства, проявлявшиеся, в 
первую очередь, в сфере идеологии и са- 
моуправления и закрепившиеся в терри- 
ториальной локализации  семейно- 
родственной группы. Разделившиеся 
братья строились, как правило, вокруг 
отцовского дома, который сохранял цен- 
тральную роль в идеологической жизни 
П. Образовавшееся компактное поселе- 
ние (хыгу) обычно имело  па- 
тронимическое наименование. 

Часто для того, чтобы не нарушать 
территориальное единство П., ее члены 
покупали участки у соседей для отде- 
лившейся семьи. Форма патронимиче- 
ского поселения, обусловленная близо- 
стью общественно-экономических ин- 
тересов П., является одним из наиболее 
устойчивых признаков единства этого 
родственного коллектива. 

Этнографические материалы пока- 
зывают, что патронимические объеди- 
нения у осетин уже не являлись коллек- 
тивными  владетелями земельных 
участков, поскольку после сегментации 
семейной общины принадлежавшие ей 
в прошлом земли переходили в наслед- 
ственную подворную собственность 
семьи, входившей в П. Поэтому гово- 
рить о хозяйственной общности П. 
можно лишь постольку, поскольку все 
подворные участки семей, выделив- 
шихся из семейной общины и соста- 
вивших П., находились в границах того 
участка, который первоначально пред- 


ставлял собой собственность неразде- 
ленной семейной общины. Косвенным 
указанием на хозяйственное единство 
этой близкородственной группы явля- 
ется право купли-продажи членами 
одной П. 

Сенокосы и выгоны также находи- 
лись в подворном владении. Коллек- 
тивной собственностью П. оставался 
лес и, в редких случаях, участок земли, 
урожай с которого предназначался для 
культовых целей в период празднеств 
(дзуары хуымтее). Что касается скота, 
то и он к концу ХУШ в. не являлся уже 
коллективной собственностью П., хотя 
на былое право общего владения ука- 
зывали сохранившиеся патронимиче- 
ские метки для скота (гакк). 

Сохранению и поддержанию хозяй- 
ственного единства П. в определенной 
степени способствовало коллективное 
пользование ее членами в порядке оче- 
редности некоторыми орудиями произ- 
водства и рядом вспомогательных хо- 
зяйственных построек (мельницей, заго- 
ном для скота, участками для обработки 
зерна и тп.). Решением всех хозяйствен- 
ных вопросов занимался совет членов П., 
но роль ее главы исполнял старший пред- 
ставитель самой авторитетной семьи 
(хиствер), который регулировал хозяйст- 
венно-бытовые и духовно-практические 
аспекты жизнедеятельности П. 

Процессы сегментации, происхо- 
дившие в патронимических объедине- 
ниях и ведшие к расселению за преде- 
лами патронимического поселения, 
ослабляли роль общего имущества в 
хозяйственно-экономическом объеди- 
нении этого родственного коллектива. 
В подобных случаях родственные груп- 
пы, жившие вне пределов первоначаль- 
ного патронимического объединения, 
постепенно отчуждались друг от друга, 
оставаясь лишь экзогамной группой, а 
иногда утрачивали и общее патроними- 
ческое наименование. 

Лит.: Ковалевск ий. Современный 
обычай 1. С. 233—640; П фаф. Народное право. 
Ч. 1. С. 197 исл.; Косвен. ЭИК; Гарданов. 
Социально-экономические очерки (Современная 
Северная Осетия). Вл., 1908; Робакидзе А. И. 
Особенности патронимической организации у 
народов горного Кавказа: в связи с вопросом о со- 
отношении патронимии, рода и семьи // СЭ. 1968. 
№ 5. С. 93-104; Гаглойты. Очерки. С. 77-80; 
Калоев. Осетины. С.290—294; Канукова. 
Этнография села и др. 

Ю. Ю. Карпов 
Е. И. Кобахидзе 





ПАХОМИЙ (?-1764) — архимандрит, 
грузинский миссионер на российской 
службе, начальник Осетинской духов- 
ной комиссии, которая занималась рас- 
пространением христианства в Осетии. 
П. был также одним из первых рас- 
пространителей просвещения среди 
осетин: способствовал открытию школ, 
обучению детей на родном языке. 
Лит.: История СО АССР. С. 189, 205, 207. 
т.ч. 


ПЛЗ ‘накидка’, ‘плащ’ — грубая 
разновидность верхней одежды. Из- 
готовлялась из щетины или рогожи. 
Имела многофункциональное назначе- 
ние. П. одевали по будням, уходя на ра- 
боту или охоту. Она защищала от солн- 
ца, дождя, снега и холода. Ею пользова- 
лись как подстилкой, укладываясь на 
ночь. На ней же переносили покойника 
на кладбище. О том, что это один из са- 
мых древних видов верхней одежды 
осетин, говорит тот факт, что П. часто 
обнаруживают в склепах и погребениях. 
До наших дней П. сохранился как вид 
одежды священника (сауджыны П.). 
ВХ. 


ПЖАРПАРТ/Ю -— оборки на юбках в 
один или два ряда. П. пришивались в 
области колен, тогда как сама юбка до- 
ходила до щиколоток. Иногда вместо П. 
к юбке ниже колен пришивалась длин- 
ная лента из того же материала, образуя 
мелкие складки. Зачастую белая юбка 
украшалась черной полоской, нашитой 
около П. или между ними. 

Б. Х. 


ПЕРЕВАЛЕНКО Василий Федорович 
(перв. пол. ХХ в.) — секретарь уездного 
начальника в Рача (Грузия), автор работ 
по этнографии грузин и осетин, совер- 
шил несколько поездок в Южную 
Осетию; опубликовал в периодической 
печати этнографические работы, по- 
священные народным праздникам, сва- 
дебным и похоронным обрядам, суеве- 
риям и предрассудкам осетин. 
Соч.: Поездка в Кударское ущелье // ППКОО. 
Кн. 1. С. 85-92; Осетинский праздник Хор-хор // 
Там же. С. 139-140 и др. 
У 


ПЕТРОГЛИФ греч. реоз (скала, ка- 
мень) и [урБе (резьба) — высеченные 
на скалах, камнях и т.п. различные изо- 
бражения (животных, птиц, божеств, 
людей, сцен охоты, войны и Т.д.). 





Камень с петроглифами. С. Галиат. 





Петроглифы на камнях ныхаса. С. Калак. 


Наиболее ранние П. относятся к концу 
палеолита, позднейшие — к средневеко- 
вому периоду. П. имели магическое и 
культовое значение; само нанесение ри- 
сунков, а также устраивавшиеся возле 
таковых религиозные действа должны 
были обеспечить расположение к людям 
божеств, удачу на охоте, в войне, обиль- 
ный урожай и др. П. наделялись и апо- 
тропейной (защитной) функцией. 

Средневековое зодчество Кавказа 
богато П. Они, как правило, помеща- 
лись возле входного и оконных прое- 
мов жилищ, что дало тенденцию к 
превращению их в орнамент. Не со- 
ставляет исключение и Осетия. 

Средневековые — оборонительные, 
погребальные, культовые сооружения 
из камня богаты графическими работа- 
ми самодеятельных осетинских масте- 
ров. К ним наряду с контурными, кра- 
сочными, комбинированными рисунка- 
ми относятся и П. 

Наибольшее количество П. скон- 
центрировано в с. Цымыти Курта- 
тинского ущелья. За ним следуют сс. 
Козатикау, Лисри, Архон Алагирского 
ущелья; /Гелиат, Къемынтее, Фаснал 
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Петроглифы на башне. С. Лет. 





Петроглифы на склепах и башнях 
из Дигорского ущелья. 





Петроглифы в ограде дома Бурнацевых. 
С. Тапанкау. 


и Мехческ Дигорского ущелья; Ходз, 
Бритат, Кобет и др. Южной Осетии. П., 
обнаруженные на территории Осетии, 
в массе своей носят культовой харак- 
тер, свидетельствуют о глубоком почи- 
тании предками осетин огня, воды и 
солнца как первооснову всего живого 
на земле. 

Большая часть солярных и прочих 
знаков выполняла роль своеобразных 
оберегов, воплощала в себе определен- 
ную систему представлений. Ту же 
смысловую нагрузку несли и изображе- 
ния змей и частично животных. 
Изображения людей на П. воспроизво- 
дят конкретные мифологические сюже- 
ты и пиктографическую запись былых 
событий. 

Лит.: Т менов В. Х. Памятники средневе- 
кового графического искусства Северной Осетии 
// ВОАЭ. Вып. П.Ордж.., 1982. 

Ю. Ю. Карпов 
В. Х. Тменов 
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ПЕТУХОВ Павел Семенович {вт. пол. 
ХХ в.) — офицер, начальник Ха- 
савюртовского округа (Дагестан), автор 
ряда ценных этнографических зарисо- 
вок о народах Кавказа (аварцах, куба- 
чинцах, чеченцах), в том числе и о 
религиозных воззрениях осетин. 
Соч.: Что такое осетинские дзуары? // 
ППКОО. Кн. 3. С. 130-131 и др. 
Л. Ч. 


ПЕХУЫМПАР / ПАХАМПАР ‘про- 
рок’ — посланник Бога на землю, вы- 
полняет разные его поручения; выпу- 
скает душу из тела Батрадза, после 
чего его смогли внести в склеп 
(Сопиайы зееппадз) и др. 

Л. Ч. 


ПЕЦ ‘печь’ — на смену открытому оча- 
гу (къона) с конца ХХ в. в Осетии при- 
шла и постепенно распространилась 
русская железная печь. Первоначально 
она, как правило, ставилась не в 
хедзаре, где по-прежнему находился 
очаг, а в комнатах брачных пар (уат). 

Б. К. 


ПИЛЛОНГОМ б. ‘ущелье пламени’ — 
название ущелья в Даредзанты 
тауреегъте, где жили великаны. 


ПИЛТХОР / ПИЛТХУАР — фантасти- 
ческое существо, пожиратель дерна, 
плодородного слоя земли, как выража- 
лись осетины — беркад сафаег (враг 
изобилия). 

Ф. Т. 


ПИРАЖН / ЖХСИННТАЕ ‘чесалка” 
(шерсти) — свалявшуюся шерсть мыли 
и расчесывали перед прядением на вер- 
тикальной деревянной чесалке с остры- 
ми зубьями. Деревянное основание вы- 
резали из целого куска дерева в виде 
треугольника, круглой или стрельчатой 





Чесалка (шерсти). 


арки на плоском основании (пирены 
къуыдыр). Для облегчения веса середи- 
на деревянного массива вырезалась. 
Сверху, над гребнем, вертикально к ре- 
бру арки крепились металлические 
стержни-зубья в один или в два ряда 
(пираены даендагтг). Ценились чесалки 
легкие и с большим количеством зуб- 
цов. Процесс чесания состоял из 
простой операции: определенную 
порцию шерсти (пирангом) че- 
сальцица, сидя на полу, брала в 
две руки и на острие зубьев разры- 
вала этот клок на две части, затем 
снова складывала обе части и по- 
вторяла этот процесс несколько 
раз, а потом клала в корзину для 
прочесанной шерсти (чырваз). 
Шерсть на П. нанизывали неболь- 
шими клочками так, чтобы ее во- 
локна (къумбилы таг) расположи- 
лись параллельно. 

Вомногих селах Куртатинского 
и Алагирского ущелий Северной 
Осетии были популярны изделия 
Калоева Додта из селения Нар 
(Туалгом). Он делал чесалки округлой 
формы, легкие и удобные. Высокие зуб- 
цы в количестве 24 штук и до 10 смв 
высоту крепились над внешним ребром 
в два ряда. В народных сказаниях встре- 
чаются упоминания о чесалках в 100 
зубцов. Во многие районы Северной 
Осетии деревянные изделия привозили 
из Южной Осетии и обменивали на про- 
дукты. П. использовался и как оберег от 
злых сил. Для ограждения роженицы от 
нечистых сил в изголовье ее кровати на- 
ряду с другими железными и острыми 
предметами клали П. Чтобы обезопа- 
сить новорожденного от козней чертей, 
его трижды проносили сквозь отверстие 
чесалки. С пожеланиями успешного 
проведения весенней вспашки и появле- 
ния обильных всходов П. помещали в 
яслях хлева, тем самым, как бы, нейтра- 
лизуя злонамеренные умыслы. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 241; Габуева. 
Крестьянские промыслы и др. 

О. А. Габуева 


ПИЦЪАЛИ (груз.) — жатвенное орудие 
из цельного куска дерева, напоминаю- 
щее лопату, рабочая часть которой до 
середины имела прорези. Им подбра- 
сывали на ветер полуочищенное зерно 





Деревянные вилы. 


на гумне. Получило распространение в 
предгорной полосе Южной Осетии. 

Л. Ч. 
ПЛИТЫ ЗАРЖГГЕНДЖЫТАЕ ‘пев- 
цы Плиевых’ — в конце ХХ - нач. ХХ в. 
в с. Нижн. Рук проживали известные 
исполнители народных песен братья 
Сачино и Ника Плиевы. Их талант уна- 





Семейный ансамбль певцов Плиевых из с. Нижн. Рук. 
Братья Сачино и Ника с сыновьями Уасико, Кола, 


Гриш (будущий народный артист СО АССР) 
и дочерью Ольгой. 1930. 

следовали их сыновья Уасико, Кола, 
Гриш и дочь Ольга, создавшие прекрас- 
ный семейный ансамбль. Своим талан- 
том среди них особенно выделялся 
Гриш, который стал одним из самых 
выдающихся исполнителей осетинских 
народных песен. Гриш работал в Юго- 
и Северо-Осетинском государственных 
ансамблях, удостоился почетных зва- 
ний «Заслуженный артист ГССР» и 
«Народный артист СОАССР». 

Л. 9. 


ПЛИТЫ Христофор Сосланы фырт 
[Плиев Христофор Сосланович] (1923— 
1995) — композитор, музыкант, обще- 
ственный дея- 
тель, уроженец 
с. Рук. Член Со- 
юза  компози- 
торов СССВ 
лауреат премии 
им. К. Л. Хе- 
тагурова, засл. 
деят. искусств 
РСФСР. 

В 1940 т. окон- 
чил Сталинир- 
ское педагогическое училище. С 1937 
— участник оркестра Юго-Осетинского 
ансамбля песни и пляски. П. — участник 
ВОВ. После демобилизации (1947) 
окончил национальное — отделение 
Московской государственной консерва- 
тории им. Чайковского, а затем (1957) 





Х. С. Плиев. 





композиторский факультет той же кон- 
серватории по классу В. Г. Фере. В 
1968—1984 — председатель правления 
Союза композиторов Северной Осетии. 
С 1973 - секретарь правления Союза 
композиторов РСФСР. 

В историю осетинской профессио- 
нальной музыки П. вошел прежде всего 
как создатель первой национальной 
оперетты «Весенняя песня» и первой 
осетинской одноактной оперы «Коста». 
В этих, как и последующих музыкаль- 
но-сценических, вокальных и орке- 
стровых сочинениях композитора от- 
четливо видна связь оригинального 
музыкального материала с фольклор- 
ной почвой. Знаток осетинской народ- 
ной музыки, П. насыщал свои произве- 
дения фольклорными цитатами, на- 
ционально-характерными — мелодико- 
ритмическими и гармоническими 0бо- 
ротами. Полностью на фольклорном 
материале построены такие сочинения, 
как оркестровые «Осетинская сюита», 
«Фантазия на тему песни Тауче», вари- 
ации для фортепиано, сюита для скрип- 
ки и фортепиано в 3-х частях. 

Композитор записывал народные 
мелодии, осуществлял их аранжировки 
для различных исполнителей и испол- 
нительских составов. П. подготовил к 
изданию сборник «Народная музыка 
Северной Осетии в обработке для ак- 
кордеона или баяна». П. — автор опер 
«Коста», «Фатима», оперетты «Весен- 
няя песня», «Три друга», «Жених сбе- 
жал», оратории «Цвети, мой Иристон», 
оркестровых, камерно-инструменталь- 
ных, камерно-вокальных и др. произве- 
дений. 

Соч.: Народная музыка Северной Осетии. М, 
1975; Национальное искусство // Сов. музыка. 
1968, № 11. 

Лит.: Батагова Т. Композиторы Осетии. 
Вл., 2000; Туаева 3. Христофор Плиев // 
Композиторы Российской Федерации // Сб. ст. 
Вып. Ш. М., 1983. 


Т.Э. Батагова 


ПОВЕДЕНЧЕСКИЕ СТАНДАРТЫ. 
— Поведенческие стандарты и сте- 
реотипы общения, нормативные отно- 
шения в целом играли исключительно 
важную роль в жизни традиционного 
общества, в воспроизводстве его 
системных связей и социального орга- 
низма. По убеждению С. В. Кокиева, 
обязанности, возлагаемые на осетина 
нравственными требованиями, обыча- 
ем, иногда превышают всякие силы, но 
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неисполнение их грозит потерей чело- 
веческого достоинства в глазах даже 
самых близких людей, не говоря уже об 
обществе, которое заклеймило бы тако- 
го нарушителя своим презрением. 
Такое строгое нравственное наказание 
чаще всего практиковалось при потере 
чувства стыдливости и приличия. 

Признавая первостепенность соци- 
альных требований, подчиняя им свое 
личное поведение, человек становился 
полноправным членом социума, в кото- 
ром отсутствовал приоритет личной 
воли и доминировали образцы социаль- 
но одобренного поведения — целого 
комплекса тщательно разработанных 
этикетных норм. Строгие поведенче- 
ские регламентации охватывали все си- 
туативные коллизии и предопределя- 
лись семейно-родственной, социально- 
групповой, возрастной, гендерной и 
прочими стратификациями традицион- 
ного осетинского социума. 

В особенностях жизнеустройства 
осетин (как семейного, так и социаль- 
ного уровней) отчетливо присутствова- 
ла директивная роль общественного 
мнения, воздействовавшего на лич- 
ность как в процессе прямого контакта, 
так и опосредованно, т.е. через обычаи, 
обряды, этикет. Человек не мог быть 
свободным от оценочных мнений и 
суждений, стереотипов, бытовавших в 
его среде, от общепринятой эталонной 
модели поведения. 

В основе этикетных норм осетин ле- 
жат вариации действия единой системы, 
аккумулировавшей  разностадиальные 
явления и сформировавшей общие кон- 
туры их поведенческой культуры. С 
одной стороны, реализация поведенче- 
ских стереотипов, а также сфер их рас- 
пространения свидетельствуют о скла- 
дывании многих канонических устано- 
вок в недрах большесемейной общины, 
где и сформировался определенный тип 
социального поведения. С другой сторо- 
ны, отчетливая социальная иерархия во 
всех коммуникативно-значимых стерео- 
типах поведения, четкое выделение вну- 
треннего лидерства внутри каждой воз- 
растной группы, употребление возраст- 
ной терминологии в  социально- 
должностном смысле и многое другое 
реминисцируют особенности военно- 
иерархической структуры — скифо- 
сармато-аланского культурного един- 
ства с соответствующей идеологией, 
пересечением патриархального и воин- 
ского начал. 
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Строжайшей регламентации (обря- 
довой, ритуальной, этикетной) подвер- 
гались поведение и все действия чело- 
века в течение жизни, начиная с 
подросткового возраста. 

Стереотипы (вербальные, кинеси- 
ческие, проксемические) регулировали 
поведение и общение между полами, 
возрастными группами, сословиями и 
прочими оппозитами и охватывали все 
возможные ситуации как в семье, так и 
в обществе. 

Социально-одобренное, т.е. «пра- 
вильное» для данного сообщества 
поведение определялось многочислен- 
ными предписаниями, которые и сей- 
час являются частью этнокультурной 
преемственности. Стандарты, атрибу- 
ты и стереотипы общения формирова- 
ли поведенческую культуру осетин в 
целом, определяли параметры этиче- 
ских представлений и эстетической де- 
ятельности осетин, во многом проеци- 
ровали национальную ментальность. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В. 5 т. Т. У; 
Кокиев. Записки; Чибиров. Осетинский аул. 
С. 52-81; Магометов. ОСБО 287-298 и др. 
Айларты. Ирон фарн; Хадиков а. Этикет 
и др. 

А. Х. Хадикова 


ПОГРЕБОВА Мария Николаевна 
(1931) — д.и.н., известный специалист 
по истории скифов в Закавказье, роди- 
лась в Москве. В 1954 г. окончила ист- 
фак МГУ (археология), в 1965 г. защи- 
тила кандидатскую, ав 1985 — доктор- 
скую диссертации; в.н.с. отдела исто- 
рии и культуры Древнего Востока ИВ 
РАН. Ее исследования посвящены во- 
просам связей Ирана и Закавказья с 
Передней Азией в раннем железном 
веке. См. Ковалевская В. Б. 

Соч.: Иран и Закавказье в раннем железном 
веке. М., 1977; Закавказье и его связи с Передней 
Азией в скифское время. М., 1984; Скифские па- 
мятники Закавказья (в соавт. с С. А. Есаян). М., 
1995; Ранние скифы и Древний Восток (в соавт. с 
Д. С. Раевским). М.., 1992. 


Б.Т. 
ПОЖИДАЕВ — Василий Павлович 
(1879-1965) — известный ученый- 
кавказовед, выпускник истфилфака 


МГУ (общая и кавказская этнография), 
профессор. По окончании университе- 
та работал в вузах Нальчика, Екатери- 
нограда,Владикавказа. Педагогическую 
деятельность удачно сочетал с экспеди- 
ционными поездками по националь- 
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ным регионам Кавказа, собрал боль- 
шой полевой материал. Среди этногра- 
фических трудов ученого работы о 
кабардинских тамгах, о знахарях и зна- 
харстве на Северном Кавказе, о древ- 
них верованиях осетин и др. 

Соч.: Горцы Северного Кавказа. Краткий 
историко-этнографический очерк. М.-Л., 1926; 
Кабардино-Черкесская тамга и кавказский орна- 
мент // УЗ КБНИИ. Нальчик, 1948. Т. 4 и др. 


Лит.: Профессор Василий Павлович 
Пожидаев. Некролог // ИСОНИИ. Т. ХХУ!. 
Ордж., 1966. С. 220-222. 

Л. Ч. 


ПОЛЕВАЯ ЭТНОГРАФИЯ — один из 
главных методов этнографии как науки, 
непосредственное наблюдение. Важ- 
ность и специфика данного метода в 
свое время позволяли рассматривать 
его как критерий предметной области 
этнографии. Полевая этнографическая 
работа включает в себя взаимосвязан- 
ные методики: личные (непосредствен- 
ные, включенные) наблюдения, работу 
с информаторами, фиксацию изучаемо- 
го материала, сбор этнографических 
коллекций, работу с документальными 
источниками и др. Объектом П.Э. явля- 
ются локальные подразделения ныне 
существующих народов с учетом их 
историко-культурных связей с соседни- 
ми народами. В отличие от этнографии 
в целом, чья предметная сфера весьма 
обширна, П.э. в основном ограничива- 
ется исследованием этнических 
свойств, которые трансформированы в 
традиционно-бытовой культуре. Факти- 
ческий материал, полученный методом 
непосредственного наблюдения, ис- 
пользуется в контексте проблематики 
конкретного этнографического иссле- 
дования в качестве этнографического 

источника. 
Лит.: Ч итая Г. С. Принципы и метод поле- 
вой этнографической работы // СЭ. 1957. № 4 и др. 
Ю. К. 





Работа с информатором. Кударское ущелье. 





ПОЛЯНИЧЕНКО Александр Алек- 
сандрович (1895—1968) — композитор, 
музыкант, скрипач, мастер смычковых 
инструментов, 
общественный 
деятель, засл. 
деят. искусств 
СОАССР. —По 
окончании (1915) 
Императорско- 
го Строгановс- 
кого художест- 
венно-промыш- 
ленного учили- 
ща учился (1922— 
1926) в Донской 
консерватории 
(Ростов-на-Дону). С 1927 г. жил и рабо- 
тал в Северной Осетии. Был скрипачом 
симфонического оркестра, зав. музы- 
кальной частью Русского, а затем 
Осетинского драматического театров, 
где написал музыку к более чем 50 
спектаклям. П. — один из организаторов 
Союза композиторов СОАССР и его 
председатель (1956-1961). 

Толчком к изучению П. осетинской 
народной музыки послужило зна- 
комство с В. Долидзе в 1927 г. С этого 
года композитор начинает записывать 
народные мелодии, позднее создает об- 
работки для различных составов. Ряд со- 
чинений (например, оркестровые 
«Осетинские танцы», «Каприччио на 
осетинские темы», «Фантазия на осетин- 
ские шуточные темы», фортепианные ва- 
риации, прелюдии) П. писал на основе 
фольклорного материала. Народные бы- 
товые, лирические, танцевальные мело- 
дии композитор ввел в музыку к спекта- 
клю Северо-Осетинского драмтеатра 
«Пасайы фандон» Д. Туаева. 

Несколько из записанных музыкантом 
мелодий вошло в сборник «Осетинский 
музыкальный фольклор» (1948). 

П. - автор оперы «Фатима», орке- 
стровых произведений — «Хазби», 
«Сослан и Кошер», сюиты «Осетинские 
танцы», увертюры «Ирон фандыр», а 
также камерно-инструментальных, 
камерно-вокальных сочинений. 


А. А. Поляниченко. 


Соч.: Осетинский музыкальный фольклор. 
М. Л., 1948; Создадим оперу // Соц. О., 1938. 12 
июля. 

Лит.: Батагова Т. Композиторы Осетии. 
Вл., 2000; Томаева А. Душа «поющего дере- 
ва» // Вторая любовь. Ордж., 1966; Ядых П. 
40 лет с Осетией // 24 этюда о музыке Осетии. 
Вл., 1999. 

Т.Э. Батагова 


ПОСЕЛЕНИЕ — населенный пункт, 
селение. Формирование П. на террито- 
рии Осетии происходило на протяже- 
нии веков и восходит к глубокой древ- 
ности. Из всех типов классификации П. 
осетинской действительности больше 
всего соответствует зональный с уче- 
том хозяйственной и исторической тра- 
диции. В соответствии с ним можно 
выделить следующие типы П. 

1. П. с вертикальной застройкой. Они 
характерны для высокогорной альпийской 
зоны, где ощущалась нехватка древесины. 
В этой зоне жилые и хозяйственные по- 
стройки размещены амфитеатром, терас- 
сообразно. Постройки — каменные. 
Своеобразный колорит им придают остат- 
ки башен, крепостей, заградительных 
стен, склепы, культовые сооружения. 

2. Для горной и предгорной зон 
Северной и Южной Осетии характерен 
тип, в котором П. размещены горизон- 
тально, будучи в массе своей деревян- 
ными. В отличие от небольших горных 
селений они размещены менее скучен- 
но, беспорядочно. Основная масса та- 
ких П. формируется у подножья гор, в 
бассейнах рек и ручьев. 

3. П. плоскостной Северной Осетии 
составляют самостоятельный тии. В от- 
личие от предыдущих такие селения 
разбросаны на значительной террито- 
рии, представляя собой П. усадебного 
типа. Они были «устроены по подобию 
кавказских казачьих станиц. Не пред- 
ставляют никаких особенно резко 
выдающихся национальных особенно- 
стей» (М. Ковалевский). 

Перечисленные типы П. формиро- 
вались столетиями и имеют много об- 
щего с П. соседних народов Кавказа. 

П. осетин отличаются друг от друга 
и по своей форме (гнездовая, скученная 
и линейная). 

В высокогорной Осетии они распо- 
ложены на вершинах и крутых склонах, 
так, что издали они похожи на орлиные 
гнезда (3. Кипиани). 

Гнездовая форма П. исторически 
сложилась как форма расселения соро- 
дичей, родовой общины. Количество 
«гнезд» — кварталов (сых) в таких селе- 
ниях было разным (от 2-3 до 8-9). 
Родовая форма расселения была первой 
по времени возникновения и особенно 
преобладала в Центральной и Южной 
Осетии. 

Селения в горах (хьъеу) размеща- 
лись по ущельям (ком) и располагали 
нередко общими пастбищами, лесами, 





святилищами. Если фамилия основы- 
вала собственный отселок (это было 
характерно для горной полосы), то он 
большей частью носил фамильное на- 
звание (Деметикау, Андиатикау, Хацир- 
тикау) или же по имени основателя 
(Бетрета, Есета, Уанката). 

На остальной территории горной и 
предгорной Осетии преобладали бес- 
порядочно разбросанные многофа- 
мильные П. Их размеры и планировка 
зависели от рельефа местности; они 
были более значительными и по коли- 
честву дворов. 

Вслед за присоединением Осетии к 
России первые осетинские П. (казачьи 
станицы, хутора) появились в Моздоке 
во вт. пол. ХУШ в. Процесс переселения 
с гор интенсивно проходил в пер. пол. 
ХХ в. Первоначально селились по ро- 
довому принципу (Санатикау, Дудар- 
тикау), но со временем, сливаясь друг с 
другом, образуются большие полиген- 
ные селения (Беслан, Христиановское, 
Зилга, Брут, Ольгинское и др.). На на- 
чальной стадии равнинные селения не 
отличались особым благоустройством. 
Как правило, по центру села проходила 
одна (две, три) большая улица, которая 
пересекалась переулками: дома строи- 
лись из плетня с обмазкой или самана. 
Со временем и по планировке, и по 
благоустройству плоскостные селения 
меняют свой облик в лучшую сторону. 
П., как правило, возникали на предгор- 
ных равнинах по берегам рек и ручьев. 
Они были значительны и по количе- 
ству дворов. 

В отличие от равнинной полосы об- 
щими факторами при выборе места для 
П. в горах являлись: близость водного ис- 
точника (родника), пахотных и сенокос- 
ных угодий, безопасность от снежных 
обвалов. Селения в горах не имели улиц; 
имелись лишь узкие кривые переулки. 

Композиционным центром обще- 
ственной жизни каждого П. была сель- 
ская площадь, нередко с ныхасом. 
Непременной принадлежностью селе- 
ния были также: кладбище (уселмеерод- 
те), склепы (зеппадз), культовые места 
(кувендон, дзуар, аргъуан, мезджыт). 
Необходимыми элементами горного П. 
были сторожевые и жилые башни 
(месыг), а в ряде мест крепости (генах) 
и замки (галуан). 

В ХХ в. структура, планировка 
внешнего вида П. предгорной и рав- 
нинной полосы неузнаваемо измени- 
лись к лучшему. В результате постоян- 





ного оттока населения, продолжающе- 
гося более двух столетий, большинство 
П. в горах заброшено, а в оставшихся 
количество дворов дошло до крайнего 
минимума. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 71; Кипиани М. 3. От Казбеги до 
Эльбруса. Путевые заметки о горной полосе 
Терской области // ППКОО. Кн. 6. С. 353; Чи- 
биров. ОНЖ. С. 48-68; Калоев. Осетины. 
С. 229-243; Се меновл. П. Археологические 
изыскания в Северной Осетии // ИСОНИИ. 
Вып. ХИ. Дз., 1948. С. 114 и др. 

Л. А. Чибиров 


ПОТЕСТАРНО-ПОЛИТИЧЕСКАЯ 
КУЛЬТУРА —- раздел этнографии, объ- 
ектом изучения которого являются тра- 
диционные отношения власти, ее ин- 
ституты и системы в докапиталистиче- 
ских и раннеклассовых обществах. 
Формирование, структура и функцио- 
нирование П.-п.к. осетин состоит из 
трех частей: эволюция системы управ- 
ления у далеких предков — скифов, алан 
и осетин. 

Важной характерной чертой любой 
П.-п. к. является механизм становления 
авторитета военного предводителя. 
Отражением этого процесса служат ма- 
териалы Нартовского эпоса осетин. У 
лидеров Нартов особо выделялись та- 
кие черты, как храбрость, благород- 
ство, щедрость. Военные предводители 
их — Умырызмеег, Сослан и Батрадз — 
делом чести считали организацию ще- 
дрых и обильных пиров, что привлека- 
ло к ним людей. Вербовка многочис- 
ленных сторонников осуществлялась и 
путем престижных раздач. 

Другим важным фактором роста ав- 
торитета лидеров служила отвага в 
бою. Еще Аммиан Марцеллин в начале 
ГУ в. писал об аланах: «Счастливым у 
них считается тот, кто умирает в бою, а 
те, кто доживает до старости и умирают 
естественной смертью, преследуются у 
них жестокими насмешками как вы- 
родки и трусы». У Нартов воинские до- 
блести считались высшими, а смерть в 
походе — самой почетной. 

В традиционных обществах со вре- 
менем происходила легализация т.н. 
«добровольных даров» в пользу вож- 
дей. В генеалогических преданиях осе- 
тин предок дигорских феодалов Бадел 
«за охранение ущелья» получил «земли 
и другие средства к жизни». Его на- 
следники по примеру отца не обраба- 
тывали поля, а занимались наездниче- 
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ством, оберегали свое отечество от вра- 
гов. За это народ дигорский продолжал 
вносить для прокормления бадилатее 
определенную дань провизией с каждо- 
го двора. 

На последних ступенях развития 
П.-п. к. вождь стал осуществлять кон- 
троль над природными и хозяйствен- 
ными ресурсами, регулировать 
использование общего достояния. 
Устная традиция осетин сохранила 
упрощенное отражение этого процесса. 
На предков феодалов Стур Дигоры 
царгасат были наложены обязанности 
следить за пастухами и определять ме- 
ста пастбищ, за что они от населения 
получали сыр и молоко. Это дало осно- 
вание потомкам царгасат распростра- 
нить свою власть на пастбища и счи- 
тать их своей собственностью. За поль- 
зование пастбищами они стали взыски- 
вать с населения дань натурой. 

Лит.: Гутнов Ф. Х. Эволюция потестар- 
ных традиций осетин // Вестник института циви- 
лизации. Вл., 2001. Вып. ПУ. 

Ф. Х. Гутнов 


ПОТОЦКИЙ Ян (Иван) Осипович 
(1761-1815) — ученый-ориенталист ши- 
рокого диапазона, почетный член 
С.-Петербургской АН. С 1801 г. жил в 
Петербурге. В течение всей жизни П. 
много путешествовал, движимый науч- 
ными интересами о славянских древно- 
стях. Объездив страны Средизем- 
номорья, П. совершил экспедицию на 
Северный Кавказ; побывал и в 
Северной Осетии. Среди задач, кото- 
рый ученый ставил перед собой — про- 
верить сведения Геродота и древних 
писателей о Скифии. П. первым среди 
ученых пришел к выводу о том, что со- 
временные осетины были известны в 
прошлом под именем алан-ясов; тем са- 
мым вопрос об этногенезе осетин, их 
иранских корнях, обрел научное обо- 
снование и получил развитие в трудах 
Ю. Клапрота, Вс. Миллера и др. 

Соч.: Уоуаве Чапз |е5 %еррез 4'АзгаКвап е{ Фи 
Саисазе. Рапз, 1980; Аи Саисазе её еп СВепе: 1797— 
1806. Рапз, 1991 идр. 

Лит.: Полиевктов М. А. Европейские 
путешественники ХШ-ХУШ вв. по Кавказу. 
Тифл., 1935. С. 162-164; Цибиров. Осетия в 
русской науке. С. 48.; Гаглойты Ю. С. Аланы 
и вопросы этногенеза осетин. Тб., 1961. С. П идр. 

ий 


ПОТЫ ФЗ - название небольшого 
отселка, рядом с с. Нар (Туалгом). 
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Отселок владел громадной (=2,5 тыс. 
кв. км) поляной, на которой обычно 
проводились скачки и другие ристали- 
ща межущельского масштаба, приуро- 
ченные к тем или иным народным 
праздникам. 

Л. Ч. 


ПОХЦИ — более усовершенствованное 
орудие земледельческого труда, борона 
квадратной формы с деревянными (поз- 
же железными) зубьями. Его на- 
значение — раздробление выворочен- 
ных пластов земли вспаханного поля, 
уничтожение корней растений. П. ис- 
пользовали главным образом жители 
предгорной и равнинной зоны. 

Л. Ч. 


ПРИКЛАДНАЯ ЭТНОГРАФИЯ (ЭТ- 
НОЛОГИЯ) подразумевает  соот- 
ношение научной дисциплины с реаль- 
ной жизнью, с практикой. Впервые воз- 
можности этнографии для использова- 
ния их в регулировании социальных 
процессов были научно обоснованы на 
рубеже ХПХ-ХХ вв. В. Н. Тенишевым 
— организатором «Этнографического 
бюро», в 1920-х годах — представителя- 
ми английской школы антропологов- 
функционалистов — Б.-К. Малиновским 
и А.Р. Рэдклифф-Брауном. Идеи функ- 
ционализма в той или иной степени 
использовались в колониальной поли- 
тике. Отслеживание и анализ явлений и 
процессов, связанных или обусловлен- 
ных разнообразными этническими 
(этносоциальными, этнополитически- 
ми и др.) процессами, часто служат 
основанием для корректировки полити- 
ки государств в этнически сложных 
(проблемных) регионах. С конца 
1980-х гг. ИЭА им. Н. Н. Миклухо- 
Маклая РАН регулярно издает «Ис- 
следования по прикладной и неотлож- 
ной этнологии». 

Ю. К. 


ПУРТИЙ/Е ХЪАЗТ 6. ‘игра с мячом” — 
древняя детская игра в войлочный мя- 
чик. Две команды с равным количе- 
ством игроков выбирали ведущих, ко- 
торыми обычно становились самые 
опытные, кто без промаха мог бить по 
мячику. Каждый игрок имел палку- 
биту. Игра начиналась с того, что веду- 
щие подбрасывали одной рукой мячик, 
а другой производили по нему удар 
палкой. Та команда, ведущий которой 
отбивал мяч ближе своего соперника, 


становилась водящей. Водящим завя- 
зывали глаза и выстраивали их спиной 
к другой команде. Затем ведущий бью- 
щей команды производил сильный удар 
по мячу. Вслед за этим соперникам раз- 
вязывали глаза, на их спины садились 
игроки бьющей команды и, указав им 
направление отлета мяча, катались 
«верхом», пока не находили мяч. После 
этого игра начиналась заново. Была из- 
вестна и другая игра с мячом из шерсти 
— лидзынтией хъазт. 
Лит.: Га гиев. Национальные игры. 
С. 118-120. 
С.Т: 


ПУХАТЫ Иликъо [Пухаев Илико] 
(1869—1897) — народный мститель, за- 
щитник обездоленных, родом из с. 
Схлит Знаурского района, бывший ба- 
трак, бесстрашный и неуловимый 
абрек. Смелость и ловкость П. порож- 
дали легенды, он пользовался симпати- 
ей простого народа. Погиб от рук цар- 
ской охранки; о нем сложена героиче- 
ская песня. В ней есть слова: 

Бецау, Иликъо, сыгъдаг булкъонтай 

фынддас рамардтай! 

Узй, ух-рей-дг, ой, рухсаг 

арбауай мын, Иликъо. 

(Бедняга Илико, ты убил пятнадцать 

полковников, 

Уай, уа-рай-да, ой, пребывай в раю, 

Илико.) 

Лит.: Галаев. ОНП 100. 

Л. Ч. 


ПФАФ Вольдемар Богданович (? — ?) — 
выпускник МЛейпцигского  универ- 
ситета, член КОИРГО, одна из интерес- 
нейших личностей отечественного 
кавказоведения вт. пол. ХХ в. В 1869 г. 
П. поступил на службу учителем ис- 
тории во Владикавказскую реальную 
прогимназию. Здесь он увлекся истори- 
ей Осетии. Не желая быть похожим на 
кавказоведов, писавших 0б осетинах 
«большею частью понаслышке», он 
трижды совершил продолжительные 
путешествия по горным районам и со- 
брал «большое количество этно- 
графического и исторического матери- 
ала»; сведения об аланах-осетинах он 
по крупицам собирал в сочинениях 
римских, греческих, византийских, 
арабских, русских, грузинских и армян- 
ских авторов. Из его социологических 
обобщений наиболее значим вывод о 
феодализме как универсальном этапе в 
развитии всего человечества. Вместе с 





тем, характеристика осетинского фео- 
дализма, которую дал П., весьма при- 
митивна и наивна как с исторической, 
так и теоретической точки зрения. 
Работы П. содержат ценные сведения о 
хозяйстве, материальной культуре и се- 
мейном быте осетин. 

Большим вкладом П. в кавказоведе- 
ние стала первая в научной литературе 
разносторонняя характеристика родо- 
вых форм и отношений у осетин, а так- 
же попытка систематизированного из- 
ложения их обычного права. Его спе- 
циальное исследование по последней 
теме издано на немецком и русском 
языках. Базой исследования послужили 
собранные лично П. материалы, свиде- 
тельства судей и изучение судебных 
дел. Работа освещает вопросы граж- 
данского, уголовного и процессуально- 
го права. 

Немало места в исследованиях П. 
отведено разнообразным жанрам осе- 
тинского фольклора. Правда, привлекая 
данные устного народного творчества 
для реконструкции древних периодов 
истории осетин, он не всегда коррек- 
тен. В частности, справедливо рассма- 
тривая эпос как ценный источник, в 
трактовке фольклорных сюжетов П. 
был прямолинеен, ошибочно приняв 
Нартов за реально существовавший 
народ. Критического отношения требу- 
ют суждения П. об этногенезе осетин, 
об этнографических параллелях и ряд 
других вопросов. 

Несмотря на ошибки, работы П. 
долго оказывали влияние на поколения 
исследователей истории средневековой 
Осетии. 

К его бесспорным заслугам следует 
отнести первую в литературе широкую 
и разностороннюю историко-этногра- 
фическую характеристику осетин. 

Соч.: Путешествие; Этнологические иссле- 
дования; Народное право; Описание путешествия 
в Южную Осетию, Рачу, Большую Кабарду и 
Дигорию // ССКГ. Тифл., 1871. Т. 1; Этнографиче- 
ские исследования В. Б. Пфафа в Осетии / 
ИКОИРГО. Т. 1. № 1. Тифл., 1894; Материалы для 
древней истории осетин // ССКГ. 1870. Вып. 1У; 
1871. Вып. У; ППКОО. 7. Вл., 2011. 

Лит.: Косвен. Материалы. П. С. 260—262; 
Калоев. Осетины. С. 26-27; Чибиров Л. А. 
Вольдемар Богданович Пфаф // СО 2010. 20 октя- 
бря. 

Л. А. Чибиров 


ПЧЕЛИНА Евгения Георгиевна (1895— 
1972) — уроженка г. Кутаиси, окончила 


Московский археологический инсти- 
тут, МГУ, политехнический институт 
(Тбилиси), после чего работала в науч- 
ных центрах 
Москвы и Ле- 
нинграда. П. — 
первая женщи- 
на — профессио- 
нальный этно- 
граф-осетино- 
вед. С именем 
П. связаны ис- 
следования ар- 
хеологических 
памятников, культуры и быта осе- 
тинского народа в 30 — нач. 50-х гг. В 
1936 г. она была руководителем рес- 
таврационных работ на знаменитом 
осетинском святилище Реком, в 1946 г. 
— гробницы в Нузальской часовне, в ко- 
торой, по ее предположению, был похо- 
ронен Сослан-Давид. Все работы П. 
основаны на экспедиционном материа- 
ле. П. — автор целого ряда основопола- 
гающих работ по этнографии осетин- 
ского народа, многие из которых, к со- 
жалению, пока остаются неопублико- 
ванными, в том числе значительная по 
содержанию и объему монография 
«Осетия». 


Е. Г. Пчелина. 


Соч.: Обряд гостеприимства; Родильные 
обычаи; Урсдонское ущелье; Дом и усадьба; 
Осетинская мельница; Крепость «Зильде Ма- 
шиг»; Нузальская часовня в Северной Осетии // 
ОРФ СОИГСИ, Ф. 6, оп. 1, ед. хр. 20 и др. 

Лит.: Пиотровский Б. Б., Любин В. П. 
Е. Г. Пчелина // ИСОНИИ. Т. ХХХ]. Ордж., 1973; 
Калоевб6. А. Е. Г. Пчелина — ученый-кавказовед 
/ЭО. 2004. № 3; Гаглойты Р. Ирон адемы 
рагзаман иртасаег — Пчелина Евгения // Фидиугг. 
1981. №7. 


9. 


ПЫЛЫСТАГ КЪЖЛЕТДЖЫН 
БАНДОН ‘кресло из слоновой кости’ — 
согласно нартовским сказаниям, на них 
восседали самые именитые и почетные 
Нарты (Уырызмег, Сослан, Кандз и 
др.). 


ПЫСЫЛМОН ДИН - 6. ‘мусульман- 
ская религия — ислам’ — возник в 
Западной Аравии, в Хиджазе, в нача- 
ле УП века. Основателем ислама 
считается житель Мекки Мухаммед 
(Магомет) (570-632). В возрасте 40 
лет (ок. 610 г.) Мухаммед объявил 
себя посланником единого Бога — 
Аллаха, продиктовавшего ему свою 
волю. 
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После образования Арабского 
Халифата, по мере расширения и уси- 
ления его влияния, ислам начал распро- 
страняться по всему миру. 

Вероучение ислама, изложенное в 
священной книге мусульман — Коране, 
оказало определенное влияние и на те 
страны и народы, которые не подпали 
под протекторат Арабского Халифата. 

Основным догматом вероучения ис- 
лама стала вера в Аллаха, ангелов и де- 
монов, пророков, страшный суд и пре- 
допределение. Ислам базируется на пя- 
ти обязанностях: 1) признание единым 
Богом Аллаха, а Мухаммеда — «послан- 
ником Аллаха»; 2) ежедневный пяти- 
кратный намаз; 3) пост в священный 
месяц Рамадан (ураза); 4) подача мило- 
стыни; 5) совершение хаджжа. 

Послания Аллаха, его откровения, 
речи пророка Мухаммеда собраны в 
Коране, который состоит из 114 сур 
(глав), а суры — из 6236 аятов (стихов). 
В Коране насчитывается большое чис- 
ло ангелов, но самые главные из них 
четыре: Джабраил (посредник между 
Аллахом и пророком Мухаммедом), 
Исрафил (записывающий на скрижалях 
все решения Аллаха), Азраил (ангел 
смерти), Микал (помощник мусульман 
в сражениях против неверных язычни- 
ков). Упоминаются в Коране и демоны. 
Главный демон — Иблис, сотворенный 
Аллахом из огня, отказался поклонить- 
ся человеку, за что был проклят своим 
создателем. В Коране описываются рай 
иад. 

Согласно мусульманской концеп- 
ции, тело человека умирает, а душа его 
— бессмертна. Жизнь на земле — вре- 





Суннитская мечеть во Владикавказе. 


менное явление, жизнь души — беско- 
нечна. Когда умирает человек, то на 
том свете его встречают и допрашива- 
ют два ангела смерти -Накир и Мункар. 
Определив, был ли он праведником или 
грешником, они посылают его в рай 
или ад. 

После Корана одним из важнейших 
источников сведений об исламе явля- 
ются сунны — предания о пророке 
Мухаммеде. В зависимости от отноше- 
ния к суннам мусульмане делятся на 
суннитов, признающих сунны, и ши- 
итов, не признающих сунны. Му- 
сульманское законодательство — шари- 
ат — основано на Коране и суннах. 

В настоящее время в мире насчиты- 
вается до 1 миллиарда человек, 
исповедующих мусульманскую рели- 
гию. 

Лит.: М осе. Ислам. Очерк истории. М., 
1962; СаидбаевТ. С. Ислам: история и со- 
временность. М.., 1985; Матвеев К. П. История 
ислама. М., 2005 и др. 

Ф. М. Таказов 


ПЫСЫЛМОН ДИН ИРЫСТОНЫ 6. 
‘мусульманская религия в Осетии’. — 
Первые упоминания о знакомстве алан- 
осетин с исламом относятся к 
УШЫХ вв. Арабы, одержавшие в 737 г. 
победу над хазарами в Дагестане, в по- 
следующее время (УШ-Х вв.) усилен- 
но пытались распространить ислам на 
Северо-Восточном Кавказе, достигая и 
границ Алании. Но дальше Дагестана 
этого им не удалось сделать, и можно 
говорить лишь о некотором знакомстве 
части аланского населения с мусуль- 
манской религией. 

На территории Северной Осетии 
близ станицы Змейской на месте алан- 
ского городища археологами было об- 
наружено несколько мечетей и 
мусульманских кладбищ, относящихся 
к монгольскому периоду. Этим же вре- 
менем датируется известный 
Татартупский минарет около с. Эль- 
хотово. Однако нет никаких данных, 
которые бы указывали на существова- 
ние мусульманской религии у осетин в 
ту эпоху. Помимо Татартупа есть ли- 
тературные и археологические упоми- 
нания и о других памятниках, относя- 
щихся к мусульманской религии. 

С конца ХУШ в., в связи с усилени- 
ем власти феодальной верхушки, про- 
исходит активное проникновение ис- 
лама из Кабарды в Дигорию и 
Тагаурию. 
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Из всех обществ Северной Осетии 
ислам не коснулся лишь Алагирского 
ущелья. Такая слабость ислама здесь 
объясняется значительной географиче- 
ской изолированностью, а также отсут- 
ствием развитых феодальных отноше- 
ний. 

Во вт. пол. ХХ в. на равнине обра- 
зуется ряд крупных сел. Мусульман вы- 
нуждали поселяться отдельно от хри- 
стиан. Так, на Владикавказской равни- 
не по религиозному принципу было об- 
разовано 7 сел, из которых 4 были хри- 
стианскими (Дарг Кох, Беетеехъойы- 
хыеу, Владикавказский, Хуымееллеег), 3 
— мусульманскими (Заманхъул, Зилга, 
Эльхотово). В Дигории в 1852 г. образо- 
вали 2 села — Вольно-Христиановское 
(ныне г Дигора) и Вольно-Ма- 
гометановское (ныне с. Чикола). 
Выселенцев из Куртатинского обще- 
ства поселили: мусульман во вновь об- 
разованном с. Ногкау, а христиан -— в 
с. Кадгарон. Кроме того, по такому же 
принципу образовались следующие 
мусульманские селения: Хазнидон, 
Брут, Карджин, Лескен, Ново-Урух. 

Во всех мусульманских селах стро- 
ились мечети. Однако рост числа мече- 
тей опережал рост числа мусульман- 
ских священников. Это увеличивало 
приток в Осетию кабардинских и даге- 
станских мулл, которые проводили бо- 
гослужение в осетинских мечетях, не 
владея языком этого народа. 

Подготовка грамотных священни- 
ков из числа коренных жителей стала 
необходимостью для мусульманской 
части Осетии. В конце ХХ -— начале ХХ в. 
уже появились священнослужители из 
числа осетин, получившие образование 
в мусульманских учебных заведениях 
(медресе) Дагестана и Кабарды. 

Несмотря на принятие некоторой 
частью осетин новой религии незнание 
основным населением арабского языка, 
запрет перевода Корана на родной 
язык, а также неприемлемость некото- 
рых положений мусульманства в ракур- 
се устойчивых традиционных воззре- 


ний явились причиной того, что ислам 
оказал поверхностное влияние на рели- 
гиозное сознание осетин. В то же время 
некоторые стороны внешней обрядно- 
сти были восприняты ими и строго вы- 
полнялись. 

Одной из народных традиций и 
обычаев, оказавшихся под наибольшим 
влиянием мусульманства, является по- 
хоронный обряд осетин. Осетинами- 
мусульманами полностью соблюдается 
обряд погребения, предписанный исла- 
мом, но на их религиозные воззрения о 
загробной жизни мусульманская рели- 
гия почти не оказала никакого влияния. 
Из мусульманских праздников осетины 
справляли только Курбан-байрам и 
уразу. 

Ислам оказал определенное влия- 
ние на уклад жизни осетин. Во взаимо- 
отношениях осетины продолжали ори- 
ентироваться на традиционные нормы 
этикета, но в семейных отношениях 
уже стали руководствоваться и шариа- 
том. 

Принятие ислама в Северной 
Осетии и появление мусульманских 
священнослужителей, особенно из осе- 
тин, способствовали распространению 
здесь уже в ХУШ в. арабской письмен- 
ности. Одним из ранних свидетельств 
этого являются надписи на арабском 
языке на склепах в с. Хазнидон, дати- 
руемые 1742 г. 

Во вт. пол. ХХ в. в Осетии появи- 
лись мусульманские книги, переведен- 
ные на осетинский язык и изданные на 
основе арабской графики. Однако эта 
литература не получила в Осетии 
сколько-нибудь значительного распро- 
странения. Несомненным показателем 
влияния мусульманской идеологии яв- 
ляется заимствованная исламская лек- 
сика. Различные лексемы-понятия, от- 
ражавшие особенности исламских воз- 
зрений, активно усваивались осетин- 
ским языком. 

Свидетельством воздействия исла- 
ма на всю систему религиозных воззре- 
ний осетин является наличие различ- 


ных мифологических сюжетов, в кото- 
рых отражено исламское понимание 
Бога, богоискательства, добра и зла, не- 
отвратимости судьбы и т.д. 

Под влиянием мусульманства меня- 
лось отношение к традиционным цен- 
ностным ориентирам. Так, например, 
под влиянием ислама Уастырджи/ 
Уасгерги стал осмысливаться осети- 
нами-мусульманами не только как «по- 
кровитель мужчин, воинов, путников», 
но и как правоверный мусульманин, б0- 
рющийся с врагами за торжество ис- 
ламской религии, являясь, при этом, 
помощником и зятем пророка Му- 
хаммеда. Не в меньшей мере исламиза- 
ции подвергся и Хетег, который у 
осетин-мусульман стал исполнять роль 
защитника мусульман. Некоторые му- 
сульманские мотивы и сюжеты проник- 
ли ив Нартовский эпос осетин. 

Наиболее полно исламский пласт в 
культуре выявляется в устном народ- 
ном творчестве. В основном это сказки, 
сказания, предания, сказы, легенды, 
притчи, пословицы, поговорки. 

В апреле 1988 г. в Осетии была заре- 
гистрирована первая мусульманская об- 
щина, а в феврале 1994 г, состоялся пер- 
вый съезд мусульман Северной Осетии. 
Началось активное строительство мече- 
тей. За короткий срок были построены 
мечети в сс. Чикола, Лескен, Заманкул, 
Эльхотово, Карджин, гг. Беслан, Моздок. 
В г Владикавказе начало свою деятель- 
ность Духовное управление мусульман 
Северной Осетии-Алании. По разным 
оценкам верующих мусульман в Осетии 
насчитывается 5—10% от числа всех ве- 
рующих. 

Лит.: М осеА. Ислам. Очерк истории. М., 
1962; СаидбаевТ, С. Ислам: история и совре- 
менность. М., 1985; Матвеев К. П. История 
ислама. М., 2005; ТаказовФ: М. Ислам: дини 
истории, эгъдеутте, феткита, Вл., 2000; его 
ж е. Ислам в системе традиционной культуры 
осетин. Вл., 2007; Емельянова Н. М. 
Мусульмане Осетии: на перекрестке цивилиза- 
ции. М., 2003. 

Ф. М. Таказов 





РАГЪЖНТ/Е — деревянные крючки 
для подвешивания мяса, сала, жиров; 
отличались разнообразием форм. 


РАГЪХЪАЕД - верхняя балка, конько- 
вый прогон в конструкции строения. 


РАГЪЫ ДЗУАР - 1. Из сонма домаш- 
них святых, 6. ‘святой спины” (наряду 
со св. живота, барана, ума и любви, бо- 
лезней, ангела пути и др.). К нему об- 
ращались с молитвой «восполнить» 
(укрыть) их спины одеждой, никогда не 
оставлять их неприкрытыми. 


РАГЪЫ ДЗУАР - П. Святилище на 
гребне, хребте, название святилищ в 
Кударском (с. Везур), Дзомагском, 
Чеселтском и Дзауском (сс. Рук, Челиат, 
Галуата, Корсеу) ущельях, на плато 
близ сс. Амбрет и Торманеули (Южная 
Осетия), в окрестностях с. Тарское, 
близ г. Владикавказа (Северная Осетия) 
и др. 

Лит.: Би нкевич. Верования осетин // 
Религиозные верования народов СССР. Т. 11. 
М.-Л., 1931. С. 152 и др. 

Л. Ч. 


РАЗГОМ КЪАБА - см. Къаба. Чындзы 


дзаумеетпие. 


РАЗДАРЖН ‘передник’, ‘фартук’ — 
обязательный атрибут повседневной 
одежды осетинок, особенно пожилого 
и среднего возраста. Р. мог быть разно- 
го покроя, шился, как правило, из до- 
мотканого (фабричного) сукна, предо- 
храняя наряд от загрязнения. Р. (преи- 
мущественно из кожи) пользовались и 
мужчины при выполнении хозяйствен- 
ных работ. Этот элемент осетинской 
одежды, вероятно, является привнесен- 
ным и стал широко использоваться со 





Осетинка в повседневном переднике. 


времен переселения осетин с гор на 
равнину. 
Б. Х. 


РАЕВСКИЙ Дмитрий Сергеевич 
(1941-2004) — д.и.н., известный специа- 
лист по истории ираноязычных племен 
скифов и саков, родился в г. Москве. В 
1964 г. окончил истфак МГУ. В 1971 г. 
защитил кандидатскую, а в 1988 г. — 
докторскую диссертации. Работал заве- 
дующим отделом истории и культуры 
Древнего Востока ИВ РАН. Активно 
исследовал вопросы идеологии и ми- 
фологии скифо-сакских племен 
Евразии и Кавказа. 

Соч.: Очерки идеологии скифо-сакских пле- 
мен. М., 1977; Модель мира скифской культуры. М., 
1985; Мифология на Скитите. София, 1988; Зсутап 
Мушо|осу. боВа, 1993; Ранние скифы и Древний 
Восток (в соавт. с М. Н. Погребовой). М.., 1992. 

В. т. 


РАМАЗАН (из араб. рамадан) — назва- 
ние одного из мусульманских месяцев. 
Согласно мусульманским преданиям, в 
этот месяц пророк Мухаммед до 40-лет- 
него возраста ежегодно уходил на гору 
Хира, оставаясь в уединении в течение 
месяца Р. 

В одну из таких ночей ему было ни- 
спослано священное писание и требо- 
вание начать проповедническую дея- 
тельность. 

В месяц Р. мусульмане впервые 
одержали победу над превосходящими 
силами язычников-мекканцев. А 21 
числа Р., в 8-й год Хиджры, мусульман- 
ское войско беспрепятственно вступи- 
ло в Мекку, и впервые пророком 
Мухаммедом был совершен мусуль- 
манский обряд вокруг Каабы, ставший 
традиционным для миллионов палом- 
ников во время ежегодного хаджжа. 

В месяц Р., ставший священным для 
всех мусульман, держат пост, называе- 
мый «маленький праздник» (в отличие 
от «большого праздника» Хъурманта/ 
Курбан-байрам). 

У многих народов праздник Р. назы- 
вается  «рамазан-байрам», — «ураза- 
байрам», «кичик-байрам», «шекер- 
байрам». У осетин-мусульман он более 
известен по названием «комуадзанта» 
или «уораза» (ураза). 

Ф. Т. 


РАФ — один из духов-покровителей в 
мифологии осетин. Особенно чтили его 
жители Алагирского ущелья, где нахо- 
дится его капище. 

ВЛ 


РЕВАЙН (диг.) — толстая конопля- 
ная веревка настолько длинная, чтобы 
ею можно было перевязать нагружен- 
ную арбу. 
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РЕВДУАН, Р/ЕВДАУ/ЕН б. ‘предмет 
для ласки, подарка’, ‘то, чем можно 
успокоить, утешить” — предмет, служа- 
щий для того, чтобы сделать приятное, 
ублажить кого-либо (сладости, фрукты, 
игрушки для ребенка). Р. употребляется 
также эвфемистически вместо айк 
(яйцо). 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ ИП 386. 


РАДАЖН ‘машикули’ — навесные бал- 
кончики над бойницами, предохраняю- 
щие защитников башни от огня осаж- 
дающих. 


РАЗ / ИРАЕЗ -— летняя стоянка пасту- 
хов на альпийских пастбищах, куда 
пригоняли с равнины скот и переселя- 
лись на весь сезон иногда семьями. 
Система полукочевого скотоводства на 
Северном Кавказе имеет давние тра- 
диции, о чем свидетельствуют много- 
численные находки предметов степ- 
ных культур, особенно скифского 
типа в высокогорных — пунктах 
Северного Кавказа вплоть до Дигории. 
С древних времен здесь получило раз- 
витие яйлажная (кошевая) система 
овцеводства. 
Лит.: Крупнов. Древняя история. С. 308— 
309; Абаев. ИЭСОЯ П С. 397, 398. 
Л. Ч. 


РАЗАХУАДЕЕН 6. ‘вкушение плодов?’ — 
поминальный обряд, совершаемый 28 
августа. Известен у христиан под на- 
званием «Фруктовые поминки». 


РАМБЫН - по одному из вариантов 
Нартиады, сыновей Сырдона звали: Р., 
Цай и Фу. 


РАМОН БОН - древнее название 
праздника Хор-хор. По В. И. Абаеву 
означает ‘День надежды’. Справлялся 
весной, перед началом полевых работ, а 
на равнине — еще осенью, перед севом 
озимых. Сопровождался обрядами ма- 
гического порядка для обеспечения хо- 
рошего урожая. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ И 372. 
А. Ц. 


РЕМОН КАФТ - танец, который ис- 
полнялся в дни празднования аграрно- 
го праздника Хор-хор, который был из- 
вестен и под названием Реемон бон. 
Исходя из этимологии слова (рамон из 
древнеиранского — надежда), Р.к. — та- 
нец надежды на счастливую пахоту, на 


богатый урожай. Об этом свидетель- 
ствует и следующий магический прием 
— танцующие обмазывали себя жидким 
тестом (хыссейы сердантг). 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 372; Уарзи- 
ати. Народные игры. С. 50,51. 
Л. Ч. 


РАЕСТАЕ ‘праведный, справедливый” — 
название праздника в четверг первой 
недели Великого поста (Тутыр). 


РЖСТЖБАРАДЖДЖЫН / РЕСТИ- 
БАРАГГЕН - ангел, святой, который 
содействует всему доброму и справед- 
ливому. В молитве просили его помо- 
гать в делах, быть заступником. 


РААСТАГ БАРЫН ‘измерение вре- 
мени’ — в прошлом у осетин суще- 
ствовали различные способы измере- 
ния времени, в их числе и оригиналь- 
ные. В святилище Дигори изеди 
легет старожилы вели отсчет време- 
ни по развешанным черепам и рогам 
жертвенных животных, т.е. по важ- 
ным событиям, имевшим место в 
жизни общества. В дальнейшем, ког- 
да количество «исторических собы- 
тий» увеличивалось, прибегали к спе- 
циальным зарубкам и насечкам на 
дереве и к биркам. См. Иретты фе- 
нологиои нысанте ем метеороло- 
гион зонентг. 

Лит.: Штедер. Дневник путешествия из 
пограничной крепости Моздок во внутренние 
местности Кавказа, 1781 // 
ОГРИП. С. 27-70. 


предпринятого в 
Л. Ч. 


РАСТАЙЫ БОН б. ‘день успеха” — 
праздник на четвертый день первой не- 
дели Великого поста (Мархо), который 
следует непосредственно за праздни- 
ком Тутыр. В первой половине дня осе- 
тины соблюдали пост (растайы ком), 
во второй — разговлялись; женщинам 
запрещалось шить. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 377. 


РЖСТЖМБАЖЛЕАГ - лицо, встреча с 
которым, по народному поверью, при- 
носит удачу, счастье; в отличие от 
фыдеембеглег, встреча с которым при- 
носит несчастье. 


РЕСТМ/АГАНДЖЫТАИЕ 6. ‘по вер- 
ному пути направляющие” — небесные 
силы, напутствующие богомольцев 
следовать по верному пути. 





РАЕСЫД ‘опухоль’ — верным сред- 
ством для лечения Р. в народной меди- 
цине осетин считали растение горечав- 
ка перекрестнолистая (расыд бадаен, 
цафыхос). В свежем виде ее привязы- 
вали к опухоли и меняли по мере вы- 
сыхания. В других случаях свежую или 
сушеную горечавку отваривали в воде, 
остужали, процеживали и этим отваром 
поливали раны. 

Б. Х. 


РАЕТАН - а) толстая веревка, сплетен- 
ная из кожаных ремешков. Исполь- 
зовалась для привязывания сохи к ярму, 
для волочения бревен. В других случа- 
ях к Р привязывали запряженных в 
ярмо волов; 6) деревянные палки над 
очажным огнем, на которых развеши- 
вали сало и мясо для вяления. Р. изго- 
товляли и из скрученных березовых 
прутьев (уердеех). 

Л. Ч. 


РАТЖНАГЪЛД / АРА ‘оглобля’, ‘ды- 
шло’ — одна из двух круглых жердей, 
укрепленных концами на передней оси 
экипажа и служащих для запряжки ло- 
шадей. Изготовляли Р. в любое время 
года, но предпочтение отдавали риту- 
ально-сакральным дням Тутыртие. В 
устном народном творчестве осетин 
упоминается колесница невесты с се- 
ребряными Р. Буквальную расшифров- 
ку Р. (осет. ‘ляжка арбы, саней’) 
В. И. Абаев объясняет тем, что «назва- 
ния частей тела переносятся нередко 
на предметы материальной культуры и 
их части». 

Лит.: ПНТО. 1. С. 
П 383. 


143; Абаев. ИЭСОЯ 
Л. Ч. 


РЖТАНБОС - перевязь из скручен- 
ных прутьев (уердеех), скрепляющая 
оглобли саней с полозьями. 


РЕТЫД ‘стеганый’, ‘прошитый’ — ча- 
сто для большей прочности и долго- 
вечности друг к другу простегивались 
два куска ткани, кожи. Они прошива- 
лись как вручную, так и швейными 
машинками. Таким способом изготов- 
ляли обувь, ремни, воротники и ман- 
жеты. 

Б. Х. 


РЕУДЖЫТЫ НИЗ ‘туберкулез’ — за- 
болевание, весьма распространенное в 
средневековой Осетии в связи с суро- 


РЖХЫС, КЪОНАЙЫ РЖХЫС 
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выми условиями быта, скудным пита- 
тельным рационом, несоблюдением 
гигиенических норм. Больных Р. н. ле- 
чили нутряным козьим жиром с моло- 
ком, соком калины, а также березовыми 
почками, собранными ранней весной 
до начала соковыделения. Их кипятили 
в свином сале с медом и этим отваром 
поили больных. Положительные ре- 
зультаты давало лечение отваром чес- 
нока. Головку чеснока при этом измель- 
чали и кипятили с молоком. Остудив 
отвар, давали больному по маленькой 
рюмке 1-2 раза в день. Р. н. также лечи- 
ли нутряным салом и мясом барсука, 
собаки. Для лечения Р. н. использовали 
смену климата, больного перевозили в 
места, которые славились в народе как 
исключительно благоприятные для здо- 
ровья (Дей и др.). 
Лит.: Тотров. Советы. С. 76-84; М иси- 
ков. Материалы. С. 105-107. 
Б. Х. 


РХИСДАВ (диг.) 6. ‘похититель 
цепи’ — надочажная цепь как домашняя 
святыня настолько высоко котирова- 
лась, что покушавшегося на нее клей- 
мили позорным именем - Р. См. Реехыс. 

Ч, 


РАХСАН - полоски кожи, из которых 
плелась подошва ерчъите. Такая фор- 
ма обуви была особо удобной при хож- 
дении по горам, она не скользила на 
склонах и не натирала ноги. Для уте- 
пления на Р. накладывался слой мягкой 
сухой травы (чаще осот) — фаесал. Р. вы- 
резались из сыромятной кожи и потому 
при частом контакте с влагой быстро 
изнашивались. В зависимости от назна- 
чения частота плетения могла быть бо- 
лее или менее плотной. Р. использова- 
лась и для связывания каких-либо дета- 
лей деревянных инструментов. 

Б. Х. 


РЖХЫС, КЪОНАЙЫ РАХЫС ‘на- 
дочажная цепь’ — железная цепь над 
очагом, чаще с коваными узорами. 
Обычно над очагом висели две-три 
цепи, к которым подвешивались котлы; 
находилась под покровительством бо- 
жества Сафа. Цепи эти, по преданию, 
сброшенные с неба, представлялись чу- 
десными, золотыми, составляли вели- 
чайшую святыню каждой осетинской 
семьи (К. Хетагуров), о чем свидетель- 
ствует и дошедшая до нас суровая клят- 
ва: «Клянусь пречистым золотом Сафа». 
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Надочажная цепь с котлом. 


Р. — непременный атрибут осетин- 
ского хедзара, самый святой предмет, 
осквернить и тем более украсть кото- 
рый означало нанести сильнейшее 
оскорбление семье, смываемое кровью. 
Покровительству Р. поручали себя чле- 
ны семьи, отправляясь в дорогу, в балу 
и при других случаях. Дом, где не было 
еще надочажной цепи, считался пу- 
стым и необжитым. Упоминания о Р. 
встречаются и в Нартовском эпосе. 

В помещении, где висела надочаж- 
ная цепь, исключались сквернословие, 
ругань. Запрещалось без необходимости 
трогать Р., особенно грязными руками 
(Сафа может наслать кожные болезни). 
Преступник (враг) мог быть прощен 
преследователями, если ему удавалось 
проникнуть в чей-либо дом и обвить во- 
круг себя Р. или дотронуться до нее. 

Оскорбление Р. считалось более 
тяжким преступлением, чем убийство 
членов семьи: «Он не только убил мое- 
го сына, но и даже цепь швырнул за 
дверь» (Пфаф). Согласно осетинской 
мифологии, похитителей цепи наказы- 
вал сам Бог. 








|} 


| 


3533355255355 


@ 


ыы 





Надочажная цепь 
с пластиной. 


Цепь ромбовидной 
конструкции 


О глубоких истоках культа надочаж- 
ной цепи свидетельствует сохранение 
ее в жилых помещениях после ликви- 
дации очажного отопления. Суеверные 
осетины верили: пока висит цепь — се- 
мья процветает. Наоборот, снять с очага 
цепь и залить его водой означало истре- 
бление семьи, главным образом муж- 
ской части. Снимали Р. с очага лишь в 
случае смерти последнего представите- 
ля семьи по мужской линии; старшая из 
женщин семьи, надев себе на шею Р,, 
следовала за покойником до кладбища, 
а затем приносила ее в дом своего 
мужа. «Да рахыс де’ фцагыл аххасс» 
(да понеси цепь свою на шее) — тяжкое 
проклятие для женщины. 

Очаг и Р. являлись сакральным ме- 
стом осетинского жилища, где произ- 
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носились клятвы, совершались ритуа- 
лы, связанные с представлением о по- 
среднической функции цепи между че- 
ловеком и небом. Жертвенное живот- 
ное перед закланием освящалось при- 
косновением к цепи, чтобы быть осо- 
бенно угодным Богу. В день свадьбы 
невесту с молитвою обводили вокруг 
родительского очага, что символизиро- 
вало прощание с ним. При этом невеста 
дотрагивалась до Р., как бы прощаясь с 
семейной святыней. Аналогичный об- 
ряд совершался в доме жениха. когда 
вводили молодую. К очагу под Р. под- 
носили колыбель с новорожденным; 
младенец, прикоснувшийся головой к 
цепи, получал благословение домаш- 
них духов. Сажу от Р. использовали во 
врачебной магии. 

Переселяясь на новые места, осети- 
ны забирали с собой старую цепь. При 
строительстве нового дома, чаще — при 
разделе патриархальной семьи, для 
вновь создаваемого очага заказывали 
новую цепь. Для сс изготовления выби- 
рали наиболее искусного кузнеца, так 
как заказ считался особо почетным. 
Цепь, состоящую из фигурных колец, 
делали из четырехгранной в сечении 
крученой проволоки. Для изготовления 
изделия кузнец применял все свое умс- 
ние, художественный дар и фантазию, 
чтобы сделанное им произведение 
было оригинальным. Плоские крюки 
на обоих его концах также украшались 
насеченным узором. 

По окончании работы и при подве- 
шивания Р над очагом устраивалось 
пиршество, а кузнецу воздавались по- 
чести: произносили тост с пожеланием 
всех благ, присылали подарок (хуын), 
часть жертвенного животного (кусарт- 
таджы хай) с самогоном (арахъхь) и 
большим ритуальным пирогом (куыр- 
ды гуыдын). В Ардоне в каждую ново- 
годнюю ночь в честь Р. выпекали боль- 
шой пирог с сыром (@ртхуроны гуы- 
дын). Осетины верили, что Сафа изо- 
брел цепь и на небесах выковал се пер- 
вый образец. Во многих селах цепь так и 
называли: «Сафа» или «Рахысы Сафа». 
В Дергыевсе освященную цепь называ- 
ли не только «Сафа», но и «басты хи- 
цау» (хозяин страны) и весной устраива- 
ли праздник, посвященный Сафа, 
«Баркады куывд». По сей день фамиль- 
ная цепь Дзантиевых, в свое время вы- 
селившихся из Даргавса (Какадур) в 
Тырсыгом, хранится в Даргавсском свя- 
тилище (инф. Ш. Дзантиев). 


РЕХЫСЫ КЖРДЕНТАЕ 


В некоторых фамилиях бытовали 
легенды о небесном происхождении 
родовой цепи, с ударом грома упавшей 
с неба в стог сена или в горящую копну. 
Цепи. посланные небожителями. ис- 
пользовались как целебные средства, 
считались наиболее чудодейственны- 
ми, способными при засухе вызывать 
дождь, для чего се мыли в молоке и по- 
гружали в реку. Многие цепи «упавшие 
с неба», хранились в святилищах. 

Кроме Сафа патроном Р. было божс- 
ство /Ефсин. 

Лит.;: И фаф. Этнологическое исследование. 
С. 13$; сго 
Миллер. ОЭ 248-249; Ковалевский. 


ж с. Народное право. С. 273-274; 
Современный обычай. Т. 1. С. 175; Чибиров. 
Очаг осетинского жилиша // МЭГ. Вып. ХИ-ХШ. 
Гб.. 1963. 


Л. А. Чибиров 


РЕХЫСЫ КХРДЕНТАЕ — стружки 
от считавшейся священной надочаж- 
ной цепи (реехыс); зашитые в узелочки, 
их носили на груди дети как обереги 
против нечистой силы. 

Л. Ч. 


РАХЫСЫ ХЪ/Д - поперечный шест 
над очагом, на котором висит цепь. 


РЕЙНЕГС Якоб (1744—1793) - немец- 
кий ученый, путешественник; через 
три года после окончания Лейпцигского 
университета, в 1776 г. отправился в 
путешествие на Восток. В 1779 г. Р. 
прибыл в Тифлис, где под именем Якуб- 
хана служил при дворе Ираклия И. С 
1782 г. он находился на российской служ- 
бе в качестве комиссионера Г. А. По- 
темкина при грузинских царях Ираклии И 
и Соломоне 1. В 1783 г. его отозвали на 
Кавказскую линию; вскоре он перссхал в 
Астрахань. а затем — в Петербурк, где и 
проработал до конца жизни. 

Р. оставил историко-топографи- 
ческое описание Кавказа, в котором со- 
держатся интересные этнографические 
материалы об осе- 
тинах. К бесспор- 
ным заслугам уче- 
ного следует отне- 
сти выделение осс- 
тинского — языка 
как «совершенно 
отличающегося от 
разнообразных 
наречий — осталь- 
ных жителей Кав- 
каза...». Одним из 


первых Р. отметил связь между антич- 
ными аланами и позднесредневековы- 
ми осстинами: «Ассы Плиния ... были, 
без сомнения, основным племенем те- 
перешних осетин». Ученый оставил ряд 
ценных сведений о социальном устрой- 


стве, быте и нравах осетин конца 
ХУШ в. 
Соч: АПветете Ммопуев-юровгарызсве 


Возсргавите 4с$ КацКазих. Сса-$1.-РЬ., 1796. Т®. |; 
историхо-топографическое 
ОГРИП. С. 99-104. 


Лит.: Полиевктов М. А. Европейские 


Обшее описание 


Кавказа 


путешественники ХШ-ХУШ вв. по Кавказу. 
Тифлис, 1935; Косвен. Материалы. 1. С. 287; 
Ш. С. 261; Цибиров ГИ. Осетия в русской 
науке. Ордж.. 1981 

Ф. Г. 


РЕКОМ - древнейшее культовое со- 
оружение в Алагирском ущельс, знаме- 
нитос святилище. Оно находится в глу- 
бине Цейского ущелья на поляне 
«Рекомы фаз». расположенной на вы- 
соте 1946 м над уровнем моря. 
Уникальность Р. заключается в том, что 
это один из немногих сохранившихся 
памятников традиционного деревянно- 
го зодчества осетин, возможно, уходя- 
щего корнями в кобанскую эпоху. 
Наиболее ранние сведения о Р. относят- 
ся к концу ХУШ в. (Иоанн Болгарский), 





Колокол, подаренный святилищу Рехом 
грузинским царем Георгием Х! 
(Национальный музей РСО-А.) 





Реком. Нач. 70-х ит. ХИХ в 
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Орнамент на дверях 





Из коплекции святилища 








после чего оно неоднократно привлека- 
ло внимание исследователей и путеше- 
ственников. О нем писали В. С. Толстой 
иё. Б. Пфаф. В 1936 г. Р. был реставри- 
рован И. Л. Щеблыкиным и Е. Г. Пче- 
линой. В ходе этих работ Е. Г. Пчелиной 
выполнены раскопки площадки Р., где 
обнаружено 11300 предметов. Послед- 
няя реставрация проведена под руко- 
водством С. Джанаева после пожара 
1997 г. 

Здание Р. в плане - четырехугольное 
(5,20х5,0 м, высота 3,10 м). В западной 
стене входной проем, в стенах четыре 
узких окна, пропускающих слабый свет 
в помещение. Святилище оригинально 
и имеет силуэт с двускатной дощатой 
крышей, образующей глубокий свес, 
поддерживаемый 8 резными столбами 
по северному и южному фасадам. 
Столбы украшены фигурными консо- 
лями, несущими желоба для стока 
воды. Двери покрыты кованой желез- 
ной ажурной обивкой с крестообразной 
фигурой в центре. Согласно предани- 
ям, Р. - Божье творение: к строитель- 
ству святилища не прикоснулась рука 
человека. Оно возникло от одной из 
трех слезинок Бога, пролитых им о по- 
гибшем нарте Батрадзе. Время строи- 
тельства Р. на основании лихенометри- 
ческого исследования и найденного 
при раскопках нумизматического мате- 
риала может быть определено ХУ в. 

Р. связан не только с культом 
Уастырджи, но и с историческими ре- 
алиями. В нем хранились шлем, копье и 
колчан легендарного героя-рыцаря Ос- 
Бегъатыра, умершего в начале ХУ в. 
и бывшего выходцем из могуществен- 
ного рода {еразонтиж, на земле которо- 





Святилище Мады-Майрам. Реконструкция С. Джанаова 


го и был возведен Р. В святилище была 
стальная надочажная цепь (ужехыс), 
упавшая будто бы с неба в с. Дергыевс 
вместе с ударом молнии. 

Праздник (Рекомы Узстырджи) от- 
мечался в прошлом почти во всей 
Осетии, хотя Р. считался покровителем 
рода /{еразонтиг. В верховьях р. Ардон, 
в Куртатинском и Тагаурском ущельях, 
в высокогорной Южной Осетии начало 
празднования Р. совпадало с Кар- 
Оегхегсскен и растягивалось на неделю 
от субботы до субботы. Жители 
Цейского ущелья посещали святыню и 
во время засухи. обливая стены се во- 
дой, а семьи, которые в течение года 
выдали дочь замуж, приносили в жерт- 
ву барашек. В Р. совершался обряд по- 
братимства (ердхорд). Высоко чтили Р. 
в прошлом не только осетины, но и 
грузины-горцы. 

К празднику основательно готови- 
лись. обходя жителей соседних ущелий 
с ритуальными песнями и собирая 
жертвоприношения. 

Празднование 
Поляне собрания (Ёмбырды фаз), от- 


начиналось на 


куда все богомольцы с глубоким благо- 
говением направлялись к святилищу 
Мады-Майрем, дальше которого жен- 
щинам и детям идти не разрешалось; 
мужчины же, дойдя до Р., снимали шап- 
ки у его ограды, передавали жертвен- 
ные предметы — стрелы, монеты, пули, 
бутылки трем жрецам (0дзуары 
егт), имевшим право входить на 
герриторию святилища. Многие осети- 
ны приносили в дар рога первого уби- 
гого им тура. 

После молитв и жертвоприношений 
на поляне вокруг святилища устраива- 
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ли пиршество, сопровождавшееся со- 
стязаниями в стрельбе, танцах, пении, 
джигитовке. По В. Б. Пфафу, они были 
настолько масштабными, что напоми- 
нали олимпийские игры. По мнению 
А. Головина, «святыня Реком почитает- 
ся в качестве одной из древних знаме- 
нитостей Осетии, для выражения че- 
ствования которой на языке осетин не 
достает слов». О широкой популярно- 
сти культа Р. в прошлом свидетельству- 
ет и надпись на одном из колоколов 
святилища, именующая его «молитвен- 
ником Дигории и Двалетии, святыней 
всей земли Осетинской». главным ме- 
стом поклонения Уастырджи. ВР. жре- 
ческие функции выполняли дзуары 
лаги из фамилии Гассиевых 
Относительно происхождения тер- 
мина Р. единого мнения не существуст. 
Лит.: П фаф. Путешествие; Калосв, 
Осетины. С.367-370; М аго мсетов. Реком; 
Кузнецов В. А. Реком, Нузал и Царазонта 
273-274; 
Пешеход, Военно-Грузинская дорога // ППКОО. 
Кн. 6. С. 66-67; Чибиров НЗКО 155-159 
и сл,; Головин А. Топографические и стати- 
КК ина 1$54 г. 
В. А. Кузнецов 


Вл., 1990; Дирр. В Тагаурской. С 


стические заметки об Осстии 
Л. А. Чибиров 


РЕКОМЫ КУВЕНДАЕТТАЕ 6. ‘свя- 
тилища Рекома’ многочисленные 
«филиалы» святилища Реком: в сс. 
Батакоюрт, Бирагтикау. Гулар. Дзуа- 
рикау. Кора, Масигджин, Саниба, 
Тибсли, Хуссар Ламардон. Цымыти 
(Северная Осетия). Бритат, Галуата, 
Дзомаг, Едыс, Ерман, Кабузта, Кемулта, 
Лет, Ортеу. Ходз, Челиат. Чеселт 
(Южная Осетия), где ежегодно прово- 
дились праздники в его честь. 

Л. Ч. 


РЕСЕ - имя коня нарта Хемыца, а за- 
тем — его сына Батрадза. После смерти 
Хамыца семь великанов заключили Р. в 
темницу и закрыли се вход громадной 
каменной плитой. Однако Батрадзу уда- 
лось освободить коня и стать его хозяи- 
ном. Р. имя и богатырского коня 
Даредзанты Ростъома, прототипом ко- 
торого является герой «Шах-наме» 
Рустам. Прозвище коня Рустама Рахш 
означает «свет». В мифах конь - ипо- 
стась Солнца, света. Т.о., подви 
Батрадза - воплощение мифологиче- 
ского мотива освобождения Солица из 
мира тьмы и хаоса. 

Ш. Дж 





РЕУАЗТЫ Иван Андрейы фырт [Ре- 
вазов Иван Андреевич] (1909-1995) -— 
собиратель фольклора, поэт и худож- 
ник, мастер ху- 
дожественной 
резьбы по дерс- 
ву. Сделанные 
им  произведс- 
ния свидетель- 
ствуют о бога- 
тых возможно- 
стях и творче- 
ском диапазоне 
художника в области национального 
орнамента и народного декоративного ис- 
кусства. Произведения Р. (пивные чаши, 
головки баранов с завитыми рогами и др.) 
— не слепое копирование, им присуща ори- 
гинальная фантазия, он берет их из сюжс- 
тов народных легенд и преданий. 


Лит.: Ахсзров М. Самобытный талант 


И. А Ровазов 


Ржстазинал. 1981. 10 сентября. 
А. Ц. 


РИВАЖДДОН - место полуденного от- 
дыха скота, стойло. 


РИДАДА - народная песня без слов: 
состоит в основном из слов «ой-ой», 
«ойрида, ой, да-рай-да. рай» ит.д. 


РИЗАГ ‘малярия` нелуг 
деспытиг лечили двумя способами. Во 
время приступа, когда у больного бы- 
вал жар, его без предупреждения обли- 
вали холодной водой или внезапно оку- 
нали в воду. Использовались также па- 
ровые ванны из свежей травы и сена. 
На выбранных участках собирали луго- 
вые растения, варили их в котле, затем 
воду с травами сливали в корыто. над 
которым устанавливался плетеный на- 
вес. Больной садился на плетенку, его 
тепло укутывали, и он парился столько, 
сколько мог выдержать. В лечении ис- 
пользовалась также полынь горькая 
(скьелдзой): измельченную траву на- 
стаивали на самогоне в течение 23 
дней, одну рюмку настоя больной вы- 
пивал 2—3 раза в день. 


тот 


Лит: Тотров. Соесты; Дзабиты. Хоста и др. 
Б.Х. 


РИТУАЛ (от лат. гииаЙ$ - обрядовый: 
обряд, церемония, церемониал) - обыч- 
но понятия «обрял» и «Р.» используют- 
ся в качестве синонимов, иногда Р. ин- 
терпретируется как вид обряда. 
Существуют различные трактовки 
понятия «Р.». В соответствии с одной 


из них — это действие или ряд действий, 
совершаемых в религиозных целях (за 
редким исключением без таковых) и 
связанных с религиозной мифологией. 
Иными словами, Р. (обряд религиоз- 
ный) якобы является действием, а миф 

истолкованием этого действия (во- 
прос о первичности и вторичности того 
и другого остается открытым). 
Согласно другой трактовке, Р. — это со- 
вокупность условных действий, ли- 
шенных непосредственной практиче- 
ской целесообразности, но служащих 
символом определенных социальных 
отношений, формой их наглядного вы- 
ражения и закрепления. Р. (обряд) при- 
нято рассматривать также в контексте 
организации информации и оценивать 
в качестве главного механизма памяти 
в дописьменной культуре. Поэтому 
противопоставление в нем символичс- 
ского и практического (соотносимого с 
обычаем) не оправдано, ибо Р. (обряд) 
сочетает оба понятия, наделен знако- 
вой прагматикой. 

Р. регламентирует те «кульминаци- 
онные» моменты жизни коллектива и 
человека, от которых зависит их благо- 
получие. тогда как в сфере обычая на- 
ходится регламентация повседневной 
жизни (несоблюдение которой может 
сказаться только на нарушителе). 
Основные Р. (обряды) в каждой культу- 
ре соотносятся с темой творения мира 
и параллельно бывают представлены в 
обрядах календарного (особо соверша- 
емых на стыке старого и нового года) и 
жизненного (рождение, свадьба и др.) 
циклов. Другие Р. в известном смысле 
производны от них — окказиональные 
Р., совершавшисся в связи со сбосм в 
нормальном ритме жизни коллектива 
и отдельных людей - вызывание до- 
ждя или солнца, лечение больных и 
т.п. На болес низком уровне обрядовая 
регламентация распространяется на 
регулярно проводимые общественные 
мероприятия помощи при уборке 
урожая, чесании шерсти, лущении ку- 
курузы, а также на традиционные фор- 
мы проведения досуга представителя- 
ми тех или иных половозрастных 
групп. 

Ю. Ю. Карпов 


РИУДАРАЕН ‘нагрудник’ элемент 
женского выходного костюма, надевал- 
ся поверх рубахи (хеедон), изготовлялся 
из шелка или другого дорогого матери- 
ала, как правило. того же цвета, что и 





юбка, но отличного от цвета платья 
(къаба). Р. необходимый элемент 
одежды детей. Кроме того, Р. — часть 
мужской одежды, упрощенный вариант 
рубашки. Р. шился из фабричной матс- 
рии (холста, сатина) и надевался под 
куырегт и цухьхьа. 

Ь.Х 


РИУЫ ЖГЬНАДЖЫТА — см. 


Чындзы дзауметтег. 


РИФТАГ - двусторонняя сумка, при- 
вязывавшаяся к седлу лошали. По на- 
родному сказанию, Р. - сумка, равная 
но тяжести весу земли. 


РИХИЙЫ РДУ ‘волосок от усов’ — 
был залогом, служил клятвенным заве- 
рением. Заимодавец давал деньги. а 
должник оставлял в залог волосок от 
усов. В назначенный срок он возвра- 
щал долг, получая обратно свой завет- 
ный волосок. В случае утери последне- 
го дело завершалось скандалом, а то и 
убийством. Должник, чей волосок был 
утрачен, считался неполноценным 
мужчиной, к нему больше не было ува- 
жения; потерявший залог также лишал- 
ся доверия и считался вором. См. роду. 

Л.Т. 


РОБАКИДЗЕ —Алсксей — Иванович 
(1907-1990) — ученый-этнограф, чл.- 
корр. АН ГССР, выдающийся предста- 
витель грузин- 
ской этнографи- 
ческой шко- 
лы, признанный 
представитель 
этнографичес- 
кого кавказовс- 
дения. 

Значительны 
заслуги Р. в под- 
готовке кадров 
и в развитии этнографической науки в 
национальных республиках и областях 
Кавказа, в координации работ этно- 
графов-кавказоведов. 

Через научную школу Р. прошли 
многие осстинские этнографы. Долгие 
голы Р., возглавляя сектор этнографии в 
Институте истории, археологии и этно- 
графии АН ГССР, много внимания уде- 
лял развитию этнографического осети- 
новедения. Под его руководством в тс- 
чение ряда лет в Северной и Южной 
Осетии работала этнографическая экс- 
педиция, завершившаяся изданием У 





А. И. Робзкидзо 
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тома КЭС в трех книгах, посвященных 
материальной культуре, социальному 
строю. семейному и общественному 
быту осетин. Один из выпусков этого 
тома составляет фундаментальное ис- 
следование «Формы жилища и структу- 
ра поселения горной Осетии». полу- 
чившее высокую оценку специалистов. 
Р. принял активное участие в издании 
двухтомника «Народы Кавказа» серии 
«Народы мира». 

Соч.: К истории пчеловодства. Тб. 1960; 
КЭС. Т. У. Выи.1. Тб., 1976; Выи. И. Тб., 197$; 
Вып И!. Тб.. 19$0; Формы жилища и структура 
поселения горной Осетии; КЭС. Тб. У. Вып. 1. 
Тб., 197$ (в соавт.); Основы топологии и карто- 
графирования жилиша народов Кавказа // СЭ 
1967. № 2 (в соавт.); Поселение как источник изу- 
МКАЭН. УИ. М., 
1963; К искоторым спорным вопросам этногра- 
КС. Ц. 16, 
196$; Жилище и поселение гориев Грузин 
КСИ”. ХХХУ!. М., 1962; Формы поселения в 

МЭГ. Х1. Тб., 1960 и др 
ЧибировЛ. А. Славный путь учено- 


Сов. О. 19$7 


чения общественного быта 


фического изучения нового быта 


Балкарии 

Лит 

о. К 50-летию А.И.Робакидзе 

10 декабря; сго же. Имена. Научно-популярные 
очерки. Вл.. 2010. 

Л. А. Чибиров 


РОГ КАФТ 6. ‘легкий танец’ — испол- 
нялся молодой парой в сопровождении 
экспрессивной музыки. Юноша танцсе- 
вал на носках и, подпрыгивая, показы- 
вал всю свою удаль и ловкость. 

л.Ч 


РОДЗИНГАЕ (диг.) - специальный об- 
рядовый пирог, культовый хлеб, кото- 
рый приготавливался на праздники по 
случаю рождения мальчика. В этом 
обычае В. С. Уарзиати увидел элемен- 
гы обрядовой игры, смысл которой сво- 
дился к ограждению ребенка и его ма- 
тери от возможной порчи; заимствован 
у адыгов. 

Лит.: Уарзиати В. С. Нехоторые вопросы 
тралиционной обрядности детекого цикла у осс- 
тин (ХХ - нач. ХХ в.) 
ной конференции по итогам работы зз 1981 год 
Ордж., 1982. С. 13. 


Тезисы докладов науч- 


Л.Ч 


РОКСАЛАНЫ, РОКСОЛАНЫ 

сарматское племя, создавшее крупный 
военно-политический союз кочевых 
народов с центром в Северном 
Приазовье, выходцы из среды сарматов 
Поволжья и Приуралья. В кон. И в. до 
н.э. в союзе со скифами воевали в 


Крыму с боспорским полководцем 
Диофантом. Во И-[ вв. до н.э. отвоевали 
ускифов степные районы в междуречье 
Дона и Днепра. ВТ в. н.э. Р. занимают 
степи к западу от Днепра, совершают 
серию набегов на Мезию. Во И-Ш вв. 
н.э. вели войны с Римом на берегах 
Дуная; вытеснив языгов, расширили 
свои владения вплоть до территории 
совр. Румынии. но, вероятно, зна- 
чительная их часть продолжала 
насслять степи Сев. Причерноморья. В 
ТУ в. н.э. Р. под натиском остготов, а 
затем гуннов мигрируют далее на 
запад. Античные авторы описывают Р. 
как воинственный народ, славившийся 
искусством конного боя. По Страбону, 
Р. «следуют за своими стадами, выбирая 
всегда местности с хорошими 
пастбищами; зимой - в болотах около 
Меотиды, а летом — и на равнинах». 
Имя этимологизируется как 
«светлые аланы» (осет. рухс/рохе -— 
свет, светлый). 


«Р» 


Литл СулимирскийТ. Сэрматы 
Древний народ югз России. М.. 2007. 
А. Ц 


РОН - ремень. узкий наборный пояс, к 
которому прикреплялся кинжал (хъа- 
ма). Р. - обязательный предмет как по- 
вседневной, так и праздничной одежды 
осетинских мужчин. Р. изготовлялся из 
кожи, до 3-х см шириной, окрашивался 
в черный или коричневый цвет. По 6б0- 
кам и спереди его украшали металличе- 
скими (медными, серебряными, золо- 
тыми) пуговками (бляшками) и язычка- 
ми. По бокам свешивалось несколько 
ремешков-подвесок, также украшен- 
ных пуговками и язычками. 
Исследователи связывают генезис 
кавказских мужских поясов с находка- 
ми в могильниках древних кобанцев, 
скифских племен. В средние века коли- 
чество металлических накладок, их 
форма, орнаментация и взаиморасполо- 
жение представляли сложную систему 





Традиционный мужской пояс. 
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закодированной информации, указыва- 
ющей на этническую и социальную 
принадлежность воина, сего место в 
дружинной иерархии, боевые заслуги. 
Исходной формой металлических бля- 
шек на кавказском поясе послужили 
вещи сугубо утилитарного назначения: 
пороховница, кресало, шило и др. Со 
временем, когда необходимость во всех 
этих предметах отпала, они преврати- 
лись в декоративные детали. 

Лит. Газданова. Традиционная культу- 
ра: Техов Б. В. Скифы и Центральный Кавказ 
в УП-У[ ва. дон.>. М., 1950; сго 


Тлийское графическое искусство. Вл.-Цх., 2001; 


ж с. Кобаио- 


Джыккайты Ш, Рон/Рагон ирон цард мк 
аджмы зондахаст. Вл., 2009. С. 99-107; и др. 
В.Г. Б.Х. 


РОНБАЕГЪД ‘распоясанный‘ - ноше- 
ние одежды без пояса. Появляться на 
людях без головного убора и Р. счита- 
лось у осетин зазорным. 

Б.Х. 


РОНГ распространенный напиток 
индоевропейских народов, в том числе 
скифов и алан. 

В Нартовском эпосе приготовление 
Р. связано с именем супруги Умрызмега 
Елды и сводится к следующей ироцеду- 
ре. После извлечения меда из сот его 
ищательно выцеживали. Полученную 
смесь кипятили, после чего смешивали 
выцеженный мед с нагретой водой в 
пропорции 1 (мед) к 4-5 (вода); раствор 
заквашивали обыкновенными пшенич- 
ными дрожжами. Затем Р. наливали в 
глиняную посуду и ставили в теплое мс- 
сто. По истечении нескольких дней на- 
питок был готов к употреблению, хотя 
еще и не пьянил. Чтобы сделать его 
хмельным, раствор держали в открытой 
посуде продолжительное время. 

Изготовление Р. связано с традици- 
онным занятием ичеловодством (мыд- 
дарынад) начиная со скифских времен 
и нашло отражение в Нартовском эпосе 
осетин. «Ронг изготовляли аланы в ту 
эпическую эпоху, когда создавался 
Нартовский эпос, т.к. ронг считался 
любимым напитком Нартов. Напиток 
этот был не только весьма приятный, 
но и очень крепкий и хмельной. Ни от 
чего так не пьянели Нарты, как от рон- 
га» (В. И. Абаев). 

Мед использовался как для изготов- 
ления Р., так и в качестве пищи. После 
монголо-татарского разгрома Алании 
масштабы занятия пчеловодством были 


сокращены и изготовление Р. прекрати- 
лось. Р. был любимым напитком индо- 
европейцев. начиная с 1У-Ш тыс. 
ДО Н.5. 

Под влиянием алан-осетин медовый 
напиток под названием «ранг» появил- 
ся и у непосредственных соседей 
грузин-горцев (сван, рачинцев. мегрел). 
По В.И. Абаеву, слово Р. производно от 
осетинского «евронг» (трезвый). 

Лит.: Абасв. ИЭСОЯ Ш 421, 422; Мил- 
дер. ОЭ И! 91; Калосв. ОМ) 4$; Ххбжла- 
ты Иван. Нуажжн. Вл.. 1996 илр. 

3.К. 


РОСАПИ — герой даредзановских ска- 
заний, тиран, угнетал как близких, так 
и подвластных людей и был убит в рс- 
зультате заговора. У Р остались три 
сына: Автандил, Талиар и Придон. В 
сюжете сказания прослеживаются за- 
имствования из поэмы Шота Руставели 
«Витязь в тигровой шкуре», но прева- 
лируют мотивы и поэтика осетинского 
фольклора. 

ве 


РОСТЪОМ - один из главных персо- 
нажей Даредзановского эпоса (Даре- 
дзапты таурегътие). Р. - известный 
богатырь средневековой персидской 
эпической литературы, герой поэмы 
Шах-наме. созданной в Х в. Фирдоуси. 
Бытуст мнение, что на дворцовых ро- 
списях среднеазиатских иранских пра- 
вителей Согдианы \1-УШ вв. изобра- 
жен именно он. Вероятней всего, образ 
Р. проник к осстинам через посредство 
грузинского фольклора, подвергшегося 
заметному влиянию персидской эпиче- 
ской традиции. Наиболее распростра- 
ненным сюжетом в осетинских сказа- 
ниях о Р. является эпизод убийства гс- 
роем своего неузнанного сына Зораба 
(персид. Сухраб), который имеет ана- 
логию с нартовским сказанием «Об 
Уырызмаге и его безымянном сыне». 
Местожительство Р. — город Балх, где 
располагались его богатые владения и 
сады. Вместе с Р. в Даредзановских ска- 
заниях упоминается и другой богатырь 
персидского эпоса Бежан (Бижен). 
Согласно осстинскому преданию. Р. яв- 
лялся главой Нартов и в конце жизни 
был прикован к скале. В данном случае 
заметно смешение образов Р и 
Амырана. который. по одному сюжету, 
был сыном Р, рожденным чудесной 
красавицей. У осетин сохранялось пре- 
дание об убийстве Р. туранского влады- 





ки, что также имеет прямую аналогию 
с персидской эпической традицией. Р. 
фигурирует у осетин как собственное 
имя правителя из фамилии Сида- 
моновых (см. Сидеемонтее) и Ксанского 
эристава, а также в народной ономасти- 
ке. Упоминался Р. и в преданиях осетин 
Туалгома, где он выступал как глава 


Нартов и союзник Ир-барегга — главы 
народа Ир. 
Лит.: Миллер ОЭ И-12, 145-147; 
Абасв, Нартовский энос осетин. 171. 
Зо 


РОЧКАЕ - невидимос, но реально дей- 
ствующее существо в Нартиале. Не ио- 
казывая свой лик. мог лить воду на 
руки гостю, подавать на стол пищу и 
напитки. 


РУБРУК Вильгельм (ок. 1220 ок. 


1293) — фламандский монах-францис- 
канец, совершил путешествие через 
Крым и южные русские степи в 


Монголию. Обратная дорога монаха ле- 
жала через Кавказский перешеек. что 
дало ему возможность собрать любопыт- 
ные сведения об аланах. В его труде со- 
держатся сведения об оборонительных 
сооружениях. одежде, обычаях и нравах, 
религиозных верованиях алан, прожи- 
вавших на Керченском полуострове. 

Соч: Путешествие в восточные страны 
ОГРИП. С. 13-20 

Лит.: Гсоргий Казбск. Библиография сочинс- 
ний о Кавказе. Итальхицы на Кавказе // ПИКОО. 
Ки. 6. С. 26-29 

ГЦ. 


РУВАС / РОБАС `лиса` — восходит к 
иранскому «гаираза». Р. - воплощение 
хитрости, пронырливости, вороватости, 
обмана, жадности, злонамеренности. 
Это находит отражение в осетинской 
лексике. Р. метафорически обозначает 
хитреца. лукавого человека, лицемера, 
плуга, проныру. Р. является излюблен- 
ным персонажем фольклора. Ес жертва- 
ми бывают волк, медведь, иногда она 
сама терпит поражение и наказание. 

Р. играет малозаметную роль в веро- 
ваниях осетин. Она находится под по- 
кровительством А‹ерчиклой — покрови- 
теля пернатых итиц, лис. зайцев. По 
этому поводу существует следующая 
легенда. Божество туров, оленей и коз 
фсати часто жаловался на то, что сго 
подопечные подолгу сият на угренней 
заре и ему бы хотелось, чтобы кто- 
нибудь их будил. Карчиклой предложил 


ему утреннюю птицу — горную индей- 
ку. которая своим криком будет будить 
животных. В знак благодарности 
Афсати подарил Карчиклою Р. и зайца. 
Р. является тотемом фамилии Робаста 
(Рубасовы), и потому они не охотились 
на нее. 

Осетины считали Р. нечистым жи- 
вотным и из этих соображений не упо- 
требляли ес мясо. Однако ее роскош- 
ный хвост и кости служили оберегом от 
сглаза. У осетин бытовали следующие 
приметы. Если лиса проникает в дом — 
жди беды, неприятностей. Если охот- 
ник увидит несколько Р. вместе — ему в 
этот день не повезет, увидит одну — к 
удаче. 

Лит: Джыккайты Ш. Рагон ирон цард 
хмх аджмы зондахаст. Миф. Фольклор. АЕгъдду. 
Дз.. 2009. С. 43-51. 

Дз. Т. 


РУВАН `мотыга`— использовалась для 
прополки и окучивания кукурузы, фз- 
соли, выкорчевывания сорных трав и 
ти. процессов. Она представляла собой 
небольшую согнутую тяпку с прикре- 
пленной к ней длинной ручкой. 

Б.К 


РУЙМОН — мифическое змесвиднос 
чудовище, по поверью. родившесся от 
оленя. По разрешении от бремени сам- 
ха отбегаст и смотрит на детеныша: 
если он похож на нес, то возвращается 
к нему, сели нст, то это Р., и она убегаст. 
Новорожденный Р., будучи еще сле- 
пым, быстро растет, вырывает деревья, 
грызет зубами землю. Чтобы спасти 
людей от него, Белый Елиа (Уорс Елиа) 
спускает с неба цепь, окруженную об- 
лаками, и спешит поднять его в небсса, 
пока он не стал видеть и не разросся на 
все видимое пространство. На небе его 
режуг на куски и раздают мертвым. 
Согласно поверьям, взвар от его мяса 
возвращает мертвым молодость. В не- 
которых источниках змеевидное чудо- 
вище известно под названием залиаг 
калм. 
Лит. Абзев. ИЭСОЯ И 430-431 и др. 
Ан. Х.. Ф. Т. 


РУРУГАЕНАН - так называется обряд 
Сой-сой в Гудском ущелье (Хъуды ком). 


РУХЕНЫ МАЙ — название сентября 
у осетин, которому в календаре соот- 
ветствовало время со второй половины 
августа до начала сентября. Термин 


происходит от рухын (мычать, реветь) 
и применялся для названия месяца, ког- 
да ревут олени. Поскольку знойный пе- 
риод был более продолжительным, чем 
месяц, осетины-дигорцы называли ав- 
густ и сентябрь рухжны дыуух майы 
(два месяца рева). Подобные повадки 
животных отразились на древнерус- 
ских названиях августа (зарев) и сентя- 

бря (ревун). 
Лит.; Клапрот. Путешествие. С. 233 и др. 
Л.Ч 


РУХСАГ / РОХСАГ - формула поже- 
лания покойнику, означает: «Да будет 
твоим делом царство света». 
Представление о лучшем мире как о 
царстве вечного света характерно и для 
иранских, и для многих других наро- 
дов. 

Лит. А басв. ИЭСОЯ И 437. 


РУХСАЕТХАН - в фольклоре осетин, 


имя сына Бонвеернон. 


РУХС ДЗУАР 6. ‘светлое святилище” - 
расположено на вершине горы над 
с. Гизель. Святого Р. дз. просили покро- 
вительствовать выходящей замуж де- 
вушке. 


РУХССЕНЕ 
имя дочери Луны. 


в фольклоре осетин 


РЫН ‘чума’. ‘эпидемия’ — наиболее 
опасное заразное заболевание, приво- 
дившее к гибели миллионы людей. 
Только в ХУШ-ХИХ вв. пандемия чумы 
трижды (в 1798, 181$ и 1843 гг.) накры- 
ла Кавказ. не обойдя и Север Осетии. 
Достаточно сказать, что в чумной 1843 г. 
от моровой язвы погибло 2/3 населения 
Алагирского ущелья.  Катастрофи- 
ческие последствия чумной и холерной 
эпидемий отложились в народной па- 
мяти в виде легенд и исторических рас- 
сказов. Именно с этим страшным явле- 
нием связан эпизод гибели Нартов. У 
осетин бытует проклятие: «Рыны хаст 
фжу» (да поразит тебя чума). На люд- 
ское сознание мор подействовал столь 
сильно, что возник образ особого 
патрона-покровителя —- Рыны бардуаг. 
Часто эпидемия уносила жизни целых 
фамилий, родов. В таком случае за по- 
раженными фамилиями закреплялось 
название болезни (Адзиты рын, Токаты 
рын). С этими фамилиями старались не 
родниться, считали, что кровь у них 
«не чистая» (с= туг сыгьдаг нху). 
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От слова Р. 
(больной). 

Лит М эгометов. КБОН;: Калосв. 
Осстины; Чибиров. НЗКО 146, 147. 


производно рынчын 


Б.Х. 


РЫНДЗЫ БАДАТГ 6. ‘сидящий на вы- 
ступе (холме)’- по понятиям осетин, 
охотники, сидящие в засаде. Р. 6. более 
почетны, нежели те, которые загоняют 
зверя. Р. 6. обычно бывали более опыт- 
ные охотники. 

Л. Ч. 


РЫНДЗЫ ДЗУАР - 
окрестностях с.Тамиск. 


святилище в 


РЫНЧЫНФАРСАГ — посещение 
больного, раненого. По К; Хетагурову, 
осетины были весьма чувствительны 
ко всякого рода страданиям близких, 
соседей. Как только становилось из- 
вестно о болезни кого-либо из них, они, 
независимо от занятости, сразу же от- 
правлялись навещать больного. Их не 
останавливала даже смертельная опас- 
ность. Больной не оставался один ни 
днем, ни ночью; около него устраивали 
дежурство. поддерживали его шутка- 
ми, разговорами, игрой на феендыре. 
Семья делала максимум возможного 
для излечения больного: ходила к зна- 
харям, приглашала их в дом; в ряде слу- 
чаев, сострадая сму, они ускоряли уход 
его в потусторонний мир. Сидения у 
постели больного не прекращались до 
тех пор, пока ему не становилось луч- 
ше. Являясь социальной необходимо- 
стью, посещение больного, т.о., пред- 
ставляло собой и свособразную форму 
совместного проведения времени раз- 
личными половозрастными группами. 

Подобный обычай в прошлом суще- 
ствовал и у других кавказских народов. 
Однако, в отличие от осетин, посещение 
больного у них сопровождалось обычно 
соблюдением сложной — религиозно- 
магической обрядности, направленной 
на изгнание болезни и «отпугивание» 
смерти. Обычай посещения больного у 
осетин имел в прошлом такую же целе- 
направленную обрядность, которая со 
временем, в силу равнодушного отноше- 
ния осетин к религии, трансформировал- 
ся к ХИХ в. в обычай, описанный выше. 

Лит. Х стагуров. ПСС. В $т. Т1У, С. 362; 
Дзадтзисв А. Б. Свободное время осстинского 
хрестьянства в дореволюционный 
ВОЛЭ. Вып. И. С. 15-134 


период // 


А. Дз. 
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Святилище Рыны бардуаг. С. Харисджин 


РЫНЫ БАРУДАГ ‘властитель болез- 
ней`-— верховный патрон, дух, властву- 
ющий над всеми болезнями (мор, эпи- 
демии, эпизопии). В отличие от других 
божеств Р. 6. не имел определенных 
дней в году для справления культа, хотя 
обычно для таких мероприятий выби- 
рали понедельник. Как правило, вспо- 
минали Р. 6б., совершали в честь него 
обряды и моления, как только вспыхи- 
вали болезни, заболевал кто-нибудь из 
домочадцев, возникали разные эпиде- 
мии со страшными последствиями. Р. 6. 


может и ниспослать болезни, и излечи- 


вать от них: «От тебя зависят наши 6б0- 
лезни и наше молились 
Р. 6. во время эпидемии. 

В народном творчестве осетин Р. 6. 
представлялся как сидящий наз могиль- 


ном камне седоволосый старик, с ду- 


здоровье», 


бовой палкой..., в другой руке держал 
он кошелек. Ни один из видавших 
виды отважных Нартов не 
встречи с ним, самое доброе пожела- 


желал 


нис соратнику звучало: «Рынай ферох 
у!» (Да забудет (т.с. минует) тебя 
чума!) 

Узнав о наличии в селении эпидемии 
или эпизопии, жители соседнего села 
создавали особый хор певчих из молоде- 
жи, и те, вращая феейнегдзегъдентие 
(вроде русской трещотки). отправлялись 
по аулам, распевая песни духовного и 
светского характера, просили Р. 6. сохра- 
нить аул, не насылать на него гнев. За 
это жители одаривали их быками, бара- 
нами, которых приносили в жертву вер- 
ховному патрону. 

По-видимому, культ Р. 6. сформиро- 
вался после монголо-татарского наше- 
ствия и оттеснения осетин в горы, ког- 
да Алания была охвачена страшными 
болезнями, от которых вымирали це- 
лые селения. С ХУ в. в горах Кавказа 


появляется множество культовых па- 


мятников, в первую очередь в честь 
Аларды. В этот период, по всей вероят- 
ности, чума уступила свое место оспе 
(хебуз), которая унесла много жизней 
подростков. Этим объясняется особый 
страх перед эпидемией и продолжи- 
тельность праздника в се честь (до трех 
недель). 

Функции и предназначение Р. 6. рас- 
крывается и в его имени -— рын (поваль- 
ная болезнь), бар (власть), дауагг (боже- 
ство) — божество, имеющее власть над 
болезнями. Он управлял болезнями, их 
ходом. 

Много общего между Р. 6. и христи- 
анским архангелом Михаилом, так же 
управляющим эпидемическими болез- 
НЯМИ. 

Святилища Р 6. имеются в сс. 
Цьамад, Дергьыевс, Гизель, Дзуарикау 
(Северная Осстия), Рук, Згубир (Южная 
Осетия). 

Лит.: Абасв. ИЭСОЯ И 344-445; М ил- 
лер. ОЭН 149-150; ПИКОО. Ки. 3. С. 194, 195; 
Кзлосв. Осстины. С. 255; Магометов 
КБОН 437$; Нарты. Эпос осстинского народа. М., 
1957.С. 68; Тменов В. Х., Уарзиати В.С 
К вопросу о происхождении и датировке осстин- 
ских святилищ Рыны бзрдуаг и Аларды // ВОАЭ. 
Ордх.. 1950. С. 11-123 идр 


Л. А. Чибироз 





САБА-ЦМИНДА средневековый 
православный храм в окрестностях г. 
Цхинвала (с. Хеити). 


САБАТ ‘суббота’, в смысле «покой», 
«празднование» — нерабочий день недс- 
ли. Мужчины в этот день оставались с 
непокрытой головой. Только крайняя нс- 
обходимость заставляла осетина рабо- 
гать в субботу, и то после жертвоприно- 
шения. В этот день осетины устраивали 
зиу (взаимопомощь). Название «сабат» от 
евресв (в значении — конец работы) пере- 
шло к народам православного христиан- 
ства, а от них к кавказским народам (ша- 
бати — у грузин, шебет — у кабардинцев, 
сабат — у осетин ит.д.). 

С. примечателен и как поминаль- 
ный день. По обычаю, в этот день жен- 
щины ходят на кладбище, чаще на мо- 
гилы недавно умерших. С собой прино- 
сят еду, напитки, посвящают их покой- 
нику, после чего устраивают поминки. 

Лит.: Дубровин. История войны.. 

Л.Ч 


САБАТИЗАЕР 6. ‘вечер под субботу` 
поминки, устраиваемые в пятницу вс- 





чером до захода солнца на могиле 
умершего, обязательная составляющая 
похоронно-поминального цикла. Участ- 
вуют в С. только замужние женщины и 
вдовы — родственницы умершего (умер- 
шей). После поминок в семье умершего 
организовывался небольшой  поми- 
нальный стол - «фынджы дзаг». Как 
правило, присутствовали только род- 
ственники. В старину эти поминки 
устраивали еженедельно в течение 
года. Позднее в некоторых селах они 
были сокращены до семи недель, затем 
до трех. В настоящее время С. устран- 
вают первые три недели после похорон 
[по четвергам - у мусульман (см. 
Майржемеехсаев), по пятницам - у хри- 
стиан]. Новацией поминального цикла 
следует считать обычай совмещения 
двух поминальных дней — последнего С. 
и сороковин (дыууиседзеем бон). 
Лит.: Дзалзиев идр. ЭМО. С.11$. 
3. К 


САБАТТАГ - провизия, собранная 
родственниками умершего для устран- 
васмых в пятницу поминок (сабат- 
изер). Включала продукты, деньги, а 
также скот для жерт- 
воприношения. Весь 
скот, полученный в 
качестве С., не зака- 
лывали в день похо- 
рон, а использовали в 
ритуальных целях в 
течение года. Неко- 
торые части забитого 
на поминки скота 
(шкуру, шею, желу- 
док, позвоночник с 
хвостом, нижнюю чс- 


люсть) — возвращали 
владельцу. Со време- 
Сабатизар на кладбище. С. Дарсавс. 1958 нем С. стали назы- 


$3 Обстииская эгиогрифисчсскае жазиалосслия 


вать денежную помощь семье умерше- 
го в день похорон и на 40-й день. 


А.К 
САВРОМАТЫ - кочевые ираноязыч- 
ные племена, близкие  скифам 


Северного Причерноморья и 
Центральной Азия, населявшие в УП 
ГУ вв. до н.э. поволжско-приуральские 
степи и Подонье. Первое упоминание о 
С. в античной литературе принадлежит 
Геродоту. Он приводит интересную 
легенду о происхождении С., согласно 
которой, они - потомки скифов, всту- 
пивших в брак с амазонками. 
Подчеркивая генетическую  преем- 
ственность С. от скифов, Геродот пи- 
шет, что «савроматы говорят на скиф- 
ском языке, но издревле искаженном». 
Во время похода персидского царя 
Дария | против скифов С. выступили 
как верные союзники последних. 

Особенностью общественного 
строя С. был высокий социальный ста- 
тус женщин. Многие изантичных авто- 
рюв (Геродот, Псевдо-Скилак, Евдокс, 
Эфор) называют С. «женоуправляемы- 
ми», а Псевдо-Гиппократ писал, что 
«их женщины ездят верхом, стреляют 
из луков и мечут дротиками, сидя на ко- 
нях, и сражаются с врагами, пока они в 
девушках, а замуж они не выходят, пока 
не убьют трех — неприятелей». 
Действительно, в богатых женских по- 
гребениях  савроматской культуры 
встречаются предметы вооружения, 
конское снаряжение, жреческие атри- 
буты (каменные алтари). 

В конце \У-[У вв. до н.>. С. начина- 
ют теснить скифов и переходят Дон. В 
ГУ-Ш вв. до н.э. у С. складываются но- 
вые племенные союзы, куда помимо 
покоренной части скифов вошли также 
родственные племена, пришедшие с 


сакам 
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Волги. С Ш в. до н.э. эти племенные 
группы выступают под общим названи- 
ем сарматов. 

Лит.: Геродот. История. 1У. С. 10-И7; 
Смирнов К. Ф. Савроматы. Ранняя история и 
культура сарматов. М., 1964; сго же. Сарматы и 
утверждение их политического господства в 
Скифии. М., 19343 Максименко В.Е. 
Сзвроматы и сарматы на Нижн. Дону. Ростов н/Д, 
1983. 

А. Ц. 


САГ ‘олень’ — одно из самых почитас- 
мых животных на значительной терри- 
тории Евразии с древнейших времен; 
истоки почитания оленя лежат в тоте- 
мических представлениях. С. — самое 
любимое из диких животных у ираноя- 
зычных народов, часто фигурирующее 





Сторосий скифский опень. Золото. МП в. до н.э 
Из Костромсхого кургана на Кубани. 


в фольклоре и изобразительном искус- 
стве осетин и их предков (скифов, сар- 
матов), у которых бытовал и культ не- 
бесного оленя. С. был в числе живот- 
ных, особенно почитаемых скифской 
богиней зверей Аргимпасой. С. связан с 
солнечной символикой. У саков и ски- 
фов он «был символом солнца и плодо- 
родия, ассоциировался с древом жизни и 
тем самым с культом богини-матери» 
(Е. Е. Кузьмина). Осетинское название 
оленя «С». В. И. Абаевым возводится к 
самоназванию скифов-саков, именовав- 
ших себя так по своему тотемному жи- 
вотному. Есть основание возвести проис- 
хождение осетинской фамилии Сагкате 
к названию их возможного тотемного 
первопредка. Этот термин сохранился во 
многих скифских личных именах и пле- 
менных названиях (В. И. Абаев). По 





мнению /Л/. И. Артамонова, роль С. «в 
идеологии скифского периода необхо- 
димо выводить из представлений, воз- 
никающих на более древних ступенях 
социально-экономического развития, 
когда он мог быть не только главней- 
шей охотничьей добычей, но и наибо- 
лее распространенным тотемом дале- 
ких предков иранских племен». 

Культ С. унаследован аланами. На 
памятниках аланской культуры Северо- 
Западного Кавказа имеются изображе- 
ния С.; зубы С. использовались в каче- 
стве амулетов. 

С. как древнейшее тотемное живот- 
ное широко представлен в мифологии 
осетин, отнесен к небесному, космоло- 
гическому миру. В мифологии осетин в 
С. превращается дочь Солнца. В широ- 
ко известном древнейшем святилище 
Дигори изегд В. Н. Басилов и В. П. Ко- 
бычев обратили внимание на особое от- 
ношение к оленьим рогам; если черепа 
и рога других животных (бык, баран, 
козел) лежали на каменном возвыше- 
нии или просто на земле, то для оле- 
ньих рогов сооружался высокий дере- 
вянный помост. Очевидно. заключают 
ученые, ритуальные предписания осе- 
тин запрещали хранить черепа и рога 
С. в земле, ибо они принадлежали к 
иной, небесной сфере. О древних исто- 
ках культа С. свидетельствует и 
Нартовский эпос. Доение Нартами 
оленьих самок исследователи расцени- 
вают как факт приобщения к тотемно- 
му животному. 

С. — излюбленный объект охоты 
Нартов, осетин. Ветвистые оленьи 
рога, как приносящие счастье, играли 
важную роль в оформлении интерьера 
жилища. Очень много их в популяр- 
ных святилищах Осетии Реком и 
Дигори изед. Самое лучшее пожела- 
ние мужчине, чтобы он убил С. - «саг 
амарай!». О почитании С. свидетель- 
ствует и сравнение человека с ним - 
саг лаг, и то, что синонимом лихости и 
молодечества было выражение сагсур 
(настигающий оленя). 

Многие божества вы- 
растают из прежних тоте- 
мических предков. Таково, 
в частности, охотничье бо- 
жество „Ефсати, восходя- 
щее к С. Охотники моли- 
лись ему, чтобы он отпу- 
стил из своего стада одного 
С. Афсати жил в дружбе с 
Нартами и дарил им целые 


стада С. в дни пиршеств и свадеб, счи- 
талось что потребление оленины дару- 
ст красоту и здоровье человеку. 

Образ С., животного, близкого к бо- 
гам. непосредственно вошел в круг 
представлений, прямо или косвенно 
связанных с аграрным культом. 
Начиная с эпохи бронзы, оленьи рога 
использовались как простейшие пахот- 
ные орудия, имевшие ритуальное зна- 
чение, поскольку считались символами 
плодородия. В памятниках скифского 
искусства сцены борьбы оленей укра- 
шены богатым орнаментом. Согласно 
осетинской легенде. обычай угощать 
друг друга кусками мяса и пирога во 
время праздничного застолья установ- 
лен некогда С. Уместно в этой связи на- 
помнить об изготовлявшихся в про- 
шлом фигурных хлебах в виде пахот- 
ных орудий, домашних животных (бык, 
баран). См. /Естоессион. 

Лит. : Артамонов М. И. Скифо-сибирское 
искусство звериного стиля // Проблемы скифской 
археологии. М., 1971. С. 33; Рыбаков 
Б. А. Новые данные о культе небесного оленя 
Восточная Европа в эпоху камня и бронзы. М., 
1976. С. 63; КузьминаЕ, Е. Конь в религии и 
искусстве саков н скифов//Скифы и сарматы 
Киев. 1977; ЧленоваН. Л. Схифский олень 
Памятники скифо-сарматской культуры. МИА. 
М., 1962. №115; Абасв. ОЯФ. С. 37. 137, 179, 
ж с. ИЭСОЯ И И-16; Баси- 


лов В. Н. иКобычев В. П. Никколайи кувд 


198; его 


(осстинское празднество в честь патрона селе- 
ния) // КЭС. М.., 1976. ТУГ; Чибировл. А. 
Аграрные истохи культа животных у осетин 
СЭ. 1981. № 1; его же. ДПДКО 107-И1 исл.; 
Славянские древности. Т. 3. С. 545—547. 

Л. А. Чибиров 


САГЕЙТТЫ АХСАВАР / ЖХ- 
СИРФ АФТАУЖН 6. ‘ужин в честь 
вил` —- земледельческий праздник осе- 
тин, отмечаемый осенью после оконча- 
нии молотьбы. По поверьям, орудия 
труда, связанные с жатвой, должны 
«отдохнуть», для чего прятались до бу- 
дущего года на чердаке, в сарае. Жители 
Дигорского ущелья даже заворачивали 
сери в последние колосья; когда насту- 
пал период жатвы, в присутствии близ- 
ких родственников серп освобождался, 
а старший высказывал в молитве бла- 
гие пожелания о будущем урожае. 
Праздник отмечался в семейном 
кругу с участием близких родственни- 
ков, соседей. С.ж. посвящался и ушед- 
шим в потусторонний мир (Е цеег дуне); 
согласно представлениям осетин, за- 
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гробная жизнь есть копия земной. В 
Царстве мертвых (Мердты бест) 
покойники также занимаются земледе- 
лием и в те же периоды завершают все 
трудовые процессы, после чего склады- 
вают орудия труда до будущего урожая. 
Связь праздника с культом мертвых 
подтверждается и тем, что он обычно 
отмечается в четверг (цынпперем) и 
субботу (сабат), известные как дни по- 
читания умерших. 

Жителям ущелья р. Паца праздник 
известен под названием «Ахсырфы 
зхсавар» (6. ‘ужин в честь серпа`). 

Лит.: Кокиев. Очерки. Л. 203 и сл.; 
Чибиров. НЗКО 208, 209; Магометов. 
ОСБО 321 исл. 

Л.Ч. 


САГКАТЫХАЙРАГ/СЕКЪИНАТИ 
САЙТАН - Сагкасвы и Секинаевы - 
осетинские фамилии, которым припи- 
сывают особые отношения с чертом. 
Существует легенда, согласно которой, 
некий Сагкаев поймал черта, повторяв- 
шего во время сенокоса все его движе- 
ния. Вместо косы черт косил палкой. 
Сагкаев, присев, сделал вид, что вьет 
веревку из травы. Черт сплел такую же 
веревку. Сагкаев связал этой веревкой 
свои ноги, черт сделал то же самое. 
Сагкаев схватил косу и одним движени- 
ем разрезал свои путы. Черт повторил 
за ним те же действия, но не смог пал- 
кой разрезать веревку. 

Сагкаев поймал черта, сбрил с его 
головы клочок волос и сделал его сво- 
им работником. Каждую пятницу он 
должен был сбривать у черта волосы на 
голове. ибо, по поверьям осетин, толь- 
ко подобным образом можно было под- 
чинить его себе. 

По легенде, черт сбежал от своего 
хозяина именно по причине того, что в 
пятницу у него не состригли волосы на 
голове; по другим вариантам -— из-за 
того, что все побежали по тревоге и за- 
были осуществить необходимую опе- 
рацию. Согласно поверьям, нельзя 
было допустить, чтобы в пятницу рано 
утром до черта донеслась ругань жен- 
ЩИН. 

В с. Мехческ до недавнего времени 
показывали огромный валун, на кото- 
ром черт, прежде чем исчезнуть под 
ним, оставил отпечаток своей огром- 
ной ладони. 

Лит.: Джы ккайты. Тауржгьтх. С. 273 
274. 

Ф. Т. 


САГО - название временного жилища. 
В некоторых горных селах перед насту- 
плением зимних холодов семья со ско- 
тиной перебиралась в глубь ущелья к 
месту расположения хлевов и заготов- 
ленного сена; с приходом весны обрат- 
но возвращалась в село. 

В. Г. 


САГОЙ / САГОЙНА ‘вилы’ — само- 
дельное деревянное орудие земледель- 
ческого труда, ис- 
пользуемое при жат- 
ве хлеба, уборке 
сена, соломы. Де- 
лали их из стройных 
ростков молодого де- 
рева с двумя (тремя) 
зубьями. На острие 
зубьев С. насажива- 
лись козьи рога, что 
повышало их проч- 
ность и долговеч- 
ность. 

Л.Ч. 


САГОЛЫ ДЗУАР — 
святилище в с. Тли 
(Дзауы ком); патрону 
сего молились, не 
подходя близко к 
святому месту. 





Деревянные вилы. 


Л. Ч. 


САГТЫ КАФТ ‘олений танец’ - ис- 
полнялся во время охоты на оленей с 
магической целью, чтобы охота была 
удачной, чтобы охотники убили ветви- 
сторогого оленя (саг) или тура 
(дзебидыр). Танец исполнялся без му- 
зыки, хлопанья, без какого либо шума. 
Весь танец состоит из одних мимиче- 
ских и пантомимических движений — 
пережитков древнейшей ручной, кине- 
тической речи. Танцующие изобража- 
ют, как идут приготовления к охоте, как 
собираются охотники, осматривают 
охотничьи сумки и ружья, а в старину, 
очевидно, лук и стрелы; проверяют по- 
рох и пули, подставку ружья, молятся 
(без слов) с воздетыми вверх руками 
патрону зверей 22фсати, крадутся к 
зверю, одни загоняют, другие подсижи- 
вают оленя; олень появляется, раздает- 
ся выстрел, олень падает, начинается 

его освежевание, дележ и т.д. 
Лит.: А лборов. Нскоторые вопросы... 

С. 367. 

По Б. А. Алборову 
Подлг. Л. А. Чибиров 


САЙБАТ - молельня в окрестностях с. 
Масыгджын (Нар.-Мам. котл.). По- 
клонялись патрону места (Бынаты хи- 
цау) осенью, после уборки урожая. 


САЙДАХЪ - а) колчан; 6) приспосо- 
бление для ношения стрел, другое 
название - «рдыныстон. В нартов- 


ских сказаниях чудесный колчан, 
лук-самострел (вариант) известен 
под названием «сагьждахъ». См. 
Фат-дон. 


САЙДЖНА (диг.) - обрядовый танец, 
разновидность симда. 


САЙНАГ-ДЛДАР — имя враждебно- 
го Нартам правителя могущественно- 
го племени, племянника Боржетее, отца 
красавицы Агуынды. Пожилой С.-х. не 
желал выдавать свою красавицу-дочь 
за Ацемегза, и в дело вмешались небо- 
жители, решившие силой отнять дочь у 
отца. С.-а. согласился на брак дочери с 
Ацамазом, но затребовал большой кз- 
лым. С.-®. то дружил с Нартами, то 
конфликтовал с ними. По наущению 
Бурефеерныга, он убил Хеемыца и овла- 
дел его мечом. В одном из сказаний го- 
ворится, что Айсана вызвался достать 
чудесное яблоко для С.-а. Он выпол- 
нил обещание, и С-ж. подарил ему сво- 
его прославленного коня-плясуна. Сын 
Хамыца Батрадз убил С.-х. его же соб- 
ственным оружием. По мнению 
Г. Шанаева «сайнаг» - недоступная 
твердыня гор. Следовательно, С.-х. — 
владетель, князь скалистой твердыни. 
Вместе с тем, имеются аргументы, ко- 
торые связывают имя С.-х. с монголь- 
ским именем Саин-хана (Славный хан 
— так называли хана Батыя). 
Лит. Шанасв. Из осетинских сказаний. 
С. 7; Дюмезиль. ОЭМ идр.; Абазев В.И. 
Историческое в Нартском эпосе // Нартский эпос. 
Дз.. 1949; Гуриев. К проблеме генезиса осстин- 
ского нартского эпоса. С. 16-17. 
т. 


САЙНАГОН - имя одной из супруг 
старейшины Нартов Уархегга. 


САЙТАН - черт, сатана, персонаж ле- 
генд и преданий осетин, обладает спо- 
собностью перевоплощаться в челове- 
ка. В некоторых сказаниях С. — отец 
Сырдона; от духа С. забеременела жена 
Ааемыца, и родился Сырдон. 
Лит,: Нарты хадджытх (А). 3. С. 456. 
Ш. Дж. 
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САКИ - ираноязычныс скотоводческие 
племена северных и восточных райо- 
нов Центральной Азии | тыс. до н.э. - 
первых вв. н.э., азиатские или восточ- 
ные скифы. С. родственники скифов 
Северного Причерноморья и массаге- 
тов. По сведениям античных авторов, 
персы называли С. всех скифов, при 
этом различали три группы сакских 
племен: С.-хаомаварга («варящие хао- 
му», амюргии античных авторов), С.- 
тиграхауда («с остроконечными шапка- 
ми», ср. осет. цыргь — острый, худ - 
шапка), С.-тьяй-парадарайя (‹«замор- 
ские»). Персидские источники сообща- 
ют о войнах с С. Кира П и Дария 1. На 
Бехистунской скале иместся изображе- 
ние племенного вождя С.-тиграхауда 
Скунхи (осет. сгуыхт / зскъузлхт - за- 
служенный, выдающийся, доблест- 
ный). Часть С. была покорена 
Ахеменидами, участвовала в греко- 
персидских войнах, несла гарнизонную 
службу в различных частях империи 
Ахеменидов, в частности, в Египте. 
Александр Македонский, а позднее 
Селевкиды, вели войны с С., угрожав- 
шими их владениям в Азии, Ок. сер. 
П в. до н.э. вторглись в Парфию, в 
битвах с ними погибло несколько пар- 
фянских правителей, в конце концов 
осели в Дрангиане, дав ей название 
Сакстан «страна саксов» (совр. 
Сеистан в Иране и Афганистане). В 
сер. | в. н.э. С. проникают также в 
Северную Индию. 

Лит.: Раевский. Очерки; Акишсев К.А. 
Курган Иссык. Искусство саков Казахстана. М.. 
1978; Литвинский БА. Кангюйско- 
сарматский фарн (К историко-культурным связям 
племен Южной 
Душанбе, 196$. 


России и Средней Азии). 


А. Ц. 


САЛА - известный в Южной Осетии 
абрек из фамилии  Гаглоевых. 
Неуловимый мститель был мужествен- 
ным и мудрым человеком, обладал да- 
ром предвидения. Горийский уездный 
начальник князь Елизбар Эристави ра- 
зослал письма, в которых обещал воз- 
награждение тому, кто живым или 
мертвым доставит голову С. С этим 
письмом С., переодевшись, явился к 
князю и предложил свои услуги в по- 
имке абрека. Князь поверил, подтвер- 
дил свое обещание, снабдил его бое- 
припасами, угостил по традиции, и С. 
покинул его дом. Отъехав на значитель- 
ное расстояние. он отправил Эристави 





письмо, в котором поблагодарил хозяи- 
на за оказанное гостеприимство. 
Красноречие С. стало легендарным, его 
афоризмы (Салайы эмбисендта) поль- 
зовались популярностью во всей 
Осетии. 
Лит.: Джыккайты. Таурхгьтж. См. также 
журн. Фидиужгт. 1952. № 3. 
Л. Ч. 


САЛБАР ‘шаровары’ - штаны, брюки 
простого покроя, на прошив которых 
шли домотканое сукно или бумажная 
ткань, преимущественно темного цве- 
та. К верхней части С. мог пришиваться 
кусок другой материи - комдал, 
вздержка. Книзу С. суживались, при 
этом более состоятельные мужчины за- 
правляли их в сапоги, а те, кто побед- 
нее — в ноговицы. До сих пор своео- 
бразным отголоском этого является то. 
что в домашних и рабочих условиях 
мужчины часто заправляют рабочие 
штаны в шерстяные носки. С. иногда 
шили из овечьих шкур и назывались 
«халын шалбар». Их носили на вздерж- 
ке и также заправляли в кожаные или 
суконные ноговицы. Такие штаны 
большей частью носили люди пожило- 
го возраста. В более позднее время под 
С. стали одевать  подштанники 
(мидаггаг хжлаф), шитые из более про- 
стого материала. 

Б.Х. 


САЛАГАТЫ Зоя Мироны чызг 
(Салагаева Зоя Мироновна] (1924) — 
уроженка ст. Николаевской, известный 
ученый-литературовед и фольклорист, 
д.филол.н.., 
засл. деят. нау- 
ки РСО-А ин 
РФ, профессор 
СОГУ. По окон- 
чании филфака 
СОГУ под руко- 
водством проф. 
Л. П. Семенова 
защитила канд. 


дис. на тему 

«Коста Хетагу- 

3. М. Салагаева ров и осетин- 
ское народное творчество». С. - автор 


ряда исследований по истории осетин- 
ской литературы. В большинстве своих 
работ С. исследует фольклорные и ми- 
фологические истоки осетинской литера- 
гуры, мифологические мотивы 
Нартовского эпоса и др. С. собрала и из- 
дала дважды двухтомник лучших произ- 


ведений осетинского устно-поэтического 
творчества. 

Соч.: Коста Хетагуров и осстинское народ- 
ное творчество. Орлж.. 1957; Мифология и фоль- 
хлор осетин (в становлении осетинской литераз- 
Ордж.. 19$0; От 
Нузальской надписи к роману. Ордж., 1984; О ми- 


туры) Поэтика жанра. 
фологических мотивах в осетинском нартовском 
эпосе // Проблемы осстинского нартовского эпо- 
са. Вл., 2000; Осстинское народное творчество в 
2-х томах. Т. 1-2. Орлж.. 1961. Второе доп. изл. 
Вл. 2007. 


Л. Ч. 


САЛТЫ САРГЪ 6. ‘седло салтов` - на- 
звание волшебного седла в фольклоре и 
эпосе осетин. Происхождение слова 
«салт» неизвестно. 


САЛХИНТЫ РЕСУГЪД - героиня 
популярного осетинского сказания. 
Избранник красавицы, пленивший ее 
сердце удивительной игрой на 
феендыре, был смертельно ранен в 


схватке с Донбеттыром. (Осетия. 
Справочник.) 
САЛЫГЕРДАЕН-АЛАГИР - город, 


центр Алагирского района РСО-А., 
расположен на южной — окраине 
Осетинской наклонной равнины на ле- 
вом берегу р. Ардон. Основателями С.- 
А. считаются братья Ислам и Тота 
Мадзаевы, выходцы из аула Дьамад, 
один из которых был аталыком кабар- 
динского князя. 2. Головин писал: «...В 
17 верстах от Ардона при реке Ардоне 
же, находится приход Салугарданский. 

Его составляют: 1) Салугардан, где 
церковь и в полверсте от которого на- 
ходится  серебросвинцовый — завод. 
Здесь дымов 102; душ: муж. 375, жен. 
376». 

Возникновение Алагира связано с 
освоением  горнорудных богатств 
Осстии. В июне 1850 г. наместник царя 
на Кавказе М. С. Воронцов заложил 
первый камень будущего завода. 
Рабочие этого завода были основателя- 
ми созданной рядом с аулом С. слободы 
Алагир (ст. Горной), которые вскоре 
слились. В 1863 г. слобода была назва- 
на Алагир, а в 1938 г. получил статус 
города. С.-А. расположен на месте пе- 
ресечения важных путей сообщения. 
Железной дорогой он соединен со стан- 
цией Дарг Кох Северо-Кавказской ж.д. 
Здесь начинается Военно-Осстинская 
дорога и Транс-кавказская автомаги- 
страль. 








Лит. Толмачев С. И. Селение Алагир 


(Историко-статистический очерк) Терский 
Попов К.И 


Алагир. Очерк природы и истории. Вл., 1996; Го- 


сборник. Вып. У. Вл.. 1905; 


ловии А. Топографические и статистические 
заметки об Осетии // КК на 1854 г. 


ГЦ 


САЛЫГЖРДЕНЫ КУВЕНДОН, 
РЕУАЗТЫ КУВ/ЕНДОН —- святилище 
на северной окраине г. Алагира. 


САМАРКЪА, САМАНКЪА, СА- 
МАКЪА - вид деревянного крюка для 
подвешивания котла < 
над очагом в хёдзаре. 
С. пользовались в са- 
мых бедных семьях. 
Даже 
оскорбление: 


существовало 
«Ды 
исты лаг куы уаис, 
ухд дж 
рахысжй раивис» 
(будь ты мужчиной, 
сменил бы свой С. на 
цепь). 

Лит: Чибиров 
ОНЖ 135 исл 


самакьа 


Л.Ч. 


САМЕЛИ (диг.) - 1. 
Существо, чудовище, 


враждебное роду 
людскому,  поесдаю- 
щее луну во время 
затмения (см. 


Мейхортаг). За свои 
злодеяния было при- 
ковано Богом к луне 
железными цепями. 
Согласно легенде, 
сыновья С. пытаются 
освободить его, начи- 
нают ссть луну, отчего происходят се 
затмения. С освобождением С. людей 
ждут большие неприятности, превра- 
щение в ослов. 

САМЕЛИ - И. Мужское имя. 

Лит Миллер. ОЭИ 299; Чибирон 
ДИДКО $0 





Деревянный крюк 
для подвешивания 
котла 


Л.Ч. 


САМПАЛ — курок фитильного ружья; 
в осетинском языке название ружья пе- 
ренесено на важнейшую его часть. 
Лит. Абасв. ИЭСОЯ И! 2$-29. 
САМТХОСЫ САГГОМ КУВЖН- 
ДОН - святилища с таким названием 
известны в сс. Тли, Калак и Лисри 
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Мамисонского ущелья. Поклонялись 
святилищам в праздники Атынег и 
ЧФжельера, но к ним близко не подходи- 
ли из боязни потерять зрение. 
Лит.: Смирнова Я. С., Дзуцсев Х. В 
Семейные обряды осстин. Вл., 1990. 
Л.Ч. 


САНАТЫ Гацыр Токайы фырт [Шанаев 
Гацыр Токаевич] (1825-1880) - штабс- 
ротмистр, участник Крымской войны, 
один из первых и известных собирате- 
лей нартовских сказаний. Собранные и 
переведенные с братьями Дзантемыром 
и Гтыцыром Шанаевыми нартовские 
сказания вышли из печати в нач. 70-х 
годов ХХ в. и составляют классику 
осетинского эпоса. Братья Шанаевы 
сыграли важную роль в деле пробуж- 
дения интереса осетинской обще- 
ственности к истории и культуре род- 
ного народа. в формировании его на- 
ционального самосознания. Деятель- 
ность братьев способствовала тому, 
что осетинская культура, осетинский 
фольклор стали доступны русскому 
читателю, послужили предметом на- 
учных изысканий русских и зарубеж- 
ных ученых. 

Соч: Из осстинских сказаний о нартах 
ССКГ. Вып. 1Х. Тифл., 1876; ИНТО 1 

Лит.: Т отос в. Очерки истории культуры. 
С. 78-51; Шанасва Е. Сквозь годы и вска 
92-95 

ЛЧ 


Родословная Шзизевых. Вл., 2006. С 


САНАТЫ Гуыцыр Токайы фырт 
[Шанаев Гуцыр Токаевич] (1834—2), 
общественный деятель, публицист, 
один из пионеров по сбору. переводу и 
изданию осетинских нартовских сказа- 
ний. С. был в числе инициаторов созда- 
ния Общества по распространению 
просвещения и технических знаний в 
Терской области. Перу С. принадлежит 
статья «По своей винс», где подвергну- 
ты справедливой критике взгляды 
Н. Мансурова, высказанные им в ста- 
тьях «О гостеприимстве осетин», «Кое- 
что о горцах». 

Соч. ПИКОЮ. Кн. 6, см. указ. 

Лит. Т отосв. Очерки истории культуры. 
С. 7$-$1; Шанасева Е. Сквозь годы и вска 
95-102. 

лч 


Родословная Шанасвых. Вл.. 2006. С 


САНАТЫ Дзантемыр Токайы фырт 
[Шанаев Джантемир Токаевич] 
(ок. 1848-1928) — известный деятель 
осетинской культуры, этнограф, соби- 





ратель устного 
народного твор- 
чества. По- 
лучил прекрас- 
ное  образова- 
ние  (Ставро- 
польская гимна- 
зия, юрфак 
Одесского уни- 
верситета). За- 
нимаясь адво- 
катской дея- 


Дж. Т. Шанаев. 
тельностью, С. удачно сочетал ее с об- 


щественной: состоял председателем 
Общества по распространению просве- 
щения и технических знаний в Терской 
области, был в тесной дружбе с К. Л. 
Хетагуровым. 

Для истории культуры осетинского 
народа представляет ценность фоль- 
клорно-этнографическая деятельность 
С. Наряду с В. Цораевым и Д. Чонкадзе 
С. является одним из первых и актив- 
ных собирателей Нартовского эпоса 
осетин и народных сказаний. С. не 
только собирал фольклорный материал, 
но сам же его переводил и издавал. 
Перу С. принадлежат этнографические 
статьи, содержащие ценную информа- 
цию о быте и нравах осетин, не поте- 
рявшие свосго значения по настоящее 
время. Значителен вклад С. в духовную 
культуру осетинского народа. 

Соч: Сказания; Присяга по обычному праву 
ССКГ. Вып. УИ. Тифл., 1$73; Свадьба; 


Из осетинских сказаний и др 


у осстин 


Лит.: Тотосв М. С. Из истории дружбы 
осетинского народа с великим русским народом 
Ордж. 1954. С. 65; Шанасва Е. Схвозь годы и 
вска. Родословная Шанаевых. Вл.. 2006. С. 102 
123; Дзалаева К. Р. К вопросу о родословной 
просвстителей Шанаевых // Генсалогия народов 
Кавхаза. Традиция и современность Материалы 
Международной научно-практической конферен- 
ции. Вл., 2009 

Л. Ч. 


САНАТЫ Сем [Шанаев Сем] (?-?) - 
популярный народный герой, прорица- 
тель, автор крылатых слов и предсказа- 
ний, Народная память считает его исто- 
рическим персонажем, о месте рожде- 
ния которого идут споры; куртатинцы 
считают сго уроженцем с. Лец, а тага- 
урцы - с. Кани. Последнее предположс- 
ние кажется более предпочтительным, 
поскольку в упомянутом ущелье из- 
вестно было селение Сзнатыкау, и ин- 
форматоры называют даже фамилию 
матери С. - Санакосва. У родителей С. 
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шестеро детей умерли сразу при рождсе- 
нии. Когда должен был появиться седь- 
мой ребенок, в доме оказался гость, по- 
советовавший им помазать младенца 
жиром и дать ему 
Гость назвал спасенного 
Сем и удалился. С. был необыкновен- 


выпить молока. 


младенца 


ным мальчиком. В три месяца уже раз- 
говаривал, понимал птичий язык; по- 
взрослев, он много путешествовал по 
Осетии и накопил огромный жизнен- 
преданиям, С. 


ный Согласно 


жил около 250-300 лет назад. Все его 


опыт. 


предвидения сбывались, что способ- 
ствовало популярности С. 
Вот некоторые из крылатых слов и 


в народе. 


предвидений С. 

«Он, не будучи живым, будет бы- 
стро ползти по земле». 

«Горец напоследок станет жителем 
равнины». 

«Наступит такое время, когда чело- 
век обрастет крыльями и будет летать». 

Задолго до первого схода ледника 
Колка в Геналдонском ущелье в 1902 г. 
С. говорил: «Авд Ганалы, — гёныстон, 
жстам Ганал — риваддон» (семь аулов 
Генал - запустение, восьмой Генал 
место для отдыха скота днем). После 
катастрофы 1902 г. Геналдонское уще- 
лье постепенно вновь  обжилось. 
Спустя сто лет, в сентябре 2002 г. но- 
вый сход ледника Колка имел катастро- 
фические последствия, погибло свыше 
ста человек. 

Лит.: Джыккайты. Таурегых. С. 435 
441; журн. Фидинухг. 1964. № 6; 1981. № И; Ирон 
жмбисжилты хабжртию, Чиныг саржииа Цгъойты 
Хазби. Дз., 1997. ( 


фыджлты бынтх // МД. 1992. № $; Шанае- 


1Зи сл.; Барахьъты. Нх 


ва Е, Сквозь годы и иска, Родословная Шанасвых 
Вл., 2006. С. 261-269 


Л. А. Чибиров 


САНАТЫ Уари Умары фырт [Шанаев 
Уари Умарович] (1884—196$) 
ский писатель, уроженец с. Брут, учил- 


осетин- 


ся в Ставропольской гимназии, позже 
ослеи, постоянно проживал и работал в 
с. Кобан. С. 
положивших 


относится к числу писате- 


лей, устное народное 
1 ворчес гво в 


ственных произведений. Опираясь на 


основу своих художе- 
фольклор и этнографию. на народные 
легенды и предания, С. создал значи- 
тельное количество произведений, 
оставив яркий след в осетинской литс- 
ратуре. С. воссоздал образы народных 
героев, заступников обездоленных 


Чермена. Бетигиы фыртиие и др. 





Уари Шанаев 


Соч: Фыджлты таурхгьтх. Орлж., 1954; 


Предания гор. Ордж., 1963; Чермен. Дз.. 1949; 
Тзуржегьта. Дз., 195 и др 

Лит.: Писатели Северной Осстии. Вл.. 1992; 
М ириэль. Уари из Кобанского ущелья 
Огонск. 1950. № 39; Ардасенты Х. Санаты 
МД. 1953. № И идр 


А. 1 


Угри жмх йх уаимыске 


САНАХЪОТЫ Павел Алсксейы фырт 
[Санакоев Павел Алексеевич] (1882 

1960) - уроженец пос. Дзау, деятель 
осетинской культуры и науки, педагог, 
переводчик. По окончании Ардонской 
духовной семинарии служил священ- 
ником и учительствовал в осетинских 
селах Кахетии (иретт Къахеты). 
После установления советской власти 
культуры, в 
составитель грузино- 


работал в 
ЮОНИИ. С. 
осетинского словаря, автор подстроч- 
ного перевода «Витязь в 
шкуре» на осетинский язык, собира- 


органах 


тигровой 


тель и издатель фольклорных произве- 
дений. 
Соч.: Советский фо льклор Юго-Осстии. Тб., 


1974 и др 


САНДЖРАХЪ (диг.) 


нец. Исполнялся в некоторых районах 


хороводный та- 


Дигории. Шеренга, состоящая из не- 
скольких пар, начинала сперва танцс- 
вать на месте. выбрасывая поперемен- 
но вперед то левую. то правую ногу. 
Движения исполнялись очень быстро. 
Когда вся шеренга танцоров приходила 


на месте в быстрое колыхание, первая 


пара отделялась от общей шеренги, не 
теряя взятого в танце темпа; за ней вто- 
рая и т.д. 

Лит. : Туганов. ОНТ 22-23. 


А.Х. 


САНИБА - 1. В осетинской мифологии 
дух плодородия; культ был распростра- 
нен у иронской и туальской этнических 
групп, особенно - в Тагаурии. Перед 
началом сенокоса и уборки хлебов в 
честь С. устраивали празднества с 
жертвоприношениями и пиршествами, 
на которые съезжались со всех уще- 
лий, даже из Грузии. Богомольцы про- 
сили С. ниспослать дождь, тепло, уро- 
жай хлебов, уберечь людей от болез- 


ней. 
Слово С. производное от груз. 
«Самеба» (Троица). По мнению 


В. И. Абаева, древнсязыческий празд- 
ник после христианизации приурочен к 
грузинскому храмовому празднику св. 
Троицы. 


Лит.: Абасв. ИЭСОЯ И 30-31; Цагасва 


Культовые названия, С, 312 





Святилище Саниба в одноименном сепении 


САНИБА - И. Населенные пункты в 
Осетии: Горная С., Верх. и Нижн. С. 
(РСО-А) и Самеба (РЮО). В историче- 
ском плане представляет 
с. Горная С., территория которого осво- 


интерес 
сена в давние времена; здесь найдены 
изделия кобанского времени, золотые 
сасанидские монеты У-УП вв. Здесь 
же расположена церковь св. Троицы, 
представляющая собой крестообразное 





С. Горная Саниба 





Святилище Реком. С. Санибз. Фото В. Посохова 





Лошадь для верховой озды 





сооружение, построенное в 1860 г. 
См. Санибайы кувендеттие. 
В.1 


САНИБАЙЫ ’КУВЖНДАЕТТА 
‘святилища Саниба” 
тилище (Ног 
Саниба 


главное свя- 
дзуар) в с. 
имест «филиалы» в 
сс. Архон, Даикау, Луар, Красногор, 
Сатал (фамильное святилище 
Кабахъ), Суатис. Цми, а 
также Холысты Саниба в Алагире. В 


Горная 


Туаевых 


Южной Осстии наиболее известны 
С. к. в сс. Верхн. Челиат (Санибайы 
рагъ). Бритат, Вилда и др. 


САПОН ‘мыло’ 


С. по следующей рецептуре. Смесь 


осетины готовили 


золы и жира долго кипятили. Перед 
окончанием варки раствор солили. 
Если он оставался жидким — рас- 
твор продолжали кипятить. Готовое 
С. разливали в формы. В качестве 
формы часто использовали яичную 
скорлупу. См. Арыхъ-сапон 

Л.Ч 


САПИ 


ным земледелием; в процессе пахо- 


понятие, связанное с гор- 


гы на склоне горы часть земли и 
камней сбрасывали вниз и образо- 
вывали гребень между обрабатывае- 
мыми участками; в результате склон 
приобретал террасообразный вид, 
где полосы пашен чередовались с 
гребнями необрабатываемых межей 
С. См. Ауеодз. 

Лит. А басв. ИЭСОЯ Ш 31-32; М ил- 
тер. Словарь 


1.Ч 


САПСАТ 
на ножках, подставка для чугунного 


таган, железный обруч 
котла. См. Суанцъы. 


САРАЗ / ШАРАЗ 


до восхода солнца во время поста у 


принятие пищи 


осетин-мусульман. 


САРГЬ См. 


озауметтиг. 


Бехифтындзен 


САРГЪЫ БАХ ‘лошадь для верхо- 
вой езды‘ — согласно преданию, один 
из пяти подарков (Кандзег уарт, 
хестон згыер, 


фиугринк кард и 


сызгыерин уадындз), сделанных 
Богом Нартам. 


1.Ч 


САРМАТЫ 431 


САРГЪАУ ДЗУАР 6. ‘святилище на- 
подобие седла’ священная седло- 


образная роща; расположенная в 
окрестностях с. Лец (Куртатинское 
ущелье); праздник в его честь отмеча- 
ли в сентябре, молились о благополу- 
чии урожая. 


Л.Ч 


САРДЗАГ - часть уздечки, цепь из ко- 
жаных ремней или березовых прутьев. 


САРДЗИН ‘сажень’ 
имствована у русских. 


мера длины; за- 


САРИ-АСЛАНБЕГ 
рических песен и преданий, согласно 


персонаж исто- 


которым он являлся самым влиятель- 
ным и прославленным кабардинским 
князем из рода Кайтукиных (Хъай- 
гухъи-фурт). По одним преданиям, 
сму не было равных в мире, но мать 
(жена) его предупредила, что в 
Донифарсе родился человек, который 
может его сокрушить, и он должен 
остерегаться его. По другим вариан- 
гам, С.-А. случайно услышал разго- 
вор двух служанок, из которого он 
узнает, что в Дигории есть человек 
сильнее сго. Несмотря на предупре- 
ждения С.-А. решает испытать своего 
противника. Он посылает двух отбор- 
ных бычков в местность Тэторс, при- 
надлежавшую  донифарсцам. Его 


противник донифарсский  уоли 


(предводитель донифарсцев) Есе 
Кануков принимает вызов и приказы- 
вает зарезать этих бычков на праздни- 
ке сенокоса. 

С.-А. идет войной на донифарсцев, 
занимает истоки родников, пнтавших 
водой жителей села. Но исход битвы 
решает один выстрел Есе Канукова, 
произведенный во время утреннего на- 
маза С.-А; пуля попадает в кувган (кув- 
шин), стоявший рядом. Князь понял, 
что Есе, попавши в кувган. мог и его 
убить, если бы пожелал 

С.-А. 


немедленно 


приказывает своим войскам 
пределы 
Донифарса. По дороге он встречается с 


покинуть 


самим Есе Кануковым и, пораженный 
его отвагой и благородством, становит- 
ся его побратимом. 


Ф.Т 


САРМАТЫ 
пях Северного Причерноморья появи- 


в ГУ-Ш вв. до н.э. в стс- 


1ись племена ираноязычных кочевни- 
ков С., форсировавших Волгу и дви- 
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САРТЕНЗЖТ 








Сарматка, Реконструкция М. М. Герасимова 





Образцы звериного стипя сарматов 


нувшихся на запад. С Ш в. до н.э. этно- 
ним «сарматы» становится широко из- 
вестен античному миру. По словам 
римского историка Тацита, С. «живут 
на повозке и на коне», те. постоянно 
кочуют. Во главе С. находились пле- 
менные объединения языгов, роксолан 
и аорсов, в названиях которых просма- 
триваются основы будущей аланской 
этнонимики (языги — ясы, роксоланы 
аланы). На рубеже н.э. С. появляются в 
Предкавказье и на территории 
Северной Осетии (погребение у пос. 
Комарово Моздокского района, где 
было обнаружено много золотых юве- 
лирных украшений рубежа н.7.). В не- 
драх протосарматских племен 
Приуралья уже в У в. до н.э. возникают 
такие конструкции погребальных со- 
оружений. как подбои и катакомбы 
(подземные — сводча- 
тыс склепы-камеры, 
вырубавшиеся в плот- 
ных почвенных сло- 
ях). в средневековье 
ставшие характерны- 
ми для аланских мо- 
гильников. Основным 
сармат- 
ских племен был скот, 
но в общественных 
отношениях уже про- 
сматривается процесс 
начального — классо- 
образования, и выде- 
ляются отдельные 6бо- 
гатые захоронения 
сарматской знати. 
После войны 49 г. 
между 


богатством 


сираками и 
аорсами имена этих 
племен исчезают, на 
их месте появляются 
аланы. По свидетель- 
ству А. Марцеллина 
(Ув. ). аланы, «посте- 
пенно ослабив сосед- 
ние племена частыми 
над ними победами, 
стянули их под одно 
родовое Сле- 
довательно, этноним 
«аланы» является со- 
бирательным этнопо- 
литонимом для ряда 
сарматских, а позже и 
несарматских по про- 
исхождению племен. 
Алан фиксируют хро- 
нисты Запада и 


имя», 


Востока (владение 
Яньцай в Приаралье 
в | в. согласно 
«Хоу-хань-шу», пе- 
реименовалось в 
Аланья). 

В  формирова- 
нии средневековых 
ираноязычных алан определенную 
роль сыграли и среднеазиатские масса- 
сеты, на рубеже нашей эры расселив- 
шиеся в Предкавказье. Часть их, по- 
видимому. также вошла в состав алан- 
ского племенного объединения наряду 
с древнеиранским племенем асиев. 
Сарматская эпоха в истории Северного 
Кавказа определяется как время с И! в. 
до н.э. по [У в. н.>. См. Савроматы. 





Сарматская кибитка 


Литл } зтоз|!ау ГерсдупуКу 15% 
$аппаие$. Атахопе сПапезсту сииа$$с$ епие Оита! 
сё Оапще УП ясс1е ау, }-С 
Райх, 2002; Виноградов В. Б. Сармата 


1963: 


У мебе арг. }-С 


Северо-Восточного Кавказа. Грозный. 
Абрамова М. И. Центральное Предкавказье в 
сарматское время (Ш в. до ил 1У в. н..) 
М., 1993 


В. А. Кусцов 


САРТАНЗЖТ- свирель в фольклоре, 
с помошью которой подзывали оленей, 
ланей. 


САРЫХЪЖРЗАН / САРИХЪАР- 
ЗН - в мифологии осетин название 
входа в ад (зындон), в Страну мертвых 
(Мердты бест). 


САСЖГХУАР 
‘целитель’, ‘избавитель от болезни ис- 
чени`. 


прозвище Идауага, 6. 


САСИР / САРСИНА ‘сито’ - кухон- 
ная утварь с круглыми бортами и мелко 





сплетенной 


сетью; 
для проссивания муки перед замешива- 
нием теста. См. Сыхырниа. 


предназначается 


Л.Ч 


САТТАЙИ-ОБАУ 


САСИРГУР ‘просящий сито’ - в преж- 
ние времена далеко не всякая хозяйка 
имела сасир и потому вынуждена была 
систематически обращаться к соседям 
с просьбой одолжить ей. Отсюда и по- 
говорка: когда переступивший порог 
дома спешит заявить о причине визита, 
сго упрекают: «Сасиргур жрбауадта?» 
(Зашел просить сито?) 

Л.Ч 


САСТ - перелом костей. Вид травмы, 
часто наблюдавшийся у жителей гор, 
связанный с условиями жизни, характе- 
ром труда и быта. Этот вид травматиз- 
ма успешно и, как правило, без послед- 
ствий лечил народный лекарь - 
хосгенег. На перелом накладывалась 
деревянная шина, которая фиксирова- 
лась повязкой, пропитанной клейким 
веществом, получаемым из свежих на- 
тертых корней бураника (халсаск). 
Другой способ лечения переломов - это 
использование свежего сока и сухих 
порошков, среди которых наиболее по- 
пулярными в народе считался окопник 
(цъзхгардаг). Свежий корень этого 
растения соскабливали ножом, накла- 
дывали на полотно, которым обвязыва- 
ли сломанную конечность. По утверж- 
дению информаторов, повязка крепко 
приставала к телу, если был перелом, в 
противном случае она отклеивалась на 
второй-третий день. При переломе по- 
вязка сохранялась в течение 3-6 не- 
дель, до тех пор, пока сама не отставала 
от тела. В этом случае считали, что пе- 
релом сросся. 
Лит. Тотров. Советы; Дзабиты. 
Хост. 
Б.Х. 


САТАЛАЕ (диг.) —- подставка из березо- 
вых прутьев под скирдами сжатого хле- 
ба или скошенного сена, облегчающая 
их транспортировку. 


САТАНА прославленная героиня 
осетинского Нартовского эпоса; дочь 
Уастырджи, рожденная мертвой 


Дзерассой. За месяц она вырастала, как 
за год, а за год - словно за три года. 
Среди нартовских девушек ей не было 
равной по красоте. От света, исходяще- 
го от се лица, темная ночь преврашз- 
лась в день, а слова ее были прямее сол- 
нечных лучей и острее меча. С. выбира- 
ет себе в женихи доблестного и умного 
Уырызмегга, своего брата по матери. С. 
считается матерью двух неродных сы- 


$5 Обстинккая этккграфическая маросжкклия 





Сатамз - главная героиня нартовских 
сказаний. Худ. М. Туганов 


новей — Сослана и Батрадза. По зову 
С. Батрадз приходил на помощь 
Нартам. С. рисуется в сказаниях как 
центр и средоточие нартовского мира. 
Без се участия и совета не обходится ни 
одно знаменательное событие. Она за- 
ботливая воспитательница и наставни- 
ца младших героев. Будучи мудрой и 
вещей, С. выручает Нартов в трудней- 
шие минуты. С. — гостеприимная хо- 
зяйка, она же -— распределительница 
припасов. Щедрось и изобилие С. вош- 
ли в поговорку. И до сих пор сравнение 
любой хозяйки с С. - Не `фсин — Сатана 
(наша хозяйка — Сатана) звучит как 
лучшая похвала женщине в устах осе- 
тина. Она открывает свой чертог и спа- 
сает Нартов от голодной смерти, устра- 
ивает пир, на который созывает жите- 
лей нартовского села, ей принадлежит 
заслуга в изобретении двух популяр- 
ных напитков осетин-алан -— пива 
(бегены) и елутон. Согласно сказани- 
ям, однажды во время сушки солода С. 
увидела птичку, которая, поклевав сна- 
чала хмель, а затем солод, ослабла и 
опьянела. С. смолола солод, сварила 
сго, процедила варево и добавила в 
него крепкую закваску из хмеля. 
Получился чудесный напиток — пиво. 
Но С. не удовлетворилась этим. Она 
приготовила еще и ронг: для этого, по 
ее просьбе, зарезали барана и сварили 
его в пиве (по другим вариантам - в 
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меде). В эпосе ронг — самый любимый 
напиток Нартов. С. — защитница инте- 
ресов Нартов, пекущаяся об их безо- 
пасности. Когда Борета решили убить 
на пиру старого Уырызмага, С. дала 
ему платок и велела, в случае опасно- 
сти, бросить его на пол. Почувствовав, 
что Бората решили осуществить свое 
намерение, Уырызмаг бросил платок, и 
немедленно на помощь ему явился 
Батрадз. В другой раз С. разгадывает 
тайный смысл Уырызмагова послания, 
в котором он просил Нартов прислать 
за него выкуп — сто сотен однорогих 
быков, столько же двурогих, трехрогих, 
четырехрогих и пятирогих. Она сказала, 
что Уырызмаг просит не выкуп, а войско, 
причем разное количество рогов означает 
разные виды вооружения. Она, рискуя жиз- 
нью, персгоняет нартовский скот в страну 
Сайнегчелдара, спасая ето от гибели. 
Надевая мужские доспехи, С. сражается 
как воин. С. — могущественная чародейка. 
Она может вызвать снег и бурю, понимать 
язык птиц, по желанию принимать вид ста- 
рухи или молодой обольстительной жен- 
щины. Ничто не ускользает от ее глаз и не- 
бесного зеркала (арвайден), с помощью 
которого она вилит все, что происходит на 
свете, сидя в семиярусной башне. Имя С. 
соответствует Сатаней у адыгов, балкар- 
цев, карачаевцев, абазин, Сатаней-Гуаша — 
у абхазов, Сатеник у армян. 

В Нартовском эпосе С. наряду с 
Сафа - богиня домашнего очага. 

Лит. А басв. ИЭСОЯ Ш 39; Из статьи Эд. 
Дюлоре. Народные пссни Армении // ППКОО. 
Кн, 6. С. 22-23; Мамисва Н. Сатанз в осстин- 
ском нартском эпосе. Ордж., 1971. 

Б. А. Калосв 


САТАТ - название фамильных святи- 
лищ Туаевых (Кабахь) (правобережье 
р. Мамисондон), сс. Челиат (Санибайы 
рагъ), Бритат и др. 


САТЕН ФЖДИСОН - так называют- 
ся в Нартовском эпосе люди, которые 
при тревоге выступают немедленно, 
сразу откликаются на беду. 


САТЕНИК - аланская царевна, «пер- 
вая среди жен» армянского царя 
Арташеса. Имя С. фольклористы сбли- 
жают с именем Сатаны из эпоса о 
Нартах. 


САТТАЙИ-ОБАУ - святилище на тер- 
ритории склепового могильника в с. 
Лезгор. 
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САУ - см. Сау хуыз. 

САУ АЛАСА - в нартовских сказаниях 
конь, отличающийся выносливостью и 
быстрой ездой. 


САУ БАРА 6. ‘черный всадник`- б0- 
жество, покровительствующее любите- 
лям ночных разъездов и воровства, ан- 
типод милостивого божества Уастыр- 
джи; последний его преследует. По ве- 
рованиям осетин, С.б. облачен в чер- 
ную одежду и разъезжает на вороном 


коне впереди воров и грабителей, иду- 
щих на разбой, и указывает им безопас- 





Бос-покровитель ночных приключений 


Местность, связанная с Сау-Бараг. С. Быз. Фото К. Попова 





ную дорогу. Он живет в пещере недо- 
ступной отвесной скалы над аулом 
Быз на берегу р. Ардон. Святилище 
Сау баржджы дзуар находится на ниве 
под пещерой. Празднуется во вторник 
после Кердегжесскн. В его окрестно- 
стях скот находится в безопасности от 
волков. С.б. наблюдает за покрови- 
гельствуемым народом, благословляя 
и сопутствуя ему во всех похождени- 
ях. В частности, заступничества С.б. 
просили призванные в первую миро- 
вую войну осетины, устроив пир под 
пещерой. 
Лит.: Каргинов С. Война и осстины 

ППКОО. Кх. 2. С. 37--3$; Легенды и предания 
ППКОХО. Кн. 6 


легенды и поверья 


осстин, записанные А. Скачковым 
С. 225-226; Осстинские 
ППКОО. Кн. 6.С. 258-259; Пфаф. Путешествие 
С. 133, 135$; Калосв. Осетины. С. 371; Чиби 
ров. ДПДКО 65; Барахьъты. Нх фыджлты 
бынтх // МД. № 5. С. 117-И$ идр 


Б.К., Л.Ч 


САУДАРАГ УС 6. ‘женщина в трау- 
ре’ по случаю смерти супруга, сына, 
брата женщина носила траур в течение 

иногда оставшуюся 
Такая женщина пользовалась 


года, а 
ЖИЗНЬ. 


всю 





особым почетом в обществе. Ее оскор- 
бление исключалось, а если случалось 

смывалось кровью. Враждующие 
стороны тут же прекращали ссору или 
поединок, как только С.у. бросала го- 
ловной перед См. 


платок НИМИ. 


Саударын. 


Л.Ч 


























Уастырджи и Сау Бараг. Худ. М. Джикаов 





САУДАРЫН ‘траур’ - обычай припи- 
сывал каждому члену семьи покойного 
свои правила С. 

Траур носили: мать — по детям, бра- 
тья и сестры — по умершим братьям и 
сестрам, а также по близким друзьям, 
по названым братьям, по дяде по линии 
матери, а порою — отца. Не носили тра- 
ур по старикам: церынхъуаг не уыды- 
сты (они прожили свое) и малолетним 
детям до трех лет, считая их «дзанаты 
цъиута» (райские птички). 

Если умирал сын, мать одевалась с 
ног до головы в черное, отказывала 
себе во всем, ела постное в течение 
года, ложилась на пол. 

Особенно тяжелые ограничения и 
предписания религиозно-ритуального 
характера предусматривались к ноше- 
нию траура по мужу. 

Первоначально ношение траура 
вдовою (идждз) заключалось в том, 
что она ходила в той одежде, которую 
надевала в день похорон мужа. Она не 
одевала нижнюю рубаху, волосы за- 
плетала черной лентой (дзыккубос), а 
к платку пришивала кусок черной ма- 
тернии, из которой шили платье умер- 
шему. 

Со временем (под влиянием обыча- 
св соседних народов) она стала оде- 
ваться в черное платье из толстого сук- 
на, в сорочку из черной жесткой шер- 
стяной материи. В течение года она 
продолжала ждать ночных посещений 
мужа: с этой целью она каждый вечер 
стелила для мужа постель, ставила под 
его кровать таз и медный кувшин с во- 
дой, зажигала свечу и сидела, ожидая 
прихода мужа до первых петухов. Рано 
утром она каждый раз, взяв таз и кув- 
шин с водой, а также полотенце и про- 
чес, несла их к тому месту, где обык- 
новенно муж сс при жизни умывался и 
стояла там несколько минут в таком 
положении, как будто подает умыться. 
По окончании церемонии она возвра- 
щалась в спальню и ставила утварь на 
место. 

Вдова крайне ограничивала себя в 
питания, в одежде, удобствах жизни, 
сла минимальное количество постной 
еды. чтобы не умереть с голоду. Все эти 
процедуры преследовали цель: муж не 
должен упрекнуть се на том свете в не- 
уважении и непочитании. 

Траур по умершему брату продол- 
жался в течение года и снимался на го- 
довых поминках (афхедзы хист). За это 
время мужчина не брил ни бороду, ни 





усов. Брат старался не менять 
одежду, не ссориться и не ру- 
гаться, спал на голых досках 
или соломенной подстилке, не 
ездил верхом на лошади, не вс- 
селился — словом, не достав- 
лял душе никакого жизненного 
удовольствия. Такой же траур 
нес по умершему его побратим 
(рдхорд). Если умирал назва- 
ный брат, названая сестра так- 
же надевала траурную одежду. 
Исключение составлял отец, 
которому обычай запрещал 
выражать свои чувства и но- 
сить траур по умершим детям. 

По окончании периода траура на- 
крывался поминальный стол в барыс- 
чъи бон (саут& исан). С распростране- 
нием поминок на 40-й день 
(дыууисседзем снятие траура 
было перенесено на этот день, а барыс- 
чъи бон потерял свое назначение и по- 
забыт. Наиболее близкие к умершему 
женщины (мать, вдова) ходили в трауре 
до поминок, устраиваемых в годовщи- 
ну смерти. Женщины оставляли косын- 
ки на могиле умершего, разорвав их. 
Мужчин должны были побрить и по- 
стричь молодые люди из других фами- 
лий. 

У осетин достойное место 


бон) 


заняло 
благоговейное, почтительное отношс- 
ние к лицам, носящим траур, в особен- 
ности к матери. При их появлении в 
обществе исключались смех и веселье. 
Перед женщиной в трауре безмолвно 
склоняли головы даже почтенные стар- 
цы. При сс появлении даже кровники 
прекращали свою схватку. 

В причинах, вызвавших в жизнь 
традицию С. ученые разглядывают как 
сусверные мотивы, так и непосред- 
ственное выражение горя, печали, про- 
явление простого уважения к памяти 
покойного. В прошлом осетины счита- 
ли цветом траура белый (цвет чистоты 
«сыгъдаг»). 

Лит.: Штернберг. Первобытная культу- 
ра. М., 1939; ТокаревС. А. Ранние формы ре- 
лигии. М., 1964.С.1$3; Бинкевич. Верования 
осстин. С. 152; Къзрджиаты. #пахупх; 
Магометов. КБОН 152; ЧурсинГ. Ф. Траур 
у кавказских народов /ПИКОО. Кн. 1.С. 267--270. 


Л. А. Чибиров 


САУ ДЗУАР 6. ‘черный святой’ - па- 
грон дремучего леса (рощ). Реликтовые 
рощи в горах назывались Сау хыед 
(Черный лес). эта номинация отрази- 
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Сау дзуар. Алагирское ущелье. С. Ецна 


лась и в названии святилища. Рощи по- 
читались как святыни, их покровителя 
в молитвах просили оберегать леса от 
огня и самовольных вырубок. С.дз. 
считался владельцем всего, что есть в 
лесах: дичи, птиц, плодов, ягод. Только 
он может дарить их людям, для чего его 
надо умилостивить. Ежегодно в опре- 
деленный день в честь С. дз. устраивал- 
ся праздник с жертвоприношениями. 
Особенно чтили его жители с.Какадур 
Тагаурского общества. Они считали 
С.дз. своим покровителем, молились 
ему весной перед началом полевых ра- 
бот, устраивали пиршества по принци- 
пу фысымте. 

Название С. дз. носят рощи во 
многих уголках Южной и Северной 
Осетии: сс. Зар, Квриа, Верх.Рук 
(РЮО), Зругское ущелье (РСО-А) 
и др. 

Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 15$. 

Б. К.. Л.Ч 


САУДУР 6. ‘черный камень’ — оселок 
для правки бритв. 


САУИСАН / САУЕСЖН - поминки 
по случаю снятия траура. 


САУКУЫДЗ / САУКУЙ б. ‘черный 
пес” — имя, которое давали слабым детям, 
за жизнь которых опасались. Нарекая 
мальчиков этим именем, осетины верили, 
что злые силы, испугавшись пса, отста- 
нугот ребенка и пощалят его. 

Л.Ч 


САУЛАТЫ Дзержх Барегы фырт 
(Саулаев Дзарах Барегович] (1850 

193$) - народный певец, родом из с. 
Мизур, но жил в Дигоре, один из самых 
талантливых сказителей (исполнявший 
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сказания речи- 
тативом в со- 
провождении 
национального 
инструмента). В 
детстве ослеп в 
результате пс- 
ренесенной ос- 
пы; обучался 
сказительскому 
мастерству у из- 
вестных певцов 
(кадеггенег). 
сопровождав- 
ших свои повествования игрой на на- 
циональной скрипке: Баде Гобеева из 
с. Стур Дигора, Сослана Лолаева из 
с. Урсдон, Бибо Томаева, игравшего на 
12-струнной арфе (дыууадестиенон 
фендыр), из сел. Рук. С. стал профес- 
сиональным певцом, сказителем, играл 
на куывдах, свадьбах не только в селах 
Осетии, но и за ее пределами. 
Записавшие от него фольклорные тек- 
сты М. С. Туганов (в 1890-е тт.) и 
Г. д. Дзагуров (в 1909-1916 гг.) отмеча- 
ли его чистый, звонкий голос и его му- 
зыкальность. Фольклорные тексты, 
преимущественно нартовские сказания 
С. составляют значительный по объему 
сборник. От него записана уникальная 
историческая песня «Задалеская мать» 
(Задеелески Нана) о разгроме предков 
осетин среднеазиатским завосвателем 
Тимуром. Тексты С. частично опубли- 
кованы. 





Дзарах Саулаев. 


Лит: ИАС. Т. |, Ордж., 1961; Назрты. 
Осстинский героический эпос. Кн.1. М.., 1990 и др 
Т.Х. 


САУЛАЕГ 6. ‘черный человек” — назва- 
ние сословия, среднего между работни- 
ком (кусег) и алдаром (бадилаптие, 
цергесатае). С. - свободное сословие, 
находившееся в податной зависимости 
от алдаров. 
Лит.: Миллер. ОЭТИ$ 
Л.Ч 


САУЛОХ - высоко ценимая в старину 

порода коней по всему Кавказу, в том 

числе и в Осетии. Название проис- 

ходит от кабардинской княжеской 

фамилии Шолохо. Фамилия Саулохта 

(Шавлоховы) известна и в Осетии. 
Лит.: Абасв. ИЭСОЯ 111 46-47. 


САУМАРОЙ КЖНЫН состояние 
выражения беды, отчаяния; сокрушать- 
ся от горя. 


САУМАРАТАЕ - нартовский род, к ко- 
торому принадлежали известные герои 
эпоса Канодз и его сын Сеууай. 


САУМЖРОН - в мифологии осетин 
женщина, рожавшая без порочного за- 
чатия, жившая в Сау адаге (Черное 
ущелье). По просьбе делимонтае она 
родила им тысячи воинов, восвавших с 
Нартами. Нарт хсертег предложил 
сжечь се. /Ехсар не согласился: воевать 
с женщиной - не нартовская традиция. 
Ахсартаг настоял на своем и отправил- 
ся к С. Его напутствовал Уерхег: 
«Ввяжешься в бой, не слушайся сове- 
тов других, действуй собственным 
умом». Братья добились мира с С., и та 
перестала рожать воинов для борьбы с 
Нартами. 


Ан. Х 
САУМЕРОН-БУРДЗЕБЕХ ‘злато- 
кудрая красавица черной земли` — пер- 


сонаж Нартиады, проживавшая в высо- 
кой башне. Своим многочисленным 
женихам ставила одно условие: голос 
жениха должен был дойти «от подно- 
жья башни до его верха». Сына 
Умырызмега Айсану. добивавшегося ее 
руки. выручил его легендарный конь. 
ржание которого донеслось до С.-6.; 
она и стала женой Айсаны. 

т.т. 


САУУАЙ - см. Сеууай. 


САУ ХОХ 6. ‘черная гора’ - название 
горы в Стране Мартов. На вершине се 
Нарты устраивали игры и танцы. В рас- 
щелине горы было чудесное озеро; сто- 
ило искупать в нем старика, и он пре- 
вращался в юношу. Юный герой 
Батрадз искупал в нем одного из своих 
предков — Уона, который, став молодым 
человеком, женился на Мысырхан - до- 
чери Сайнаг-‹елдара, по одним сказа- 
ниям, дочери Луны - по другим. 

л.Ч 


САУ ХУЫЗ 6. ‘черный цвст` — отноше- 
ние у осетин к черному цвету в различ- 
ных сусверно-обрядовых ситуациях 
разное; С.х. порой воспринимается как 
цвет благородства, удали и красоты. 
противостояния злым силам. 

Когда осетины хотят выразить выс- 
шую степень мужества и смелости пар- 
ня, то называют его «сау лаппу» (‘чер- 
ный мальчик’). Когда же хотят выра- 
зить высшую степень красоты девушки 


говорят «саулагьз чызг» (смуглянка). 
В народных песнях воспеты «чыз- 
гайы сау цаестыта» (черные очи кра- 
савицы). 

С. х. предпочитали, когда прино- 
сили в жертву быков в честь Уацилла, 
веря, что богу-громовержцу и хозяи- 
ну дождя более угоден цвет дождевых 
туч. Здесь налицо цветовая ассоциа- 
ция жертвы и обожествляемого явле- 
ния. Соотношение темного цвета и 
воды, обозначенное и в представлении 
о связи С.х. и водных божеств, просле- 
живается и в Нартовском эпосе 
[Донбеттыр - хозяин Черного моря 
(Сау денджыз)]. 

Вместе с тем, С.х. олицетворяется 
как сила, ограждающая от злых сил, бе- 
сов. Когда человек погибал от удара 
молнии, забивали черного козла. Чтобы 
предупредить смертность детей, поку- 
пали черную козу, которая к тому же 
окотилась столько раз, сколько мать ро- 
женицы. С целью оградить дом от злых 
сил резали черную курицу (сау карк) и 
закапывали под фундаментом дома. 
Жертву черной масти (козленок, петух) 
необходимо зарезать в праздник 
Бадентэ, известный и под названием 
Кеидертж (черти). Кровью черного 
петуха необходимо помазать тело ново- 
рожденного, чтобы обезопасить его от 
злых сил. Сау халон (черный ворон) — 
предвестник несчастья, а собака, осо- 
бенно черная, обладает способностью 
отгонять бесов. Следуя этим поверьям, 
осетины, в семьях которых часто уми- 
рали дети, последним давали имена 
Саулаг (черный человек), Саучызг 
(черная девушка), Саукуыдз (черная со- 
бака) и др. 

У осетин. как и у многих народов 
мира, С. х. — цвет траура. 

Л. А. Чибиров 


САУ ЦАД 6. ‘черное озеро` — в мифо- 
логии осетин озеро. расположенное за 
семью подземельями и принадлежав- 
шее подземным злым духам 
делимонтиг. 


САУ ЦЪЫЗЗЫ ЦЪАСС - в мифоло- 
гии осетин. ад для нечистых сил 
(Ожлимонтаг). 


САФА - одно из отраслевых общеосе- 
гинских божеств, покровитель меча и 
всякого оружия. очага (къона) и надо- 
чажной цепи (реехыс). С. - небожитель, 
выступает и как кузнец. Он дал первый 
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образец для надо- 
чажной цепи (сбро- 
шена на землю 
вместе с ударом 
молнии) и продол- 
жаст делать их на 
небе. С. взял на 
воспитание сына 
Уастырджи, уча- 
ствовал с послед- 
ним в любовных 
похождениях; сего 
просили оказать 
покровительство 
дочери /&ртхурон, 
выходящей замуж 
за сына Солнца. С. жил в дружбе с 
Нартами, подарил им железный плуг 
(по другим вариантам, Куырдалеегон) и 
тем положил начало плужному земле- 
делию. В этом сюжете прослеживаются 
аналогии с известной скифской леген- 
дой об упавших с неба золотых пред- 
метах: плуг с ярмом, секира и чаша. 
Меч С. обладает волшебной силой. 
При первом ударе мечом С. можно 
было убить противника. В случае, 
если не достигалась цель, то при по- 
вторном ударе наносивший его сам 
оказывлся сраженным. 

Во время брачного обряда шафер 
(къухылхецаг) три раза обводил мо- 
лодую вокруг надочажной цепи и об- 
ращался к С. с просьбой принять се в 
новую семью. С. покровительствова- 
ла детям, охраняла их от нечистых 
сил, болезней, от черной оспы, кото- 
рая в прошлом часто свирепствовала 
в горах Северного Кавказа. Колыбель 
с новорожденным ребенком подноси- 
ли к очагу и просили С. взять ребенка 
под свое покровительство: «Ужларт 
Сафа! Фатжригьюд кен ме магуыр 
сывжллаттжн, сфидар сын кан дж 
фидар тыхажй с= цард церанбонты, 
бахъахьхьен с  фыдбылызаей» 
(Сафа! Помилуй моих бедных детей, 
укрепи их жизни твоей твердой силой 
навсегда. Храни их от нечистых и 
злых сил). Амулеты, изготовлявшиесся 
в честь С., имели предназначение 
охранять здоровье детей. С его име- 
нем, превратившимся в новых усло- 
виях из ужлартон (надочажной) в 
ужларвон (небесный), отождествляет- 
ся весь патриархальный род, его сила 
и твердость. 

С. выполняет функции скифской 
богини Табити (отождествляемой 
Геродотом с греческой богиней до- 


Уголок в святилище 
Сафа. Алагирское 
ущелье 





машнего очага Гестией). Прото- 
типами С. были скифский бог войны 
Арес и древнеосетинское божество 
фсин. Вполне вероятно, что после 
христианизации алан Афсин стал на- 
зываться С., т.е. Савва (св. Савва 
Освященный). 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. |. С. 77-80; Миллер. ОЭИ 248-249, 258; 
сго же. Черты старины. С. 205; Шанасв. Из 
нартских сказаний. С. 14, 41-42; А басв. АЕфсин. 
С. 15; сго же. ИЭСОЯ 11 9-10; Кокисв. 
Очерки. С. 151; Гуриев. Наследие скифов. 
С. 149-152; Чибиров. ДПДКО 141-143, 173 
и др. 

Л. А. Чибиров 


САФАЙЫ ЧЫЗГ 6. ‘дочь Сафа'-— пер- 
сонаж эпоса; причастна к смерти нарта 
Сослана. 


САХАР, ШАХАР - в нартовских сказа- 
ниях город, большой аул. 


САХСАН - кожаный ремень, которым 
связывали ноги коня. 


САХЫ РЖСУГЬД ЧЫЗГ 6. ‘краса- 
вица-дочь Шаха’ - персонаж эпоса. 
Дочь Шаха собирала молодежь в 
Лахъондон и обещала руку и сердце 
тому, кто удивит се мастерством испол- 
нения песни и танца. Нартовские бога- 
тыри Батрадз, Сослан и Созырыхъо 
говорят ей: «Мы превосходим всех и 
красотой, и силой, и искусством. Но от- 
правляемся в поход и предупреждаем: 
не выходи замуж до нашего возвраще- 
ния». Однако С.р.ч. нарушает обет и 
выбирает жениха — сына Кривого вели- 
кана с Черной горы, творившего наси- 
лие над Нартами. Его сватами были 
сгуыппырта, гуымирытае, угигуытие. 
В день свадьбы возвращаются нарты. 
Во время рукопожатий они изувечили 
сватов, в симде покалечили жениха, су- 
рово обошлись ис С.р.ч. Это, пожалуй, 
единственный случай жестокого обра- 
щения Нартов с женщиной. 

Ш. Дж. 


САХЪ - 1. Определенное положение 
альчика в игре, противоположное икёу. 


САХЪ - И. Мера зерна (около 1,5-2 кг), 
собираемого с каждого дома на обще- 
ственные пиршества. 


САХЪАРИ / САХЪАРАЛИ - а) мазан- 
ка; 6) изгородь, плетень. 


САХЪОЛА - название местности (хол- 
ма, поля) в Нартовском эпосе, где 
Сослан одержал победу в единоборстве 
с Елтагъаном. 


САТЪ ‘коза’ — с древних времен коза 
играла важную роль в хозяйственной 
жизни осетин, ибо давала не только 
мясо и молоко, но и жир, пух. Как иу 
адыгов, козлятина (особенно мясо мо- 
лодняка) считалась лучшим угощени- 
ем. Не менышую роль играл культ С. в 
духовной культуре осетин. Как писал 
В. И. Абаев, «в культе Уацилла настоль- 
ко большую роль играет козел, что воз- 
никаст мысль не являстся ли тотемный 
культ козла древнейшей формой этого 
культа». Единственное домашнее жи- 
вотное, которое Уастырджи предпо- 
читает как жертвенное (в ночь на втор- 
ник в дни Джеуергуыба), - это С. 
Осетины высоко ценили козий пух, из 
которого изготовляли предметы одеж- 
ды. С. давала молоко больше горской 
коровы и более высокой жирности. 
Козье молоко употребляли отдельно 
или с коровьим или овечьим молоком, 
использовали для получения масла или 
сыра. Из шкуры С. изготовляли бурдю- 
ки, сафьян, мешки, а осетины- 
мусульмане еще и намазлык (молит- 
венный коврик). 

Козий жир был прекрасным лекар- 
ственным средством для лечения мно- 
гих болезней, особенно детских. В цс- 
лом в домашнем хозяйстве С. ценилась 
за такие качества, как плодовитость и 
неприхотливость; она добывает пищу 
на голых скалах, питается ветвями дс- 
ревьев и т.д. 

Культ С. у осетин восходит к глубо- 
кой древности. К нему у осетин двоя- 
кое отношение. Подобно некоторым 
славянским народам, осетины считают, 
что С. - творение черта, дьявола, тогда 
как овца - творение Бога. В честь чер- 
тей осетины справляли обряд Бынаты 
хицау между Цыппурс и Ног бон. В 
жертву чертям приносили только С., 
ибо, по сусвериям осетин, черт другие 
жертвы не принимает (в порядке ис- 
ключения жертвой могли быть черный 
истух или индюк). Неисполнение обря- 
да могло иметь тяжкие последствия для 
ссмьи (падеж скота, гибель урожая). 
Потому он строго соблюдался. Такое 
отношение к С. ученые считают отра- 
жением борьбы между языческой и 
христианской идеологией у 
(Б. д. Калоев). 


алан 
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С другой стороны, в пантеоне осе- 
тин имеется божество Фжелвера, кото- 
рое является покровителем овец и С. и 
восходит к скифо-сарматскому миру. О 
культе С. свидетельствуют обнаружен- 
ные Ё. И. Крупновым различные фигур- 
ки овец и С. в виде привесок в могиль- 
никах И-Гтыс. до н.э. 

Изображение С. часто встречает- 
ся в обрядах аграрного цикла осетин. 
На больших народных праздниках 
(Дзывгъисы Уастырджи) ряженые 
часто принимают облик С. В празд- 
ник //0г бон выпекали фигурные пс- 
ченья, и среди изображений домаш- 
них животных были и козлята 
(цеукъате). 

В фондах Российского этнографи- 
ческого музся (С.-Петербург) хранятся 
муляжи и зарисовки А. А. Миллера 
масок у осетин, среди которых — фыр- 
къа (баран) и С. Туловище С. было без 
ног, а на его голову были одеты пря- 
мые псрекрещивающиеся рога. Череп 
С. с рогами использовали в качестве 
оберега. 

Подобные фигурные ряжения долж- 
ны были способствовать скорейшему 
рождению наследника и наделению его 
огромными стадами. 

Значение и функции С. в стаде ярко 
отражены в устном народном творчс- 
стве осетин. 

Лит.: А басвВ. И. Опыт сравнительного 
анализа легенд о происхождении Нартов н рим- 
лян // Сб. Памяти академика Н. Я. Марра. М.-Л., 
1930, С. 329: Фрезер ДХх. Золотая ветвь. М.. 
1980. С. 502-506. 514—516; 


Жертвенные предметы из осетинских дзуаров / 


М иллерАа. 


Государственный русский музей. Материалы по 
этнографии. Т. Ш. Выи. 1. Л., 1926. С. 92-94; 
Калосв Б. А. Скотоводство народов Северного 
Кавхаза. М., 1995. С. 202-215; Крупнов. 
Древняя история. С. 244 и др.; Икаев. Святки у 
осетии // ППКОО. Ки. 2. С. 229-232. 

Л. А. Чибиров 


СЕГЪМЕЦЪ / СЖГЬМЖЦЬЮ 
ядовитое растение; волчец. 


САЕГЪЫСЫКЪА / САГЪИСИКА 6. 
‘рог козла” - созвездие Козерога. 


САДГЖР СЫФ — название лекар- 
ственного растения в Нартиаде; его от- 
варом лечили глаза. 


СЕДСЕРОН ‘стоголовый` - великан, 
чудовище; встречастся в фольклоре 
осетин. 


САЕГЪМЕЦЪ / СЕГЪМЕЦЪЕ 


СЖДСАРОН УЖЙЫГ 6. `стоголо- 
вый великан’ - самый сильный враг 
Нартов, угрожавший им полным уни- 
чтожением. 


САЕЙГАЙЫ СГАРСТ / САЙГИС- 
ГАРД ‘посещение больного’ — по осе- 
тинскому обычаю, родственники и 
близкие обязаны были навещать боль- 
ного (особенно тяжелобольного), их 
не могла остановить и заразная бо- 
лезнь. Шли они к нему с яствами. 
Тяжелобольного не оставляли без вни- 
мания ни днем, ни ночью. Чтобы от- 
влечь больного от мысли о болезни, 
посетители веселились, рассказывали 
интересные истории, играли на 
фендыре ит.д. 
Лит. Хетагуров, ПСС, В $ т. ТУ. С. 362 
и др. 
Ф.Т 


СЕЛБАР - ремень в упряжке верхо- 
вого коня, идущий от удил к подпруге 
и не позволяющий ему задирать голо- 
ву. 


СЕЛИМ/Т - по некоторым сказани- 
ям, дочь Сырдона. Когда сваты пришли 
к Сырдону, он решил взять за дочь 
большой выкуп и стал расхваливать сс. 
сказав, в частности, что она беременна. 
В ответ на усмешки Сырдон заметил, 
что корова в цене, когда ждет потом- 
ства. 

М.Л. 


СЕЛФ ХОДИЕ (диг.) - в эпосе — вол- 
шебная шапка-невидимка. Человска, на 
котором С. х., не берут меч и стрела. 


СЖЛХ/Е-Р/ЕСУГЪД, 6. 'Шалхинская 
красавица` - дочь нарта Челехсертегга 
С.-р. сама избрала себе жениха, пле- 
нившего ее сердце игрой на {еендыро. 
Жених был смертельно ранен в схватке 
с Донбеттыром и умер в объятиях лю- 
бимой, после чего она покончила с со- 
бой (пробила сердце стальными нож- 
ницами) на его могиле. Похоронили их 
вместе. В преданиях С.-р. ставит усло- 
вис, что выйдет замуж за того, кто су- 
мест три года содержать своего коня, не 
видя неба, и затем пригонит стада Кас- 
кумыков и у коня которого при этом за 
ушами не выступит пот. Это требова- 
ние выполнил сын Борагана, вариант 
сын къулбадаг ус, маленький Цолан. 
Такого рода предания тяготеют к ци- 
‹лизации и связаны с циклом о Аепиег 


Бараг. Еще в одном варианте сказаний 
С.-р. стала женой Сослана. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ Ш 1, 63; Нарты 
кадджыьгкх. (А). 2. С. 237-243. 
Ан. Х. 


СЕМАТХАН - в фольклоре осстин 
сын Солнца. 


САМБУ - конус из вишневой коры, 
используемый при пересадке пчел в са- 
иетки. 


САЕН ‘вино` - древний напиток, осе- 
тинскос название которого этимологи- 
чески восходит к 
скифской эпохе; из- 
готовляемое скифа- 
ми вино даже постав- 
лялось в Грецию. По 
Геродоту «раз в году 
скифский вождь на- 
полнял чашу вином и 
преподносил воинам, 
отличившимся в 
бою». Виноградарст- 
во было известно и 
аланам, населявшим современные ви- 
нодельческие районы среднего течения 
Терека. Однако после оттеснения в 
горы Центрального Кавказа аланы- 
осетины перестали заниматься вино- 
градарством, чему причиной стали не- 
благоприятные природные условия. 
Хранили С. в глиняных сосудах. 

Лит.: Г сродот. История. 1\. С. 62, 65; 





Глиняный сосуд для 
хранения вина 


Калосв. Осстины. С. 145-146; его же. 
ОИЭЭ 25. 
3. К. 


СЖНА осстинское название горы 
Казбек — одной из высочайших вершин 
Кавказа. Название «Казбеги» встреча- 
ется с 70-х годов ХУШ в. как грузин- 
ский титул владетеля Хеви (Арвыком) 
и был пожалован управляющему гор- 
скими народами, осетину по нацио- 
нальности, генералу-майору русской 
службы Казбеку Цобыкаты (в груз. ва- 
риации Чопикашвили) царем 
Восточной Грузии Ираклием И. 
Гольденштедт писал об осетинском 
происхождении князей Казбеги. С на- 
чала ХИХ в. название Казбек получило 
не только селение Степанцминда, где 
находилась резиденция генерала, но и 
горная вершина. 

Лит: Г юльденштедт И. А 
статистическое описание 
сиб.. 


Гсографическое и 


Грузии и Кавказа 1$09; Отчий дом. 


Трусовское ущелье. Кудское ущелье. Кобийская 
котловина, Вл., 200$. 
Л.Ч. 


САНАР ‘кизяк` - единственный вид 
топлива в безлесных местах горной 
Осетии. Сырьем для изготовления С. 
служил навоз мелкого рогатого ско- 
га. Для С. шел навоз и крупного ро- 
гатого скота, для чего его с остатка- 
ми соломы подбрасывали в загон для 
овец и коз. Когда толщина слоя дохо- 
дила до 10-12 см.. навоз резали на 
равные плиты, сушили на солнце и 
складывали в закрытом помещении 
отдельными блоками; трусовские осе- 
тины (инф. Г. Самбегов) называли их 
дандаг (6. ‘зуб`). Размеры каждого бло- 
ка составляли 2х2 м шириною и 1,5 м 
высотой. Каждая семья на зиму заго- 
товляла до 8-12 таких блоков. С. не 
воспламенялся, только тлел и давал 
жар. Едкий дым от С. разьедал глаза, 
особенно женщин и детей, постоянно 
ютившихся у очага. Запасаться С. не 
каждая семья была в состоянии. 
Поэтому для сиравления поминок С. 
собирали с каждого двора. 
Лит.: Кокисв. Очерки. С. 45 и сл. 
Л.Ч 


СНДУЕГ ‘крошево`, ‘тюря`- в стари- 
ну традиционное повседневное блюдо 
из крошеного хлеба (кердзын), залито- 
го молоком, бульоном или сывороткой. 

Лит. Абаев. ИЭСОЯ Ш 69. 
ЗК: 


САНДУЦАЕНЫ МАЙ — одно из 
смысловых названий октября (кефты 
лией) в предгорной полосе Южной 
Осетии, означающее месяц, когда изго- 
ТОВЛЯЛИ ВИНО. 

Л.Ч. 


СЖРАК ‘сафьян` - изготовлялся из 
козлиной (изредка и телячьей) шкуры, 
окрашивался в черный, красный, зеле- 
ный и синий цвет. Из черного сафьяна 
изготовляли чувяки (дзабыртае). ного- 
вицы (зенгаиттее), сафьяновые носки 
(месте). чехлы для пистолетов (дамба- 
цайы хуымиъыр); он шел на обшивку 
седел (саргь), отделку бурок (нымеет). 
Из разноцветного сафьяна шили празд- 
ничную женскую (преимущественно 
девичью) обувь и тапочки. 

А басв. ИЭСОЯ И 112; Ш 76-77; 


Кокисв. Очерки. 


Лит. 


Л. Ч. 


СЕРЫ ЗЖД, САЕРЗАД / СЕРИ ЗЕД 


САРБЕТТАЕН - небольшой платочек 
из шерсти, полотна, шелка, носили его 
только замужние женщины; поверх на- 
девали большой платок — кеглмеерзиен. 


САРБОС ‘налыгач” веревка (ре- 
мень), привязывавшаяся к рогам быков 
при запряжке для управления ими. 

Л.Ч. 


СЖРВАСАН - 1) расческа, гребень. 
Частые находки гребней - нередко вы- 
сококачественной работы - в скифских 
и сарматских погребениях подтвержда- 
ют древность термина. Для скифского 
времени достаточно назвать знамени- 
тый золотой гребень из кургана Солоха, 
для сарматского времени — Илекский 
самшитовый гребень. Как магический 
предмет часто фигурирует в осет. сказ- 
ках и мифах; 2) гребень ткацкого стан- 
ка. 

Лит. Г раков. Скифы. М., 1971. Таб. 1116; 
Смирнов. Савроматы. Ранияя история и куль- 
тура сарматов. М., 1964. С. 160, 367; А басв. 
ИЭСОЯ Ш 363. 

Л. Ч. 


САРДАЙДОН ‘масленка’ сосуд 
(обычно из рога), емкость лля веществ. 
предназначенных для смазки оси колес, 
петель. 


СЖРДЫГОН СКЪЖЛТА — летние 
помещения для скота, обычно огоро- 
женные плетнем; место, иногда с не- 
большим навесом. 


САРДЗАГ/ СЕРДЗАН - цепь из бе- 
резовых прутьев (уердех). скрепляв- 
шая санные оглобли; веревка или ре- 
мень для крепления ярма к сохе, плугу. 


СЖРЗ/ЕНТ шлем, металлический 
головной убор в Нартиаде. 


СЖЁРСАЕФЖНЫ БАСТА 6. ‘странз- 
бездна’ - неизвестная страна в 
Нартиаде, где человека ждут беды и нс- 
приятности. 


СЖТТИ «м= БАЛТИ - в народном 
творчестве осетин диаметрально про- 
тивоположные друг другу образы, два 
соседа, один из которых лентяй (С.), 
вел беззаботный образ жизни, но лю- 
бил застолье, другой трудоголик; 
один (С.) высокорослый человек, дру- 
гой (Б.) - коротышка с рыжей бородой, 
на С. - высококачественная черкеска, а 
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на Б. - черкеска из дешевой ткани, на С. 
къогъодзитег, а на Б. — рчъитег. С. 
&. Б. неразлучны, но вечно не ладят 
между собой, придерживаются разного 
мнения на одни и те же вопросы, на- 
смехаются друг над другом, ссорятся, 
мирятся ит.д. 

Лит.: Ирон жмбисжилты хабертих // Чиныг 

саржзта Цгьойты Хазби. Дз., 1997. С. 106-И3. 
Л.Ч. 


САФЦГЪЕДАЕ (диг.) - а) засов на 
двери в стойлсе; 6) перегородочные жер- 
ди между скотиной в стойле. 


САР «ма БАЕРЗАЕЙ 6. ‘голова и шея" - 
непременный элемент трапезы в случае 
ритуального заклания. До настоящего 
времени С. жмг Б., наряду с лопаточ- 
ной частью (уен) или курдюком 
(дылцег), как наиболее престижные ча- 
сти, ставятся на стол перед старшими. 
См. Кувинаг. 

ЗК. 


СЕРХЪ/ЕД / СЕРХЪЛЕДАЕ — так на- 
зывается каждая из двух верхних пла- 
нок арбы, насаживаемых на ее ребра. 
Такое же название носит и периендику- 
лярная планка на конце грабель, в кото- 
рую вставляются зубья. 

Л. Ч. 


СЖРХЪЫЕМИ - солома, образующая- 
ся во время молотьбы на току. 


СЖРЫ ДЗУАР 6. ‘святой (ангел) голо- 
вы’ — святилише в с. Саджинкурф 
(Дзомагское ущелье). 


СЖРЫ ЗЖД, СЖРЗЖД / СЖРИ 
ЗАД 6. ‘ангел головы’ - домашнее бо- 
жество, патрон-хранитель семейного 
благополучия. Согласно поверьям, ме- 
стом его обитания является централь- 
ный столб (астееуцеджынодз), располо- 
женный на женской половине хедзара. 





Обрядовый фпажок для снятия фаты. 
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Столб этот, превратившийся в фетиш, 
как правило, украшался резным орна- 
ментом, обвешивался рогами домаш- 
них и диких животных. Во время свадь- 
бы шафер (къухылхецаг) подводил не- 
весту к надочажной цепи и просил сс 
поклониться домашней святыне. Затем, 
подходя к столбу С.з., он произносил 
молитву: «О Сжры зад! Подай твою 
милость, да будет принята эта невестка 
тобою как священная гостья, и во дни 
жизни се будь се хранителем!». 
Составным элементом свадебного ко- 
стюма невестки была накинутая на ее 
голову вуаль-платок из сетчатого бело- 
го шелка с вышитыми краями: в таком 
наряде она стояла у С. в доме жениха в 
первые дни. На третий день шафер об- 
рядовым флажком снимал с невестки 
вуаль, проводил ею трижды над се го- 
ловой с пожеланием семерых сыновей 
и одной синеокой дочери и прикреилял 
вуаль к столбу. Тем самым невестка 
освобождалась от постоянного пребы- 
вания под священным столбом. В даль- 
нейшем она воспринимала столб С.з. 
как своего покровителя, опскавшего ее 
в радостные и грустные минуты. 

С.з. функционально близок к боже- 
ству Бынаты Хицау Аналогичное яв- 
ление зафиксировано и в быту грузин. 
См. Хызисагг. 

Лит. Гатие в. Сусверия // ПИКОО. Ки. 3 
С. 165; Абаев. ИЭСОЯ И! 91; Чибиров. 
ДИДКО 133 и сл. 

Л. Ч. 


СЖРЫ ЗЖДЫ КУВЖНДОН — святи- 
лище в честь ангела головы в п. Нузал. 


СЕРЫЛХЕЦИЕГ / СЕРБЖЛХУ- 
ЦАЕГ 6. ‘держащий за голову” — тот, кто 
держит вола за сербос (веревка или ре- 
мень, надеваемые на рога волов) и пра- 
Витим. 


СЖРЫ РЫСТ ‘головные боли`. 
Народные лекари накопили достаточно 
богатый опыт лечения С.р. При этом к 
данному недугу относились очень от- 
ветственно, справедливо полагая, что 
боли могут быть вызваны самыми раз- 
личными причинами, и неверно выра- 
ботанные методы лечения могут только 
навредить больному. Использовались 
различные способы и применялись те 
или иные лекарственные травы. 
Широко пользовались кровопуска- 
нием. Этот прием применялся еще ски- 
фами. Инструментом для кровопуска- 


СЕРЫ ЗЕДЫ КУВЖНДОН 


ния обычно служил крохотный метал- 
лический, сильно заостренный топо- 
рик. Чаще всего надрезалась вена в за- 
тылочной части головы, после чего на 
надрез плотно накладывались сиеци- 
ально подготовленный рог крупного 
рогатого скота, что способствовало вы- 
сасыванию крови. Наилучший отток 
крови обеспечивался небольшим от- 
верстием. проделанным в острой сто- 
роне рога. Во время кровопускания 
следили за цветом крови и с помошью 
специальной палочки определяли когда 
сс остановить. На вскрытое место на- 
кладывали повязку с воском. Данная 
процедура не предусматривалась для 
детей. В прошлом осетины охотно при- 
бегали к кровопусканию не только в 
случае головных болей. «Стоит только 
подняться температуре, осетин просит 
выпустить ему кровь. Обычно в каж- 
дом селении бывали 2-3 человска, ко- 
торые обучены этому искусству. У мно- 
гих со временем это входит в привычку, 
в результате чего появлялась потреб- 
ность в повторном кровопускании» 
(М. д. Мисиков). 

В борьбе с «дурной кровью» широ- 
ко использовались пиявки. Их примс- 
няли не только при заболеваниях, но и в 
профилактических целях. При этом 
кровотечение после пиявок должно 
было прекратиться естественным спо- 
собом. 

При мигрени народные целители 
рекомендовали дышать парами серных 
источников. Использовался при С.р. 
(особенно в Южной Осетии) зимовник 
(харедзи). Этот же корень снимает рез- 
кую зубную боль и способствует бы- 
строму заживлению ран. При сотрясс- 
нии мозга больному не только перевя- 
зывали голову тугой повязкой. но вты- 
кали в нее швейные иглы. Любопьлно. 
что сотрясение мозга у осетин называ- 
ют «хуыдиртажст», что дословно озиз- 
чает «разошедшийся шов». По древним 
народным представлениям, при силь- 
ном ударе швы на черепе могли разой- 
тись. и чтобы части снова «срослись», 
нужно туго повязывать голову, а вот- 
кнутым в повязку иглам приписывали 
способность восстанавливать шов. 
Естественно, тугая повязка несколько 
облегчала боль, что внушало веру в це- 
лительную силу повязки с иглами. Но 
главное, конечно, состояло в постель- 
ном режиме и малоподвижном образе 
жизни в период исцеления. 

В основе этого метода лежит пра- 


вильная диагностика в случаях смещс- 
ния костей черепа. И. Бларамберг сооб- 
щаст: «От головной боли они лечат тем, 
что плотно завязывают платком лоб и 
не снимают повязку до тех пор, пока го- 
ловная боль не пройдет». Лечением 
С. р. занимались снециальные лекари. 
Здесь в очередной раз проявляется 


«узкая специализация», характерная 
для народной медицины Северного 
Кавказа. 


Лит.: Аликова 3. Р Народная медицина 
Северного Кавказа. Вл.., 2000; М исиков М. А. 
Материалы; Готров. Совсты; Дзабиты. 
Ирои хост; Бларамберг И. Кавказская ру- 
копись. Ставрополь. 199$ 

Б. К. Хзребов 


СЕРЫ ХИЦАУ 6. ‘хозяин головы‘. 
«ма сжры хицау» (хозяин моей головы) 
— так осстинка называла мужа в похо- 
ронных плачах и в быту, поскольку, со- 
гласно обычаю уайсадын, она не имела 
права обращаться к нему по имени. 

3.К 


СЖУЖССА: — герой Нартовского эпо- 
са, встречается только в югоосетинских 
вариантах. Согласно сказаниям, 
Зынджы бардуаг (дух-покровитель 
огня) развел огонь на вершине Уарии 
(Эльбрус). Страдавшие от его огня 
зегдтие и деуджытс пожаловались на 
него Богу. Взамен, что он оставит в по- 
кое зэдов и дуагов, Зынджы бардуаг по- 
требовал от Бога сотворения существа, 
который бы жарил мясо на его огне и 
ими бы поминал и Бога, и зэдов. 

На следующее утро Бог сотворил чс- 
ловека, прозванного С., т.е. рожденный 
на восходе дня. Зынлжы бардуаг зака- 
лил его в своем огне. дал ему разреше- 
ние пользоваться огнем, вручив ему 
кремневые камни, чтоб тот мог высекать 
ими огонь в его отсутствие. С. жил охо- 
той, женился на дочери Донбеттыра. 
От нее у него родились три сына: Боже. 
Дзылегу, Болатберзай. От них, согласно 
сказаниям, произошли Нарты. 

С. боролся с бесчисленным вой- 
ском маликов и уейгуыте. Во время 
битвы он в пылу сражения раскалился 
докрасна. Не смог добраться до воды 
и. превратившись в пламя. исчез в тре- 
щине, образовавшейся в земле от 
жары. 

Лита Сжужссж. Записи Дудара Бепизова 
Ф. «фольк», ип. 142. д. 483; Сжужесжйы мелт 
Нарих. Цхинвали, 1942 

Ф. Т. 











Сауасса убивает маликов. Худ. М. Туганов 


САУУАЙ - Нар- 


говского эпоса, сын престарелого ге- 


один из героев 
роя Кандза. Еще в грудном возрасте 
был неукротим. Он вырвал груди ма- 
гери во время кормления. Когда при- 
вели другую кормилицу, повторилась 
га же история. Кандз распорядился, 
чтобы сына бросили в расщелину 
горы. Но мальчик не умер; его воспи- 
гала волчица. Позже С. пришел к ро- 
дителям, участвовал в скачках на сво- 
ем богатырском коне Гемуде и легко 
выиграл первенство. В дальнейшем 
конфликтовал с нартом Умрызмеегом 


С. превзошел бывалого нарта в состя- 
зании и 
пышной их свадьбе принял участие 


женился на сго дочери. В 


покровитель диких животных одно- 
глазый Е фсати 


Лит. Нарты кадджытж (А). 2. < 


117-127, 


173-181; 5. 2010 
САХ - 1 (диг.). Мера сыпучих тел, упо- 
греблявшаяся на мельнице. 


САХ - И. Столб. на котором крепятся 
ворота. 
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Слзууай на коне Гемуде. Худ. А. Джанаев 


САХТАТГ - воздушная петля в одежде 
для застежки (пуговицы). Для цухьхъа и 
хуырет, других видов верхней одежды 
С. делалась из круглой тесьмы, плете- 
ной из простых или шерстяных ниток. 
Обычно С. соответствовала цвету одеж- 
ды и «гьнеджытие. С последними она 
соотносилась и по размеру. В современ- 
ном разговорном осетинском языке под 
С. стали подразумевать пуговицы. 

Б.Х 
САХЪИС / САХЪЕС - а) веревка, ко- 
торую вили из грубой козьей шерсти. 
С. имела универсальное применение, 
ею пользовались для подвязывания не- 
которых частей одежды, грубого сши- 
вания отдельных ее элементов ит.п.; 6) 
власяница, грубая волосяная одежда, 
обычно носившаяся женщиной во вре- 
мя траура. 


СГЕЛЛАД 
изводства. Привозилось в Осетию куп- 
цами как с юга (Персия, Турция), так и 
с севера (Россия). Постоянные постав- 
ки С. начались с первой половины 
ХУШ века. Из-за своей дороговизны 


сукно фабричного про- 


сукно было доступно только состоя- 


тельным людям; использовалось как 


меновой товар. Название С. получил 
холст грубой выделки (четаен), исполь- 
зовавшийся в Осетии для поошрения 
тех. кто принимал православное хри- 
стианство. Каждый новокрещенный 
несколько аршинов холста. 


Такой дар был настолько значимым и 


получал 


привлекательным, что многие осетины 
крестились по нескольку раз. 
Б.Х 
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СГУЫ / ГЪОЛГУН Е СТАТ - назва- 
ние берцовой кости с мясом закланно- 
го животного; С. давали в знак 0собо- 
го внимания почетному гостю, побе- 


дителю в трудовой помощи (зи), 
младшему. 
СЕКЪИ ЛАГАТ см. Бхсины 


дуертпиг. 


СЕЛА - 1. Круглый плоский камень. 
применяемый в разных детских играх. 


СЕЛА - И. Имя прародителя первой 
собаки Силам. 


СЕЛА — Ш. Парная игра, которая сво- 
дится к тому, чтобы сланцевой пла- 
стинкой (къайдур) попасть в шарик. 
Выигрывает тот, у кого после удара ша- 
рик откатится на большее расстояние. 
Победитель садится на плечи побеж- 
денного, и тот несет его до места оста- 
новки шарика. 


СЕМЕНОВ Леонид Петрович (1$86 


1959) известный ученый-кавказо- 
вед.  оставив- 
ший заметный 


след в области 
литературове- 
дения, этногра- 
фии,  археоло- 
гии и фолькло- 
ристики наро- 
дов Централь- 
ного Кавказа. Ро- 
дился в ст. Слеп- 
цовской  (Тер- 
ской области), но жил и трудился в 
г. Владикавказе. Получив историко- 
филологическое образование (Харьков, 
Баку), С. стал вести научно-иссле- 
довательскую деятельность. Его мо- 
нографии о творческом наследии 
Л. Толстого. А. Пушкина, М. Лер- 
монтова, К. Хетагурова, Ч. Ахрисва 
широко известны. С. один из инициа- 
торов и авторов лермонтовской энци- 
клопедии. Много усилий С. приложил 
к изучению фольклора вайнахов, осе- 
гин и других народов Кавказа, по из- 
данию осетинских нартовских сказа- 
ний. С. 
ний, не потерявших своего значения 
по настоящее время. 





Л. П. Семенов 


автор целого ряда исследова- 


Соч.: Из истории города Дзауджикау. Дз.. 
1937; 


Нартские пзмятнихи Северной Осстии. Ордх.. 


Татартупский минарет. Ордж.. 1951; 


СГУЫ / ГЪОЛГУН ЖСТАГ 


1949; Нартский эпос и памятники материальной 
культуры. Ордж., 1956 и др. 

Лит. : Корзун В. Б. Памяти Л.П. Семенова 
ИЧИНИИИЯЛ. Т. 1. Вып. Ш 
Л. П. Семенов. НекролоГ/ИСОНИИ. Т. ХХИ. 
Вып. И. 1960; КрупновЕ. И. Семенов Л. П. 
СА. 1959. № 4 


Грозный. 1959; 


Л. Ч. 


СЕНК КАРД - в мифологии осетин 


всережущий нож (двуручный меч); сде- 
лан из метеоритной стали. С.к. обладает 
персонаж Нартиады Сайнег-елдар. Им 


>. Е 


РТА 
Ем - р”. & 


он убил нарта Ха- 
мыца, ударив его в 
незакаленную часть 
тела - ноздрю. Сай- 
наг-алдар нашел 
свою погибель от рук 
сына Хамица Бат- 
радза, отомстившего 
ему за отца. 

Х. Ц 


СЕРА - обвязка от- 
верстия маслобойки 
(парвцегъоен), изго- 
товлявшаяся из кожи 
или желчного пузыря теленка, мелкого 
рогатого скота. 


СЕРКЪЕТАС (01.г.) - название легкой 
обуви в горах, имевшей подошву из 
кожи буйвола. 


СЕРМЕНТАЕ (диг.) - валики, образую- 
щиеся при спуске копен сена с гор во- 
локом. 


СЕСАНА, ЧЕСАНА (диг.) 
требляется как определение к имени 
Уастырджи в молитвах, когда испра- 
шивают благополучного пути. С. уно- 
сит в небеса и единственную дочь 
Жфсати - Хаиркиз. 


часто упо- 


Л.Ч 


СЕТЕНЕГ 


укладки головок сыра. 


плетеная полка для 


СЕЧЪИДАР — один из участников па- 
хоты, функция которого — периодиче- 
ски придавливать грядиль раздвоенной 
к концу палкой, чтобы плуг не выскаки- 
вал и не нарушал полосу. 

Лит.: Т с лесв. Термины. С. 147 


Л.Ч 


СЕЧЪЫ ЛАЕГАЕТ / СЕКЪИ ЛУЕГАТ 


в осетинской мифологии, пещера, че- 





рез которую обитатели подземного 
мира (Оелимонтее) поднимались на по- 


верхность земли. См.  хсины 
дуерттиг. 

Л.Ч. 
СЕЧЪЫНАТЫ ХАЙРАГ — см. 


Сагкаты хейрагг. 


СИАХСЫ ЦЫД 6. ‘приход зятя’ — 
один из обычаев досвадебного цикла. 
Заключался в том, что жених со своими 


друзьями посещал впервые дом засва- 
— 


Испытание жениха в ловкости. Худ. М. Туганюв 


танной девушки. Жених привозил с со- 
бой соответствующие подарки новым 
родственникам - невесте и се родите- 
лям. Принимающая сторона устраива- 
ла будущему зятю и его друзьям угоще- 
нис и танцы, испытывала зятя, давая 
ему разные поручения 
Лит.: Къарджиаты. Агьджугих. С. $3 
93; Чочиев. Очерки. С. 43 
В. 1 


СИВЫР / СЕБУР, СЕБАР — большое 
корытообразное блюдо с отверстием в 
середине для стока жидкости; на него 
перекладывалась из котла только что 
сваренное мясо. С. пользуются также 
для стока сыворотки при изготовлении 
сыра и выжимании браги. 

Лит.: А басв. ИЭСОЯ Ш И5$; ПНТО. 3 
С. 138. 


СИБЕКА - житель Нижнего нартов- 
ского квартала, выполнявший функции 
глашатая (фидиуег). См. Теразон. 


СИДАМОН - широко распространен- 
ное в эпосе и преданиях имя одного из 
родоначальников осетин, сына леген- 
дарного Ос-Бегъатыра. К колену С. 
принадлежат десятки фамилий в 
Северной и Южной Осетии (Алборовы, 
Баскасвы, Боциевы, Дзерановы, Занги- 


евы. Касабиевы, Суановы, Тедесвы, 
Тибиловы. Хозиевы, Черчесовы, Циби- 
ровы-Чибировы, Цогоевы и др.). 
Потомки рода С. положили начало воз- 
никшему в раннем средневековье 
Ксанскому Эриставству (\У1-УИ вв.). от 
которых пошла и грузинская княжеская 
фамилия — Сидамонидзе. Имя С. носил 
и один из героев Нартиады. См. Лроника 
Ксанских эриставов. 
ИЭСОЯ Ш 102-103. 
Ифаф В. Б. Мэанериалы для древней истории 
осетин. ССКГ. Выи. У. Тифл.. 1875. С. 74 и сл. 
Л.Ч 


Лит. А басв 


СИДЖЕМОНТА - в этногенетических 
преданиях осетин наиболее многочис- 
ленно «колено» наследников Ос- 
Баегъатыра. Местом своего образова- 
ния и первоначального поселения коле- 
но С. считают с. Ксурт на правом бере- 
гу р. Ардон. Потомки С. основали сс. 
Унал, Архон. Луар, Цей, Цус, Холст, 
Тара, Дьамад, Ход и др. В.И. Абаев ука- 
зал на возможность происхождения осе- 
тинского имени Сида от древнеиранско- 
го Спита со значением «светлый», а 
Сидамон - от звестийского Спитама (па- 
тронимическое имя Зороастра). Вместе 
с тем, В. И. Абаев подчеркивал, что осс- 
тинское С. «никак не связано с авестий- 
ской традицией: скифо-сарматские плс- 
мена остались чужды зороастризму». 

Обращает на себя внимание числен- 
ность «потомков» С., осевших практи- 
чески на всей горной территории про- 
живания алан после татаро- 
монгольского нашествия. В этногене- 
тических и исторических преданиях 
осетин встречаются указания на «мно- 
гочисленность Сида-моновых», в от- 
дельных случаях названных «илеме- 
нем». Памятники устного народного 
творчества связывают с С. происхожде- 
ние многих фамилий Алагирского, 
Куртатинского и Тагаурского обществ. 
Туалгома. 

Лит.; А басв. ИЭСОЯ Ш 102-103; Гут- 
нов, Генсалогические предания и др. 

Ф. Г. 


СИДЖМОНТЫ ДЗУАР — святилище 
на гребне горы между рр. Гудисдон и 
М. Лиахва (Южная Осстия). 


СИДЖН - местность к югу от пос. 
Бурон в Алагирском ущельс, возле ко- 
торого рюд Церазонте каждый год 
устраивал общесельское пиршество в 
честь Мыкалгабыр; здесь же в прошлом 


заседал ныхас этого рода. См. Мы- 
калгабыр. 
СИДЕНТА 6. ‘заклички‘` - смехот- 


ворные обращения детей к различным 
явлениям природы: к дождю, солнцу. 
воде, ветру и т.л. 

В прошлом осетины, занимающис- 
ся земледелием и скотоводством, имели 
целый комплекс религиозных верова- 
ний, применяемых для воздействия на 
силы природы. 

Обряды выполнялись взрослыми. 
Но со временем к проведению некото- 
рых из них стали привлекать детей, и 
поскольку в них много занимательного, 
игрового, дети их стали выполнять с 
охотой. Позже эти обряды для детей 
стали забавой. В русской фольклори- 
стике они получили название заклички, 
потому как их основная функция — вера 
в действенную силу человеческого сло- 
ва — заклинание. Например: «О хур, 
ракас, м дзыппы дын цаехх ныккод- 
тон» (О, солнце, выгляни, в кармане я 
тебе соли прииас) - так говорили, когда 
солнце пряталось за тучи и долго не по- 
казывалось. См. Аъевда-иу куы не уа- 
рыо. 

Дз. Т. 


СИЛАМ / СЕЛАМ - наряду с Ерфен 
кличка первой собаки на земле, часто 
выступавшего в роли помощника нарта 
Умырызлмиега. Когда понадобилось вол- 
чье молоко для закалки Сослана, С. ло- 
вил волчиц и приводил к Уырызмагу, а 
он доил их; происхождение его связано 
с красавицей Дзерассой. 

л.ч 


СИМД - один из наиболее древних 
массовых танцев осетин, ставший со 
временем вершиной национального 
танцевального искусства, народной хо- 
реографии вообще. «С. подлинная 
жемчужина осетинского народного 
танцевального искусства, по красоте и 
величию он занимает первое место сре- 
ди осетинских народных танцев» 
(Галаев). «Самый красивый и изящный 
танец» — эту характеристику разделяют 
выдающиеся хорсографы-профес- 
сионалы И. Моисеев. И. Арбатов. 
В. Кригер. Они же причисляют С. по 
его эмоциональному и композиционно- 
му содержанию к шедеврам танцеваль- 
ного искусства. 

С. неоднократно упоминается в гс- 
роическом эпосе осетин как излюблен- 
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ный танец нартовских богатырей. 
Пиршества и танцы — главные занятия 
Нартов в мирное время. Танец этот 
упоминается в эпосе очень часто. Есть 
даже целые сказания, имеющие своим 
сюжетом его исполнение. Сюжет их 
строится обычно на том, что герои со- 
ревнуются в «Симде», пытаясь завос- 
вать сердце гордой красавицы Аколы 
или Тизмуды. В нартовских сказаниях 
герои соревнуются в исполнении С., 
производившего и в древности, и в 
наши дни неизгладимое впечатление. 
«Помноженный на нечеловеческую 
мощь и темперамент нартовских тита- 
нов. он, по уверению сказаний, сотря- 
сал землю и горы и являл из ряда вон 
выходящее зрелище. Даже боги с небес 
взирали на богатырский пляс с изумле- 
нием, к которому примешивалась из- 
рядная доля страха» (В. И. Абаев). 

С. имел несколько разновидностей. 
М. С. Туганов отмечал, что мужской ва- 
риант танца был известен под названи- 
ями: нертон симд (нартовский симд)., 
годеегуагле кафт и враефта (от хреф 

покрывать). Последний вариант С. 
исполнялся под Новый год вокруг ко- 
стров. 

Нижний ряд двухэтажного танца, 
взявшись за пояса, образовывал круг. 
скрепленный переплетенными руками. 
Выдвинув вперед правую ногу, согну- 
гую в колене, танцоры помогали пар- 
тнерам взобраться к себе на плечи, по- 
следние, также взявшись за пояса, 
фиксировали свою стойку. Когда верх- 
ний ряд занимал свое место, запевали 
песню. и живая двухъярусная стена 
медленно двигалась вправо, а затем 
влево. причем верхние, обращаясь к 
нижним, завершали сопровождающий 
танец словами: «Бакувуг нам» (помо- 
литесь нам), на что нижние отвечали: 
«Дюлам=х эрхаут» (да упасть вам 
вниз). Далее исполнители менялись ме- 
стами. 

Как свидетельствуют источники, 
осетины и их предки исполняли трехъ- 
ярусный С., что, по всей вероятности, 
соответствовало трехчленному деле- 
нию общества на воинов, жрецов и тру- 
жеников (пахарей, скотоводов) в мифо- 
логии и реальном быту ираноязычных 
племен Северного Кавказа и их потом- 
ков. Можно полагать, что трехъярус- 
ный С. отразил поверья о трех космиче- 
ских ипостасях: верхний мир -— небо 
(арв). средний — земля (зехх). подзем- 
ный (ОФелзехх) - Царство мертвых. 
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Существовали и другие разновил- 
ности С. 
симд. Сандарахь симд, допускавшие 
элементы импровизации и участие 
женщин в ритуальном танце. 


Тымбыл симд, Нагуеиы 


Лит. Уарзиаты В. С. Народные игры и 
развлечения осетин. С. 1-35 
По В. С. Уарзиати 


Подг. Л. А. Чибиров 


СИМОНАТЫ БЕС/ - персонаж эпо- 
са Даредзантиг. В некоторых сказаниях 
сталкивается с главным героем эпоса - 
Амыран. 


СИНАГ/ СУНДАКЪ.® 
бой овечьей шерсти. возможно, набс- 
дренный шнур. У мифического Дэжен- 
Озеергас есть чудесный С.; какой бы 
тяжелый предмет он им ни завязывал, 
его вес становился меньше веса ба- 
бочки. 


нитка из гру- 


СИНДЖЫН КАФТ — древний жен- 
ский танец групповой или одной пары. 
Положив руки на бедра (син) исполни- 
тели танцуют вприсядку (бадгх). со- 
вершая круговые движения среди хло- 
пающих им зрителей. Танцующие все 
время находятся друг против друга на 
одном расстоянии и смотрят друг другу 
влицо и танцуют под звуки гармошки и 
словесные выкрики: «Дэелладжы гак- 
куыри, ужлладжы гаккуыри» (прыжок 
вниз, прыжок вверх). Другое название 
С. к. - бадга кафт. 

Лит.: А лборов Б. А. Из истории осстин- 
ОРФ СОИГСИ. Ф. 19 
Д. 137; Упрзиати. Народные игры. С. 49-50 

Л.Ч 


ского народного театра 


СИНОН (01.г.) - деревянный кубок, бо- 
кал. 


СИР - род кушанья, изготовлясмого из 
кукурузной муки крупного помола, сы- 
воротки и масла. Обычно готовилось и 
употреблялось женщинами во время 
ехсаевбадентиг. 

Л.Ч. 


СИРАКИ (сирахи) - одно из крупней- 
ших кочевых объединений сарматов на 
Северном Кавказе. Наиболее полная 
характеристика племенного 
союза оставлена Страбоном, согласно 
которому С. кочевники, ча- 
стью живут занимаются 
земледелием... [живут] по 


данного 


«частью 
в шатрах и 
сираки 


Ахардею, который вытекает с Кавказа и 
впадает в Меотиду». Исследователи 
Ахардей идентифицируют либо с 
Манычем, либо с Кубанью. 

С. представляли собой крупную по- 
литическую силу. В сер. [ в. до н.э. их 
царь Абсак был в состоянии выставить 
20 тыс. всадников. В 49 г. н.э. С. под- 
держали Митридата в его борьбе за бо- 
спорский престол. Их противники — бо- 
спорцы Котиса, римляне и аорсы - раз- 
громили С., уничтожив столицу союза 
Успу. После этого могущество С. схо- 
дит на нет, хотя до конца [ в. н.э., судя 
по письменным источникам и археоло- 
гическим памятникам, они обитали в 
степном Предкавказье. 

Лит. Десятчиков Ю. М. Арифари, царь 
сираков // История и культура античного мира 
М.. 1977; Ж лановскийА. М. К истории си- 
ракского союза племен // Дон и Северный Каваказ 
в древности н Средние века. Ростов н/Д, 1990; 
Ильюхков Л. С., Власкин М. В. Сармат 
междуречья Сала и Маныча. Ростов н/Д, 1992. 

Ф.1 


СИРЕ (СРЕ) КЪЕЛА (0иг.) 
деревянный диван со спинкой. 


кресло. 


СИРДИ КЪАХ (0инг.) ‘нога зверя’ 
опора перскладины, на которой подве- 
шивается котел. 


СИР-СУР КЖНУН (0иг.) - работа, в 
результате которой при помощи метлы 
заполнялись трещины плоскокровель- 
ного строения землей. 


СИРЫ ДЗЫХЪХЪ - святилише в опу- 
стевшем с. Кабузта ( Урстуалтаг). 


СКАЧКОВ Анатолий Емельяно- 
вич (? —?) - межевой инженер, земле- 
мер. автор известной работы, посвя- 
щенной социально-экономической ха- 
рактеристике одного из приходов 
Алагирского ущелья — Дагомского. На 
основе большого статистического и эт- 
нографического материала С. удалось 
воссоздать картину экономического по- 
ложения горцев-осетин на примере жи- 
телей указанного выше прихода. С. го- 
ворит нс только о состоянии земледсе- 
лия. скотоводства, домашних промыс- 
лов, но и воссоздает реальную картину 
праздничной обрядности, описывает 
национальную одежду, жилищные и 
бытовые условия горцев-осетин, их 
безрадостную жизнь, подробно оста- 
навливастся на вредных обычаях (ка- 





лым, кровная месть, поминки), отрица- 
тельно отражающихся на благосостоя- 
нии народа. С. - автор и других этно- 
графических работ. 

Соч: Опыт статистического обследования 
ИПКОО 


2$5-3 1$; Легенды и предания осетин 


горного упалка (экономический очерк) 
Кн. 6. < 
Гам же. С. 219226; Празднование дзуаров 
ПИКОО. Кн. 3.С. 90-92 идр 

Лит. К освен. Мэериалы. Ш. С. 237; 
Калосв. Осстины. С. 31 


Л.Ч 


СКИТСКИЙ Борис Васильевич (1584 

1959) - уроженец Полтавской губер- 
нии, окончил (1907) истфилфак Ки- 
евского универ- 
ситета. Многие 
годы работал в 
ряде учебных 
заведений Укра- 
ины. С. - д.и.н.. 
проф.. извест- 
ный — историк, 
стоял у истоков 
становления со- 
ветской истори- 
ческой науки, в 
том числе — кав- 
казоведения. В 1925 г. С. был пригла- 
шен на работу в Северную Осетию. С 
этого времени вся его деятельность 
была связана с изучением истории осе- 
гинского, кабардинского, балкарского и 
других народов Северного Кавказа. 
Плодотворная научно-педагогическая 
деятельность С. была высоко оценена 
государством. Ученый был награжден 
двумя орденами Ленина, многими ме- 
далями, удостоен звания «Засл. деят. 
науки СОАССР». 

В сферу научных интересов С. вхо- 
дили разнообразные проблемы средне- 
вековой истории Осетии и народов 
Северного Кавказа. Вместе с тем, в его 
работах содержатся этнографические 
этюды: по аграрному вопросу, особен- 
ностям быта осетин в горзх и на рав- 
нине, отражению реальных историче- 
ских событий и этнографических эле- 
ментов в различных жанрах фолькло- 
ра горцев. 

В ряде известных трудов ученый ис- 
следует процессы складывания фео- 
дальных отношений в горной Осстии, 
даст первую в советской историогра- 
фии периодизацию истории феодализ- 
ма в Осетии. Первый период - зарожде- 
ние в горах феодальных отношений 
(ХУ-ХУШ вв. ). второй период — время 


6. В. Скитский 
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расцвета феодализма (ХУП-ХУНЕ - 
сер. ХХ в.); третий период — с сер. 
ХИХ в. — эпоха разложения феодализма, 
затянувшаяся до 1917 г. 

Большая заслуга С. в том, что в 
историографии истории Осетии он 
автор первых обобщающих очерков 
истории осетинского народа. В них 
объемно представлены не только исто- 
рические события, но в отдельных гла- 
вах и параграфах нашли отражение 
важнейшие элементы материальной и 
духовной культуры осетин: этногенез, 
скифо-осетинские — этнографические 
параллели, патриархально-родовой 
быт, религиозные представления и др. 
И в других своих работах С. неодно- 
кратно обращался к различным жан- 
рам фольклора осетин: Нартовскому 
эпосу, историческим и генеалогиче- 
ским преданиям; С. на конкретных 
примерах иллюстрирует их использо- 
вание как исторического и этнографи- 
ческого источника. 

Основополагающие исследования 
С. послужили фундаментом развития 
исторической и этнографической науки 
в Осетии, и на Северном Кавказе в це- 
лом, а многие выводы не потеряли сво- 
его значения и в наши дни. 

Соч: Очерки по истории осетинского народа 
© древнейших времен до 1$67 г. // ИСОНИИ. 
1947. Т. 1Х; Очерки истории горских народопн. 
Избраиное. Орлж.. 1972; Хрестоматия по исто- 
рии Осетии © древнейших времен ло 1917 г. Ч. 1 
Ордж., 1956 и др. 

Лит. Джаназсв А. К, Весдение к ки. 
«Очерки истории горских народов». Ордж.. 1972 
и др. 

Ф. Х. Гутнов 


СКИХ наряду с Агафирсом и 
Гелоном, сын первочеловска Таргитая. 
Согласно скифскому генеалогическому 
мифу, только он выполнил предложен- 
ное огцом сакральное испытание (натя- 
нуть отцовский лук и опоясаться его 
поясом) и потому и стал первым царем 
Скифии. 

Л. Ч. 


СКИФО-САРМАТСКАЯ МИФОЛО- 
ГИЯ мифология скифов известна 
крайне фрагментарно (сообщения ан- 
тичных авторов, иконографические ис- 
точники). Вследствие этого одни иссле- 
дователи отрицают существование у 
скифов развитой мифологии (М. И. 
Артамонов, Л. А. Ельницкий), другие 
же, несмотря на скудность данных, ви- 


дят в ней сравнительно развитую 
стройную систему, поддающуюся изу- 
чению (В. И. Абаев, Ж. Дюмезиль и др.). 
Однако характер источников допускает 
восстановление лишь сугубо статичной 
картины. В скифской мифологии выяв- 
ляются черты значительного сходства с 
мифологией древнеиранских и (шире) 
индоиранских народов. Видимо, основ- 
ной арсенал сюжетов и образов восхо- 
дит к периоду индонранского единства. 
Наиболее вероятно. что создание скиф- 
ской мифологии завершилось в первые 
века [| тыс. до н.э. в ходе слияния этни- 
ческих групп, пришедших в 
Причерноморье с востока, и местного 
населения — киммерийцев. 

Самым важным источником по объ- 
ему сведений и степени их достоверно- 
сти является 1У книга «Истории» 
Геродота, где приведены данные о 
структуре скифского пантеона и рас- 
сказаны две версии т. н. легенды о про- 
исхождении скифов. Еще одна редак- 
ция того же мифа сохранена Диодором 
Сицилийским, а фрагменты, восходя- 
щис к его пересказам и содержащие мо- 
менты, не отраженные в других верси- 
ях. налицо в поэме «Аргонавтика» рим- 
ского поэта | в. н.э. В. Флакка. 
Отдельные фрагменты скифских ми- 
фов встречаются также в сочинениях 
Страбона, Плиния Старшего, Элиана и 
др. Методика использования иконогра- 
фических материалов для реконструк- 
ции скифской мифологии остается дис- 
куссионной. Одни исследователи видят 
в зооморфных образах, преобладаю- 
щих в скифском искусстве, изображе- 
ния зооморфных богов, другие тракту- 
ют их как символы богов, не связанные 
с представлениями об их внешности, 
третьи полагают, что семантика скиф- 
ского звериного стиля связана с магией 
и не имеет прямого отношения к содер- 
жанию мифов и к составу пантеона. 
Более важны для них антропоморфные 
изображения, особенно многофигур- 
ные сюжетные композиции греческой 
работы; содержание некоторых из них 
прямо перекликается с известными 
фрагментами скифских мифов. 

С Т\У-Ш вв. до н.э. скифов с востока 
начинают теснить племена сарматов, 
родственные обитавшим в скифское 
время за Доном савроматам. К рубежу 
н. Э. сарматы заняли все причер- 
номорские степи. О мифологии этого 
народа известно еще меныше, чем о 
скифской. Краткие указания древних 


авторов в сочетании с особенностями 
погребального ритуала позволяют счи- 
тать. что сарматы, как и скифы, выше 
всего почитали огонь. Аммиан 
Марцеллин сообщает об аланах, одном 
из сильнейших и наиболее долго фигу- 
рировавших на исторической арене 
сарматских племен, что они поклоня- 
ются Марсу в образе меча, который 
вонзают в землю. Этот обычай очень 
близок к культу скифского Ареса. В не- 
которых сарматских комплексах найде- 
ны изделия среднеазиатских торевтов. 
украшенные сюжетными композиция- 
ми, позволяющими предполагать ана- 
логичность верований среднеазиатских 
народов и сарматов. Таков золотой фа- 
лар из кургана у станицы Северской, 
воспроизводящий мотивы, характер- 
ные для античного дионисийского 
культа, и, видимо, как-то реинтерпре- 
тированные в сармато-среднеазиатской 
среде. В эпоху тесных контактов сарма- 
тов с античными колониями Причер- 
номорья, прежде всего с Боспорским 
царством. сюжетные изображения в 
сарматской культуре встречаются чаще. 
Они отражают сложившиеся здесь син- 
кретические верования, но стоящая за 
этими верованиями мифологическая 
система, нашедшая отражение в этих 
памятниках, на данном этапе не может 
еще быть охарактеризована более или 
менее полно. 
Лит.: Рзевский. Очерки. 
По Д. С. Расвскому 
Подг, Б. В. Техов 


СКИФЫ - большое племенное объс- 


динение североиранской языковой 
группы индоевропейской семьи, общее 
название основного населения 


Северного Причерноморья. В составе 
скифского объединения основными 
группами были царские скифы, скифы- 
кочевники, скифы-земледельцы, элли- 
ны-скифы. скифы-пахари. 

С. сыграли огромную роль в обще- 
ственном развитии древних племен на 
колоссальных пространствах. Они 
были не просто варварами, как их на- 
зывали греки, но и создателями весьма 
высокой для своего времени культуры. 
Благодаря связям и сношениям с миром 
древнейших цивилизаций, С. выдели- 
лись среди других кочевых народов 
Евразии, заняв при этом одно из пер- 
вых мест по уровню развития экономи- 
ки, глубине социальной дифференциа- 
ции. политической сплоченности, во- 
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енной мощи и культурного развития. 
Кроме того, они оказались посредника- 
ми в распространении греческой циви- 
лизации не только в Северном 


Причерноморьс. но и на более широкой 
территории. 
К концу УШ в. до н.э. кочевые С. 
заняли северокавказские степи и сы- 
/ 





грали определенную роль в историче- 
ских судьбах племен и народностей 
региона. Скифы-кочевники жили в 
кибитках, а оседлые скифы, жившие к 
западу и занимавшиеся замледельче- 


ским трудом, в глинобитных домах 


с деревянным каркасом или в землян- 
ках 





Скифы беседуют 





битва со скифами. Худ. В. М. Васнецов (фрагмент) 


Одни исследователи считают ски- 
фов потомками носителей культур эпо- 
хи бронзы, начиная с ХПУ в. до н.э. про- 
двинувшихся с территории Поволжья 
на запад. Другие полагают, что основ- 
ное ядро С. вышло из Средней Азии 
или Сибири и смешалось с местным 
населением Северного Причерноморья, 
где до их появления проживали кимме- 
рийцы. Последние, согласно источни- 
кам, были вытеснены С., начавшими 
свои военные походы в страны 
Древнего Востока и Передней Азии. 
Походы эти совершались через 
Северный Кавказ. Появившись здесь, 
С. разделились по крайней мере на три 
части, одна из которых шла по Меото- 
Колхидской дороге, другая - по 
Дарьяльской, третья - по Каспийскому 
побережью. Помимо 
проходов С. использовали во время 


тих главных 
продвижения в Переднюю Азию и ме- 
нее значительные перевальные пути, 
существовавшие 
южным склонами 
ского хребта. 
Преследуя киммерийцев, С. 
годах УП в. до н.э. вторглись в Малую 
Азию, Мидию, Сирию, 
Палестину и господствовали в 
Передней Азии 28 лет. По возвращении 
из переднеазиатских походов основной 
территорией их расселения становятся 
степи между Дунаем и Доном. Во вре- 
мя военных походов в Переднюю Азию 


между северным и 
Главного Кавказ- 
в 70-х 


завоевали 


С. повсюду оставляли следы своего 
пребывания, особенно четко просле- 
живаемые в закавказских памятниках 
УП-У1 вв. до н.э. В последнее время 
учеными зрения о 
том, что С. оставили на территории 
Закавказья не только элементы соб- 
ственной культуры, но и целый ряд 
виде поселений, мо- 
топонимов и т.д. Та же 


высказана точка 


памятников в 
ГИЛЬНИКОВ, 
картина наблюдается и на Северном 
Кавказе, ставшем своеобразным мо- 
стом, по которому восточные влияния 
проникали далеко на запад. Скифский 
орнамент («скифский звернный 
стиль»), распространившийся в степ- 
Черного моря до 
Монголии, во многом связан с искус- 


ной зоне от 
ством Древнего Востока. 

С Ув. дон.. с территории Заволжья 
началось продвижение — савромато- 
сарматских племен, вытеснивших С. в 
сторону Крыма, где скифский царь 
Атей, своих руках 
власть над остальными царями, к серс- 


сосредоточив в 
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Жилища оседлых скифов и кочевников 





Зопотая пехтораль. М в. дон 3 


[< - ареал Кобанокой культуры 


садов, 


дине ТУ в. до н.э. объе- 
динил Скифию от 
Азовского моря до 
Дуная с центром в 
Крыму. Скифское цар- 
ство достигло наивыс- 
шего расцвета во И в. 
до н.э. при царствова- 
нии Скилура, когда С. 
подчинили себе 
Ольвию и ряд владе- 
ний Херсонеса. В 
борьбе против Дио- 
фанта С. потерпели 
поражение, что вре- 
менно ослабило их 
политическую актив- 
ность. Во вт. пол. | в. 
до н.э. при царях 
Фарзое и Инисмее 
они вновь усилились 
и неоднократно вое- 
вали с Боспорским 
царством. 

Скифское царство 
в Крыму было уничто- 
жено готами. Название 
«скифы» — перестало 
носить этнический ха- 
рактер и применялось 
к различным народам 
Северного Причерно- 
морья. 


Учеными установлена этногенети- 
ческая связь С. с современными осети- 
нами. В. Ф. Миллер доказал не только 
наибольшую близость скифского и осс- 
тинского языков, но и провел убеди- 
тельные скифо-осетинские этнографи- 
ческие параллели. По мнению В. И. Аба- 
ева, из всех иранских языков наиболь- 
шую близость к скифскому обнаружи- 
вает осетинский язык, а формирование 
Нартовского эпоса восходит к скифо- 
сарматской эпохе. По справедливому 
заключению Б. Скитского, в культуре и 
обычаях скифов, как и в языке их, есть 
много элементов, роднящих их с осети- 
нами. Военные обычаи древних осе- 
тин, как это отражается в Нартовском 
эпосе, - обычай давать доблестным 
юношам пить из особой чаши, а также 
религиозные верования, гадание по 
ивовым палочкам, посвящение покой- 
ному коня, почитание домашнего очага 
и клятва сего именем сходны с теми 
обычаями С., о которых говорит 
Геродот. 

Лит.: Геродот. История. 1\; А ртамо- 
нов М. И, Киммерийцы и скифы. Л., 1974; 
Греков Б.Н. Скифы. М. 1971; Рыбаков 
Б. А. Геродотова Скифия. М., 1979; Смирнов 
Скифы; Виноградов В. Б. Центральный и 
Северо-Восточный Казказ в скифское время. 
Грозный, 1972; Ельницкий Л. Н. Скифы св- 
ропейских степей. Новосибирсх, 1977; Тере - 
ножкин А. И. Общественный строй скифов // 
Скифы и сарматы, Киев, 1977; Техов Б. В. 
Скифы и Центральный Кавказ в УП-\1 вв. до н.>. 
М. 1950; ИванчикА. И. Киммерийцы и ски- 
фы. М., 2001; Абзсв В. И. Скифский язык // 
ОЯФ; сго же. Скифы и осстины // Курьер 
ЮНЕСКО. 1977, январь; М иллер, Черты ста- 
рины; Чибиров. Традиционная духовная куль- 
тура. С. 563-574; Скитский Б. В. Очерки по 
истории осетинского народа с древнейших вре- 
мен до 1867 г. // ИСОНИИ. Дух. 1947. Вып. Х. 

Б. В. Техоя 


СКЪЕРЖН -— облавная охота, место, 
по которому охотники прогоняют зве- 
рей. 


СКЪАТ ‘хлев’- древнейшим жили- 
щем человека в горах являлась пещера. 
При пастушеском скотоводстве есте- 
ственные пещеры служили не только 
стоянками для людей, но и помещения- 
ми для скота. 

Пещера как помещение для скота 
имела широкое распространение по 
всей горной зоне Центрального Кав- 
каза. 
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На более высокой ступени развития 
скотоводства для людей и скота появи- 
лись раздельные помещения. К этому 
времени, возможно, относится возник- 
новение примитивной сакли. в которой 
первый этаж зимой отводился для скота. 

В равнинной зоне Северного 
Кавказа самые древние С. относятся к 
ранней бронзе. По Страбону часть сар- 
матов весла кочевой образ жизни и 
жила в войлочных шатрах и кибитках, 
вокруг которых пасла скот. При этом 
палатки и кибитки располагали в фор- 
ме замкнутого круга или квадрата, куда 
загоняли на ночь скот. Пространство 
это называлось керт (керт). Под таким 
названием загоны известны и другим 
народам, в том числе и кавказским. 

В целом на равнине Северного 
Кавказа одни строения (турлучные, са- 
манные, каменные. плетеные) восходят 
к эпохе бронзы, другие (кибитки, ша- 
тры) являются наследием прежде всего 
скифо-сарматов. 

Начиная с ХУШ в., путешественни- 
ки, побывавшие в горах Осетии, отмс- 


чали исключительное преобладание 
каменных построек, включая башни 


(лигсыг), которые использовали и как 
помещения для скота. Как правило. 
каждая жилая башня представляла со- 
бой подобие замка, где на нижнем эта- 
же содержали скот, на втором — жили 
сами, а третий отводился для гостиной 
или кладовой. 

Помещение для скота имело узкое 
световое отверстие и закрывалось осо- 
бым замком, Скот размещался сообраз- 
но виду, возрасту и полу в огороженных 
забором из плетня или досок помеще- 
ниях. Вдоль стены обычно находились 
ясли-кормушки, сплетенные из ореш- 
ника, а в лесистых зонах выдолбленные 
из целого бревна (кевдес), к которым 
привязывали крупный рогатый скот; 
животные располагались через опреде- 
ленный интервал друг от друга; на шею 
скотине надевалась деревянная дуга 
(къыелжт), которая прикреплялась к 
концу веревки от кормушки. Для под- 
держания чистоты пол С. непременно 
застилали большими плоскими плита- 
ми, а в лесной зоне покрывался брусья- 
ми (стропилами). В то же время поме- 
щение для мелкого рогатого скота не 
убирали до конца весны с целью нако- 
пления навоза для кизяка (с‹енар). В 
двухэтажных строениях хлев сообщал- 
ся со вторым этажом через отверстие 
(хуынкьгжнд), к которому приставляли 


СКЪУДАДЖЫНТАЕ, Д.АВОНДЖЫНТЕ 


лестницу. Нередко в суровые зимы жи- 
тели высокогорной Осетии переходили 
на ночь в С. в специально отгорожен- 
ное место. В целом пребывание скота в 
жилом комилексе было широко распро- 
страненным явлением почти по всей 
горной Осстии. Нахождение помеще- 
ния для скота в той же постройке, где 
жила семья, было вызвано как нсобхо- 
димостью в тепле, так и охраной скота 
от воров и было характерно для бедней- 
ших слосв населения. 

С $0-х годов ХИХ в. в связи с интен- 
сивным развитием скотоводства, ро- 
стом поголовья С. выносится из жилого 
комплекса. Этот процесс происходил 
повсеместно. В горах он был вызван 
переселением части жителей на равни- 
ну. С. теперь строился отдельно, вири- 
тык к стене жилого дома, чтобы можно 
было наблюдать через отверстие в сте- 
не за животными. Кроме С. строили за- 
гоны, которые (в горах и на равнине) 
были двух типов: 1) открытый загон без 
изгороди, располагавшийся обычно в 
местах, защищенных естественными 
преградами; 2) закрытый загон, обнс- 
сенный каменной или деревянной изго- 
родью. 

Малосостоятельные горцы с целью 
экономии земли строили  загоны- 
денники из камня на сухой кладке. Что 
касается состоятельных осетин, то они 
в пореформенный период строили 
большие скотные дворы с отсеками для 
разных видов скота (лошадей, овец и 
коз, птиц и др.). 

В большинстве хозяйств загоны для 
крупного рогатого скота, для овец и коз 
строились вокруг С. Здесь же находи- 
лось хранилище кормов, огороженное 
забором из камня, плетня или деревян- 
ных бревен. В отличис от горной зоны в 
предгорной и равнинной полосах 
Осетии скотный двор со множеством 
построек был характерен для большин- 
ства жителей. 

Способы хранения кормов для скота 
были разные. В высокогорных и пред- 
горных районах мякина и солома хра- 
нились в закрытых помещениях близко 
к С., а сено чаще всего располагалось 
стогами во дворе. На равнине и в пред- 
горьях для хранения кормов нередко 
использовали чердаки жилищ, хлевов, 
сараев. Для хранения самана обычно 
строили саманники (зыгуымдон). 

Лит.: Калосв 6. А. Скотоводство народов 
Северного Кавказа. М., 1993. С. 171-190; Хста- 
гуров. ПСС. В $ т Т.1\. С. 323; Берзенов 


ППКОО. Кн. 1. С. 126 

132; СкачковА. Опыт статистического изуче- 
ИИКОО. Ки. 6. С. 2$$-330; 
РобакидзсА. И. Форма жилиша и структура 
КЭС. Тб.. 197$. 


Из записок об Осетии 
ния горного уголка 


поселений в горной Осстин 
Г. У. Вып. 1 (в соавт.) и др. 
Б. А. Калосв 


СКЪУДАДЖЫНТАЕ, ДАВОНДЖЫН- 
ТА — пироги с зеленой черемшой. В 
основном вынекались и подавались на 
поминальных застольях. По народным 
поверьям, в Великий пост в ночь на 
Лауызгенен покойники отправляются 
далеко на небеса за черемшой, якобы 
заменяющей им фрукты. 

ЗК 


СЛАНТЫ Гаха Пасийы фырт [Сланов 
Гаха Пасисвич] (1836-1924). выдаю- 
щийся исполнитель нартовских сказа- 
ний, иссен и 
сказок, которые 
воспринял от 
отца. Играл на 
двенадиати - 
струнной арфе. 
Родился в 
с. Брит Юж- 
ной Осетии. 
После меньше- 
вистского  раз- 
грома Южной Осетии переселился в 
с.Ногир (1921). 

В 1921 и 1922 гг. Г. д. Дзагуровым 
и Г.К. Гуриевым от С. записано 17 
нартовских сказаний (всего их — 42). 
Репертуар его охватывал множество 
нартовских сюжетов: от появления 
Нартов. рождения и смерти глав- 
ных героев эпоса (Уырызмегга, 
Хемыца, Батрадза) до гибели 
Нартов. По количеству переданных 
им мотивов Нартиады С. занимает 
почетное место в ряду самых луч- 
ших сказителей. 

Лит.: Нарты. Осстинский героический эпос. 
Ки, 3. М., 1991. С. 131-133; Калоты Д. 
Даредзанты эпосы калагоженлжытх // Фидиужг 
1970. № 1. 





Гаха Сланов 


Т.Х. 


СМИРНОВА Ярослава Сергеевна 
(1921) этнограф-кавказовед, д.и.н., 
в.н.с. ИЭА. С. - специалист в области 
семьи и семейных отношений у наро- 
дов Кавказа. Большой этнографиче- 
ский материал, собранный сю в поезд- 
ках на Кавказ, в том числе и Осетию, 
лег в основу многочисленных научных 


работ автора по 
семейной об- 
рядности, вну- 
трисемейным 
отношениям и 
прочим  сторо- 
нам функциони- 
рования семьи. 
Соч. Семья ин 


семейный быт наро- 





дов Северного Кав- 


Я. С. Смирнова 


каза. Вторая поло- 
вина ХИХ-ХХ вв. М., 1983; Семейные обряды 
осетин. Вл.. 1990; Жизнь осстинской семьи. Вл., 
1993 (06 работы в соавт. с Х. В. Дзуцевым); 
Новос и традиционнос в быту осстинской семьи 

КЭС. Вып. УЦ. М., 1980; Искусственное род- 
ство у народов Северного Кавказа: формы и эво- 
люция // КЭС. Вып. [Х. М., 1989 и др. 


А, Дз 


СОБИТЫ Инал Тотырыхъы фырт 
[Собиев Инал Тотрукович] (1873-1961) 
один из прогрессивных деятелей осе- 
`\ , тинской интел- 
лигенции,  ин- 
женер-механик, 
этнограф. С. 
первый — пред- 
ставитель Осе- 
тии,  окончив- 
ший — Импера- 
торское — Мос- 
ковское техни- 
ческое  учили- 
ще. Параллель- 
но со служебной деятельностью с 
1900 г. собирал фольклорные произве- 
дения и материалы по этнографии осе- 
тин, принимал участие в работе над 
«Осетинско-русско-немецким  слова- 
рем» В. Ф. Миллера. Собранные им 
фольклорные материалы вошли в сбор- 
ник «Дигорские сказания», изданный в 
1902 г. В. Ф. Миллером. 

Соч: Ирон алжмон сфжлдыстад; Нарты; 
1960); 


ИПКОО. Кн. 2 и 3, См, указ. Фольклорные записи 





И. Т. Собиев. 


Ирюн адажмон аргьыкугсе (кн, 2, Ст. 


и мнографическое исследование «В Дигорском 
ущелье». ОРФ СОИГСИ. Фольклор, оп. 1. п. 14, 
67. 133. 

т.Х 


СОВАХЪ - название какого-то дикого 
животного в устном народном творче- 
стве осетин, возможно косули, антилопы. 


СОЗЫРЫХЪО знаменитый герой 
Нартиады. Во многих сюжетах С. 
двойник Сослана: самые яркие сказа- 


57 Обспиюскля уросрофичсквая медик лююе ди 





Созырко. Худ. М. Туганов 


ния о Сослане совпадают в самых ха- 
рактерных чертах с циклом С. Но часто 
они - отдельные персонажи. С. знаме- 
нити в эпосе адыгов, у которых счита- 
ется великим героем. По предположе- 
нию М. С. Туганова, в основе кабардин- 
ской формы С. лежит осетинский 
Сослан. Как отмечено Ж. Дюмезилем, 
передав своего Сослана соседям- 
кабардинцам, осетины заимствовали у 
них позднее С. и чествуют двух героев 
одного типа и одних и тех же приклю- 
чений. См. Сослан. 

Лит: Миллер. ОЭИ 147; Шанаев 
Сказания, С. 35-37; Дюмезиль. ОЭМ 76-77: 
Туганов М.С. Кто такие нарты? // ИОНИИК. 
Вып. 1. Вл., 192$ и др. 

Л. Ч. 


СОЙ ‘жир топленый, жидкий`, ‘сало 
топленое` - символ сытости, изоби- 
лия и достатка. Соответственно, сло- 
во С. произносится во многих обря- 
довых и бытовых песнях. При рожде- 
нии девочки ей смазывали пятки жи- 
ром. Согласно магическим представ- 
лениям, после этого в семье должны 
были рождаться мальчики. См. Сой- 
сой. 
Лит.: А басв. ИЭСОЯ Ш 131 
Л. Ч. 


СОЙГЕНАН - ритуальное шествие 
мальчиков по дворам с крестовидным 
шестом и повязанными на него платка- 
ми и лоскутками материи. В ночное 
время группы молодежи наносили ви- 
зиты в дома, где были новорожденные 
мальчики. Участники гулянья исполня- 
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ли обрядовые песни и танцы, в песнях 
испрашивая благополучия и богатства 
«сой -— мидема» (жир и масло - в дом), 
а женщинам желая рожать только маль- 
чиков. Хозяева домов должны были 
встречать и одаривать гостей различ- 
ными яствами. В Куртатинском ущелье 
чествование новорожденных мальчи- 
ков длилось целую неделю - «майму- 
литы къуыри» («неделя ряженых») и 
сопровождалось обрядовым ряжением 
в маски из шкур домашних животных. 
В инсценированных песнях часто упо- 
треблялось слово «сой», а ряженые как 
бы воспроизводили обряд жертвопри- 
ношения, обеспечивающий новую 
жизнь. Колядование продолжалось в 
течение недели и предшествовало на- 
ступлению праздника Асехцеенеен. См. 
Сой-сой. 
Лит: У арзиати. ПМО 206; газ. 
Ржстдзинал. 200%. 15 марта. 
3.К. 


СОЙ-СОЙ - обрядовое колядова- 
ние, совершаемое как в Новый год (Ног 
бон). так и по случаю рождения в семье 
(у соседей) сына-первенца. При этом 
подростки хором пели: 

Сой, сой, сой, 
Сой цеуы, сой, 

Алы аз дар ардам, 

Сой цжуы, сой. 

(Жир. жир, жир, 

Жир идет, жир, 

Каждый год сюда, 

Жир идет, жир.) 

В песне помимо пожелания изо- 
билия семье выражались радость и 
счастье по случаю рождения сына - 
продолжателя рода. Семья одаривала 
колядующих продуктами (позже и 
деньгами) за добрые пожелания. См. 
Сой. 

л.ч 


СОКАТЫ Дианх Вайнеры  чызг 
[Сокаева Диана Вайнеровна] (1964) — 
к.филол.н., с.н.с. отдела фольклора и 
литературы СОИГСИ, ученый-фоль- 
клорист. Круг научных интересов С. — 
осстинские народные сказки. Особенно 
ицательно изучены ею генезис и исто- 
рия волшебных сказок, составлен их 
указатель по системе Аарне-Андреева. 
Путем сравнительного изучения С. вы- 
явлены национальные особенности 
фольклорных версий осетинского, рус- 
ского и других индоевропейских наро- 
дов. 
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Соч: Сюжет волшебных сказок. Вл., 2004; 
Указатель осетинских волшебных сказок. Вл., 
2004; Обряды, отражающие отношение неба и 
людей у осетин // Ритмы истории. Вып. 1-Й, Вл., 


2004 и др 


СОМИХЫ КОМ 6. ‘ущелье армян` 
урочище в Дзомагском ущелье, извест- 
ное могильниками и поселениями 
позднесредневековой эпохи. Происхож- 
дение названия неизвестно. 

л.Ч 


СОНГУЫТЫ ЗЕД 
Дигорском ущелье. 


святилище в 


СОНДОН / СЖУЖИДОН ‘сера’ 
употреблялась для изготовления поро- 
ха (топпыхос). Известно ее месторож- 
дение в Алагирском ущелье, о чем сви- 
детельствуют и топонимы в окрестно- 
стях с. Тамиск: Топпыхос (6. ‘лекарство 
ружья’) и Топпыхосы дон (6. ‘вода по- 
роха`). С. использовалась и для лечения 
душевнобольных. В качестве талисма- 
на С., завернутая вместе с черной шерс- 
тью, надевалась на шею, привязыва- 
лась к руке или ноге детей и девушек, 
чтобы отпугнуть своим запахом Быр- 
куыдзау. 
Нового года у осетин- 
ИПКОО. Кн. 6 
С. 69; Цагаева, Топонимия. И. С. 136, 164. 
Л.Ч 


Лит. Встреча 


христиан Северного Кавказа 


СОНТЫХОС / СОНТИХУАСА — дух, 
по мифологии осетин, ангел — повели- 


тель погоды. 


СОППАР - эпический персонаж, врат 
Нартов. отец трех сыновей. С. жил на 
вершине горы Уалыни. Сыновья С. 
были жестокими и высокомерными на- 
сильниками. Они погибли от руки 
Сыбаглца. 

т. 1 


СОРОРАТ 
порядок, согласно которому мужчина 
(вдовец) вступал в брак с родными или 
двоюродными  ссстрами покойной 
жены. С. рассматривается как пережи- 
ток группового брака. В осетинской 
действительности вдовец 
обычно женился на сестре умершей 
жены прежде всего в расчете на доброе 
отношение будущей мачехи к детям- 
сиротам; учитывался и более умерен- 
ный размер калыма. Этнографические 


от лат. зогог «сестра» 


прошлого 


источники фиксируют соблюдение дан- 
ного правила во второй половине 
ХХ в. у карачаевиев, ногайцев и неко- 
торых других народов Северного 
Кавказа. 

Лит. История СОАССР; М агомстов 
ОСБО. С. 112; Буллзх Ф. М. О некоторых со- 
циальных институтах осетин Ритмы истории 
Вып. И. Вл., 2004. С. 90 идр 


Ю. К 


СОСАГ-ЖЛДАР - в ряде нартовских 
сказаний отец Сослана. Полагают, что 
С.-=. был волшебником и способство- 
вал приумножению потомства. 

т.1 


СОС-ДУР / СОС-ДОР - камень, из ко- 
торого рожден Сослан (Созырыхъо), 
герой Нартовского эпоса. 


СОСИТЫ Захар [Сосисв Захар] (1870 
1916) - войсковой старшина. уроженец 
ст. Черноярской, автор  историко- 
этнографического очерка «Станица 
Черноярская». «Очерк С., основанный 
на собранном им лично материале и ар- 
хивных документах, единственный 
серьезный источник по «Моздокским 
осетинам» (Б. А. Калоев), по осетинам- 
казакам. Вслед за историческим обзо- 
ром в работе С. рассмотрены такие 
нравственные аспекты морального 
кодекса осетин, как уважение к чести 
женщины, супружеская верность, по- 
чтительное отношение младшего к 
старшему. трезвость, скромность во 
взаимоотношениях и неподкупность. 
Другая сго работа о нравах и обычаях 
осетин-черноярцев и новоосетинцев 
утеряна. С. был участником первой 
мировой войны, погиб в турецком 
плену. 

Историко- 


Соч: Станица Черноярская 


статистический очерк ППКОО. Кн. 3. < 
159-173 
Лит. Калосв. Осстины. С. 31 


Л.Ч 


СОСЛАН 
тинского Нартовского 
Мифологический образ С. отмечен чер- 
тами глубокого архаизма. В некоторых 
сказаниях он известен под именем, вер- 
нувшемся к адыгов, 

Созырыхъо. С. родился из камня, опло- 
дотворенного пастухом (по другому ва- 
рианту Уастырджи или Сайнег- 
алдаром), увидевшим обнаженную 
берегу реки. Кузнеи 


выдающийся герой осс- 
›поса. 


осетинам от 


Сатану на 








Борьба Соспана с Балсаговым колесом 
Эскиз. Худ. У. Гассиев 


Борьба Сослана с Балсаговым копесом 
Худ. М. Туганов 


Куырдалегон разбил камень и высвобо- 
дил из него младенца. Сатана дала ему 
имя и вырастила. Решив стать непобе- 
димым, С. потребовал, чтобы его зака- 
лили. Раскаленного на дубовых углях 
С. Курдалагон бросил в колоду (по вине 
Сырдона она оказалась короткой), на- 
полненную волчьим молоком. Тело С. 
превратилось в чистый булат, а полусо- 
гнутые колени его остались незакален- 
ными. Он 
волка. С. выходит победителем из всех 
нартовских состязаний. Однажды, сиз- 
сая нартовские стада от гибели, он ис- 
регнал их во владения великана 
Мукара. Встретившись с ним, С. 
его. Семь раз С. сватался к красавице 
Бедухе (по другим вариантам — Агуыное, 
Азаухан) и каждый раз получал отказ. 
Тогда он взял се силой, убив се отца. 
После ее смерти он решил жениться на 
дочери Солнца Ацырухс. Однако за нее 


часто перевоплощается в 


убил 
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СОСЛОВИЕ 


Сослан в бою. Худ. М. Туганов 


потребовали большой выкуп (ирегд). в 
т.ч. листья растущего в Стране мертвых 
дерева Аза (Аза беглас). В Стране мерт- 
вых С. встретил Бедуху. Она выпросила 
у Барастыра искомые листья и преду- 
предила С. о том, чтобы на обратном 
пути он не брал никаких сокровищ. 
Однако С. поднял по дороге шапку и 
спрятал ее за пазухой, не зная, что в нее 
превратился Сырдон; Сырдон узнал из 
разговора С. со своим конем о тайне их 
смерти. Конь С. погиб от стрел, выпу- 
щенных из-под земли чертями, которых 
подговорил Сырдон, а сам С. от 
Балседжы цалх. 

Образ Сослана послужил предме- 
том сиециального исследования в ми- 
фологическом этюде Ж. Дюмезиля, оза- 
главленного «Солнечный — герой». 
«Разумеется. — писал он, - не каждая 
черта, не каждый подвиг Сослана но- 
сит солнечный характер. Как всякий 
бог, ставший со временем героем рас- 
сказа, он объединил вокруг своей лич- 
ности много легенд различного проис- 
хождения. Но его цикл, единственный в 
кругу нартовских сказаний, дает целый 
ряд сюжетов и притом сюжетов 
основных. — в которых солнечный ха- 
рактер героя выступает еще 
прозрачно». 

Он рожден из камня, что есть черта, 
охотно приписываемая солнечным 6бо- 
гам (из скалы родился солнечный бог 
Митра). На солнечную природу С. ука- 
зывает также его женитьба на дочери 
Солнца. 

Что С. - солнечный герой, видно и 
из того, что воюет и побеждает с утра 
до полудня, а когда солнце идет на за- 
кат, то силы его покидают. Нако-нец, 
ИМЯ 


вполне 


«Сослан» связано с осстинским 





именем жаркого време- 
ни года июля (ир. - 
Сусан, диг. Сосан). 

О популярности и 
глубоко национальном 
характере С. свидетель- 
ствуют также предания, 
связанные с его име- 
нем, особенно в Ди- 
гории (Сослани кувд, 
Сослани ендур). Од- 
нако в отличие от 
Батрадза, героя откры- 
того и бескорыстного, 
С. в борьбе с могуще- 
ственными врагами 
охотно прибегает к хи- 
трости и коварству, а с 
побежденными - он жесток и безжало- 
стен. Особенно в неблаговидном свете 
рисуется С. в схватке с нартом 
Тотрадзом. В дигорских вариантах его 
эпитет - «буйный», «неукротимый». 

С. соответствует у адыгов — Сосруко, 
у абхазов — Сасрыква. Ср. также Соску- 
Солсу у чеченцев и ингушей. 

Имя С. употребительно в современ- 
ной осетинской антропонимии. 

Лит.: А басв. ИЭСОЯ Ш 13$-139; его 
ж с. Избр. тр. Т. 1. С. 439-440; Осстинские нзрт- 
ские сказания. М., 1949; Дю мезиль ОЭМ 
123; сего же, Скифы и нарты. М., 1990. 
С. 71-97: ВБимеги!. 1ебспде$ зиг $ Майс$ 
Р. 1930. 

Б. А. Калосв 
Л. А. Чибиров 


СОСЛАНИ КУВД (0иг.) 6. ‘пиршс- 
ство Сослана` — устраивавшийся в про- 
шлом ежегодно в первую субботу июля 
общесельский праздник в с. Нар 
(Дыгургом). Все расходы брали на себя 
на принципах фысымтаг поочередно по 
три семьи. К ним присоединялись се- 
мьи, в которых в истекшем году роди- 
лись мальчики. К святому месту Сослана 
шли с молитвами при засухе, ударе мол- 
нии и др. стихийных бедствиях. По вре- 
мени С.к. совпадает с праздником жите- 
лей с. Дзынагъа - Гулери Габон. 

Л. Ч. 


СОСЛАНЫ Б/Х - в Нартовском эпо- 
се чудесный конь Сослана, обгоняющий 
тучи и ветер, несущий всадника между 
небом и землей. В некоторых сказаниях 
С. 6. называется Сосланы „Ерфиен. 


СОСЛАНЫ КАРД 6. ‘меч Сослана` - 
Сослан. пасший общественное стадо, 


попал в ливень и по пояс оказался в по- 
токе грязи, в котором он обнаружил го- 
рячий камень в один обхват. Это было 
метеоритное железо. Сатана посовето- 
вала ему попросить Сафа выковать из 
этого железа нож для него, и Сафа вы- 
ковал нож чудесной крепости. Если до 
этого в соревнованиях острие ножа С. 
превращалось в пилу, настолько оно 
было мягким, то отныне он рассекал 
другие ножи надвое. 

Ан. Х. 


СОСЛАНЫ КАФТ 56. ‘танец Сослана”. 
Нарты были удивлены и поражены 
танцевальным искусством Сослана. 
Начав свой танец на земле, он, танцуя, 
поднялся на стол-треножник (фынг) и, 
как волчок, закрутился по его краям, 
не задев ни одну миску на нем. Затем 
присутствующие вытащили свои кин- 
жалы из ножен и, держа острием 
вверх, окружили фынг. Сослан протан- 
цевал по ним, как по мельничному ко- 

лесу. 
х.Ц 


СОСЛАНЫ КРЦ 6. ‘шуба Сослана` - 
обладала чудесными свойствами: воро- 
том пела, рукавами - хлопала, полами 
— танцевала. Если же трогал се незнако- 
мец, издавала крик, и потому никто не 
мог се похитить. 

Хх. Ц 


СОСЛОВИЕ социальная группа 
многих докапиталистических обществ, 
обладающая закрепленными в обычае 
или законе и передаваемыми по наслед- 
ству правами и обязанностями. Для со- 
словной организации, обычно включа- 
ющей несколько С., характерна иерар- 
хия, выраженная в неравенстве их по- 
ложения и привилегий. 

Осстинское общество являлось глу- 
боко стратифицированным в социаль- 
ном отношении. Сословная иерархия 
определялась не только разнообразием 
форм и степени зависимости крестьян- 
общинников от местной феодализиру- 
ющейся знати, но и наличием внутрен- 
них границ, обусловливавших взаимо- 


отношения между представителями 
низших по социальному положению 


сословий. 

Социальная знать в различных об- 
ществах Осетии имела разные номина- 
ции и обладала неодинаковыми права- 
ми по отношению к основным сред- 
ствам производства. Так, например, в 


452 СОСЛОВИЕ 





Представитель знатного сословия. Худ. А. Джанаев 


Тьыетен Дигории и Стур Дигории 
бадилатее как представители «знатных 
фамилий» обладали владельческими 
полномочиями, которые простирались 
на земельные угодья и определенное 
количество зависимых дворов. В 
Донифарсе местная знать - гагуат 
представляла собой общинную вер- 
хушку и не располагала достаточными 
экономическими ресурсами для укре- 
пления своего влияния. 

В Тагаурии социальную 
(тегиатее. с 1847 г. - вжлдертте) со- 
ставляли 11| фамилий, члены которых 
именовались усездан. Поселившиеся на 
землях общинники выплачивали вла- 
дельцам арендную плату в виде различ- 
ных повинностей и податей. 

В Куртатинском обществе статус- 
ные границы. очерчивающие знатное 
С., были достаточно размыты, а число 
влиятельных фамилий непостоянным. 
Все куртатинцы, считавшиеся потомка- 
ми легендарного родоначальника об- 
щины Куырта, равные в правах с про- 
чими се членами и владевшие землей, 
полагали себя благородными. Элиту 
здесь составляли члены знатных фами- 
лий, владевшие крупными земельными 
угодьями, намного превышавшими раз- 
меры земельной собственности рядо- 
вых граждан. Они использовали труд 
зависимых общинников, имели 
кеводесардов и холопов, могли срав- 


элиту 


ниться в сословном статусе со знатью 








соседних осетинских обществ. 

В Алагирском обществе стар- 
шинское С. также составляли 
стыр (тыхджын)  мыггегпие 
(сильные фамилии), которым при- 
надлежали права земельной соб- 
ственности. Однако многоступен- 
чатая исрархия в правах на земли 
(от общества до двора) в сочета- 
нии с различными формами зе- 
мельной собственности ограничи- 
вала их владельческие полномо- 
чия. Социальный статус у алагир- 
цев определялся не столько зе- 
мельной собственностью, сколько 
«благородством» происхождения, 
на которое могли претендовать те, 
кто считал себя потомками леген- 
дарного Ос-Бегъатыра и его сы- 
новей. 

Многочисленное 
крестьянство было 
разнородным по социальному ста- 
тусу и имущественно-правовому 


осетинское 
достаточно 


положению и включало в свой со- 
став как экономически зависимых, но 
лично свободных, так и независимых 
арендаторов общинных земель и сво- 
бодных общинников, распоряжавших- 
ся землями на праве наследственного 
владения. 

В Дигории крестьянскую массу со- 
ставляли адамихаты и хехесы. Личная 
свобода адамихата, выражавшаяся в 
его праве перехода от одного феодала к 
другому, сочеталась с полной экономи- 
ческой зависимостью от того феодала, 
которому его предки отбывали повин- 
ности. По отношению к земельной соб- 
ственности адамихаты выступали в кз- 
честве вечно наследственных арендато- 
ров, выплачивавших баделятам нату- 
ральную ренту. Из среды адамихатов по 
призыву феодала формировались отря- 
ды для участия в военных мероприяти- 
ях, набегах, поездках и т.п. 

С. хехесов формировали выходцы 
из других осетинских обществ, кото- 
рые. поселяясь в Дигории, могли рас- 
поряжаться земельным наделом только 
с позволения феодала — владельца зем- 
ли, хотя как и адамихаты оставляли за 
собой право свободного перемещения. 
В Дигории было еще сословие воль- 
ных, свободных, независимых крестьян 

хуждалдар. 

В Тагаурском, 
Алагирском 
представляло С. 
(фарсаглаг - 6. ‘поселившийся сбоку`, 


Куртатинском и 
крестьянство 
феерсаглиегов 


обществах 


`посторонний`). Социальное и иму- 
щественно-правовое положение людей, 
входивших в эту категорию, не было 
одинаковым во всех осетинских обще- 
ствах и определялось не только отно- 
шением к земельной собственности в 
каждом из них, но и теми путями и спо- 
собами, которые привели к объедине- 
нию под одной сословной номинацией 
разные статусные группы. 

В Тагаурии, например, среди фар- 
саглагов выделялись категории номи- 
нально свободных, фактически же за- 
висимых как лично, так и имуществен- 
но, ведших хозяйство на землях, кото- 
рые все еще оставались в наследствен- 
ной собственности узденьских фами- 
лий. Были и те, кто представлял собой 
совершенно независимых частных зе- 
мельных собственников. освобожден- 
ных от всякого рода повинностей и 
платежей. Часть фарсаглагов, числив- 
шихся земельными собственниками, 
находилась в этом статусе изначально, 
составляя независимые фарсаглагские 
общины, примыкавшие к подвласт- 
ным алдарам территориям; другие 
пользовались правами земельной соб- 
ственности вследствие приобретения 
земельных участков у алдарских фа- 
милий. 

У куртатинцев С. фарсаглагов также 
было неоднородным, что обусловлива- 
лось различиями в доминирующей 
форме землевладения в общинах, на ко- 
торые распадалось само Куртатинское 
общество: собственно Куртатинская и 
Цимитинская. Часть куртатинских фар- 
саглагов 
решли под покровительство и защиту 
сильных фамилий, поселяясь на при- 
надлежавших им землях. Эта категория 
фарсаглагов состояла из лично свобод- 
ных арендаторов, выплачивавших рен- 
гу хозяевам земли, на которой они по- 
селились. Фарсаглагами также счита- 
лись и собственно куртатинцы, и цими- 
тинцы, имевшие свои земли и не состо- 
явшие в зависимости от кого-либо, но 
не признанные С. старшин. 

Среди алагирских крестьян наряду 
с лично свободными фарсаглагами, 
числившимися земельными собствен- 
никами и имевшими право свободного 
перемещения, выделялся слой эконо- 
мически зависимых фарсаглагов, либо 
принявших патронаж «сильной фами- 
лии» и осевших на се землях, либо це- 
лыми родственными группами влив- 
шихся в ее состав. Фактор происхожде- 


это те фамилии. которые пе- 


ния здесь также играл важную диффс- 
ренцирующую роль в определении со- 
циального статуса индивида. 

В особую категорию населения вы- 
делялись потомки знати и 
(именных жен), взятых из низших С.. 
образовавшие С.  кумайагте (в 
Дигории) и кевдесардта (в других 
осетинских обществах). — Считаясь 
младшими детьми по отношению к де- 
тям владетеля, которые произошли от 
сго брака с равной по происхождению 
женщиной, кумайаги и кавдасарды 
жили в доме отца, будучи дополнитель- 
ной рабочей силой в домашнем хозяй- 
стве. Кровнородственная связь с этой 
фамилией облегчала общественно- 
правовое положение представителей 
этого С., являясь в то же время своео- 
бразной формой внеэкономического 
принуждения. Их жизнь в хозяйском 
доме регламентировалась обычным 
семейным правом, обставлявшим стз- 
гус младшего (не только по возрасту. 
но и по внутрисемейной иерархин) 
многочисленными правилами и огра- 
НИЧениями. 

Несмотря на то, что реальное эконо- 
мическое положение кумайагов или 
кавдасардов мало отличалось от поло- 
жения фарсаглагов, пониженный соци- 
альный статус представителей этого С., 
связывавшийся с «низким» происхо- 
ждением, не давал им права свободного 
перехода в С. фарсаглагов даже при на- 
личии земельных участков, порой зна- 
чительных, которыми их могли наде- 
лять феодалы. Статус кумайага и кавда- 
сарда был наследственным, а сами они 
находились в неотчуждаемой собствен- 
ности тех фамилий, в которых оказа- 
лись их матери. Личная свобода могла 
быть предоставлена кумаягу и кавда- 
сарду только после смерти отца с согла- 
сия всех остальных старших родствен- 
ников. 

Самую низшую категорию состав- 
ляли домашние рабы (кусаг, хъулхъас- 
хан - в Дигории, ‹елхеёд лег, саулег, 
цагъайраг в других обществах). 
Институг домашнего рабства был извс- 
стен в Осстии так же, как и в других 
горских обществах Кавказа. Контингент 
«дворовых людей» пополнялся за счет 
военных мероприятий, купли-продажи 
людей или штрафа за провинности. Их 
положение было одинаково бесирав- 
ным во всех осетинских обществах: их 
могли купить, продать, подарить или 
отпустить на волю по усмотрению хо- 


номылус 


зяина. Количество домашних рабов 
определялось только экономической 
состоятельностью фамилии, и их мог 
иметь всякий, способный заплатить за 
покупку. 

Степень развития феодальных отно- 
шений в различных осетинских обще- 
ствах накладывала отиечаток на со- 
словную структуру: чем интенсивнее 
шли процессы модернизации традици- 
онной системы регулирования 
общественно-экономических отноше- 
ний, тем ярче были обозначены сослов- 
ные ограничения и четче выражались 
экономические критерии для определе- 
ния социального статуса индивида. С. 
другой стороны, замедленные темпы 
феодализации оставляли место для 
функционирования в обществе тради- 
ционных норм. определявших 
сословно-статусные границы. 

Лит. Лсонтович. Адаты. Вып. И. С. 1, 
12-19, 3$, 44, 239-240; Ковалевский. 
Современный обычай. Т. 1. С. 2$-45, 296-297; 
Дубровин. История войны; Гарданов. 
Социзльно-экономическис очерки; Скитский, 
К вопросу о феолализме в Дигории. С. 25-62; 
Бзаройв Три осстинских общества. С. 21-26, 
25. 42-46. 101-103; Блисв М. М. Осетия в пер- 
вой трети ХИХ иска. Орлж.. 1964. С. 30-37; Гут- 
нов. Генсалогические предания; Джанаев 
А. К. Фсодальное землепользование в Стыр- 
ИСОНИИ, Дъз.. 1948. Т. ХУ, Вып. Ш; 
Кобахидзе. Осетия в системе... С. 42-62. 

Е. И. Кобахид»е 


Дитории / 


СОТЖГАЕФСОЙ - название необык- 
новенной мази в нартовских сказаниях. 
Уырызлиег мазал сю свой стальной сун- 
дук. 


СОТИ / СОТИЙ - обрядовый лаваш 
продолговатой формы, который клали в 
могилу с правой стороны покойника. 
По представлениям осетин, новые по- 
койники, направляясь в Страну мерт- 
вых, угощали им «енхьелмагас- 
джыты» (ожидающих), чтобы те не 
преграждали им путь; С. готовили из 
помола различных зерен. С. - символ 
солнца мертвых. 

Лит: Пчелина Е. Г. Погребальные ком- 
плексы из Сохта, Уре дзуар и Рук Юго-Осстии // 
ЮОНИИ. Вып. ХУ. Цх.. 1969. 

А. К. 


СОХЪХЪЫР УДЖЙЫГ 6. ‘одногла- 
зый, кривой великан` — в Нартиаде есть 
несколько  одноглазых великанов. 
Наибольшей известностью пользустся 
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С.у. из цикла «Уырызмаг и Сатана», 
Он предстает жестоким существом, 
пожиравшим своих гостей. Уырыз- 
лег, подобно греческому герою 
Одиссею, выжег единственный глаз 
великана, а затем благополучно ушел 
из пещеры вместе со стадом этого лю- 
досда. 

т. Г. 


СОФИАЙЫ —ЗАППАДЗ ‘склеп 
Софии` - фигурирует в сюжете о том, 
как нарт Батрадз вступает в сражение 
с небожителями и гибнет по воле Бога. 
Отдавая почести Батрадзу, сго хоронят 
в склепе Софии. Этот сюжет на фоне 
всего батрадзовского цикла выделяется 
христианскими мотивами. В разное 
время сюжет рассматривали и пыта- 
лись объяснить сго основу В. Ф. Мил- 
лер, А. 3. Кубалов, В. И. Абаев, Г: Бейли, 
В. А. Кузнецов, Ю. А. Дзиццойты, 
3. Х.-М. Албеговз и др. В. И. Абасв счи- 
тает, что в этом сюжете выражена «ка- 
питуляция» языческого мира перед 
христианским, при том, что Батрадз 
символизирует собой язычество, а 
склеп Софии — христианство. Г. Бейли 
считает, что название С.з. произошло 
от слова Сафа. С помощью привлече- 
ния археологических — источников 
В. А. Кузнецов уточняет дату возникно- 
вения сюжета о Батрадзе Х в. 
Ю. А. Дзиццойты приводит интерес- 
ные сведения о том, что в верховьях р. 
Зеленчук в Карачаево-Черкесии, т.е. на 
земле исторической Алании, есть гора 
и река с названием София. 3. Х.-М. Ал- 
бегова высказывает предположение о 
том, что храм Софии находится не в 
Константинополе, как считалось уче- 
ными ранее, а в Алагирском ущелье, и 
им является Нузальская церковь 
(Нузалы аргъуан), где, по преданиям, 
захоронен известный в истории Осетии 
ХШ в. политический деятель - Ос- 
Бегъатыр. Ею выдвигается версия, что 
он является одним из прототипов на- 
ртовского Батрадза, а исторической 
основой мифологизированного сюжета 
о смерти Батрадза - факт погребения 
Ос-Багатара в Нузальской церкви в на- 
чале ХУ века. Со ссылкой на 
С. Туккаева В. Ф. Миллер считает, что 
это какое-то место, освященное в древ- 
ности церковью в честь св. Софии, а за- 
тем ставшее дзуаром. Цикл о Батрадзе 
требует глубокого изучения, из совре- 
менных его исследователей следует от- 
метить А. В. Дарчиева. 
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Лит.: Миллер. 0Э12$, 27 120; Абасв. 
Нартовский эпос; Кузнецов. Нартский эпос; 
Дзицицойты Ю.А. Нарты и их соседи. 
С. 222- 225; Албегова 3. Х.-М. Склеп Софии 
Нартовского эпоса (к постановке вопроса) 
Проблемы осстинского нартского эпоса. Вл., 
2000. С. 231-244, 


Д. В. Сокасва 


ССАЕДЗ / ИНСАЕЙ ‘двадцать’ — сдини- 
ца счета у осетин. В общеиранском и 
общеевропейском мире господствовала 
десятичная система счета; в осетин- 
ском языке вытеснена двадцатичной, 
идущей из кавказского субстрата. 
Иранский десятичный счет удержался в 
дигорской пастушеской практике при 
подсчете овец (фышигутты нымад) и 
был усвоен также балкарцами (=ртин, 
цуппор, фандзай). 
Лит. А басв. ИЭСОЯТУ 277. 


СТАД - так в ряде случаев называли 
просушенную, продымленную кожу. С. 
часто использовали для пошива 
рчъиткг. 

Б. Х. 


СТАЙЫ НЫХ ‘коготь барса — осети- 
ны наделили его магической силой 
ускорять смерть. С.н. был большой ред- 
костью; когда его просили для безна- 
дежных больных, обладатель С.н. не 
имел права отказать в просьбе. С.н. за- 
ворачивали в вату и незаметно клали 
под подушку больного, будучи уверен- 
ными, что он очень скоро перестанет 
страдать и умрет. 
Лит.: Кокисв. Очерки. С. 89, 90. 
Л.Ч 


СТАГ АМА СЫКЪАЙЫ ЖРМИАД 
‘обработка кости и рога` — имела древ- 
нее происхождение, о чем свидетель- 
ствуют находки из аланских захоронс- 
ний. Хотя практическое значение этого 
ремесла было не особенно большим, 
оно получило распространение в наро- 
де и нисколько не забыто современни- 
ками. В обработку шли рога баранов, 
коз, быков, коров, буйволов, оленей, ко- 
суль, туров. Такая посуда всегда имела 
большой спрос: на больших торже- 
ствах (свадьбы, пиршества, праздники) 
пиво всегда подавали в крупных турьих 
и воловьих рогах, а араку — в маленьких 
бараньих, коровьих, козьих. 

Кроме бокалов козьи рога шли на 
изготовление наконечников деревян- 
ных вил. Из кости и рога изготовляли 


газыри (берцытег), рукоятки кинжа- 
лов и ножей, пороховницы (топпыхос- 
дон) ит.д. 
Лит: М агомстов КБОН 137-138; 
Калося. Осетины. С. 191 и др. 
Л.Ч 


СТАГНИЗ / СТАГНЕЗ ‘болезнь ко- 
стей` - полиартрит. В народной меди- 
цине осетин для лечения этого заболс- 
вания с успехом применялись ванны из 
различных трав. минеральной воды, ле- 
чебные грязи. В Осетии больных кост- 
ными болезнями возили на лечение в 
места, пользующиеся известностью - 
Цей, Тамиск, Фаснал,  Кармадон 
(Северная Осетия): Нагутни, Кодибин, 
Багиата (Южная Осетия). 

С. лечили еще также другими сио- 
собами: 

а) приемом внутрь отвара овсюга 
почемуйного (згьзлаг); 

6) пивные дрожжи, разбавленные 
водой (самогоном), также применялись 
внутрь; 

в) хорошие результаты давали па- 
ровые ванны из листьев и корней ро- 
додендрона кавказского (фуг®). мож- 
жевельника (=хежлы), корней крапи- 
вы (пысырайы уидаг) и азалии 
(залгьад). 

Доведенную до кипения воду с эти- 
ми растениями наливали в корыто, уку- 
танный одсялами больной усаживался 
над ним, опустив туда ноги, и парился, 
сколько мог выдержать. 

Хорошие результаты при лечении 
ревматизма и полиартрита, даже при 
наружном применении, давал медве- 
жий и барсучий нутряной жир. 

Население и Севера, и Юга Осетии 
давно пользуется для лечения С. горя- 
чими минеральными источниками. 
Особой популярностью пользуются 
источники Кармадон, Нагутни, Ко- 
дибын. 

Лит. Тотров. Совсты и др. 

Ь. х 


СТАР / УАСТАРИ ‘набег’ - обычное 
занятие героев Нартовского эпоса с це- 
лью угона скота. По сравнению с бали 
С. кратковремен. Предводителя его 
звали раздар, а члена экспедиции 
старон. 

Лит. А баев. ИЭСОЯ 1 1349; Чочиев 
Очерки. С. ИЗ исл 


СТИВДЗ / СТЕВЗ/Е ‘шкворень’ - вер- 
тикальный стержень, болт, скрепляю- 








щий ярмо с дышлом (колышек, встав- 
ляемый в середину ярма). 


СТРАБОН (ок. 63-64 гт. до н.>. - ок. 
23-24 п. н.э.) - крупнейший древнегре- 
ческий географ и историк, автор не до- 
шедших до нас «Исторических запи- 
сок» и знаменитой «Географии» в 17 
книгах. «География» С. содержит боль- 
шос количество исторических, этногра- 
фических, бытовых сведений о народах 
мира, в том числе о сарматских племе- 
нах. 

По С. сарматы жили в войлочных 
палатках, прикрепленных к кибиткам, 
питались молоком, сыром и мясом, как 
и все кочевники. Наиболее подробные 
сведения С. сообщает о сарматах, жи- 
вущих в горной зоне Центрального 
Кавказа, о сарматских племенах -— аор- 
сах и сираках. С. размещает сираков на 
Северо-Западном Кавказе с охватом 
горной зоны. Аорсы же, по С., жили 
севернее сираков на востоке Кавказа. 
В «Географии» С. впервые упоминает- 
ся и сарматское племя — роксаланы 
(светлые аланы), жившие в степях 
между Доном и Днепром. В труде С. 
говорится о караванной торговле, ко- 
торую вели аорсы с индийскими и ва- 
вилонскими купцами. 

Много интересного пишет С. о ски- 
фах. об их военной доблести, их род- 
стве с сарматами. По С., скифы и сар- 
маты - один народ, о чем свидетель- 
ствует то. что они говорят на одном 
языке, имеют много общего в быте и 
культуре. 

Соч.: География. ХИ. И. 1.Л., 1964; Техов. 
Археология. С. 452; Джанашиа С. Н. Труды. 
Т. 1. Тб., 1950. С. 184 идр 

л.Ч 


СТУДЕНЕЦКАЯ Евгения Николаевна 
(1908-1988) — этнограф-кавказовед. С 
1930 г. — с.н.с., с 1938 по 1982 г. — зав. 

: отделом Кавказа 
Госмузея этно- 
графии народов 
СССР. (г Ле- 
нинград). С. за- 
нималась иссле- 
дованием матс- 
риальной куль- 
туры народов 
Кавказа, она нс- 
однократно бы- 
вала в Северной Осетии, где собирала 
материал по быту и культуре осетин, 
который был впоследствии опублико- 





Е. Н Студенецкая 


ван в различных работах. В числе капи- 
тальных монографических исследова- 
ний С. — «Одежда народов Северного 
Кавказа ХУШ--ХХ вв.». Большой ин- 
терес представляют и другие научные 
труды С., содержащие сведения о раз- 
личных элементах материальной и 
духовной культуры осетинского на- 
рода. 

Соч: Одежда народов Северного Кавказа 
ХУШ-ХХ вв. М., 1959; Маски народов Северного 
Кавказа // Народный театр. Л., 1974; Осетины в 
Музее этнографии народов СССР 


Осстии 


Археология и 


этнография Северной Орлж.. 1985; 
Материалы по религиозным верованиям народов 
Северного Кавкаха // ОРФ СОИГСИ. Ф.4, оп. 1, сд 
хр. 150; Культура народов Северного Кавхаза в 
ХУ-ХУШ ва 


Кавказа с древнейших времен до конца ХУШ в. М., 


История изродов Северного 


195$ (в соаят.); Культура наролов Северного Кавказа 
в конце ХИХ - начале ХХ в Там же (в соавт.) 
Лит.: Страницы отечественного кавхазовс- 
сния. М., 1992; Дзадзиев идр. ЭМО 
С. 242-243 и др 


А. Дз 


СТУР ДИГОРА 6. ‘Большая Дигора` 
в средние центр одноименного 
общества, расположенного в верховьях 


века 


р. Урух. Еще в ХИХ в. это селение было 
самым крупным в Западной Осетии. 
А. М. Шегрен, побывавший в этих мс- 
стах в 1837 г, писал о С. Д. как о глав- 
ной деревне, в которой иместся 300 до- 
ОВ. 

В С. Д. с фольклорно-этнографи- 
ческими экспедициями в разное время 
побывали известные ученые 
Ю. Клапрот, В. Б. Пфаф. В. Ф. Миллер, 
Б. А. Калоев и др. Они оставили интс- 
ресные данные о быте, обычаях и тради- 
циях осетин, записали немало ценных 
произведений устного народного твор- 
чества. Из оборонительных сооружений 
наиболее известен Хайманти меесуг. 


Лит.: Калосв. Осстины; Шегрен 


-з 


Осстинские исследования. С. 27-31 и сл.; Гут- 





С. Стур Дигора. Конец ХИХ в 
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нов. Х. Вска и люли: Из истории 
осстинских сел и фамилий. Вл., 
2004; Гецати. Мугтатти равзурд 
идр 

Ф. Г. 
СТЫР АВАР 6. `Великая 
Авария“ страна в 
Нартовском эпосе, в кото- 
рой жил сын 
Бедзенеега. 


Ареехдзау 


СТЫР БИНОНТА ‘боль- 
шая семья` включала в 
себя чаще всего представи- 


телей 3-4 поколений. Ос- 
новными признаками С.6. 
были общинно-семейная 


собственность, общее про- 
изводство и потребление, 
общинная форма управле- 
ния при 


родственном составе. обу- 


многочисленном 


словленном неразделенно- 
стью братьев. Длительное 
бытование С.б. было обу- 
словлено рядом причин: ма- 
лоземелье, низкий уровень 
развития зави- 
симость от сельской общи- 
ны, сохранение традиций. В 
своем развитии С.6. прошла 
несколько этапов, каждый 
из которых является отра- 
жением определенных 
социально-экономических 


экономики, 


отношений. Эволюция С.6. 
особенно четко прослежи- 
вается при рассмотрении се 
численности: 100 и 
человек для отдаленного 
прошлого, 40-60 — для бо- 
лес позднего времени, 15 
для неразде- 
ленной семьи пореформенного време- 
ни. Неразделенная семья 
вариант» С.б., промежуточная, пере- 


более 


20 человек 
«поздний 


ходная форма, которая складывалась в 
процессе разложения С.б., причи- 
нами которого были переселение 
осетин на равнину, пореформен- 
ная модернизация осетинского 
общества. Неразделенная семья 
отличалась от С.б. своей структу- 
рой: она состояла уже не из 3-4 
поколений, а, как правило, из 
двух поколений брачных пар, с 
которыми женатые 
Среди неразделенных семей вы- 


жили дети, 


деляются две разновидности: 


«братские» семьи, состоявшие из 





Жилой дом патриархальной семьи Барукаевых. С. Зилга 
Нач. ХХ в 


семей родных, а иногда и двоюродных 
братьев, и семьи, состоявшие из роди- 
телей и их женатых сыновей. 
Последние образовывались в результа- 
те естественного разрастания малой 
семьи. См. Латронимия. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. 1. С. 232-307; Гаглойты. Очерки. С. 66; 
Магометов. ОСБО 16$, 169; Канухова 
Угнография села. С. 36-39 


3. К 


СТЫРБОЙНАГ 6 
случаю праздника большого дня’ -— во 
время род- 
ственники посылали друг другу уго- 
щения, которые, как правило, состояли 


‘приношение по 


некоторых праздников 
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из трех пирогов, куска вареного мяса и 
араки. 
Лит.: ПНТО. 3. С. 139. 


СТЫР КОМБЖЛТТАН - см. Урсы 
къуыри. 


СТЫР (ТЫХДЖЫН) МЫГГАГ 
‘большая (сильная) фамилия’ — члены 
се, будучи более обеспечены матери- 
ально, одевались богаче, располагали 
лучшим вооружением, пользовались в 
народе почетом. К ним обращались за 
советом, их приглашали судить и при- 
мирять враждующих. Поручительство 
С.м. считалось надежным, покрови- 
тельство прочным, ссориться с ними 
было опасно. За их кровь полагалась 
более высокая плата, нежели за жизнь 
рядовых членов общества. Более высо- 
ким, как отмечал К. Л. Хетагуров, был 
и калым (иреед) за невесту — представи- 
тельницу С.м. См. Сословие. 
Лит: Х стагуров ПСС. В $ т.Т. 3. 
С. 320, 321 
Л.Ч. 


СТЫР ФАЗ 6. ‘большая поляна` — то- 
поним в Нартовском эпосе. Распо- 
ложена далеко. за семью горами. 
Поляна в эпосе известна тем, что пред- 
ставляет собой луг, где можно косить 
сено в любое время года. 
Лит.: Нариа кадджытих (А). Ч. 4. С. 443. 
Ш. Дж 


СТЫР ХУЫЦАУБОН 6. ‘великое вос- 
кресеньс` - праздник, посвященный 
окончанию весенне-полевых работ; б0- 
лее известен в Дигорском ущелье. 
Здесь, в с. Нар. имеется святилище 
Будури изеед (ангел поля). куда шли жи- 
тели села после окончания сева и про- 
сили святого ниспослать им богатый 
урожай. 

Л.Ч. 


СТЫР ЦЫПП РМ 6. ‘великий 
четверг” - отмечается в четверг масле- 
ничной недели (начало февраля), по- 
свящался покойникам. В первой поло- 
вине дня соблюдался пост, с обеда до 
вечера готовили пищу, которую посвя- 
щали умершим. В С.ц. не разрешались 
никакие работы, запрешалась рубка 
леса, поскольку, согласно сусвериям, в 
этот день деревья спариваются и пото- 
му постройки и хозяйственные орудия, 
сделанные из такого дерева, непрочны. 
С С.ц. связаны и приметы: если в этот 


день небо чистое, то солнечные дни 
протянутся до Куадзен (Пасхи) и год 
будет сухим. См. Беглдерии. 

Л.Ч 


СТЫР ЧЪЫРЫН ХАЖДЗАР см. 


Ялегаты хадзар. 


СТЪАЛЫТ. ‘звезды`, ‘созвездия’ — у 
осетин — объекты культа, почитаемые и 
обожествляемые источники света, теп- 
ла и жизни. В фольклорных сюжетах 
осетин сохранились следы былой их 
антропоморфизации. Количество звезд 
на небосводе соответствует числу лю- 
дей на земле, т.е. у каждого человека - 
своя звезда. Когда человек умираст, его 
звезда (ангел) падает с неба и, наобо- 
рот, когда рождается новый человек 
появляется новая звезда. Устное народ- 
ное творчество донесло до нас пред- 
ставление о том, что Созвездие Плеяд 
есть не что иное. как 4вд хойы (семь 
сестер): по другому варианту, после 
неудачной попытки Ахсахь-Гемура 
(Полярная Звезда) похитить одну из 
семи сестер, семеро братьев их (//- 
орт - Б. Медведица) гонятся за 
ним по небосводу. В падающих звез- 
дах осетины видели летящих ангелов: 
на месте падения звезды вырастал 
холм или курган. Нартовский эпос на- 
делил Сатану чудесной способно- 
стью зажигать звезды на потолке сво- 
сего жилища. 

210-21; 
Миллер. ОЭ И 300; Осстинские народные сказ- 
ки. Т. Ни Ш. 


Лит. Чурсин. Осстины. С 


л.Ч 


СТЪОНА - название места народных 
сборищ Тапан Дигорского общества в 
с. Мехческ. 


СУАДОН ‘родник’ — основополагаю- 
щая составная часть населенного пун- 
кта, которой придавалось исключи- 
тельное значение при выборе места для 
поселения. В селах каждый квартал 
имел свой водный источник. 
Благоустройство родника считалось 
благородным занятием, в нем участво- 
вали все взрослые члены общины, сс- 
мьи. Родники были излюбленным мс- 
стом отдыха и бесед женщин, особенно 
девушек, играли важную роль в 
религиозно-обрядовой ЖИЗНИ. 
Ритуальными церемониями обставлял- 
ся первый выход молодой невестки к 
роднику в сопровождении молодежи. 


Накануне Ног бон и Доныскъециеи С. 
освящали, а молодежь устраивала свос- 
образные соревнования, сутью которых 
было стремление выявить тех. кто 
раньше доставит домой свежую освя- 
щенную воду. У осетин и их соседей 
бытовал обычай посвящать покойни- 
кам С.; у многих родников в ущельях 
Осетии (Кавказа) стоят надгробные па- 
МЯТНИКИ. 
Лит.: Ч и биров. Осстинский аул. С. 19-20; 
Пчелина. Дом и усадьба. С. $ и др. 
Л. Ч. 


СУАНЦЪЫ - таган, железный обруч 
на ножках. подставка для чугунного 
котла. 


СУАРЫ ЦАЕХДОН - рассол для сыра. 
Для приготовления сего на 100 литров 
чистой воды (желательно родниковой 
она мягче) сыпали килограмм камен- 
ной соли. Степень солености определя- 
ли уровнем погруженного в раствор 
яйца или сырого картофеля того же раз- 
мера. Необходимое время для отстоя 
4—5 дней. 

Лит.: Г х буты О. Уржаджы куыст зеронд 
Ирыстоны // Фидиужг. 1972, № 10. 

О.Г. 


СУДЗГА ФАБАДАЙ 6. ‘сидеть бы 
тебе в огне` — проклятие, с которым об- 
ращались к умершему  женшины- 
плакальщицы в случаях, если после 
него (нее) оставались малолетние дети, 
беспомощные родители, которые оста- 
вались без присмотра. 

Л. Ч. 


СУДЗИН ‘иголка’ — древнеиранское 
слово. Находки игл в скифских и сар- 
матских женских погребениях вполне 
согласуются с языковыми данными. 
Лит.: А басв. ИЭСОЯ ИТ 165; Смирнов 
Сзароматы, М.. 1964. С. 107. 
Л. Ч. 


СУЛУГУН (диг.) ‘содержащий сыво- 
ротку` — сорт сыра, столь же популярен 
у осетин, как и обычный осетинский 
сыр. Хорошо известен в Западной 
Грузии через посредство алан. Грузины- 
мегрелы наладили его производство, 
сохранив осетинское название — сулу- 
гуня, представляющее по В. И. Абаеву 
несомненное заимствование из дигор- 
ского языка. 

Лит.: А басв. ИЭСОЯ Ш 196-197; сго 


же О некоторых осстинсхих элементах в грузии- 


ском языке. Труды ИЯ. Т. \У1. 1956. С. 440; 
Калосв. Осстины, С. 1$Г и др. 
3. К. 


СУЛТЪЫ - название сухой, продым- 
ленной продолговатой полоски воло- 
вьей кожи (ерчьиаг) шириной в дли- 
ну подошвы сыромятной обуви 
(ерчьи) или подметки чувяков. В 
Нартовском эпосе С. наделен волшеб- 
ными свойствами: достаточно сесть 
на него и мигом доставит туда, куда 
укажешь. 
Лит.; Нарты кадджытк, (А). 2.С. 773. 
Л.Ч. 


СУРХАГ (0диг.) ‘сурх’. ‘красный’ - мо- 
литвенный обряд после отела коровы: 
совершался у священного камня (сур- 
хаги дор), который имелся почти у каж- 
дого селения. Для исполнения обряда 
хозяйка пекла три пирога и изготовляла 
дзыкка, и © этими приношениями шли к 
камню. Камень брызгали молоком ко- 
ровы, мазали жиром, выделившимся из 
дзыкка, а в расселине оставляли 15- 
коп. монету. Обряд совершали в пер- 
вый четверг после отела коровы. Дома 
же устраивали пиршество и молились 
Чжельера. которого просили даровать 
обильное молоко. Цель обряда - стиму- 
лировать изобилие молока у новоотс- 
лившейся коровы. Такой же обряд со- 
вершался, когда в молоке коровы появ- 
лялась кровь; отсюда и название «С.». 
Лит. КочинсвК. К. Обряды и поверья осс- 
тин, связанные со скотоволческим хо зяйством / 
ИЮОНИИ, Вып. ХХ. Тб., 1989. 
По К. К. Кочиеву 


Подг: Е. И. Кобахидзе 


СУСЖНЫ МАЙ / СОСЖИИ 
МАЕЙАЕ - название июля у осетин, со- 
ответствовавшес второй половине июня 
и первой половине июля. Название ме- 
сяца смысловое: «сусжн» в переводе на 
русский язык «духота, зной»; знойный, 
жаркий месяц. Ю. Клапрот переводит 
«сосан» как трясущий головой: по его 
наблюдениям в этот месяц лошади по- 
стоянно встряхивают головой, отгоняя 
слепней. 
Лит.: Клапрот. Путешествие. ОГРИИ. 
С. 163; Чибиров. НЗКО 30 идр. 
лч 


СУХИТЫ Уба Габилы фырт [Сухиев 
Михаил Гаврилович] (1835-1893) 

видный представитель осетинской ду- 
ховной интеллигенции вт. пол. ХХ в., 


5$ Обстиисваь км рифичсхкая мицжалоослия 


СЫВЕДАЕГ, СЫКЪА ФАДАГ 


миссионер, просветитель, педагог, ро- 
дом из с. Ардон. 

Окончил Владикавказское духовное 
училище (1849). Тифлисскую духов- 
ную семинарию (1855). После оконча- 
ния учебы С. был рукоположен в сан 
священника и направлен в сел. 
Верхний Калгарон. С 1857 г. по 1866 г. 
С. служил в с. Ардон в храме 
Великомученика и — Победоносца 
Георгия. С. открыл при храме жен- 
скую  церковно-приходскую школу, 
одну из первых в Северной Осстии. В 
1859 г. С. - Ардонский благочинный, а 
с 18366 по 1$93 г. - настоятель церкви 
Рождества Пресвятой Богородицы 
(Осстинской) г. Владикавказа. Все это 
время он возглавлял Владикавказское 
благочиние. 

Большое внимание С. уделял педа- 
гогической деятельности. Преподавал 
закон Божий во Владикавказской осс- 
тинской женской школе, был се смо- 
трителем. 

С 1$60 г. С. входил в состав, а затем 
возглавил цензурный комитет по перс- 
воду на осетинский язык богослужеб- 
ных и учебных книг, оказал помощь 
епископу Иосифу при составлении им 
«Русско-осетинского словаря с краткой 
грамматикой», участвовал в исправле- 
нии переводов на осетинский язык 
Литургии Иоанна Златоуста ин 
Евангелия, перевел Вторую книгу 
Царств и Часослов. 

С. похоронен в ограде церкви 
Рождества Пресвятой Богородицы 
(Осстинской). Могила С. утрачена в со- 
ветский период. 

Соч.: Сахжтты зргъудты жгъдзу (Часослов). 
Тифл. 1367. 262 с. 

Лит. : Гостисевз Л. К. Священник Михаил 
/ Дарьял. 200$. № 5, С. 178-193; сс же. 


Миссионерская и просветительская деятельность 


Сухисв 


священника Михаила Сухисва // БВИУ. Вл., 2009. 
№ 30. 


Л. К. Гостиева 


СУХ, СУХЫ БЫДЫР `‘Сухская рав- 
нина” — место, где пас своих коней нарт 
Сослан и никому не разрешал пересту- 
пать его границы. 


СУХТЫ ЦАГЬД / СОХТИ ЦАГЬД 
`Сухское побоище’ - произошедшее в 
местности Сух; загадочное идиомати- 
ческое выражение для обозначения 
полного и безжалостного истребления 
противника. Ученые не пришли к еди- 
ному мнению относительно выражения 
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С.и. В нартовских сказаниях имеется 
упоминание местности Сух (Сухы бы- 
дыр), в котором В.А. Кузнецов видит от- 
ражение реальных взаимоотношений 
предков осетинского народа с их кав- 
казскими соседями. «Не исключено, 
что побоище Сухов с Нартами есть 
один из драматических эпизодов их 
борьбы с кавказскими племенами». По 
Т. д. Гуриеву, слово «сух» монгольского 
происхождения, означающее «топор», 
«секира». 

Лит. ОНС. С. 49$; М иллер. Словарь; 
Кузнецов. Нартский эаос. С. 77; Гурисв. 
Наследие скифов. С. 123-129. 

л.Ч 


СХУАЛИЙЫ УДЙЫГ ‘великан 
Схуали’ - персонаж Нартиады, насиль- 
ник, враг Нартов. Обладает волшеб- 
ным мечом, от одного взгляда на кото- 
рый хозяин семикратно становится 
сильнее. Согласно сказанию, смерть 
С.у. может наступить только от соб- 
ственного меча. Нартовский герой 
Сидемон хитростью завладел мечом 
С. у. и убил его, отомстив тем самым за 
отца, сраженного великаном. 

Л.Ч. 


СХЪ/ЕЛ БЕСО 6. ‘задравший голо- 
ву. спесивый Бесо’— нарт из рода 
Борете. В эпосе представлен как 
персонаж, сидящий в своем убежище, 
уповающий на свою непробиваемую 
кольчугу. в которой он родился. 
Полностью полагаясь на нее, встречает 
противника, словно неподвижная ми- 
шень, не проявляя качеств ярого бойца; 
сражен Умырызиеегом, не оставив о себе 

памяти настоящего воина-нарта. 
Лит.: Дюмезиль. ОЭМ 204, 210, 213, 219, 
Л.Ч. 


СЫБ/ЕЛЦ - персонаж Нартиады, сын 
престарелого Уерхпеенега и дочери 
стальноусого Хемыца, супруг дочери 
Солнца (Хуры чызг). Когда сыновья 
Соппара оскорбили сго старого отца, С. 
вспахал их поле, вступил в борьбу с 
ними и убил их. В этом ему помог 
Хамыц, пришедший из Страны мерт- 
вых. куда он вернулся после победы С. 
В некоторых сказаниях С. занимает 
среди Нартов высокое положение ря- 
дом с Умрызмеггом и Хамыцом. 

Т. Г. 


СЫВЕДАГ, СЫКЪА ФАДАТ - со- 
ска, делали ес из наиболее мягкой части 
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СЫВЕЛЛОН ГУЫРЫНЫ БАРДУАГ 





бараньей или козьей шкурки, чаще все- 
го из шкурки вокруг соска. Соску на- 
девали на рожок, закрепляли ее тесем- 
кой или веревочкой. По возможности С. 
старались менять чаще. Чтобы пища 
ребенка сохранялась в теплом виде бо- 
лее продолжительное время, рожок 
держали в теплой золе. 
Лит.: Дзуцсв, Бесасва. Этнография 
детства. С. 48. 
Т.Б. 


СЫВЖЛЛОН ГУЫРЫНЫ  БАР- 
ДУАГ ‘покровитель чадородия’ - на- 
шел отражение в мифо-религиозном 
сознании осетин, благодаря чему ими 
был выработан целый сонм святых, 
призванных поощрять деторождение 
или ограждать потомство от несчастий. 
К ним относятся Ефсин. Мады- 
Майрам, Фыры дзуар. Нелы дзуар. 
Цеуы дзуар. Гуыбыны Озуар и тд. 
Развита и функция оберега детей; осе- 
тины и по сей день молятся божествам 
Аларды. насылающему страшную 
оспу на детей, Рыны бардуагу и его 
антиподу „Енегнизы дзуару. Особняком 
в этом ряду стоит Заделески Нана, 
спасшая детей Алании и являющаяся 
символом материнства и детского бла- 
гополучия. 
Лит.: Чибиров. ДИДКО $5$-70 и др. 
Ан. Х. 


СЫВАЛЛОНЫ —РАЙГУЫРДИМ 
БАСТ ЖГЪД.ЕУТТАЕ ‘родильные об- 
ряды осетин` - в семейном быту осетин 
до кониа ХИХ в. сохранились пережит- 
ки архаических социальных институ- 
тов, а также элементы древнейших ве- 
рований. В родильных обрядах осетин 
можно проследить целый ряд магиче- 
ских элементов. 

К роженице приглашалась повитуха 
(выде). 

Роды у осетин, как и у многих гор- 
цев Северного Кавказа, происходили в 
хлеву. Объяснялось это тем, что осети- 
ны очень бедны и поэтому «дети рожда- 
ются у них в весьма бедной обстановке, 
иногда даже в конюшне, в «яслях» 
(Пфаф). По М. О. Косвену, изоляция 
роженицы есть одно из проявлений экс- 
территориальности замужней женщи- 
ны в доме мужа в период патрилокаль- 
ного брака. 

В хлеву местом для родов был угол 
за дверью. В том случае, если женщина 
рожала в доме, роды все равно происхо- 
дили на полу. и место родов представ- 


ляло собой настил из соломы, покры- 
тый куском войлока. 

Муж во время родов жены уходил 
из дома. Этот порядок существовал и у 
других народов Кавказа — чеченцев, ка- 
бардинцев, черкесов-шзисуров. кумы- 
ков. 

Обычно при родах могли присут- 
ствовать 3-4 человека. Однако среди 
присутствующих не должно было быть 
женщины, которая пользовалась репу- 
тацией «глазливой» или обладательни- 
цей «плохой ноги». Существовало по- 
верье, что если ребенка сглазят в мо- 
мент его рождения, то Хуыцаумг дар- 
иу ын хос нал уыли (даже у Бога не на- 
ходили лекарства для сго исцеления). 
Не впускали к роженице и женщину с 
большим сроком беременности, считая, 
что родовые муки обеих женщин выпа- 
дуг на долю одной из них. 

Существовали и местные запреты. 
различные в разных селах. Так, в с. 
Гелиат к роженице не впускали жен- 
щину, которую подозревали в общс- 
нии с нечистыми силами. Считали, 
что она может не только навредить 
роженице. но и оказать влияние на 
пол ребенка, т.е. вместо сына могла 
родиться дочь. 

О роженице говорили, что она нахо- 
дится цырты былыл (у края могилы), 
или что йж иу къах ужлжуыл ваййы, 
иннамжй та инганы фалжууы (одной 
ногой она стоит на земле, а другой — в 
могиле). Эти выражения не были лишс- 
ны основания, они отражали действи- 
тельное положение - смерть женщины 
при родах была в Осетии довольно ча- 
стым явлением. 

Лишенные какой-либо медицинской 
помощи, осетины стремились помочь 
роженице в основном религиозно- 
магическими действиями, в которых 
преобладала магия родовспоможения. 

Так, входящая к роженице женщина 
должна была потрясти подол своего 
фартука или юбки и произнести: «Мх 
фэдджи куыл рог у, афта рогажй ный- 
йар» (роди так же легко. как легок мой 
подол). Оторвав кусок ткани от фартука 
говорили: «Куыл жнцонжй раскъуыл- 
тон ацы габаз, афтх жнцонжй ныййар» 
(роди так же легко, как легко я оторвала 
этот кусок). 

Взявшись за край платка, произно- 
сили: «Цал халы ис сарбеттжны, уал 
хорздзинады, уал  амонды,  уал 
авгьжды, тагьд ранивгьзды куыд аба- 
дай. ам» щеринаг гуырл фжухл, лжппу 


уа ви чызг» (сколько ниток в платке, 
столько добра, столько счастья, столько 
раз освободиться тебе, скорее освобо- 
диться, и пусть живучим будет младс- 
нец, будь он мальчиком или девочкой). 
Или просто с порога кричали: 
«Мидагай чи ис. тагьддар жддама» 
(кто там внутри, скорее наружу). 

Притоптывая чувяками, женщина 
говорила: «/з куыд рогей цэжуын, 
афтх рогай ныййар» (как легко мне хо- 
дится, так легко роди). Входящие заги- 
бали задники чувяк внутрь и с порога 
произносили: «Голладжы комжй 
ужрахдар» (шире горловины мешка). 
Кто-либо из входящих клал у порога 
подкову. 

В начале родов произносили молит- 
ву в честь А/ады-Майреем и Хуыцау, 
прося у них скорейшего и благополуч- 
ного исхода родов. Над головой рожс- 
ницы проносили мысайнаг — приноше- 
ние — 15-копеечную серебряную монету, 
завернутую в вату, на что после благопо- 
лучного исхода родов покупали рыбу и 
искли пироги. Иногда эти деньги остав- 
ляли до обряда поклонения роженицы 
святилищу Мады-Майрам и клали их в 
качестве приношения божеству. 

Волосы женщины — расплетали. 
Рожала сидя на коленях и опираясь ру- 
ками о плечи одной из присутствую- 
щих, которая садилась впереди рожени- 
цы, а иногда она опиралась на корзину. 

При неправильном положении пло- 
да делали мыльный массаж и выправ- 
ляли его. 

Для ускорения родов применяли мс- 
ханические методы родовспоможения. 
Роженица ложилась на кусок войлока 
или одеяла, и женщины, взявшись за 
концы. перскатывали се из стороны в 
сторону. С этой же целью повитуха 
взваливала роженицу себе на спину 
(спина к спине) и носила се, время от 
времени встряхивая. Роженицу застав- 
ляли тянуться, под се спину подклады- 
вали валик, на котором она лежала не- 
которое время. 

Метод родовспоможения, встречав- 
шийся у мусульманской части населе- 
ния, имел совершенно иную подоплеку 

религиозную: родственники рожени- 
цы обращались к мулле, чтобы он сде- 
лал выписки из Корана. Затем его зайя- 
си смывали водой, которую давали вы- 
пить роженице. 

Любопытен метод родовспоможе- 
ния. который практиковали южные осс- 
тины, а также осетины, живущие в 
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Куртатинском ущелье. При рождении 
жеребенка у лошади выделяется по- 
след, который она пытается сразу же 
съесть. Считалось, что лошадь делает 
это с той целью, чтобы обеспечить себе 
на будущее легкие роды. Осетины на- 
званых районов старались использо- 
вать этот послед в качестве эффектив- 
ного средства родовспоможения. Они 
хранили его в высушенном виде и под- 
вергали особой обработке перед тем, 
как дать роженице. Чистый камень кла- 
ли в чашу, а поверх камня - кусочек ло- 
шадиного последа. Послед мочили во- 
дой, скоблили, потом снова мочили и 
Затем давали 
воду роженице. В с. Заделеск таким же 


скоблили. выпить эту 
образом использовали сушеный заячий 
желудок. 

Сильно действующим средством 
считалась сброшенная змеиная шкурка. 
При трудных родах брали кусочек же- 
леза, клали на него горящие угли, а по- 
верх углей — кусочек сброшенной змеи- 
ной шкурки. Роженица должна была 
постоять некоторое время над дымом. 
Считалось, что от неприятного запаха 
тлеющей змеиной кожи ребенок якобы 
начнет шевелиться, что должно вызвать 
ускорение родов. 

Одним из магических методов ро- 
довспоможения было известное мно- 
гим народам развязывание узлов. Брали 
нитку длиной в рост роженицы, завязы- 
вали на ней узлы, а затем развязывали 
их, приговаривая: «Ацы жлхынцъыта 
куыд энцонгей халажм, афта нцонай 
ныййар» (роди так же легко, как мы 
развязываем эти узлы). (См. лхынць- 
халенте.) 

Если дети в семье не выживали, то 
комплекс родильных обрядов допол- 
нялся еще рядом других магических 
приемов, которые должны были пре- 
смерть новорожденных. 
Подобного рода меры часто предпри- 
нимались по совету мулл и знахарей. 


дотвратить 


Обычно они рекомендовали для спасе- 
ния новорожденного делать специаль- 


ные жертвоприношения, которые не- 
редко были внушительными. 
Послеродовой период женщины 


был связан с системой запретов, кото- 
рые налагались на нее в силу существу- 
ющего понятия о се «нечистоте» после 
родов. 

В течение 5-6 недель она была от- 
странена от работ в доме, связанных с 
приготовлением пищи; не имела права 
ходить на мельницу, за водой, се не впу- 


скали в помещение, где хранились про- 
дукты, ей нельзя было доить корову и 
д. У роженицы была отдельная посу- 
да, которой она пользовалась в течение 
месяца после родов. См. /Евгыеды ба- 
дын; Ёвгыеды дзыкку. 

Литл Фрезер Д. Золотая ветвь. М., 1928 
Вып. И. С. 51; Чурсин Г.Ф. Очерки по этно- 
юогии Кавказз. Тифлис, 1913; Пчелина Е. Г. 
№ 4; 
Косвен. ЭИК 78; П фаф. Путешествие по 
143; Бесас - 


Родильные обычаи у осетин // СЭ. 1937 
ущельям Северной Осетии. С 
вя Т. 3. Обрхды и обычаи осетин, связанные с 
ИСОНИИ. Т. ХХХ! Ордж.., 


ж е. Родильные обряды у осетин 


рождением ребенка 
1976; ес 
ПИИУ. М., 1974; Чибиров. Традиционная ду- 
ховная культура. С. 256-262 


Г. 3. Бесасва 


СЫЗГЪЖРИН 
БЕЛАЕГЪ 6. ‘золо- 
тое корыто’ — при- 
надлежит владыке 
подводного царства 
Донбеттыру. Когда 
ему нужно было под- 

поверх- 
всплывал 


няться на 
ность, он 
на нем. 

Х. Ц 


СЫЗГЪЖРИН 


ДЗУАР 06. ‘золотое 
святилище` - название 
очень — почитаемого 
святилища над с. 


Нижн. Сба на гребне 
горы в Сбийском уще- 
лье; небольшое дере- 
вянное строение с 
внутри. 
Ходили в святилище 
избранные люди, при- 
нося в жертву свинцо- 
вые пули, металличс- 
ские фигуры баранов. 
Дзуары лег оставлял в 
С.дз. араку; по истече- 
нии времени, если се 
объем уменьшался 

плохое предзнамено- 
вание, изме- 
нялся к добру. 
Предание приписыва- 
ст его основание гру- 
зинской царице Тамар. 
Праздник в честь С.дз. 
отмечался осенью, по- 


иконами 


если не 


свящался «Ожыпике, 
ХОТЯ ХОДИЛИ В СВЯТИЛИ- 


ще и в дни празднования Аларды и 
Уастырджи. «Филиал» С.дз. основали 
выходцы из Нижн. Сба в с. Комгарон. 
Лит.: Чурсин. Осстины. С. 204; Джати- 
свР | 


Б. Лиахва 


Культовые памятнихи верховьев реки 
ИЮОНИИ. Вып. ХХУШ. Тб., 1974 
Л.Ч 


СЫЗГЬРИН УАДЫНДЗ 6. ‘золо- 
тая свирель” согласно преданию, 
один из пяти подарков (©6203 сероен, 
кандзаг уарт, хестон згыер и фееринк 
кард), преподнесенных Богом Нар- 
там. С.у. была наделена волшебной 
силой: обладала 
чить больных и 
растений. 


способностью 
вызывать 


лс- 
цветение 


Лит Чочисв. Очерки и др 





С. Нижн. Сба. На гребне — святилище Сызгъарин дзуар. 
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СЫЛБЫНДАР / СИЛБУНДАР 
в котором рождаются одни девочки или 


дом, 
остались одни женщины. 


СЫЛГОЙМАГ АЛЫ 
растные классы у женщин`. 
каким пренебрежением осетины встре- 
чали рождение девочки, свидетельст ву- 
ют даваемые ей имена: Налхъуыта (6. 


КАРЫ 
О том, с 


‘воз- 


‘не нужна была’), Цеманхъуыд (6. *за- 
чем нужна была`) и др. 
Однако. появившись она 
проходила и испытывала весь комплекс 
воспитательных процедур, принятых в 


обществе и 


на свет, 


патриархальном объеди- 
ненных в две системы: семейная и об- 
щественная, 
Воспитанием 
всецело занимались 
женщины семьи. 


Важнейшей задачей семьи было 


девочек (девушек) 


мать и старшие 


привитие девочке уважительного отно- 
шения к старшим. Она должна была во 
всем повиноваться родителям, 
сится к ним со смирением и почтением, 
беспрекословно и безропотно испол- 
нять все их распоряжения, советы. 
Проявление неуважения к родителям 
сурово осуждалось обществом. Адаты 


отно- 


кавказских горцев требовали от нее не 
выражать свои суждения при старших, 
уступать им дорогу, оказывать им вся- 
ческие почести ит.д. 

Одновременно девочек в семье при- 
учали к труду в соответствии с возрас- 
том. Если в возрасте 5-6 лет она выпол- 
няла несложные поручения (покачать 





Девочка-осетинка. Конец ХИХ в 


люльку, принести, отнести что-нибудь 
и др.), то по мере взросления поруче- 
ния становились более сложными. К 
11-12 годам она уже обособлялась от 
мальчиков, присматривала за младшими 
братьями и сестрами, ходила с матерью 
за водой и на мельницу, загоняла в хлев 
скот, вернувшийся с пастбищ, училась 
играть на осстинкой гармонике и т.д. 

Начиная с 12 и до 15 лет полномо- 
чия девочек по домашнему хозяйству 
заметно расширялись. Согласно нор- 
мам поведения, она уже остерегается 
мужчин, не заговаривает с незнакомы- 
ми, посещает свадьбы, вечеринки в со- 
провождении брата или других род- 
ственников. 

В возрасте 15 лет и старше девушка 
воспринимастся как невеста. Она ста- 
новится настоящей помощницей матс- 
ри и старших женщин семьи. Ее учат 
месить тесто и печь хлеб. В условиях 
господства хозяйства 
женщина буквально одевала и обувала 


натурального 


семью. По наблюдению Борисевича 
«занятия девушки до выхода замуж 
шитье золотом, серебром; различные 
местные тесьмы, шнурки для часов, пи- 
столетов, башлыков, бурок приготовля- 
ются девушками-осетинками, и работы 
их безукоризненно хороши. Девушки- 
осетинки также валяют шерсть, делают 
бурки... прядут, ткут...» 

Девушка, не владевшая женским ре- 
меслом и рукоделием. не 
играть на гармонике, рисковала остать- 


умевшая 


ся незамужней. 

Наряду с выработкой трудовых на- 
выков, старшие обучали девушек эти- 
кетным нормам поведения (строгое со- 
блюдение обычаев, терпение, скром- 
ность, послушание и покорность стар- 
шим в семье и т.д.). 

В целом до замужества 
всеми 


девушка 


овладевала видами домашнего 





Девушки-осетинки. Нач. ХХ в 


женского ремесла, всеми разновидно- 
стями рукоделия и в нравственном от- 
ношении была готова к самостоятель- 
ной Жизни. 

Девушка на выданье не принимала 
участия в определении собственной 
судьбы: ее выдавали замуж, не считаясь 
с ее мнением, нередко знакомство с бу- 
дущим супругом происходило уже на 
се свадьбе. Практиковалась договорен- 
ность родителей мальчика и девочки об 
обручении в младенческом возрасте 
(авденме фидыд). 

Положение невестки в незнакомой 
семье было весьма тяжелым. Обычаи 
не позволяли ей разговаривать со све- 
кром. свекровью, старшими братьями 
мужа, общаться с мужем при посторон- 
них. И в общественной жизни права 
женщины были ограничены; осстинка 
не имела права громко разговаривать. 
петь песни на свадьбах и других торже- 
ствах, проходя мимо мужчин, она при- 
крывала лицо платком и т.д. 

С годами, с появлением детей не- 
вестка все более раскрепощастся, появ- 
ляется в общественных местах, у род- 
ственников и т.д. 

Когда она достигает преклонного 
возраста. авторитет се настолько под- 
нимается, что мужчины встают, когда 
она проходит мимо. 

Вет и 
247-249; 


Лит: Хетагуров. ПСС 
С. 342-344; История СОАССР. Т. 1. < 
Борисевич К. Черты нравов православных 
осстин и ингушей Северного Кавказа. С. 226; 


Лсонтович. Алдаты. С. 26; Мисиков 


у, 





Пожилая осетинка. Нач. ХХ в 


Материалы. С. 69; Чибиров. Традиционная 
духовная культура. С. 142-145; Дзуцев, Бе - 
сасва. Этнография детства. С. 68-74; Чо - 
чиев. Очерки. С. 69-75. 

Л. А. Чибиров 


СЫЛГОЙМАГАН КАД КАНЫН 
‘выражать почтение к женщине" — в от- 
ношениях к женщине в осетинском об- 
ществе четко выделяются два периода: 
до середины ХИХ в. и последующий ис- 
риод. 

В первый период, когда в обществе 
господствовал патриархально-родовой 
уклад жизни, когда мужчина большую 
часть жизни проводил в войнах и похо- 
дах, когда он «знал только бранное 
поле, коня и оружие, когда мир пред- 
ставлялся ему ареною для его подви- 
гов» (3. Сосиев), положение женщины 
было приниженное. В действительно- 
сти, в условиях когда молодое поколе- 
ние часто отправлялось в балцы. когда 
высшей добродетелью считалась лишь 
рыцарская доблесть, проявленная на 
войне, молодой человек не имел ни вре- 
мени, ни возможности уделить больше 
внимания благополучию семьи, воспи- 
танию детей, строить свои отношения с 
женой как с другом жизни. 

Социально-экономические переме- 
ны, происшедшие в жизни осетин со вт. 
пол. ХХ в., в корне изменили образ 
жизни осетина: он стал уделять все 
больше внимания хозяйственной дея- 
тельности, что повлияло на его отношс- 
ние к жене, способствовало утвержде- 
нию нового начала в семейной жизни. 

Отношение к женщине было весьма 
противоречивым. Женщина пользова- 
лась болышим уважением в обществе, но 
в то же время была бесправна в семье, 
даже по отношению к собственным де- 
тям. Мужчина относился к ней как к 
существу болес низкому, основная тя- 
жесть домашних работ приходилась на 





Гадзи Бадтиева едет на военный совет. Худ. Туганов 


СЫЛГОЙМАГАН КАД КАНЫН 


нее: приготовление одежды, пищи, веде- 
ние всевозможных хозяйственных дел и 
многое другое. Однако на этом основа- 
нии делать заключение о приниженно- 
сти женщины вряд ли правомерно. 

Сравнительно-этнографическое из- 
учение быта народов Кавказа позволяет 
утверждать, что отношение к женщине 
у осетин было более уважительным, 
чем у остальных горцев. Она занима- 
лась домашними работами и пользова- 
лась уважением и почетом среди своих 
домочадцев, хотя внешне отношение к 
ней было суровым. Большим позором 
считалось рукоприкладство по отноше- 
нию к женщине, оскорбление и униже- 
ние се в какой бы то ни было форме. 
Позором покрывал себя тот, кто, вопре- 
ки обычаю, поднимал руку на женщи- 
ну. словом или действием оскорблял ее 
честь — это считалось у осетин отврати- 
тельным поступком и приравнивалось 
к кровной обиде. «Как ни безрадостна 
жизнь женщины, однако, к чести осс- 
тин, нужно сказать. что между ними 
крайне редко встречаются акты грубо- 
сти и насилия против нее. Бить женщи- 
ну считается позором. Если семейный 
раздор дошел до крупной размолвки, 
жена уходит в дом родителей, и со сто- 
роны мужа начинаются хлопоты о при- 
мирении» (В. Ф. Миллер). 

Помочь женщине в беде, выполнить 
по возможности всякую се просьбу, 
оберегать ее — долг чести каждого 
мужчины. Мужчины, нарушившие этот 
принцип, осуждались обществом, их 
строго наказывали. 

Об исключительном положении 
женщины-осетинки в обществе свидс- 
тельствует и нераспространение на 
нее кровной мести. Какая бы кровная 
вражда ни была между фамилиями, 
никогда не убивали женщину. Если же 
кто-нибудь совершал подобное пре- 
ступление, то этим он навлекал на себя 
глубокое презрение обще- 
ства. Ни один из побывав- 
ших в Осетии в прошлом 
ученый или путешествен- 
ник не зафиксировал нару- 
шения этого рыцарского 
правила. 

Идея почитания женщи- 
ны красной нитью прохо- 
дит через весь осстинский 
Нартовский эпос, а образ 
Сатаны стал собиратель- 
ным образом мудрой и об- 
ходительной женщины. 
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Старцы приветствуют эставанием проходящую 
мимо женщину. Худ. У. Кануков 


Об уважении к женщине, почита- 
нии, вежливо-скромном отношении к 
ней свидетельствуют и следующие пра- 
вила поведения и знаки внимания. Если 
женщина и мужчина шли рядом, то 
женщина занимала правую сторону, а 
если вместе с ней шли двое мужчин, то 
— между ними. В обоих случаях эти по- 
ложения считались самыми почетны- 
ми. Наиболышее количество этикетных 
норм было связано с женщиной. «До 
каких бы пределов ни дошло опьянение 
пирующих мужчин, как бы развязно ни 
вела себя компания молодежи, как бы 
сильно ни было ожесточение ссоря- 
щихся, дерущихся и сражающихся - 
одно появление женщины обуздывает 
буянов, останавливает и прекращает 
кровопролитие» (К. — АХетагуров), 
Двусмысленное слово в присутствии 
женщин, неосторожное движение во 
время танцев, развязность в обращении 
с девушкой вызывали осуждение всего 
общества. 

Самые непримиримые враги пре- 
кращали сражение, если женщина, сняв 
платок, бросала его между ними. Так 
было и у других кавказских горцев. В 
присутствии женщины совершенно не 
допускались неприличные выражения. 
Метить женщине считалось позором, 
недостойным мужчины. Некоторые из 
наиболее мудрых женщин удостаива- 
лись чести участвовать на совещаниях 
старейшин, на военных советах. 

Осетинский этикет предписывал 
мужчине оберегать женщину, помогать 
сей. Так, например, если женщина коло- 
ла дрова, то всякий проходящий мимо 
мужчина обязан был предложить свои 
услуги. Просьбу женщины о помощи 
мужчина выполнял беспрекословно. В 
семейной жизни мужчина был первым 
лицом, хотя и не безраздельным госпо- 
дином. Жена оказывала мужу внешние 
знаки почтения и покорности — таков 
обычай, но фактически делами семьи 
управляла женщина. 


ка 


СЫЛГОЙМАДЖЫ КЪУХМИ 








Особенным уважением пользова- 
лась старейшая среди женщин - ефсин. 

Вежливость требовала от молодой 
осетинки уступить дорогу мужчине, 
вставать при его появлении и не са- 
диться вего присутствии. Разговаривать 
при мужчине женщина ни в коем слу- 
час не могла, даже при близких род- 
ственниках говорила 
Ответную вежливость проявляли и 
мужчины. Всадник, встретив в пути (в 
поле) женщину. спешивалсея и прово- 


жал сс до места назначения, на время 


она шенотом. 


отложив все дела, какими бы важными 
они ни были. 

Наряду с этикетом предусматрива- 
лись правила поведения, которые из-за 
своей консервативности вряд ли заслу- 
живают возрождения к жизни. Вот не- 
которые из них. Муж должен был избс- 
гать своей жены, при посторонних не 
оказывать ей никаких знаков внимания. 
Жена не сопровождала свосго мужа в 
поездках, когда же встречались 
случайно в обществе, то приходили в 


они 


замешательство и делали вид, будто не 
знают друг друга. «Муж часто сильно 
писал В.Ф. Миллер, 

но вместе с тем считает позором. если 


любит жену, 


его застануг с ней наедине, и при посто- 
ронних, встречаясь с женой, не решает- 
ся с ней заговорить». Муж мог посетить 
свою жену только тайком, а говорить с 
мужчиной о его жене или спрашивать о 
се здоровье считалось предосудитель- 
ным. Только старость приобретала не- 
которую привилегию на смягчение 
этих строгих правил. Считалось непри- 
личным, когда женщина показывалась 
гостю, если гость спрашивал хозяина о 
здоровье жены, если муж сопровождал 
жену, если они шли к общим родствен- 
никам или соседям. Жена не имела пра- 
ва называть по имени мужа. его род- 
ственников, никогда не произносила их 
фамилии, имена старших женщин 
родственниц свосго мужз. В этих слу- 
чаях она прибегала к иносказательным 
формам «муж такой-то женщины», «их 
фамилия», «се мужа зовут так же, как и 
супруга нашей общей знакомой» и т.д. 
Если дело доходило до развода, то об 
этом давал знать муж, выйдя на околи- 
цу и выстрелив в небо. 

Невестки соблюдали обычай уайса- 
дын. 

Если женщина сидела у себя во 
дворе, она должна была встать, когда 
мимо проходил мужчина. Даже се от- 
ношение к детям, по смыслу обычая, 


) МВ_В18._А_011961699 


ограничивалось только тем, 
поила. кормила их в раннем детстве и 
не принимала участия в определении 
их судеб. 

Путь к свободе осстинской женщи- 
не был долгим и тернистым. В интен- 


что она 


сивную фазу процесс раскрепощения 
вошел в 60-с годы прошлого столетия. 
когда по инициативе 
впервые на Северном Кавказе была от- 
крыта женская в Северной 
Осетии и женщина-осетинка, строго 
придерживаясь лучших традиционных 
обычаев, стала на путь просвещения и 
культуры. 


Аксо Колиева 


школа 


Лит.: Осстих во второй половине ХУ в. по 
наблюдениям 
ОГРИП. С. 32 исд.; Миллер. В юрах Осетии, 
С. 353-354; Хетагуров. ПСС. В $ 1. ТУ 
С. 355; Сосися 3. Станица Черноярская 
ПИКОО. Ки. 3. С. 160-161; Косвен Мм. О 
Патронимия и проблема структуры рола // ВЭК 
Гб., 1952. С. 261 


путешественника — Ийедера 


Л. А. Чибиров 


СЫЛГОЙМАДЖЫ КЪУХМИ ‘жен- 
ское рукоделие” — это целый пласт осе- 
тинского декоративно-прикладного ис- 
кусства. получивший широкое распро- 
странение в национальном быту. Корни 
того вида искусства кроются в глубокой 
древности. Обрывки тканей, извлечен- 
ные из аланских погребений средневеко- 
вых склепов осетин, указывают, что уже 
тогда вышивка на ткани и коже была ши- 
роко известна. Среди них выделяется. на- 
пример. женский головной убор-шапочка 
ХУ в. 


окаймлена тонкой золотой плетеной це- 


из Махческого могильника. Она 


почкой, к которой прикреплены височ- 
ные подвески. На верхней части подоб- 
ных шапочек часто встречаются изо- 
бражения фантастических птиц. 





Женщины за работой 


Вышивка в дальнейшем получает 
развитие среди осстинок, для которых 
она становится одним из основных за- 
нятий. Наиболее распространенными 
орнаментами для шитья являлись гео- 
метрические, животные и раститель- 
ные мотивы. Двойные спиральные за- 
витки преобладали среди геометриче- 
ских мотивов. Животные мотивы в осс- 
гинской вышивке представляли изо- 
бражение в виде рогатых головок раз- 
личных животных. Растительные моти- 
вы изображались в форме листка в раз- 
личных его вариантах (см. Ирон орна- 
мент). 

В осетинском художественном ши- 
гье выделялись следующие техниче- 
ские приемы: стебельчатый шов (рз- 
хысхуыд), звеньевой шов (цжгхуыд), 
шитье гладью (узлафтаухуыд). шитье 
узелками пупырышками (этъ- 
нагхуыд). 
(нывхфтыд), нанесение узора тесьмой 


или 

вышивка — аппликацией 
или шнуром (быднывафтыд), шитье 
золотыми и серебряными нитками в 
прикреи (хердеехуыод), шитье в одну 
нить длинными стежками из золотых и 
серебряных ниток (хардгенывафтыл). 
Вышивку наносили золотыми, серебря- 
ными, шелковыми и реже шерстяными 
нитками. Узор выполнялся иглой на 
различных тканях, коже, войлоке, сук- 
не. Для аппликации применялись глав- 
ным образом кожа, реже — сукно. шелк, 
войлок. Порой вышивальщицы плели 
тесьму или шнур из золотых, серебря- 
ных и разноцветных шелковых ниток. 
Этот шнур в зависимости от способа 
плетения был плоский (тьзианбыл) 
или круглый, точнее, четырехугольный 
(тымбылбыд). Из плоского шнура дела- 
ли пуговки, а из круглого — петли для 
черксски, бешмета и верхних мужских 
рубашек. 

В народной вышивке особо 
выделялось тонкое по технике 
исполнения и изяществу орна- 
мента шитье золотыми и серс- 
бряными нитками в прикреп, 
получившее болыное распро- 
странение в ХУШ-ХХ вв. как 
одна из ведущих отраслей при- 
кладного искусства осетин. 

В ХХ в. в Осетии было не- 
мало вышивальщиц-мастериц, 
славившихся далеко за преде- 
лами своих сел: Мистулова 
Госса из г. Моздока, Дударова 
Мадинат из с. Редант, Тау- 


челова Наля из с. Калат, 





Газданова Оля из г Владикавказа, 
Зурабова Ханифа из с. Дергыевс и мно- 
гие другие. О широком распростране- 
нии этого вида искусства в Осетии гово- 
рит и тот факт, что в программе 
Владикавказской осетинской женской 
школы обязательным предметом явля- 
лось художественное шитье. В дорево- 
люционной России бытовала даже по- 
чтовая фотокарточка «Осетинки за рабо- 
той». Мастера-вышивальщицы прино- 
сили громкую славу осстинскому при- 
кладному искусству. См. Хардеехуыд. 
Лит. БерладинаК. А. Народная вышив- 
ка Северной Осетии // ИСОНИИ. Т. ХХИ. Вып, У. 
Ордж., 1960 и др 


А. А. Дзантиев 


СЫЛЫ / СУЛУ - свежая, молочная 
сыворотка, остающаяся после створа- 
живания молока. 


сылыдзыхт 


отжатый творог. 


сыворочный, слабо 


СЫЛЫХЪ - кожаное ведро, сосуд для 
запасов воды при дальних поездках 
(балиц). 


СЫНТ-1 ‘ворон’ 
клоре осетин. 


. Вещая птица в фоль- 


СЫНТ - И. 
сульман для 
кладбища. 


Траурные носилки у му- 
доставки покойника до 


СЫНТАГ / СУРЕ - длинная скамья с 
орнаментированной спинкой на муж- 
ской стороне 
Одновременно 
скамью-диван, 
шего в семье. 


осетинского 
она — представляла 
спальное ложе старей- 


хедзара. 
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Самодельные кровати 


Лит.: Кануков. В осстинском зуле. С. 4; 
Абасв. ИЭСОЯ 11 204-205. 
Л.Ч. 


СЫППА / СИППА - принадлежность 
осетинской люльки (авдеен), костяная 


или деревянная трубочка для стока 
мочи ребенка. 
СЫРДОН — персонаж Нартиады. 


Нартовский эпос замечателен тем, что в 
нем большое место занимает юмор. 
Носителем юмористического начала в 
эпосе и выступает преимущественно 
нарт С. С. - один из любимых героев 
осетинского Нартовского эпоса, сын 
Гаетага и Дзерассы. Популярность его 
не уступает популярности знаменитых 
нартов. До той поры, пока С. не подрос, 
он жил в подводном мире и лишь затем 
пришел к Нартам. Узрев в нем нечто 
дьявольски хитрое, Нарты не приняли 
его в свое общество, и С. поселился под 
землей в лабиринте (Сырдоны хедзар). 
С. — олицетворение хитрости, зла и ко- 
варства, вносит в жизнь Нартов дух 
тревожного беспокойства своими коз- 
нями и интригами. Он фигурирует во 
всех циклах эпоса, сохраняя всегда 
свою неповторимую  индивидуаль- 
ность. В нем нет ничего от героическо- 
го духа и мощи Сослана или Батрадза. 
Его главное оружие - язык острый, 
ядовитый и беспощадный. Приходя 
ежедневно на нартовский ныхас, он 
стравливал Нартов друг с другом, а за- 
тем внезапно исчезал. От его злых шу- 
ток порядком страдали Нарты. Недаром 
за ним закрепились прозвища: «гады 
Сырдон» (Сырдон-обманщик), «арвы 
мангарддзинад ма заххы хин» (ко- 
варство неба и хитрость земли), 
Нарты фыдбылыз (злой гений Нар- 
тов). Тем не менее, отправляясь в по- 
ход, Нарты непременно брали с 
С., отличавше- 
гося неиссяка- 
емым остроу- 
мием и наход- 
чивостью. С. 
оборотень. Он 
может, по же- 
ланию, прини- 
мать вид стари- 
ка, старухи, мо- 
лодой девуш- 
ки. В одном 
случае он обра- 
щастся даже в 
шапку. 


собой 
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СЫРДОН 





Хитроумный Сырдон. Худ. М. Туганов 


С. часто враждовал с Нартами, осо- 
бенно с Сосланом, и стал виновником 
гибели прославленного героя; из-за 
козней С. Куырдалегон укоротил коло- 
ду, в которой закаливали Сослана, в 
результате чего колени последнего 
остались незакаленными. Первым 
узнав о рождении Сатаны от мертвой 
Дзерассы, С. объявил об этом на ныха- 
се. чтобы опозорить Уырызмега и 
Хемыца. С. изобрел музыкальный ин- 
струмент - фендыр. Хамыц, у которо- 
го он украл корову, проник в его по- 
тайной дом, убил жену С. и трех (вари- 
анты - 7, $, 12) сыновей и сварил их в 
котле. Эпос сохранил и их имена: Цай, 
Рамбын, Фу Къонаге. Узрага, 
Фуага. Чикк, Коки и др. С., сражен- 
ный горем, взял кость руки старшего 
сына и натянул на нее двенадцать 
струн, сделанных из жил сыновей. 
Подарив фендыр Нартам, С. был при- 
нятв их общество. Умирая, он просил 
Нартов похоронить его там, где не 
слышно говора людей и мычания ско- 





Старейшины Нартов спушают игру Сырдона. Худ. У. Гассиов 
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Изображение лабиринта (Сырдоны хадзар) 
на камне в с. Махческ 


та. Но назло ему Нарты похоронили 
его на ныхасе. Лишь убедившись, что 
С. и после смерти вредит им, его вы- 
копали и бросили в море. С. попал в 
дом Донбеттыра, который воскресил 
его, и С. снова явился на нартовский 
ныхас. Хитрецов и проныр осетины и 
сейчас называют С. 

Лит. А басв ИЭСОЯ Ш 201-202; Ирон 
жмбисонды хабжртие. Чиныг сзржюэта Цгъойты 
Хазби. Дз.., 1997. С. 77- 97; Нарты кадджытх (А) 
4. С. 471-472 и сл 


Б. А. Калосв. 


СЫРДОНЫ ХАДЗАР 0. 
Сырдона’ - название большого пло- 
ского камня из твердого гранита с изо- 
бражением лабиринта, найденный у 
с. Мехческ. Изучив памятник, проф. 
А. А. Миллер провел параллель с ла- 
биринтом, изображенным на этрус- 
ской вазе, на камнях и на посуде в 
Дагестане. Нет единого мнения о сущ- 
ности памятника. По материалам 
В. Б. Пфафа на рисунке изображен 
план дома (лабиринт). в котором яко- 
бы жил Сырдон. Е. Г. Пчелину местные 
жители также уверяли, что лабиринт 
это не что иное, как план-рисунок 
подземного жилища нарта Сырдона. 
Согласно сказаниям, это дом со мно- 
жеством коридоров, где незнакомец 
не находил ни входа, ни выхода. С.х. 
одни ученые датируют кобанским 
временем, но более весомы аргумен- 
гы в пользу его датировки средневеко- 
вьем. 

Лит: Пфаф. Этнологические. С. 114-15; 


Миллер. А. ИГАИМК. ТУ. С. 42. / 


‘дом 


}.. 1925 





Жилище Сырдона. Лабиринт. Рис. И. Алдароез 
20-е". ХХ в 


С. 226-227; Шанасв. Из осстииских сказаний 
С. 7; ТменовВ. Х. Памятники средневекового 
Осетии 


графического Северной 


ВОАЭ. Вып. И. Ордж., 1982 и др 


искусства 
Л.Ч 


СЫРДТЫ ДОН 6. ‘река зверей` — упо- 
минастся в нартовских сказаниях как 
местопребывание владыки рек -— /@- 
пкегга. 

Л. Ч. 


СЫРХ - 1. `Красный` - преклонение 
перед красным цветом вызвано пред- 
ставлением о том, что он может отго- 
нять нечистую силу. В дни Тутыра на 
груди или на правом плече одежды всех 
членов семьи вышивались С. нитками 
крестики. Чтобы обезопасить скот от 
нечистой силы, к их хвостам прикре- 
плялись С. ленточки, в центр засеянно- 
го поля втыкался шест с прикреплен- 
ным к нему куском С. материи. 
Покровитель ветров Галаггон в качестве 
жертвы во время жатвы принимал лишь 
С. петуха; С. цвет считается преимуще- 
ственно женским; мужчину осмеивали, 
если он появлялся в С. одеянии. С. цвет 
в обрядах осетин и других народов 
Кавказа символизировал огонь, солнце и 
был связан с культом плодородия. 

Лит. Ч ибиров. Традиционная духовная 


культура. С. 244. 264 и сл. 


СЫРХ - ИП ‘рожа`. См. Цармы низтие. 
Л.Ч 


СЫРХ ЛАЙЫН - кумач; хлопчатобу- 
мажная ткань. окрашенная в ярко крас- 





ный цвет, из которой шили рубашки и 
платья для детей и подростков. 
Б. Х. 


СЫРХЫ ДЗУАР / СУРХ ДЗИУАР/Е 
6. ‘красное святилище’ название 
ряда святилиш в Куртатинском, 
Дзомагском, Трусовском, Гуджарет- 
ском и Дзимрском ущельях. К ним 
шли на поклонение для исцеления ро- 
жистых заболеваний, особенно у де- 
тей. Святилище С.дз. в Дзимрском 
ущелье (с.Багин) представляло собой 
сложенную из огромных каменных 
глыб и плит четырехугольную ограду. 
По мнению посетившего его этногра- 
фа Г. Чурсина, название дано из-за 
красноватого цвета камней. Святилище 
под таким же названием имеется и в 
с. Ерман (Урстуалтее). Для дигорцев 
С.дз. - божество кори. См. Фадынег. 
Лит.: Чурсин. Осетины. С. 205 
Л.Ч 


СЫСДЖЫ / ЗА ТХАЕ ‘овес’ - распро- 
страненный зерновой злак; был изве- 
стен и аланам под названием «сабар». 
Сеяли его в горах; использовался для 
приготовления овсяных чуреков (сыс- 
джыйы керодзын) и для корма скота (ло- 
шадей). Из С. готовили и популярные 
блюда: бламыхь, хомыс, кьжлуа. Слово 
встречается в ясском глоссарии. 

Лит: Х естагуров. ПСС. В $ т. Т. У. 
С. 330-331; ТургисвТ. Б. Земледелие у алан 
УЗ СОГИИ. Т. ХХУШ. Вын. 2 

Л.Ч 


СЫФТЖРЫ МАЙ - одно из смысло- 
вых названий кердёджы лей (апре- 
ля), означающее «месяц листвы» и ука- 
зывающее на явление природы, харак- 
терное для этого периода года. 

л.Ч 


СЫФЦ / СУФЦАЕ - сквозная выемка 
(проушина), вырубленная топором на 
передней верхней стороне бревна, ис- 
пользовавшегося для перевозки бре- 
вен волоком. Посредством этой выемки 
бревно привязывалось к ярму железной 
цепью или толстым кожаным ремнем. 
Под С. дигорцы подразумевали и про- 
цесс волочения тяжестей с помощью 
веревки, перскинутой через плечо. 
Лит. Абасв. ИЭСОЯ Ш 184-185 
Л.Ч 


СЫХ / СИНХ патронимический 
квартал. населенный членами одного 


СЫХЫРНА 
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Патронимический квартал в с. Ерман 


рода, часть аула (селения), состоящая 
из группы примыкавших друг к другу 
домов членов патронимии и других 
родственных групи. С. носит название: 
по первопредку (Макси 
Деме - Деметж, Къозон — Къозонтх), 
по профессии (куырдты сых -квартал 
кузнецов), по географическому распо- 
ложению [Узллаг (Верхний), Астжук- 
каг (Средний) и Дэллаг (Нижний)] и 
гд. Количество С. зависит от условий 
формирования селения и числа людей, 
поселившихся в нем. 
Лит.: ПНТО. 1. С. $7 и сл 


Максита, 


Л.Ч 


$9 Оссгииккая уткмуоб 


фичкская заииклсоелля 


СЫХБАЕСТАЕ ‘соседская община’ 
круг соседей, часто занимающих целый 
квартал и активно сотрудничающих во 
всех крупных, социально значимых со- 
бытиях: свадьбы, похороны, обсужде- 
ние общинных вопросов, проблем пра- 
вопорядка, выборов и др. В сельской 
местности С. — это общая взаимная от- 
ветственность за детей, 
взаимопомошь нуждающимся, под- 
держка добрых начинаний. Это, по су- 
ществу, нравственная категория, при- 
зывающая к взанмоуважению и взаимо- 
пониманию. См. АХъеубестие. 


воспитание 


Ан, Х 


Патронимический квартал в горах Северной Осетии 





Решето 


СЫХЫРНА —- решето круглой формы 
из прутьев орешника, с меньшими, чем 
у цыхауи, но более широкими, чем у са- 
сир. отверстиями: сквозь него сеяли 
зерно на гумне. 

Л.Ч 





ТАБ/ЕТ - в Нартовском эпосе гроб 
особого устройства, дубовый с медны- 
ми ручками. Согласно сказаниям, в та- 
ких гробах были похоронены извест- 
ные персонажи эпоса Сослан, Негор- 
алдар и др. 

Лит.: А бзев. ИЭСОЯ Ш П$. 


ТАБИТИ - в скифском пантеоне са- 
мое главное и почитаемое божество, 
отождествляемое с греческой Гестией. 
Т. рассматривается рядом исследовате- 
лей как женское божество домашнего 
очага, Следовательно, ее можно тракто- 
вать и как божество огня во всех его 
проявлениях, а ее главенство в скиф- 
ской мифологии - как отражение индо- 
иранской традиции поклонения огню 
как высшему началу (Т. означает «со- 
гревательница», «пламенная»). 

По Геродоту Т. именовалась «цари- 
цей скифов». Происхождение и значе- 
ние этого «титула» исследователи трак- 
гуют по-разному. Несомненна, однако, 
тесная связь этого божества с сакраль- 
ным институтом царской власти. 

Существует преемственная 
между Т., аланским Жфсин и боже- 
ством домашнего очага у осетин Сафа; 
все они выполняли по существу одни и 
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Зопотая бляшка с изображением богини Табити 


те же функции. Более того, по предно- 
ложению 7. Л. Гуриева, имя Сафа возво- 
дится к Т. 

Лит.: Геродот. История. ПУ. С. $59; Абасв 
ИЭСОЯ Ш 237; сго 


С. 89-95; Артамонов М. И. Ангопоморфные 


ж с. Избр. раб. Т. 1 
божества в религии скифов // Археологический 
сборник Государственного Эрмитажа. Вып. И. Л.., 
1961; Раевский. Очерки. М.. 1977; Гурисв 
Наслелие скифов. С. 152; Чибиров. Традиии- 
онная духовная культура. С. 569-570 

Б. Т.. Ан. Х 


ТАБУ - в осетинском сознании озна- 
чает ‘молитвенное обращение’ к боже- 
ствам (‘славословие`, ‘поклонение`), 
знак почтения святым. Слово «табу» 
ставит в особое положение божество, к 
которому обращаются с молитвой: 
«Табу дын ужд, Стыр Хуыцау!» (Да бу- 
дет тебе табу, Боже Великий!): «Табу. 
узи. табу, рухс Аларлы» (Табу, ой, табу, 
светлый Аларды). 
Лит.: А басв. ИЭСОЯ Ш 213-219 
Ан. Х. 


ТАБЫЛДАХЪ - персонаж Нартиады, 
мужественный и храбрый нарт, слуга 
Уырызлиега. 


ТАВРО - клеймо, выжигаемос на теле 
животного и обозначающее принад- 
лежность определенному владельцу: 
родовой знак собственности. Изучение 
Т. у осетин и др. народов Кавказа (абха- 
зов, адыгов, балкарцев, карачаевцев, 
горцев-грузин) позволило ученым воз- 
вести их появление к ИГ тыс. до н.5., 
периоду разложения родового строя. Т. 
употребляли в качестве знаков соб- 
ственности, производственных клейм, 
печатей и гербов. Есть основания 
утверждать наличие генетической свя- 


зи кавказских Т. с сарматскими и 


Тамги и тавро. а также орудия клеймения 


ногайско-крымско-среднеазиатскими 
тамгами, а также со знаками руниче- 
ской письменности. См. Гакк. 

Лит.: Лавров. И. Этнография Кавказа. 
М.. 1982. С 
культура. Таб. 1$; 
С. 82-85 


193-194; Калосв. Материальная 


сго же. Скотоводство 
Л.Ч. 


ТАГГЕНЕНТА - девичьи посидел- 
ки. Проводились в последней декаде 
сентября. После окончания осенних 
сельскохозяйственных работ молодые 
женщины и незамужние девушки соби- 
рались в большом доме, принося с со- 
бой свои рукоделия. Занимались преи- 
мущественно прядением ниток (таг), 
вышивкой, изготовлением различных 
аксессуаров к платьям. черкескам. 
Работа сопровождалась песнями, рас- 
сказами легенд, сказок, юмористиче- 
ских баск и пр. Каждая приносила с со- 
продукты, из которых 


бой съестные 





Готовили де- 
работой. См. 
Мады-Май- 


устраивали 
вушки, не 
Чызджыты 


пиршество. 

занятые 

баденте 
ремы тыххей. 

Л.Ч 

ТАГИМАСАД - см. Фагимасад. 
ТАГЪДДЗУРИНАГ ‘скороговорка` 
словесная игра, которая способствует 
развитию органов речи. Т. бывают раз- 
ного объема: от одиночных слов (на- 
пример, Батче) до больших текстов. 
При быстром произношении набор зву- 
косочетаний меняется, и это вызывает 
смех. У осетин довольно богатый и раз- 
нообразный набор Т. с разным звуко- 
вым оформлением. В них отражается 
Жизнь народа. Исполь- 
зуется много топонимов, собственных 


осетинского 


имен, которые влияют и на формирова- 
ние менталитета. 
Дзт 


ТАДЗИН / ТАДЗИИНА - плотничий 
инструмент, которым долбят или обра- 
батывают дерево. См. //ъ‹енагз. 


ТАЙСАУТЫ Хъазыбег Уматийы фырт 
[Тайсаев Казбек Уматиевич] (1945) 
этнограф-осети- 
новед. — д.и.н., 
проф. Между- 
народной педа- 
гогической ака- 
демии, препода- 
вал в ряде вузов 
РФ, с 2003 
проф. кафедры 
государствен- 
ного  управле- 
ния и политики 
Государственного университета уп- 
равления (г. Москва). 

1. автор более 80 научных и 
учебно-методических 





К. У. Тайсаев 


трудов, в том 
числе четырех монографий. 

Основные труды Т. посвящены из- 
менениям в материальной и духовной 
культуре осетин в конце ХИХ - нач. ХХ 
в. В наши дни, в условиях вхождения 
Осетии в новые рыночные отношения, 
работы Т. приобретают особую акту- 
альность, особенно в контексте концеп- 
ции вертикальной ротации культурных 
явлений в социальной антропологии 
осетин. 

Соч: Модернизация традиционного бытз 
осетин в ХХ в. Вл., 200$; Хозяйство и быт гор- 


ных осетин в конце ХХ - начале ХХ в. // ИПРИЭ 


1971. М.., 1972; Изменения в жилище равнинных 


осетин в конце ХХ - начале ХХ в, // Новое в эт- 


нографических и антропологических исследова- 
1974; Труд А. Т 


ниях. Вып. 1. М., Ардассновз 


«Персходное состояние горцев Северного 
Кавказа» как источник по этнографии осстин пс- 
риода проникновения капиталистических отно- 
шений в их хозяйство и быт // Некоторые пробле- 
мы современной 


1974 


этнографической науки. М., 


Лит.: АрутюновС. А. Предисловие к кн.: 
Гайсаса К. У. Модернизация традиционного 
быта осстин в ХХ в. Вл., 1998. С. 3-$ 

Л.Ч 
ТАЛИСМАН - см. Амулет. 
ТАМА, ТАМАГЕРДАГ мягкая 
шелковистая трава. Из нее вьют верев- 
ки, служила и утеплителем для горской 
обуви. 


ТАМОЖЕННАЯ ЗАСТАВА 
ное стратегическое месторасположе- 
ние горной Осетии на перевальных пу- 
тях в Закавказье было одной из главных 
причин существования здесь наряду с 
крепостными сооружениями и загради- 
тельными стенами Т.3. К югу от пос. 
Бурон в теснинах Касарского ущелья, 
на левом берегу р.Ардон, на границе 
домена /4еразонпие расположена Т.з. 
Зылын дуар (кривая дверь). Она пред- 
ставляет собой комплекс заградитель- 
ных и подпорных стен, а также боевой 
башни, некогда перекрывавших древ- 
нюю дорогу. Стена эта проходит через 
всю ширину ущелья почти до берега 
р. Ардон, на котором выстроена другая 


выгод- 





Таможенная застава «Зылын дузр» в Касарском ущелье 
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стена, образующая правый угол и за- 
слоняющая с северной стороны узкий 
проход между стенами, где дорога идет 
кривой линией. Вследствие этого воро- 
та эти получили название «кривая 
дверь». 

Зылын дуар датируется ХИ-Х Ш вв., 
стена эта функционировала к моменту 
создания Нузалы аргьуан (кон. ХШ в.). 
На той же военно-торговой трассе у 
входа в Урсдонское ущелье была еще 
одна Т.3. Сооружена она в виде массив- 
ной стрельчатой арки и известна под 
названием «Чьырамад». 

Серебряный сасанидский кубок, 
найденный 2. Г. Пчелиной недалеко от 
заставы, мог попасть туда в качестве 
платы за проезд через Чырамад. 
Кроме Касарского ущелья Т.з. были в 
Куртатинском ущелье, в Тагаурии 
и др. 

Лит.: Т менов. Зодчество. С. 56-67; Куз- 
нецов. Реком, Нузал и Царазонта. Вл., 1991; 
Пфаф В. Б. Материалы по дреансй истории осе- 
тин // ССКГ. У, Тифл. 1871. С. 4$ и др. 

В.Т 


ТАНДЕТ-ТУНДЕТЫ БЕСТ - нз- 
звание страны в даредзановских сказа- 
ниях. 


ТЖЕПСЫХЪО сын 
Куырдалегона (вариант 
Нартовском эпосе осетин. 


божества 
Сафа) в 


ТАР - 1. В Нартиаде 
Мукара, Нокара и Бибыца, владетелей 
обширных тучных пастбищ. 


отец великанов: 


ТАР - П ‘трудь’, ‘пазуха’. 
Отворот шубы, элемент верх- 
ней одежды как мужской, так 
и женской. 


ТАРАНДЖЕЛОЗ - в осетин- 
ской мифологии древнейшее 
божество плодородия. Глав- 
ное святилище Т. находится в 
Трусовском ущелье (Тыр- 
сыгом). Кроме того известны 
святилища Т. в сс. Тиб и 
Лисри Мамисонского ущелья, 
близ г. Беслен, сс. Ерман и 
Едыс (верховья р. Б. Лиахвы). 
Святилище Ерманы Таран- 
джелоз «представляло собой 
сложенную из камня часовню 
в 2 сажени шириной и такой 
же высотой с колокольчиком 
впереди» (Чурсин). Праздник 
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Святилище Таранджелоз. С. Дес 
Трусовское ущелье 





Святилище Таранджело5. С. Тиб 
Мамисонское ущелье 


в честь Тотмечался в воскресенье по- 
сле Куадзен всей общиной и в семей- 
кругу. В жители 
Трусовского ущелья устраивали куыво, 
на который каждый хозяин приводил 
белого барашка и приносил его в жерт- 
ву. На пиршестве горцы обращались к 
Т. с просьбой о ниспослании счастья, 
благополучия, здоровья, хорошего уро- 
жая, увеличения поголовья скота (за ис- 


ном честь Т. 


ключением свиней и ишаков. которых 
Т. считал «нечистыми»). В Нартовском 
эпосе святилище Т. возникло одновре- 
менно с Мыкалгабыр и Реком. Они счи- 
гались тремя слезинками Бога, проли- 


тыми им по поводу гибели нарта 
Батрадза. 
Лит. АКАК. Т. 1. Тифл., 1866. С. 532: 


А басв. ИЭСОЯ Ш 231 
Б.К 


ТАРГИТАЙ - по этногенетической лс- 
генде, родоначальник, первопредок 
скифов, родился в необитаемой земле, 
позднее получившей название Скифия, 
от брака Зевса и дочери Борисфена 
(Днепра). Три его сына становятся ро- 
различных частей 
старшего 


доначальниками 


скифского народа: от 





Святилище Таранджелоз. С. Средн. Ерман 
Урстуалта 


Липоксая - 
хаты, от 


происходят ав- 
среднего 

Арпоксая - катиары и тра- 
спии, от младшего 
Колаксая - паралаты. При 
сыновьях Т. с неба падают 
золотые предметы - плуг с 
ярмом, секира и чаша. При 
попытке двух старших бра- 
тьев приблизиться к ним 
золото воспламенялось, но 
с приближением младшего 
огонь гаснет, и Колаксай 
овладевает священными 
предметами. Это восприни- 
мается как знаменис. 
Колаксай и его потомство 
становятся владыками Ски- 
фии. Колаксай делит Скифию на три 
царства между своими сыновьями, при- 
чем в наибольшей из них хранилось 
священное золото, которому скифские 
цари ежегодно приносили жертвы. См. 
фсин, Сафа. 


Геродот. ТУ. 5.6 


Лит. : 
Б.1 

ТАРДЗ/ЕГЪДАЕН ‘биение (себя) в 
грудь’ (й» риужй тардзюгьдаента 
кодта) - особо сильная форма про- 








Таргитай беседует с соплеменниками 


клятия, которая применялась женщи- 
нами в исключительных случаях: об- 
нажая грудь и ударяя по ней. она 
призывала небожителей покарать ее 
обидчика. 

Ф.Т 


ТАРХЪ - название неизвестной страны 
в Нартиаде. Тархъы масыг (башня тар- 
ков), Тархьы быдырт& (степи тарков), 
Тархъы сындз (колючка тарков) и др. 
Леса Т. богаты дичью; Нарты ходили 
гуда на охоту. 

Ш. Дж 


ТАУЖН ‘сеялка’ - корзина из мелких 
прутьев, которая посредством ремня, 
перекинутого через правое плечо, под- 
вешивалась на левом боку ссеятеля. 
Придерживая Т. левой рукой, ссятель 
разбрасывал семена по вспаханному 
полю правой рукой. 


ТАУБИ 
звание человека высшего сословия, об- 
щее название знатных фамилий у осе- 
тин и других горцев Центрального 


наряду с ‹елдар, ужздан на- 


Кавказа. Из балкарского ‘горский 
КНЯЗЬ’. 
Лит.: А басв. ИЭСОЯ И! 238 


ТАУРЕГЪ / ТАУРЕХЪ ‘предание’ 
в отличие от сказаний, которые скази- 
тель исполнял нараспев под аккомпане- 
мент фендыра, Т. существовало в фор- 
ме прозаического рассказа. Как в 
Нартовском эпосе представлена мифо- 
поэтическая картина отдаленного про- 
шлого, так резльная и относительно нс- 
давняя история народа воспроизведена в 
исторических преданиях, которые осе- 
тины называли «фыделты таурагъта» 
(предания предков). 

«Фыдалты таурагьта» 
ская память народа, рассказы о проис- 
хождении осетин, гснеалогические Т. 
отдельных осетинских обществ и фа- 
милий, Т. об иноземных захватчиках и 
социальных конфликтах. Например, в 
Т. об Ос-Бегъатыре и его сыновьях 
приведена народная версия происхо- 
ждения всех осетин, в Т. о бадилатах 
рассказывается об истории дигорской 
аристократии, Т. о Чермене повествуст 
о борьбе между кевдесардом и его 
знатными родственниками. 

Вместе с тем, слово Т. в осетинском 
языке обозначает еще два жанра неска- 
зочной прозы - легенды и былички. 


нсториче- 





Некоторые легенды имеют религиоз- 
ное содержание. В них рассказывается о 
божествах и дзуарах. святых. Например. 
в легенде «Узстырджи амх хртх 
эфсымжры» (Уастырлжи и три брата) 
рассказывается о том. как святой 
Уастырджи, представившись бедным 
путником, выявляет пороки и добродетс- 
ли людей. В легенде «Хетеджы къох» 
(Роша Хетага) описана чудесная история 
появления почитаемой всеми осетинами 
священной рощи, которая является при- 
родным храмом Уастырджи. 

Былички — это рассказы о сверхъ- 
естественных явлениях, якобы имев- 
ших место в действительности, в том 
числе о колдовстве, чертях и оборот- 
нях. В отличие от сюжетов волшебных 
сказок, события, описываемые в бы- 
личках, представляются как вполне ре- 
альные. Особенно распространены рас- 
сказы об оборотие ус-биригеь (жен- 
щина-волк), о встрече бедняка с чертя- 
ми («Магуыр лаг ма хейржджыта») 
и др. 


В. С. Галанова 


ТАУТИАТЫ Дрис Дехцыхъойы фырт 
[Таутиев Дрис Дахцикоевич] (1883 
1976) - один из 
самых выдаю- 
щихся сказите- 
лей и исвцов 
Осетии. родом 
из с. Тменикау. 
Играть на музы- 
кальных ин- 
струментах нау- 
чил его отец и 
сосед; был зна- 
ком и 
Дзугутовым. 

Т. - участник 2$ Международного 
конгресса востоковедов, состоявшегося 
в Москве в 1960 г. Сказания, записан- 
ные от него Б. Алборовым, А. Мам- 
суровым и др... вошли в различные из- 
дания Нартовского эпоса. 





с Бибо 


Д Т. Таутиев. 


т. Х. 


ТАУЧЕ — легендарный образ молодой 
замужней женщины (родом из Ка- 
барлы). не подчинявшейся обычаю 
замкнутого образа жизни в патриар- 
хальном обществе и семье. Кудрявая 
красавица с пышными косами воспе- 
та в народной песне «Таучейы за- 
раг». 


Лит. Галасв. ОНИ 170. 
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ТАХЪА ‘шлем`, ‘корона’ - славились 
шлем нарта Бидаса (Бидасы тахъа), чу- 
десный шлем Сослана. который сам на- 
девался на голову своего хозяина, по- 
сле чего он становился неуязвимым. 
Когда Сослан вступил в спор с отцом 
красавицы Бедухи Челеехсерицегом, то 
пообещал ему уступить свой чудесный 
шлем, если потерпит пораженис, а так- 
же свои фэеринк-меч и панцирь. 
Встречается лишь в фольклоре. 

л.Ч 


ТАХЪАЗТЫ Федар Махжмхты фырт 
[Таказов Федар Магометович] (1960) 
филолог-осети- 
новед, к.ф.и.. зав. 
отделом  фоль- 
клора и литера- 
туры СОИГСИ. 
Сфера научных 
интересов Т. 
фольклор, этно- 
графия осетин и 
народов Север- 
ного Кавказа, 
языкознание. Т. — автор 17 монографий, 
учебников и учебных пособий и более 


Ф. М. Таказов 


30 научных статей. Основное внимание 
в трудах Т. сосредоточено на изучении 
мифологии осетин и народов Северного 
Кавказа, эпических сказаний о Нартах и 
Царциатах. Т. много внимания уделяст 
сбору фольклорно-этнографического ма- 
териала в различных районах Осетии, 
Соч.: Дигорско-русский словарь (с приложс- 
нием дигорской грамматики). Вл., 2003; Ислам в 
системе традиционной культуры осстин (ХУШ 
начало ХХ в. ). Вл., 2007; Легенды о Царината 
эпос осстин (сост.. пред.. коммент.). Вл.. 2007: 
Очерки по демонологии народов Северного 
Кавказа. Вл.. 200$; Генсзис религиозных воз- 
зрсний народов Северного Кавхазз. Вл., 2009; 
Этимология осстинских имен и фамилий. Вл.., 
2009; Эволюция архетипов Модели Мира в осс- 
тинской космогонии, Вл., 2010; Мифологема 
«нарт» (к проблеме этимологизации термина 
«нарт») // Эпический тсхст: проблемы и пер- 
спективы изучения. Ч. И. Пятигорск, 2006. С 
151--159: 


Пережитхи погребального обряда 


скифов в нартовском эпосс осетин // Вопросы 
литературы и фольклора 


Вып, Г\. Вл., 2010. С. 117-130 


Сб. научных статей 
дс 


ТЖБЫН - выделанная шерсть, сукно. 
Т. широко использовали для вязания и 
шитья самого разного вида одежды — от 
носков до шапок. 

Б.Х 


Т/ЕБЫНГ / ТЖВИНГА ‘заноза яр- 
ма’ клин, которым распирают ярмо на 
шес вола, палка которая вдевается в 
ярмо и проходит мимо шеи быка пер- 
исндикулярно к ярму. Обычно их два. Т. 
под шеей вола связываются друг с лру- 
гом  версвочкой или ремешком 
(табынгбос). 

Л.Ч 
ТАВДЕЕНИН 


наряду с хедзар и 


уат, помещение в жилище осетин, пе- 


реселившихся на плоскость. Т. всег- 
да прилегало к жилой комнате и со- 
гревало зимой семью от холода, для 
чего в нем непременно бывала печка 
или камин. Т. использовалось по на- 
значению только в холодное время 
года, а летом служило подсобным 
(складским) местом для хранения до- 
машнего скарба. 
Лит. Кануков. В осстинском пуле. С.2. 


ТЯГА - согласно этногенетическому 
преданию, легендарный предок девяти 
феодальных фамилий Восточной Осе- 
тии. По родословным преданиям. от 
«царевича Тага» ведут свое происхо- 
ждение Алдатовы, Тугановы, Есеновы, 
Кануковы, Кундуховы, Мамсуровы, 
Тулатовы, Тхостовы и Шанаевы. 

Среди многих предложенных тол- 
кований значения термина «тага» наи- 
более обоснованным является версия 
о сего связи с армянским титулом тага/ 
тагавор — «венценоссц», «царь». Этим 
термином арабские авторы обычно на- 
зывали христианских царей, вплоть до 
византийских императоров включи- 
тельно. Учитывая оживленные связи 
между Восточной Аланией и 
Арменией, можно предположить, что 
князья дарьяльских алан заимствовали 
данный социальный термин из 
Армении. Это тем более вероятно, что 
в фольклоре обоих народов родона- 
чальник аланских феодалов, живших в 
восточной части страны, назван «ар- 


мянским царевичем  Тага». См. 
Тегиата. 
Лит.: Скитский. Очерки. С. 96-99. 
Ф. Г. 


ТАЕГЖНА - корыто, колода-кормушка, 
обычно для кормления домашних жи- 
вотных. 


ТАЕГАЕР ‘клен`- дерево, популярное у 
осетинских кустарей. Из него изготов- 
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ляли миски, ложки, блюда. Т. часто фи- 
гурируст в осетинском фольклоре. В 
некоторых сказках и сказаниях Т. (вари- 
ант — его листья) выступает как мсти- 
тель за совершенное кем-то злодеяние. 
Со слов своей матери В. И. Абаев в 1953 г. 
записал следующее сказание. «Один 
бедняк схал на арбе. в которую была за- 
пряжена лошадь. По дороге на него на- 
пали разбойники и отняли у него ло- 
шадь. Напрасно он умолял их, говоря: 
«Моя жизнь зависит от этой лошади, не 
губите же меня». Те его и слушать не 
стали. Тогда бедняк огляделся. но во- 
круг даже птичка не шевелилась. 
Только у дороги среди поля стоял оди- 
нокий большой клен. И бедняк взмо- 
лился к дереву: «Будь ты свидетелем 
совершенного надо мной злодеяния!» 
Прошло несколько лет. И вот однажды 
тот разбойник сел на коня, которого он 
отнял у бедняка, и отправился в путь. И 
Бог привел его к сакле того самого бел- 
няка, и он остановился у него как гость. 
Бедняк оказал ему должное гостепри- 
имство. Когда они сели за ужин, вне- 
запно поднялся такой ветер, что сакля 
затрещала, дверь распахнулась, и в са- 
клю влетел кленовый лист. Лист, кру- 
жась. уизл прямо в бокал гостя. 
Пришелец побледнел и только крикнул: 
«Боже, Боже! Вот и пришел час моей 
гибели» - и замертво свалился перед 
фынгом. Тут бедняк узнал сего, и перед 
его глазами предстал одинокий клен 
среди поля, которого он призвал быть 
свидетелем совершенного над ним зло- 
действа». Имсется и дигорский вариант 
сказания о кленовом листе. 
Лит: Абзсв. ИЭСОЯ Ш 257 
л.Ч 
ТАГИАТ/® ‘тагаурцы’ — одно из со- 
словных названий феодалов Восточной 
Осстии. Бытует мнение, что титул об- 
разован от имени мифического армян- 
ского царевича Тага. К нему восходят 
родословные 9 из || фамилий фео- 
далов (‹елдар) Восточной Осетии. В их 
число не входили алдары Дзантиевы и 
Дударовы. Причем последние являлись 
самыми могущественными. Дударовы 
владели 4 аулами, расположенными в 
Дарьяльском ущелье - Редант, Балта. 
Ларс и Чми. Они же в целом контроли- 
рювали стратегически важную Военно- 
Грузинскую дорогу. 
По сказаниям, Т. являлись основатс- 
лями первых населенных пунктов всего 
общества. Изначально потомки цареви- 





Таезурское ущелье. Раззушенное село 


ча Т. основали аул Дергьевс (Мамсу- 
ровы и Кануковы). Позднее Кануковы 
перебрались в другое ущелье и основз- 
ли аул Кобан. Есеновы считались пер- 
выми жителями аула Верхн. Саниба, 
Тулатовы и Есеновы 
Дзантиевы — Какалур. 

В основе титула Т. лежит термин 
«таг» (тагавор — персидский социаль- 
ный термин, применявшийся в отно- 
шений христианских «царей»). См. 
Теега. 


Саниба, 


Лит.: Лесонтович. Аллы. П; Скит- 


ский. Очерки. С. 99; ГутновФ. Х 
Генеалогические предания осстин как историче- 
ский источник. С. 135-137; БзаровР С. Три 
осстинских общества в сер. ХИХ в. Орлж., 1955; 
Голстой В. Талуриы Вестник 
Императорского Русского географического обще- 
стиз, Ки. 3. Ота. У 1553; 


Генсалогия наролов Кавказа 


Марзосв И.Т 
Потомки Тага 
Материалы Международной научно-прах- 
тической конференции. Вл.. 2009 и др 


Ф. Г. 


ТЕГИАТЫ ЖХСАНАД `‘Тагаурское 
общество’ - по сложившейся традиции 
принято считать, что название среднс- 
векового общества восточных осетин 
Тагаурское — берет начало от титула 
феодальной знати Тегиапие. Данное 
общество включало в себя аулы 
Даргавского, Кобанского и Дарьяль- 
ского ущелий, левобережья Терска, а 
гакже ряд селений на Владикавказской 
равнине. Территориальное ядро обще- 
ства составляли владения елдаров. На 
востоке Т.®. граничило с ингушами. на 
западе — с куртатинцами, на севере — с 
кабардинцами, на юге — с грузинами. 
Помимо алдаров в сословную структу- 
ру Тж. входили общинники (феерсаг- 
легтаг), зависимые крестьяне (кагвда- 
сардтаг) и рабы (кусеёги). 


Наиболее важными населенными 
пунктами средневекового Тагаурского 
общества являлись: 

Балта 6. ‘топор. роща’. Правда, 
специалисты по неизвестным причи- 
нам не учитывают осетинский вариант 
топонима: бал (вишня) + та (показатель 
мн. числа). В ногайском и балкарском 
языках балта означает «топор». а в ту- 
рецком — «девственный лес». 4. Дз. Ца- 
гаева считает, что объяснение топони- 
му следует искать в тюркском языке и 
связывает ето с понятиями «лес», 
«роща». 

Дергьевс — самое болышое селение 
одноименного ущелья. У восточных 
располагается знаменитый 
скленовый памятник - «Город мерт- 
вых». Рядом с Даргавсом на противопо- 
ложном берегу реки относительно не- 
давно обнаружен и активно исследует- 
ся аланский могильник, судя по первым 
находкам вт. 
тия Н.7. 

Этимология топонима однозначано 
еще не определена. В. Б. Ифаф возво- 
дит его к древнему тархонитис 
род, где был суд», «судебный город». 
Графиня //. С. Уварова рассматривас- 
мый топоним объясняла из осетинского 
дуаргас (привратник, привратиик и за- 
щитник ущелья). Название селения 
Б. А. Алборов возводил к скифскому 
Чаге + мамауй «длинная запруда», «во- 
доем». Г. А. Гуриев топоним объясняет 
из монгольского даргъа «повелитель», 


окраин 


пол. 1-го тысячеле- 


«го- 


«предводитель», «вождь» + авс «склеп, 
гроб, место погребения», «повелителя, 
предводителя гробница». 

Гизель — в начале ХХ в. здесь нахо- 
дились относительно небольшие носс- 
ления алдаров (тагиатов) Мамсуровых, 
Кануковых, Кундуховых, Дзантиевых и 
Алдатовых. 

Название села восходит к тюркско- 
му КИ «красный». По историческому 
преданию. на месте. где расположено 
современное село Гизель, некогда про- 
изошла кровопролитная битва между 
аланами и войсками Тимура. Сражение 
было настолько жестоким, что вода в 
местной реке стала красной от крови. 
Отсюда и название селения и реки 
Гизель(дон). 

Джимара высокогорный аул к 
северо-западу от Даргавса. Его назва- 
ние специалисты относят к наиболее 
древним территории 
Северной Осетии и связывают с древ- 
нсиранским киммерийцев. 


топонимам на 


племенем 





Б. А. Алборов считал, что в названии 
«Джимара» (селение. гора, ледник, 
река) «отражено название тех кимме- 
рийцев, которые жили на юге и называ- 
лись в осетинских нартовских сказани- 
ях гуымирита». 

Ламардон в стойкой народной 
традиции это название возводится к 
ламарга дон (сцеживаемая вода). 

Ларс - самый крайний населенный 
пункт в Дарьяльском ущельс, входя- 
щий в состав Северной Осетии. В сред- 


ние века принадлежал  алдарам 
Дударовым. 
Редант — селение на южных окраи- 


нах г. Владикавказа. Название происхо- 
дит от русского «редут». До революции 
принадлежало алдарам Дударовым. 

Аинцаг развалины селений в 

Даргавском ущелье недалеко от верх- 
ней границы водопада Прут. В осстин- 
ском языке хынцаг (угощающий обиль- 
но. хлебосольный). 
‘наблюдательный ка- 
но преданию, на месте располо- 
жения аула некогда шумел сосновый 
лес. Трое алагирских охотников в нем 
«убили оленя, уселись на огромном ва- 
луне, откуда просматривалась вся мест- 
ность. Она им пришлась по душе, и 
охотники решили переселиться сюда. В 
это время нал ними пролетела ворона. 
Один из охотников сказал, мол, ворона 
произносит хъахьхьж (охраняй, стерс- 
ги); отсюда и название. 

По другой версии, селение было на- 
звано первым жителем аула, который, 
положив свою котомку на камень, 
«приказал» ему: «Охраняй. камень, 
мою вещь», — т.к. «не к кому было боль- 
ше обратиться», 

Кобан - селение в одноименном 
ущелье. Бытует гипотеза. что топоним 
восходит к названию племени куманов. 

Лит.: Цагасва Топонимия. И. С, 51-59, 
395-496; ПИКОО. Кн. 1-6, см. ухаз.; Гутнов 
Ф. Х. Вска и люли, Из истории осетинских сел и 
фамилий. Вып, И. Вл., 2004. С. 33-63, 96-111. 


Ф. Х. Гугиов 


Какадур 6. 
мень’ - 


ТЖГУЫППАЛАТА - в устном на- 
родном творчестве осетин вторые оби- 
татели земли после гуымирытие. 


ТАГЪЗЕРГОМ - ранение до пори- 
стой кости. Старая судебная практика 
различала по степени уголовной ответ- 
ственности несколько видов нанесения 
ранений: 1) магьзаргом — до мозга; 2) 


Т. - до пористой кости; 3) цонджы 
хуыскь / цонги хускьх - рана, приво- 
дящая к сухорукости; 4) цест-къахл 
лишение глаза; 5) хъуслыг/гъоси хауд — 
отсечение уха. 

Ф.Т. 


ТАКЪОТЫ Нин Фацбайы чызг 
[Такоева Нина Фацбасвна] (1910-1959). 
этнограф-кавказовел. первая женщина- 
горянка, ставшая профессиональным эт- 
нографом. С 1946 г. до конца своей дея- 
тельности — н.с. отдела народов Кавказа 
ИЭ АН СССР Т. опубликовала на страни- 
цах академических изданий ряд содержа- 
тельных работ по этнографии осетин и 
приняла участие в написании фундамен- 
тального исследования «Народы Кавказа», 
изданного АН СССР. Большой заслугой Т. 
явилось обращение к историографиче- 
ской проблематике, которой в то время не 
уделялось должного внимания. 

Соч. Коста Хетагуров народный поэт 
СЭ. 1949. № 2; 


и: истории осетинского горского жилища 


Осетии, лнограф-кавхазовед 


СЭ. 1952, № 3; Погребальные и поминальные 
СЭ. 1957. № К 
вопросу о браке и свадебных обрядах у север- 
ных осслин в МХ нач. ХХ в/КСИЭ 
Выи. ХХХИ. М.. 1959; Народы Кавказа. Т. 1 
М.. 1961 (соант. } 


обряды у осстин в МХ в. 


Лит. Страницы отечественного кавказос- 
дения. М., 1992 
А. Дл 


Т/ЕЛЕГТЫ БЫДЫР - название поля 
в Нартиаде. Согласно сказаниям, на 
этом поле жил нарт Уерхтегнагг. В дру- 
гом варианте Нартиады Т.б. — нсизвест- 
ная страна. 


ТАНГЪАЗДАНТ (диг.) — аскет, сдер- 
жанный в отношения к женщине — про- 
звище нарта Аемыца, из-за того, что у 
него до старости не было жены. 

Ф.Т 


ТАЕРАЗОН - житель Верхнего нартов- 
ского квартала, исполнявшего функции 
глашатая (фидниуаег). См. Сибека. 


ТЕРЖЗТ.Е 
Весов. 


а) весы; 6) созвездие 


ТАЕРЖИИ - в мифологии и фольклоре 
осетин — темное царство, страна с веч- 
ной тьмой. 


ТЕРГАЙЛЫГЪД - уход женщины в 
родительский дом, поводом чего могла 


Т/ЕРХОНДОН 471 
послужить обида. Этот шаг не одобрял- 
ся и родителями невесты, ибо, как гла- 
сит народная поговорка: Таргай лыгъд 
кадджын ижу (бегство из-за обиды от 
мужа чести не делает). Как правило, 
после этого начинались хлопоты близ- 
ких, которым в большинстве случаев 
удавалось примирить супругов. 
Лит. Миллер. В прах Осетии. С. 354 
Л.Ч 


ТЕРТТЖ-КЪАНДЗОЛ ‘камзол с бор- 
тами’ - вид мужской верхней одежды, 
отличный от женского къандзол. Т.-КЪ. 
шился из материи или шкур. 
Матерчатый подбивался шерстью для 
утепления. Т.-къ. мог быть с рукавами 
и без них. воротник отсутствовал. За 
счет застежек по бортам Т.-къ. плотно 
облегал тело и защищал от холода. В 
период полевых работ мужчины пред- 
почитали безрукавный вариант этого 
вида одежды. 

Ь.Х 


ТАЕРХОНДОН ‘суд’ институт судеб- 
ной власти у осетин, регулирующий 
взаимоотношения между отдельными 
индивидами, принадлежавшими к раз- 
ным фамилиям; работал по правилам, 
установленным народными обычаями. 

По обычному праву, суд был третей- 
ским, занимался расследованием част- 
ных дел и преступлений. Он формиро- 
вался из выбранных сторонами посред- 
ников — лкерхоны легтае. На суде обыч- 
но и потерпевшие, и подсудимые уча- 
ствовали вместе со своими родственни- 
ками. Первым выступал истец, затем 
ответчик. 

Решение посредников основыва- 
лось на показаниях, которые давали 
комдзог (доказчик) и вдисеен (свиде- 
тель). Чтобы придать приговору обяза- 
тельную силу, нередко прибегали либо 
к поручительству родственников, либо 
к предварительной присяге. В исклю- 





Разбор тяжебного дела на суде. Худ. У. Кануков. 


эии Ча. 
У 








Осотинские старейшины. Конец ХИХ - нач. ХХ в 


чительных случаях, когдз ни истец, ни 
ответчик не имели больше средств для 
доказательства перед 
лицом медиаторов, очи- 


своей правоты 
назначалась 
стительная присяга (аро). которая слу- 
жила не только неоспоримым судеб- 
ным доказательством, но и средством 
защиты для ответчика. В зависимости 
от сути дела, кроме присяги приговор 
мог включать возмещение убытков, 
штраф, примирительное угощение, по- 
единок с убийцей и т.д. Высшей позор- 
нейшей формой наказания было сбра- 
сывание со 
хыегдзкех). Это наказание породило по- 
говорку: Дж мард куыйты харина! 
фжужд (чтобы труп твой сделался пи- 
щей для собак). 

Судебную власть в Осстии отличали 
прежде всего всесословность, демокра- 
тизм. основанный на выборности по- 
средников, публичность, неформаль- 
ный характер судопроизводства, фз- 
культативность приговора, сочетаемая 
с возможностью пересмотра решения 
посредников. Социальная функция ин- 
ституга Т., бывшего не менее значимым 
проводником власти обычного права, чем 
институты старейшин и народных собра- 
ний, заключалась в поддержании баланса 
в гражданско-правовых статусах членов 
общины, поэтому решения, принимас- 
мые этим судом, имели примирительный 
характер и были направлены главным об- 
разом на сохранение мирных отношений 
внутри самой общины. В нач. ХХ в. цар- 
ские власти ввели судопроизводство сре- 
ди южных осетин. Здесь Т. подчинялся 
гражданскому суду г. Гори. Членами суда 
были грузины и осетины, персизбирав- 
шиеся ежегодно. 

Лит: ПИНТО Пфзф 


Народное право. Т. 1. С. 209-220; Ковалев- 


скалы (куыджеппарен 


3. С. 138-139; 


ский. Современный обычай. Т. И. С. 190-222; 
Мансуров Н. < 
ИИКОО. Ки. 2. С. 122-136; Кн. 4. С 
В5т ТИХ С. 365374; 


Обычный суду осетин 

359-361: 
Х стагуров. ИС< 
Шанзев ДХх. Т. Ирисяга по обычиому праву 
осетин // ССКГ. Выи. УИ. Тифл.. 1573; Блисв 
М. М.. Бзарон Р. < 


ля средней школы. Вл.. 2000. С. 13$-139 


История Осетии, Учебних 
Е. И. Кобахилжю 


ТЕРХОНЫ ЛЕГТА ‘судьи’ - члены 
высшего судебного учреждения осетин 
до введения русского законодательства, 
медиаторский суд. Т.л. избирались в каж- 
дом отдельном случае, так как постоян- 
ных судей в Осетии не было. Ими. как 
правило, бывали наиболее почетные и 
уважаемые старшие. прекрасные орзто- 
ры. люди пользовавшиеся большим авто- 
ритетом, многоопытные представители 
старшего поколения и компетентные в 
области норм обычного права. Однако, 
ввиду часто повторяющихся конфликтов 
(особенно на почве кровной мести), при- 
ходилось выступать в роли Тл. одним и 
тем же людям. Число их бывало нечетное 
от 3 до 9 от трех колен гражданской об- 
щины. Например, при примирении кров- 
ников Тл. обычно были - два от вино- 
вной стороны. три — от пострадавшей. 
Некоторые из Т.л. становились известны- 
ми не только в ущелье, но и во всей 
Осстии. Решение, вынесенное Т.л., не 
подлежало обжалованию. 

Высшим в иерархии посредниче- 
ских судов были суды в сс. Дагом и 
Наре. Высоко котировались суды в сс. 
Мецута и Мехческ. Для проведения 
судебных заседаний Т.л. выбирали мс- 
ста близ святилищ (в Дагоме близ свя- 
тилища АМадизен), заседали иногда до 
двух недель; едой обеспечивала их ви- 
новная сторона. Т.л. определяли и раз- 


меры выкупа. Помимо превосходного 
знания обычаев и правовых норм и вы- 
шеотмеченных качеств, Тл. должны 
были пользоваться репутацией чест- 
людей. Чтобы 
для работы 
дни, труд Т.л. по возможности комиен- 


ных и мужественных 


возместить потерянные 

сировался: им давали кожу на обувь 

и др. 
Лит 


Ифаф 


215: Жданов. Рассказы. С. $1-$2; 


Народное право. Т. 1. С. 209 
Кова - 
длевский. Современный обычай. Т. И. 223-254; 
Хетагуров. ИСС. В $т. Т. №, С. 365-374; 
Блисв М. М.. БзаронР С. История Осстии 
Учебник для срелней школы. Вл. 2000. С. 13$ 
139; Барахьты Е. Нх фыджлты бынгх / МД 
1992. №Х. С. 104 105 


Л. А. Чибиров 


Т/ЕРХЪУС-ЕМБАЕЛИЕГ ‘повстречав- 
шийся в дороге заяц`. — К зайцу у осетин 
сочувственное, жалостливое отношение; 
не может даже свое потомство защитить 
от других зверей. Потому. по народному 
представлению, он бежал из леса на по- 
ляну. Однако, судя по суевериям, заяц 
грус. косоглазый: не дай бог встретиться 
с ним путнику, еще хуже — охотнику, ему 
лучше вернуться обратно. Сохранилась 
поговорка: «Встреча с лисицей — к сча- 
стью, а с зайцем — к несчастью». 

Хх. Ц 


ТЖСКЪ / ТЕСКЪЕ 
зина; обычно устанавливалась на санях 
арбе-двуколкс 
(уердон). использовалась для доставки 
навоза, кукурузы в кочанах и др. Для 
ношения небольших грузов (соломы, 
небольшие на- 


плетеная кор- 


(дзоныгь) или на 


сена) изготовлялись 
спинные Т. 


Л.Ч 


ТЕТАЕРТУПИ 6. ‘Татарский холм” 
(слово происхождения) 

имя иесбожителя, близкого друга на- 
ртовских богатырей. В осетинской ми- 
фологии один из небожителей 

Фдауегов, аграрное божество. покрови- 
тель равнинной Осетии и соседней 
Кабарлы. По представлению осетин, Т. 
способствовал получению высоких 
урожасв хлеба не только в равнинной 
Осстии, но и в горной, где особенно 
остро ощущался его недостаток. В этом 
было превосходство Т. над горными б0- 
жествами (Уацилла, Хохы Озуар). В мо- 
литве просили Т. ниспослать не только 
хороший урожай. но и обилие скота и 
избавление людей от недугов: им кля- 


тюркского 


ТАФАРФЖАС / ТАФИРФАС 
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лись. Чтобы умилостивить святого, жи- 
тели прилегающих к Т. сел Осетии и 
Кабарды после окончания сельскохо- 
зяйственных работ устраивали пирше- 
ство около его святилища, расположен- 
ного в пещере на вершине горы близ 
с. Элхот. В аланское время вблизи Т. 
располагался город Верхн. Джулат. 
Гора Т., по представлениям осетин, 
служила и местом баталий куырыс- 
дзаутее. Слово тюркского происхожде- 
НИЯ. 
Б. К.. Л. Ч. 
ТЕТ ЕРТУППЫ 
‘святилища 


КУВЕНДЕТТЕ 
Тетертуппа" самое 
главное среди них расположено на вер- 
шине холма близ Татартупского мина- 
рета (с. Элхот). Т. имеет филиалы: 
между с. Красногор и г. Ардон; в мест- 
ности Бекан, в окрестностях с. Дарг 
Кох и в пос. Ход. Жители Влади- 
кавказской равнины в праздник Хоры 
саерты молились Быдыры 
Татартуппу (Татартупу равнины). 

Л.Ч 


куыво 


ТАТЕРТУППЫ МИНАРЕТ `Татар- 
гупский минарет” — минарет на городи- 
ще 7епкертупи (Верхний Джулат). рас- 
положенном на левом берегу р. Терек 
близ с. Элхот. Городище перекрывает 
довольно узкий проход между лесисты- 
ми отрогами Терско-Сунженского хреб- 
га в месте прорыва Терека через хребет 


(так наз. Эльхотовские ворота). 


Поэтому оно контролировало дорогу на 
Осетинскую равнину и стратегически 


> 





Городище Татартуп. Мимарет. Автография ХИХ в 


(0 Окстинокая утесхрофичсская зициялосх лия 





Татартупский минарет 


важный путь на юг через Крестовый 
перевал. Т.м. упоминается 
ском Нартовском 


в осетин- 
эпосе. Городище с 
минаретом изучалось в начале ХХ в. 
владикавказским красведом Ф. С. 
Панкратовым, видевшим здесь следы 
древнего города, «Тамерланов вал» по- 
перек долины и огромное количество 
курганов, ныне уничтоженных. Из мно- 
жества построек города сохранился 
лишь уникальный кирпичный минарет 
высотой 20,$ м, но в июне 1981 г. ион 
обрушился в ходе реставрационных ра- 
бот. Т.м. датируется ХУ в., генетиче- 
ски связан с южноазербайджанской му- 
сульманской архи- 
тектурой. — Систе- 
матическое архео- 
логическое  иссле- 
дование городища 
началось в 1958 г., в 
ходе раскопок были 
открыты две кир- 
пичные мечети 

малая (9,8 х 6.6 м) и 
большая (13,8 х 
11,4 м) пятничная 
Джума-мечеть, свя- 
занная с Т.м. Кроме 
того, О. В. Милора- 


дович раскопала 





кирпичные остатки христианской церк- 
ви (Е. И. Крупнов ошибочно видел в 
ней памятник славяно-русского проис- 
хождения), еще две церкви были исслс- 
дованы В. А. Кузнецовым. Дальнейшее 
изучение показало, что они синхронны 
мечетям и датируются также ХУ в. 
Следовательно, население города было 
поликонфессиональным и, вероятно, 
этнически неоднородным. Безусловно 
присутствие алан, ибо на городище вы- 
явлен культурный слой аланского вре- 
мени. 

Т.м. может быть отождествлен с ле- 
тописным городом Дедяковым 
Тютяковым, упоминаемым, в частно- 
сти, в связи с казнью русского князя 
Михаила Тверского 22 ноября 131$ г. по 
приказу золотоордынского хана Узбека. 
Городище входит в круг наиболее зна- 
чительных археологических памятни- 
ков Северной Осетии. 

Кокисв 


Лит Г. Некоторые исторические 


сведения о древних городищах 
ЗСКНИИ. Т. 2. Ростов-на-Дону, 1929; 


Семенов Л. П 


Татартупа и 
Дэзулата 
Татартупский минзрст 
Дз., 1947; М илорадовичо. В. Средневековые 
мечети городища Верхний Джулат. Средис- 

МИА 
СССР, № И4. М., 1963; Кузнецов В. А 


Эльхотовские ворота в Х-ХУ вв. Вл., 2003 


всковыс памятники Северной Осетии 


В. А. Кузнецов 


Т/ЕТАЕРХЪАН - сын Тетертуппа, 
герой фольклорных песен. 


ТЕФАРФАС /ТАФИРФАС ‘собо- 
лезнование` - выражение соболезнова- 
ния по поводу смерти людьми, не очень 
близкими к семье покойника. В отли- 
чие от соседей и близких родственни- 
ков, они прибывают на похороны из 
уважения к родственникам покойного и 
к его памяти. Опустив головы, они сто- 





Родственники покойного, принимающие собопознования 
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ят у гроба неподвижно и молча, после 
чего присоединяются к общей массе 
скорбящих. У южных осетин принято 
выражать соболезнование словом 
«массалаей». Т. - древнее осетинское 
слово, восходящее, по предположению 
В. И. Абаева, к арийской основе. 
Лит.: А басв. ИЭСОЯ И! 101; 111. 248. 249. 
Л. Ч. 


ТЕФГАНАН ‘пахучая трава’ — аро- 
матная, душистая трава, которую в 
праздник Кеардагхессаен доставляли 
домой и разбрасывали по всему двору. 

Л.Ч. 


ТЖХГАЕ (ЦЕУГА) МАЕСЫГ 6. ‘ле- 
тящая (шагающая) башня’ — такую 
чудесную башню в Нартовском эпо- 
се имели две красавицы — Бедуха и 
Косер. 


ТБАУ-УАЦИЛЛА - божество (покро- 
витель урожая) и святилище на одно- 
именной горе (Тбау) близ с. Ламардон 
в Тагаурии, главное место почитания 
Уацилла. Празднование совпадает с 
днем летнего солнцестояния. Фи- 
лиалы Т.-У. имеются во многих селах 
Северной и Южной Осетии. См. 
Уацилла. 

Л. Ч. 


ТЕДЕТЫ Бетьре Гулайы фырт [Тедесв 
Петр Гулич] (1871-1937) — видный осе- 
тинский прогрессивный общественный 
деятель, педагог. По окончании 
Александрийской учительской семина- 


рии (1895) преподавал в Тифлисе, од- 
новременно ведя большую просвети- 
тельскую работу среди осетинского на- 
селения, был редактором осетинской 
газеты «Ног цард» (1907). 
После совстизации Южной Осетии 
Т. возглавил наркомпрос автономной 
области, принял активное участие в 
создании Научно-литературного обще- 
ства, преобразованного в 1927 г. в. 
ЮОНИИ. Т. - автор многих работ по 
методике преподавания русского и осс- 
тинского языков. 
Л. Ч. 


ТЕДЕТЫ Лива Хазбийы чызг [Тедеева 
Лива Хазбиевна] (1955) - к.и.н., с.н.с. 
ЮОНИИ им. 3. Н. Ванеева. Научные 
интересы традиционная культура, 
философия культуры, система запре- 
тов, их трансформация с изменением 
структуры традиционного общества. 
Лит.: Понятие «ню фжччы» в осетинской 
культуре // Терминоведение. 1994. № 1. Москва; 
Понятие «путь» в традиционной осетинской 
культуре Русский филологический всстних. 
1997. № 1/2. Москва; Ош Оззена «ЕсоПозу ап@ 
Зигмуа» // Тье Мозсо\у чпЬипе. Мау. 14. 1993. 
Мохсом и др. 
А. К. 


ТЕЗИАТЫ Аслжмырз [Тезиев Асла- 
мурза] (кон. ХХ - нач. ХХ в.) - уроже- 
нец с. Ногкау, известный знахарь и ле- 
карь. В отличие от других знахарей, Т. 
практически не занимался изготовле- 
нием лекарств за исключением сбора 
некоторых трав, применявшихся при 





Г. Тбау. Место поклонения са. Уацилла 


перевязке ран. В основном достигал ре- 
зультата с помощью своих экстрасен- 
сорных способностей. 

Лит: ДатисвхХ. О знахарях Осстии 
ПИКОО. Кн. 2. С. 242. 


Л.Ч. 
ТЕКЪОЙТЫ —Хьуыбады  [Текоев 
Кубади] (нач. ХХ - нач. ХХ в.) — пред- 


ставитель самого старшего поколения 
сказителей Нартовского эпоса. Уроже- 
нец с. Задеглеск. В 1919 г., когда от него 
были произведены записи, ему было 
около ста лет. Нартовские сказания вос- 
принял от жителя с. Лезгор, сказителя 
Гази Тайсаева. 

Репертуар Т. был обширен, от него 
записано 15 нартовских сказаний, одна 
историческая песня и одно историче- 
ское сказание, он знал все циклы эпо- 
са, но больше рассказывал о нарте 
Сослане. 

От Т. восприняли песни и сказания 
его сын Сараби и односельчанин Инал 
Базиев. 

МХ 


ТЕЛБЕРДИ 


облагал их 


враг Нартов, который 
данью; был сражен 
Сосланом. 


ТЕМАН - большая игла для зашивания 
мешков или других вещей из грубой 
ткани. 


ТЕМЫРАТЫ Дансл [Темиряев Данел] 
(? - 20-е годы ХХ в.) - уроженец с. 
Христиановское, народный сказитель, 
знаток осетинского фольклора и этно- 
графии. Т. оставил значительное коли- 
чество текстов осетинского фольклора 
в автографической записи, которая ча- 
стично опубликована. | 
Лит.: ИАС и др. 
Т.Х. 


ТЕМЫРХАНТЫ Сослан (Вано) 
Аслжмбеджы фырт [Темирханов Иван 
Гаврилович] (1881-1925) - уроженец 
г. Моздока, боевой офицер, знаток 
культуры и истории осетинского на- 
рода. Окончил реальное училище в 
Моздоке (1901) и Тифлисское юнкер- 
ское училище (1904). Служил в 
Российской армии, участвовал в 
русско-японской и первой мировой 
войнах, кавалер босвых орденов и 
медалей. В 1915 г. вышел в отставку в 
чине подполковника и работал в раз- 
личных учреждениях г. Владикавказа 
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(корректор типографии, преподаватель 
осетинского языка и т.д.). 

За свою ко- 
| роткую жизнь 
' Т. написал науч- 
ные труды и 
литературные 
произведения, 
которые  пред- 
ставляют инте- 
рес и по настоя- 
щее время. В 
них он проявил 
себя как пре- 
красный знаток осетинского языка, 
историк, этнограф. публицист. Т. был 
активным членом Ирон 
филологион ‹ехсенад, занимался сбо- 
ром памятников народной словесности. 

В 1913 г. Т. на осетинском языке во 
Владикавказе опубликовал «Иры исто- 
ри», в которой Т. освещает вопросы эт- 
ногенеза и расселения осетинского на- 
рода, его культуру и быт. Вместе с тем, 
в книге тендециозно излагаются мно- 
гие исторические сведения об осети- 
нах, идеализируется их жизнь. Перу Т. 
принадлежат исторические очерки 
«Ос-Багатыр» и «Осетины», статьи, 
очерки этнографического характера 
(«Уастырджи и Черный всадник», 
«Предание из нашей жизни», «Калым», 
«Народная религия осетин» и др.). 

Соч.; Иры истори. Вл.: Ир, 1913; Ос-Багатыр. 







С. А Темирханов. 


историон- 


Вл.: Госиздат., 1922; Иры истори. Вл.: Алания, 


1993 
Лит. История СОАССР. 1. С. 490; Хъесз- 
ты В. Ирыстоны жхсзрджын хьзебул // Рюстдзи- 
нал. 1989. 30 декабря; Цгъойты Х, Иры истори 
Рахтдзинал. 1995. 17 августа; Сзгутонты Т. 
Хжетон, фыссат, историк // Мах дуг 1990, № 12; 
его жс. Вано Темурханов - воин и гуманитарий 
Ленинская правла. 1991. 2 апреля 


Л. А. Чибиров 


ТЕРБАЙЫ ДЗУАР — святилище в Нар.- 
Мам. котл. (ущелье Гуркумта) в честь 
покровителя гор; праздник Т. дз. отмеча- 
ли перед косовицей, молились об обиль- 
ном травостое и хорошей погоде. 


ТЕРК-ТУРК, ТЕРК Е М. ТУРК - в 
фольклоре название неопределенного 
царства, «Терк-Турка страна». «Терк и 
Турк» (?), в старинных вариантах ска- 
заний — «Туркы бжстж» (страна Турка). 
По одной из версий сказаний, Т.-Т. — это 
мифический народ, аналогичный дон- 
беттырам. Возможно, Т.-Т. является од- 
ним из вариантов названия легендарного 


народа  турков-туранцев 
из области — Туран, сосед- 
ней с эпическим Ираном, 
куда отправлялись в похо- 
ды иранские богатыри. В 
роли эпического Ирана 
или Арианы (некой леген- 
дарной прародины всех 
иранских народов) в дан- 
ном случае выступают 
Нарты осетинских сказа- 
ний, совершавшие набеги 
на страну Т.-Т. и угоняв- 
шие оттуда скот — быков и 
коров. В сказании «О на- 
рте Уырызмаге и его без- 
ымянном сыне» после по- 
хода в Т.-Г. сын героя вы- 
деляет себе из всей добы- 
чи белого быка. Имя 
«Тур» и название «Туран» встречаются 
в «Авесте» и средневековой персидской 
литературе (например, в «Шах-наме»). 
Существует мнение о тотемном происхо- 
ждении этого имени-этнонима (индоев- 
ропейское иг, древнегреческое ‘аиго$, 
старославянское тур — «дикий бык», осс- 
тинское стур/стор - «крупный рогатый 
скот»). Античные авторы упоминают о 
народе тавров, обитавших в горных рай- 
онах Крыма - Тавриды, в непосредствен- 
ной близости со скифами; отсюда их вто- 
рое название — тавроскифы. По предпо- 
ложению ряда исследователей, «турами» 
назывались кочевые племена скифов и 
массагетов. 

Лит.: А басв. Изб. тр. Т. 1. С. 9-51; 
Лзиццойты Ю, С. Нарты и их соседи. Вл.., 
1992. С. 183-185; Фрай Р. Наследие Ирана. М., 
2002. С. 67: Нарты, Кн. 3; Фирдоуси. Шах- 
наме. М., 1957. Т. 1; Авеста в русских переводах. 
СИб., 1997; Тменов В. Х., Тменов А. В.О 
стране Терк-Турк в осстинском фольклоре 
Ритмы истории. Вып. И. 1. Вл., 2003. С. 265-272. 


3. К. Габуев 


ТЕСМЕЛ КАРД - высокоценимая гиб- 
кая шашка, сабля, которой, как прави- 
ло. обладают лучшие из Нартов или 
герои сказок и легенд. 


ТЕСЫ КЪЕДЗ.ЕХТ/ - место обита- 
ния великана Ахсон в Даредзанты 
таурегьтие. 


ТИБ селение на берегу 
р. Мамисондон, относится к древней- 
шим пунктам горной 
Осетии. Т. представляет собой велико- 


левом 
населенным 


лепный архитектурный ансамбль, кото- 





С. Тиб. Вид с перевала. Старинная открытка 


рый включает практически все катего- 
рии средневековых зрхитектурных па- 
мятников: оборонительные, культовые, 
жилые, хозяйственные сооружения, до- 
статочно хорошо представленные в ли- 
тературе (4. Головин, П. Закарая, 
А. Робакидзе, В. Тменов). 

По архитектуре и планировке Т. яв- 
ляется типичным горным аулом, состо- 
ящим из нескольких отселков — Верхн. 
Тиб, Уелта, Боцита, Уанта, Тимцина. В 
Верхн. Тибе привлекают внимание 6 
жилых башен Кучиевых. Отметим и 
святилища Аларды, Мады-Майрем, 
Таранджелоз, Уастырджийы дзуар и 
Хуыцауы кувендон. 

В начале ХУШ в. царевич Вахушти 
справедливо писал о Тибе как о «селе 
большом, башенном». В 1783 г. во всех сс- 
лах Мамисонского ущелья насчитывалось 
1304 двора, из них в Тибе - 210 дворов. 

Лит.: Т менов. Среднековые; Г ут- 
нов Ф. Х. Века и люди: Из истории осетинских 
сел и фамилий. Вл., 2004. Вып. И. 

Ф. Г. 


ТИБЫНГ / ТЕВИНГАЕ - кожаные ло- 
пасти, подвешиваемые к седлу по бо- 
кам лошади, чтобы ноги всадника не 
терлись о бока лошади. 


ТИДЛА - согласно генсалогическим 
преданиям, один из сыновей легендар- 
ного Ос-Бегъатыра, родившийся от 
незаконной жены - номылус. Потомки 
Т. расселились в бассейне р. Ардон и в 
нижнем течении р. Цейдон. 
Лит 

С. 139, 140 


Пчелина. Урждонское ущелье. 


Л.Ч 
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ТИЗМУДАЕ - в Нартовском эпосе кра- 
савица, которая живет в семиярусной 
крепости на пересечении семи дорог. 

Хх. Ц 


ТИНТЫЧЪИ ‘подшерсток’. ‘пух’ - из 
него изготовлялась ткань особой вы- 
делки, отличавшаяся мягкостью и кра- 
сотой. Одежда из Т. была достаточно 
геплой, не уступая другим более плот- 
ным и грубым шерстяным тканям. Из 
Т. шились особо нарядные цухьхьа и 
басылыхь, изготовлялись головные 
уборы (тинтычъи худ), вязались жен- 
ские шали. Козий Т. вычесывался пре- 
имущественно в осеннее время, когда 
его качество было особенно высоко. 
Одежда из Т. из-за своей дороговизны 
и изысканности была доступна преи- 
мущественно богатым слоям населе- 
НИЯ. 

Б. Х 


ТИНТЫ КРЦ - в Нартиаде — шуба 
из беличьего меха, дорогая, сказочная 
шуба, которая «воротником своим хло- 
пает, поясом водит хоровод, а полами 
танцует круговой пляс». Носят ее анге- 
лы небесные, а из Нартов — Умрызлиег 
и Мергьуыдз. 

л.Ч 


ТЛАТТАТЫ Б. 3. [Тлатов] (вт. пол. 
ХХ в.) - автор пространной статьи по 
сословным вопросам в Северной 
Осетии: характеристика проблемы, вза- 
имоотношения ‹елдаров. феерсаглеегов 
и кевдесардов. 
Соч.: Сословный вопрос в Осетии // ППКОО. 
Кн. 4. С. 323-330. 
л.Ч 


ТЛАТТАТЫ Чермен - см. Чермен. 


ТЛИ - селение на левом берегу р. Б. Ли- 


ахва близ с. Уанел (Дзауы ком). 


Известно благодаря археологическому 
памятнику 


эпохи поздней 


бронзы. 





Церковь с низким куполом. С. Тли 


В Т. сохранились древние строения 
(башни, полуподземные склепы, клад- 
бища). В результате постоянного отто- 
ка жителей селение  обезлюдело. 
Одноименное селение имеется и в 
Мамисонском ущелье, в нем сохрани- 
лись развалины церкви в честь 
Богородицы (Х1 в.), а также в верховьях 
р. Паца. См. Тлийский могильник. 

Лит. Техов Б. В. Археология Южной ча- 
сти Осетии. Вл., 2007; Кузнецов. Очерки 
С.273, 

л.Ч 


ТЛИЙСКИЙ МОГИЛЬНИК — один 
из наиболее полно изученных памятни- 
ков Кобанской культуры эпохи поздней 
бронзы и раннего железа, расположен- 
ный вс. Гали Дзауского ущелья. 

Т.м. первыми исследовали В. И. Дол- 
бежев и Ф. Хегер в 1$90 г. В следую- 
щем году небольшие раскопки в Тли 
провела графиня //. С. Уварова. После 
длительного перерыва, начиная с 
1955 г., Т.м. периодически исследуется 
Б. В. Теховым; в результате вскрыто бо- 
лее 500 древних захоронений, охваты- 
вающих промежуток времени с конца 
эпохи средней бронзы до раннего сред- 
невековья. Погребальный материал 
представлен великолепными образца- 
ми оружия, орудиями труда, утварью, 
украшениями. Бронзовые изделия бога- 
то орнаментированы, покрыты грави- 
ровкой, содержащей геометрические 
узоры, изображения рыб, змей, птиц, 
собак. лошадей и других животных. 
Т.м. - важнейший памятник бронзовой 
культуры Кавказа. Его материалы про- 
ливают свет на многие проблемы древ- 
ней истории Центрального Кавказа и 


Инвентарь из погребения № 76 Тлийского могильника 
(топоры, кинжальные клинки, бронзовые фибупы. 


поясная пряжка, бронзовая кружка, 


терракотовые бусы с золотым покрытием) 








Общий вид с. Тли. На переднем плане — 
место раскопож 
Закавказья, в том числе и на вопросы 
этногенеза осетин, 
Лит. Уварова ИП, С 
Северного Кавказа. МАК. УШ. М., 1900; Те - 


хонв Б, В. Позднебронзовая культура Лиахвского 


Могильники 


бассейна. Ст., 1957; сго же. Тлийский могиль- 
них. Т. 1. Тб., 19$0. Т. И. Тб., 1951. Т. Ш. Тб., 19$5; 
его же. Бронзовые топоры Тлийского могиль- 
ника. Тб., 19$; сго же. О культурной общую- 
сти горных районов Северной и Южной Осетии в 
МАДИСО 
Г. И. Ордх., 1969; сго же. Тайны древних по- 
гребений. Вл.. 2002 


конце П и в перв. пол. | тыс. до нло 


А. Ц. 


ТМЕНАТЫ Виталий Харитоны фырт 
[Тменов Виталий Харитонович] (1944 
2005) - известный историк, археолог, 
этнограф, д.и.н. (1995), профессор, 
засл. деят. науки РСО-А и 
РФ, педагог В 1984 
2004 гг. — зав. отделом архе- 
ологии и этнографии 
СОИГСИ. г. н.с.; в 1998- 
2005 гт. зав. кафедрой 
истории древнего мира и 
средних веков СОГУ. 

Много лет трудился сна- 
чала в качестве рабочего, 
н.с., затем был руководите- 
лем и консультантом в ар- 
хеологических и этногра- 
фических экспедициях 
СОИГСИ. 

Т. - автор около 90 науч- 
ных публикаций, среди ко- 
торых монографии, хресто- 


матия, статьи, рецензии, 
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доклады на кон- 
ференциях. Со- 
ставитель и от- 
ветственный рс- 
дактор  много- 
численных на- 
учных сборни- 
ков, в т.ч. сериа- 
лов «Аланика», 
«Проблемы эт- 
нографии осе- 
тин», «Ритмы 
ищем истории». Т. 

крупный специалист по традиционно- 
му каменному зодчеству Осетии, архе- 
ологии и древней истории Северного 
Кавказа. В последние годы жизни зани- 
мался исследованием проблемы 
«Нарты и ноосфера (социоэкологичс- 
ские реалии осетинского фольклора в 
историко-сравнительном изучении)». 

Т. был членом диссертационного 
Совета СОГУ, читал лекции и спецкур- 
сы по истории Кавказа, археологии, 
традиционной кульгурс народов 
Северного Кавказа, истории религий. 
Под руководством Т. успешно защище- 
но шесть диссертаций на соискание 
ученой степени к.и.н. В течение ряда 
лет возглавлял Государственную экза- 
менационную комиссию Ставропольс- 
кого госуниверситета. 

Т. много сделал для популяризации 
культуры Осстин. В 1990-е годы он - ве- 
дущий «Осетинских этюдов», цикла пе- 
редач республиканского телевидения о 
культурно-исторических — памятниках 
РСО-Алания. Автор ряда сюжетов на ка- 
нале «Россия» и ГТРК «Мир». 
Публиковался в центральных и местных 
периодических изданиях. 

До трагической гибели в декабре 
2005 года плодотворно трудился над 
подготовкой данной энциклопедии. 


Соч.: 





Зодчество средиевсковой Осетии; 
«Город мертвых»: Средневековые; Религиозные 
воззрения осетин; Нарты; История СО АССР; 
История народов Северного Кавказа. Т. 1. (со- 
ант. ). М., 19$$. 

Лит.: ГутновФ. Х. Виталий Харитонович 
Тменов // Вестник ВНЦ РАН и Правительства 
РСО-А, Вл., 2004. № 1; ЦуцисваА. А. К шести- 
десятилетию В. Х. Тменова // Ритмы истории. 
Сборник научных трудов. Вып, И. Вл.., 2004. (В 
том же сборнике — полный список научных тру- 
дов В. Х. Тменова). 


А. А. Цуциев 


ТМЕНАТЫ Дзерассе Георгийы чызг 
[Тменова Дзерасса Георгиевна] (1953) 


ученый-фольклорист, к.филол.н., с.н.с. 
СОИГСИ. Т. - автор более 130 публика- 
ций, посвященных исследованию ду- 
ховной культуры осетин. Круг ее интс- 
ресов разнообразен: фольклор, этно- 
графия, лингвистика, литература. 

Соч.: Осстинские народные загадки. 2000; 
Детский фольклор осетин. Вл., 2009; Осстиискис 
поговорки и 2005; 


Обсстинские молитвы. Вл.. 200$; Легенды о святых 


пословицы, хагадхи. Вл., 
местах. Вл., 2009; Иссж Хуадонти. Устур горжти 
(сост.. предисл. и коммент. Дз. Тменовой). Дз., 2010; 
Современная осстинская свадьба. Вл., 2011 и др. 
Лит.: Современное кавказоведение. С. 146. 
Д.С 


ТОГОЙТЫ МЖСЫГ ‘башня Того- 
евых’ — в одноименном селении Дзимр- 
ского ущелья (Дзимыргом); прослави- 
лась своей крепостью и неприступно- 
стью. У основания се выложены камни 
почти в ширину стен самой башни. 
Согласно легенде, на башне были вы- 
сечены слова: «Если осажденные поки- 
нуг башню по трусости, то пусть пита- 
ются из собачьей лоханки, если башня 
станет разрушаться от действий врага, 
пусть ее строитель окажется в седьмом 
подземелье». 
Джыккайты 
С. 179-184. 


Лит Ирон тауржгътх. 


Л.Ч 


ТОГУС-ЖЛДАР — могущественный 
заморский правитель, враг Нартов. Его 
войска преградили путь к морю дружи- 
нам Насран-елдара. Т.-®. владел мно- 
гочисленными табунами, которые охра- 
няли железномордые волк, ястреб и 
жеребец. Супруга Т.-х. обладает маги- 
ческой силой и способностями. Юный 
герой Ацемегз расправился с его свире- 
пой охраной, а затем вступил в борьбу с 
Т.-=., но получил смертельную рану. 
Его спасла жена Т.-х. Ацамаз убил сво- 
его врага и женился на его супруге. 
Литл Нарты кадджытх (А). 4. С. 314-31. 
502 и др 
Г. Г. 


ТОЙОН - сова. В сказаниях — женщи- 
на, часто перевоплощающаяся в сову. 


ТОКАРЕВ Сергей Александрович 
(1899-1985) - выдающийся советский 
этнограф, проф. МГУ, ученый широкого 
диапазона, специалист по истории доко- 
лумбовой Америки, этнографии наро- 
дов Австралии и Оксания. Многие годы 
посвятил изучению духовной культуры 





(шаманства) у якутов и алтайцев 
Сибири. Т. был авторитетным специали- 
стом по религиозным верованиям вос- 
точнославянских народов, по обычаям и 
обрядам народов Западной Европы. 
крупным исследователем истории рос- 
сийской и зарубежной этнографической 
науки. В монографиях, посвященных эт- 
нографии народов СССР и религии в 
истории народов мира, Т. не обошел сто- 
роной осетинский этнос, дал предельно 
четкую характеристику общественных 
форм и институтов осетин, уходящих 
своими корнями в родовой строй. Ценны 
его суждения о большой семье, родствен- 
ных объединениях, сельской общине, ре- 
лигиозных представлениях осетин. 

Соч.: Этнография народов СССР. М., 195$; 
Религиозные всрования восточнославянских на- 
родов ХИХ - нач. ХХ в. М. 1951; Религия в исто- 
рии народов мира. М., 1967; Ранние формы релн- 
гий и их развитие. М., 1964 и др, 

Лит.: Вылающисся отечественные этнологи 
и антропологи ХХ в. М., 2004; АлексесвВ. И. 
Памяти С. А.Тохарева // СЭ. 1985. № 3 

л.Ч 


ТОКАТЫ Козма Ибахъы фырт [Токаев 
Козьма Гаврилович] (1844 1906) - 

| 1 видный  пред- 
ставитель осе- 
тинской церков- 
ной — интелли- 
генции, протои- 
ерей. 

Родился в с. 
Даергьевс, окон- 
чил Владикав- 
казское духов- 
ное училище 
(1859) и Тиф- 

К. Г. Токаев. лисскую духов- 
ную семинарию (1865). В 1866 г. Т. ру- 
коположен в священники в с. Гизель, 
более двадцати лет служил в храме 
Георгия Победоносца в с. Ардон. На 
должности благочинного Ардонского 
округа Т. занимался миссионерской де- 
ятельностью, открыл новые приходы, 
руководил строительством храмов и ча- 
совен. В 1597 г. Т. получил сан протоие- 
рея. Много лет он преподавал осетин- 
ский язык в Ардонской духовной семи- 
нарии. В 1898-1900 гг. Т. был председа- 
телем Ардонского отделения епархи- 
ального училищного совета. 

В 1$73 г. Т. опубликовал в «ТВ» 
очерк о православии и необходимости 
искоренения суеверий и предрассудков 
у осетин. 
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Т. входил в состав цензурного коми- 
тета по переводу на осетинский язык 
богослужебных и учебных книг, оказал 
помощь епископу Иосифу (Чепигов- 
скому) при составлении им многотом- 
ного «Русско-осетинского словаря с 
краткой грамматикой», участвовал в 
переводе на осетинский язык Евангелия 
от Матфея. 

Как знаток традиционной культуры 
осетин, Т. представил В. Ф. Миллеру и 
М. М. Ковалевскому этнографический 
материал по семейным отношениям и 
общественному быту осетин, который 
известные ученые использовали в сво- 
их научных трудах. 

Соч. Сборних поучений (на осст. яз.). Вл., 
1891; Несколько слов о религиозном состоянии 
ППКОО. Кн. 3. С. 25$-260; 


чудотворной 


осстин-христиан 
Иверской 
Божией Маери по горам Северной Осстии 
Алагирского ущелья // ВЕВ. 159$. № 3. С. 49-52; 
№ 3. С. 66-69. 

Лит.: К освен. Мэпериалы. И. С. 259; 


Следование иконы 


Гостисва Л. К. Протоиерей Косьма Тохасв 
Дарьял. 2007. № 3. С. 168-195. 
Л. К. Гостиева 


ТОКСАРИС — персонаж греческого 
фольклора, первый из скифов, который 
жил в Афинах и освоил греческую 
культуру. Современники характеризо- 
вали Т. как человека мудрого и любоз- 
нательного, проявлявшего интерес ко 
всему, что было лучшего в нравах и 
обычаях. Греки высоко чтили 
«Чужеземца» (прозвище Т.) за его до- 
бропорядочность и высокое искусство 
врачевания, называли его «сыном 
Асклепия» (бога врачевания) и возвс- 
ли в ранг героя. Умер в Афинах. 
Хорошо осведомленный о скифах 
Лукиан писал, что Т. происходил от 
рядовых скифов, которых называют 
«людьми на восьми ногах», имея в 
виду, что у них нет ничего. кроме 
пары волов и повозки. 

Лит.: Лукиан. Собр. соч. В2т.М.-Л., 1935; 
Дюмезиль  ОЭМ 162; Каллистов ДИ 
Северное Причерноморьс в аитичную эпоху. М., 
1952. С. 27 

Л.Ч. 


ТОКЪОЙЫ ДЗУАР - название разва- 
лин капища в окрестностях с. Камцхо. 


ТОЛАСТЫ Андре Сандыры фырт 
[Толасов Андрей — Александрович] 
(1894-1978) - уроженец с. Христиа- 
новское, собиратель осетинского фоль- 


клора. По окончании Баталпашинской 
гимназии долгие годы работал учите- 
лем в родном селении. 

Под влиянием М. Гарданова и 
Г. Дзагурова с 1927 г. стал записывать 
осетинские фольклорные произведения 
разных жанров. а также этнографиче- 
ский материал (им было собрано 120 
текстов) в селах Осетии. 

Записи Т. хранятся в ОРФ СОИГСИ; 
частично опубликованы. 

Соч: Ирон сфжлдыстад; Нэартх; Нарты 
калджыта: Трудовая и обрядовая поэзия осетин. 
Вл., 1992 и др. 


тх. 


ТОЛСТОЙ — Владимир Сергеевич 
(1806 -1$588) - декабрист, сосланный в 
Сибирь; в июне 1$29 г. переведен ря- 
довым на Кавказ, где провел четверть 
вска; в 1849 г. перешел на граждан- 
скую службу. 

Центральное место в наследии Т. за- 
нимает «Сказание о Северной Осетии» -— 
историко-этнографический очерк об 
осстинах пер. пол. ХИХ в. В других, от- 
носительно небольших по объему за- 
метках и очерках Т. осветил широкий 
круг вопросов средневековой истории 
осетин. 

Одним из первых исследователей Т. 
дал развернутую характеристику со- 
словий осстинских обществ. Характе- 
ризуя структуру Куртатинского и 
Алагирского обществ, он подметил «де- 
мократичность» (в сравнении с 
Тагаурским обществом) их соци- 
ального устройства. От наблюда- 
тельного автора не ускользнула 
специфика общественного строя 
Дигории, где особым статусом вы- 
делялись бадилатег. В становлении 
их привилегий справедливо под- 
черкнута роль военного лидерства. 


Немало места в наследии 
декабриста-кавказоведа отведено 
описанию культовых святынь 


Осетии. Большое впечатление на 
него произвели Хепеджы къох, 
святилища Реком,  Дзывгъисы 
дзуар и др. 

В Алагирском ущелье внима- 
ние Т. привлекли следы «древнего 
христианства, там бывшего». В 
частности, «в деревне Нузал замс- 
чательна своею древностью тепе- 
решняя приходская церковь, 
празднующая святых Архангелов 
Михаила и Гавриила». Помимо 
традиционных для христианских 





церквей росписей, здесь «от пола по се- 
верной стороне изображено в полном 
росте и вооружении пять человек в пан- 
цирях; у одного из них греческими бук- 
вами /написано/ Фидарос, у другого 
Сослан, у прочих нельзя уже разобрать, 
ибо у всех лики соскоблены». Роспись 
сопоставлена с преданием об Ос- 
Бегъатыре. 

В целом очерки Т. представляют со- 
бой и исследования, и источники одно- 
временно, позволяют детализировать 
наши знания 0б уровне социально- 
политического, экономического и куль- 
турного развития осетинского народа в 
середине ХИХ в. 

Соч.: Сказание о Северной Осстии. Вл., 2000 
С. 69. 

Лита ЦибировГ И, Осетия в русской 
нзуке. Ордж.. 1981. 


Ф. Х. Гутов 


ТОМАЙТЫ Бибо [Томаев] (кон. ХУШ 
— МХ в.) — известный народный скази- 
тель, родом из с. Рук (Дзауы ком). Т. ис- 
полнял сказания в сопровождении 
дыууадестиенон фиендыра (двенадца- 
тиструнной арфы). По рассказам старо- 
жилов, когда к нему в 1884 г. приехал 
сказитель Саулаев Дзерех, ему было 
более 100 лет. 

Л. Ч. 
ТОМАЙТЫ 


Махемат (Томаев 


Махамат) (?-?). народный герой, руко- 





М. Томзев. Худ. М. Джикаев 
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водитель последнего крупного восста- 
ния крестьян Южной Осетии в 
Рукском ущелье в 1540 г. Причиной 
восстания послужили непомерные по- 
винности. Восставших возглавил пра- 
порщик царской армии Т., который 
придал ему организованный характер. 
Восставшие упорно сопротивлялись, 
но были вынуждены отступить. На 
Рукском перевале произошел послед- 
ний бой: место этого боя носит назва- 
ние «Махамэты хащен» (место сра- 
жения Махамата). Военный суд приго- 
ворил Т. к ссылке на каторгу. заменен- 
ную наместником на Кавказе Ворон- 
цовым ссылкой на поселение в 
Томскую губернию, где Т. закончил 
свой жизненный путь. 

Лит. Взнссв 3. Н. Крестьянский вопрос 
и крестьянское движение в Юго-Осстии в пер. 
пол. МХ в. Цх., 1956; 
Юго-Осетии. Т 


Очерки истории 
1. (Махет). Цх.. 1969. С. 123 
126: Джыххайты. Ирон тауресьытх 
С. 155-185 


ЕЦ 


ТОМАЙТЫ —Мысырби  Дженалды- 
хъойы  фырт  [Томаев  Мисирби 
Дженалдикоевич] (1904—1967) -- уроже- 
нец с. Кора 
Куртатинского 
ущелья, талант- 
ливый — скази- 
тель и стихотво- 
рец, музыкант- 
самоучка. Т. 
принадлежат 
сказания «Пу- 
тешествие баде- 
лят», «Нарт Батрадз», «Хуха и Нарсау», 
«Одинокий из рода Дзасоховых»; пес- 
ни — «Песня об Асланбеке», «Песня о 
близнецах Каргиевых», «Песня о кра- 
савице Софье Казбековой», «Песня об 
Уастырджи» и др. 





М. Дж. Томаев 


Соч.: Томайты М. Каджижнаие Томайты 
Мысырби. Дз., 2003. 
т.х 


ТОМАЙТЫ Хъылци [Томасв Килци] 
(1855-1922) - уроженец с. Рук (Дзауы 
ком). один из первых собирателей осс- 
тинского фольклора. Т. 
Владикавказское реальное училишс, 
был активным членом  Историко- 
филологического общества  (Ирон 
историон-филологион «хсенад). Тек- 
сты осетинского фольклора в записи Т. 
хранятся в ОРФ СОИГСИ; частично 
опубликованы. 


окончил 








Сидят (слева направо): К. Томаев, Г. Спанов 
Стоят: Г. Дхагуров, Г. Гуриев. сын Г. Спанова 


Соч. Нэарты кадджыта; Нария; Ирон 


сфжллыстадл. 


ТОМИРИС 
ровшаяся 


царица массагетов. бо0- 
против персидского царя 
Кира и победившая его в 530 г. до н.>. 
Сведения о Т. сообщает Геродот; они 
явно фольклорного характера. 

Лит: Геродоз ЧУ 205-20%, 211-214. 


ТОПП ‘винтовка’, ‘ружьс” огине- 
стрельное ружье, первым получившее 
распространение среди осетин. См. 
Аащенгарз. 


ТОППЖЙ ЖХСЫНАЙ ХЪЖЗТЫ- 
ТА ‘игры, связанные со стрельбой` 
на ранних этапах истории стрельба из 
лука занимала большое место в жизни 
осетин и их предков, она использова- 
лась в обрядовых церемониях; вошла в 
состав детских игр. С появлением огис- 
стрельного оружия игры, связанные со 
стрельбой, получили дальнейшее раз- 
витие. Регулярными были у осстин со- 
стязания в стрельбе под названием хъа- 
бахьъ, устраивавшиеся в пзмять об 
умершем. 

Очень были распространены упраж- 
нения всадников в стрельбе на полном 
скаку. Стреляли в маленькую мишень, 
которой часто служила монета. Была 
такая игра: наезднику на плечи садился 
юноша с ружьем в руках; на полном 
скаку сидящий на плечах у наездника 
должен был попасть в носовой платок, 
который надевался на кол, с расстояния 
не ближе 20 метров. 

Особый интерес представляли со- 
стязания в стрельбе, которые устраива- 
лись во время свадеб. По старинному 
осетинскому обычаю, гостям в доме нс- 
вссты вручали небольшой флажок на 
длинном древке; специальные подарки 
дарили тем, кто выстрелом собьет фла- 





жок, посаженный на расстоянии 50-100 м; 
такому стрелку дарили бурку, шашку 
или башлык, сшитые самой невестой. 

Популярным видом состязания 
была стрельба на полном скаку по 
предмету. подбрасываемому вверх, 
стрельба в стороны и назад с поворо- 
том корпуса. См. Биехыл 
хыезтытиг. 


бадгалие 


Лит. Г эгисв, Национальные игры. С. 30 
39, 103-105. 109- ИП и др 


ТОППЫХОС б. ‘средство для ружья`, 
‘порох’ — с распространением огне- 
стрельного ору- 
жия в Осетии 
возникла по- 
требность в из- 
2 готовлении по- 
роха. Быстрому 
овладению тех- 
нологией его про- 
изводства — спо- 
собствовало то. 
что основные его 
ы компоненты 

селитра (топпы- 

хосы тагьз) и 

о сера (сондон) до- 
© бывались на ме- 
сте. Способ его 
изготовления был 
следующий. Се- 
литру варили в 





Огниво (1). пороховницы * 
металлическ 

(2-5), 4 ы для отли исталлической 
пупь (6-8) посуде, затем в 


котел опускали пучки ржаной соломы; 
селитра приставала к соломе и ее со- 
скабливали в особую посуду, добавляя 
к ней серу и угли выжженной березы 
или лесного орешника. Полученную 
массу вновь долго варили, после чего 
смесь толкли в ступе (фехт) и суши- 
ли. Т. производили и другими способа- 
ми. В Осетии были мастера по изго- 
товлению Т., которые сбывали его на 
рынках. По мнению Ю. Клапрота од- 
ним из основных элементов для изго- 
товления пороха был уголь, образуе- 
мый растением Ахапа ропиКа. Т. хра- 
нили в деревянных, отделанных кожей 
сумочках, куда помещалось несколько 

фунтов пороха. 
Лит.: Я попский. Обозрение. С. 95-96; 
Калосв. Осстины. С. 178; ОГРИИ. С. 136 и др. 
Л.Ч 


ТОРНЕ - котлообразная (с плоским 
дном) глиняная форма для выпечки 
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хлеба. Разводя огонь внутри «котла» 
и нагрев его до определенного граду- 
са, на стенках Т. лепили тесто. Чтобы 
испечь хлеб, сварить картофель, ис- 
пользовалась и горячая зола. Т. заим- 
ствована южными осетинами у гру- 
Зин. 

л.Ч 


ТОТЕМИЗМ - одна из ранних форм 
религии, связанная с представлением 
о существовании сверхъестественной 
родственной связи между человече- 
скими родами (фамилиями) и каким-то 
видом животных или растений (в 
меньшей степени). Известным специа- 
листом по истории первобытного об- 
щества А. Золотаревым определены 
следующие признаки тотемизма: 1) то- 
темические имена родов; 2) пищевые 
запреты, связанные с тем или другим 
животным (или с родовой группой); 3) 
вера в превращение человека в жи- 
вотное и, наоборот, и, наконец, 4) по- 
читание животных, имена которых 
носят отдельные роды. При этом, как 
подчеркнул ученый, если наличие 
второго, третьего и четвертого при- 
знаков сами по себе не являются рс- 
шающими, то существование первого 
в сочетании с каким-либо другим уже 
свидетельствует о наличии тотемиз- 
ма. Другой крупный специалист по 
тотемизму Д. Хайтун также считаст 
название по тотему, веру в инкарна- 
цию (в тотемный вид), в происхожде- 
ние от тотема важными и наиболее 
устойчиво сохранившимися элемента- 
ми тотемического комилекса. 
Рассмотрение осетинского материа- 
ла в свете основных характерных при- 
знаков тотемизма не оставляет сомне- 
ний в том, что отдаленные предки осс- 
тин некогда прошли историческую 
эпоху, соответствующую Т. Сохранив- 
шиеся в религии осетин пережитки 
былого поклонения медведю (арс). 
оленю (саг), волку (бирагь). собаке 
(куыдз), быку (гал), козлу (сёгъ). овце 


(фыс), змее (калм), коню (бесх), ласточ- 
ке (зерватыкк) и др. — яркое тому сви- 
детельство. 

В Осетии сохранились фамильные 
имена, связанные с медведем (Е рсиата, 
АЁрсойта), волком (Бирагьт»), собакой 
(Куыдзиата, Саукуыйта), свиньей (Хуы- 
гаста, Хуыбиата, Хуыгатж, Хуытьита», 
Тускъатх). оленем (Сагкатх), козлом 
(Цжукъат») и др. 

Тотем считался предком и, стало 
быть, покровителем племени, рода (фа- 
милии). и ему приносили жертвы. 
Общим тотемным предком у осетин 
был волк, о чем свидетельствует 
Нартовский эпос. Первый цикл эпоса 
«Уархаг и его сыновья» называется то- 
темическим, потому что Уерхаг явля- 
ется древним наименованием волка, 
впоследствии замененным другим сло- 
вом — бирагъ. 

Существует легенда о происхожде- 
нии святилища Дзири дзуар. На 
с. Цымыти напал враг. Вместе с житс- 
лями оборонял село прирученный 
местным жителем медведь. Получив 
ранение, разъяренный медведь обру- 
шился на врага, победил его и спас жи- 
телей от насильников. На месте одер- 
жанной победы (Дзири) благодарные 
жители построили святилище Дзирийы 
дзуар; с тех пор жители Куртатинского 
ущелья употребление мяса медведя 
считают святотатством. 

С тотемическими представлениями 
предков осетин связано происхождение 
прародителя собак в эпосе — Силеем, ро- 
дившегося от мертвой Дзерассы. 

Осстины поклонялись животным, в 
которых они видели своих божествен- 
ных покровителей. В дни религиозных 
праздников они пекли из теста разно- 
образные обрядовые фигуры, изобра- 
жавшие животных. 

Тотемные животные, с которыми от- 
дельные роды (фамилии) связывали 
свое благополучие, становились пред- 
метом табу: на них не охотились, не сли 
их мясо. Фамилия Бираговых в течение 





Святилище Дзири дзуар. Куртатинское ущелье 


трех дней чествовала своего патрона, а 
фамилия Бекузаровых из с.Ногкау еже- 
годно в августе, также считая волка 
своим покровителем. Фамилия 
Кесасвых постилась, устраивала пир- 
шество в честь спасителя - ворона. 
Если ласточка гнездовала в доме - к 
счастью, а карканье вороны - к несча- 
стью. Согласно легенде о Тбау-Уацилла, 
ворон считается тотемным животным и 
для жреческой фамилии Гудцовых. 

Запрет браков лишь между родитс- 
лями и детьми, характерный для опре- 
деленной ступени тотемической стадии 
общественного развития, нашел отра- 
жение и в Нартовском эпосе (Сатана и 
Уырызмагг — сводные сестра и брат, ив 
то же время муж и жена). 

В мифологии и эносе осетин нашло 
широкое распространение известное 
явление тотемизма — вера в перевопло- 
щение (Донбеттыр, подобно скиф- 
ской богине Алпи - получеловск, полу- 
змея; Уырызмаг - получеловек, полу- 
собака и др.). Устойчивой мифологи- 
ческой традицией, органически свя- 
занной с тотемизмом, стал прослежи- 
ваемый в ираноязычном мире на про- 
тяжении трех тысячелетий брачный 
союз неба с водой. 

Немало примеров реинкарнации в 
Нартовском обществе (Дзерасса пре- 
вращается в нимфу, Донбеттыр -— в 
рыбу, {Е фсати - в медведя, Быценон - в 
лягушку и т.д.). Развивая мысль о пер- 
воначальной человеческой природе 
многих животных, следует обратить 
внимание и на такой сюжет, как рождс- 
ние многих животных от людей 
(Дзерасса — мать Уырызмага и Хемыца 
и нартовского коня Ёрфегна; первой 
собаки на земле — Силама). В этих сю- 
жетах Нартиады проявляются патрило- 
кальные черты эпоса, когда тотемиче- 
ский первопредок был не только родо- 
начальником своего народа, но и всех 
полезных животных.Убийство такого 
животного расценивалось как тягчай- 
шее преступление и расценивалось как 
убийство родственника. 

Осетинский материал подтверждает 
основную линию развития идеи реин- 
карнации: на начальных этапах способ- 
ностью перевоплощаться обладают ле- 
гендарные предки, животные, расте- 
ния, объекты природы. образуя мир 
мифических первопредков полуживот- 
ной, получеловеческой природы. 

В дальнейшем вера в перевопло- 
щение переходит к членам рода, опре- 





деленным видам животных и расте- 
ний, а затем к вождям, богам. Сле- 
довательно, чем выше экономический 
строй общества, тем меньше сохраня- 
ются в нем тотемические представле- 
ния. 

В осетинской действительности 
роды (фамилии) имели своих тотемных 
предков, хотя и формировались пред- 
ставления и об общеродовом тотемном 
предке (Уархаг). В последующем мно- 
гие божества осетинского 
вырастают из прежних тотемических 
(Куырдалагон от волка, 
А:фсати от оленя, Фыры дзуар, Фарн от 
барана ит.д.). 

В период распада родового строя то- 


пантеона 


предков 


темические верования изживают себя, 
постепенно перерастая в антропоморф- 
ный культ природы и стихий, с одной 
стороны, и в культ животных с дру- 
гой. Несмотря на явные следы тотемиз- 
ма в религии осетин нельзя возводить 
почитание представителей животного 
мира к этой древнейшей форме религи- 
озного мышления. 

Лит.: ТокаревС. А. О происхождении и 
ранних формах религии. М., 1957; Золота - 
рсвА. Пережитки тотемизма у народов Сибири 
М.. 1934; Хайтун Д.Е. Тотемизм, его сущность 
и происхождение. Душанбе, 1958; Соколо - 
ва 3. П. Культ животных в религиях. М., 1972; 
Скитский, Очерки; А басв. Нартовский эпос; 
Чибиров. ДИДКО, см, ухаз.; его же. О нс- 
которых персжитках зоолатрии у осетин. МЭ 
Вып. ХУ-ХУИ. Тб., 1972; 


истохи культа животных у осетин // СЭ. 19$$ 


его же. Аграрные 


№ 1; Хьъесаты. Цуанонты жгьдхутх. 


С. И4-И6 

Л. А. Чибиров 
ТОТИТЫ Авдаке [Тотиев] (вт. пол. 
ХХ - нач. ХХ в.) - известный кузнец 


из с. Нузал, железных дел мастер. Из 
рук Т. выходили все необходимые хо- 
зяйственные инструменты: ножи, топо- 
ры, серпы, косы, мотыги, надочажные 
цепи, кинжалы, сабли и т.д. Из его уче- 
ников наиболее известны Сосланбек и 
Маци Купесвы. 
Лит.: Газ. «Растдзинад». 2004. 25 августа 


Л.Ч 


ТОТИТЫ 
[Тотиев 
194$) 

общественный деятель, засл. деят. ис- 
СОАССР, уроженец г. Вла- 
дикавказа. Работал в Северо-Осе- 
радиокомитете специальным 


Андрей Симоны фырт 
Андрей Семенович] (1907- 


певец, композитор, музыкант, 
кусств 


тинском 
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корреспондентом ТАСС по Северной 
Осетии. 
Музыкант-самоучка, Т. начал свою 


творческую деятельность как 
исполнитель-певец, одновременно за- 
писывая народные мелодии. 


Наибольшую популярность приобрели 
выполненные Т. аранжировки песен 
«Салдат», «Колыбельная», «Знаю» на 
стихи К. Композитор 
подготовил К 
поэтический 


Хетагурова. 
изданию песенно- 
сборник, включающий 
авторские и фольклорные тексты. 

Т. - автор песен и романсов на стихи 
осетинских поэтов. 

Соч: Осстинский музыкальный фольклор 
(отв. редактор А. Тотиев). М.-Л., 194$; Зарджыты 
чиныг (сост. А. Тотисв). Ордж.. 1942; Талантливый 
осетинский композитор П. Б. Мамулов // СО 
1941. 5 августа: Творчество Коста Хстагурова в 
осетинской 1946. 24 


музыке со марта; 


Композитор В. Т. Аликов // СО. 1946. 9 июня 
Лит.: Батзгова Т. Композиторы Осетии; 
Цхурбасева К. Творчество композиторов 
Осстии. Ордх.. 1960; Ядых ПИ. У истоков про- 
фссснонализма 


Осетии. Вл., 1999 


Ядых И. 24 этюда о музыкс 
ТБ 


«ТОТОЙТЫ МИТА» 6. ‘поступки 
Тотосвых’ — сохранившееся в памяти 
южных осетин словосочетание. При 
вступлении карательных 
Андроникова в с. Багиата 
(1840 г.) жители сосед- 
него с. Мзиу Тотоевы за- 


войск 


перлись в родовой баш- 
не вместе с семейства- 
ми. На предложение 
сдаться, пожалев хоть 
свои семьи, повстанцы 
ответили, что они обрек- 
ли себя на смерть и на- 
значили эти башни сво- 
ей могилой, а семейства 
их лучше по ибнут вме- 
сте с ними, чем доста- 
нутся врагам; все по! иб- 
ли, но не сдались, 

Лит.: Ванеев 3. Н. 
Крестьянский вопрос и кре- 
стьянское движение в Южной 
Осети в Х1Х в. Ст., 1956 


Л.Ч 


ТОТОЙТЫ Михал Сос- 
ланбеджы фырт [Тотоев 
Михаил Сосланбекович] 
(1910-1979) 
ученый-историк, 


известный 
д.и.н. 





проф. СОГПИ, 
автор трудов по 
истории и куль- 
туре осетинско- 
го народа. Т. 

один из первых 
исследователей 
творчества осс- 
тинских  этно- 
графов вт. пол. 
ХХ - нач. ХХ 
в. Одновремен- 
но с характери- 
стикой деятельности осетинских этно- 
графов ученый затрагивает вопросы эт- 
нографии осетин, в которых проблемы 
общественного быта занимают одно из 


М. С. Тотоев 


основных мест. 

Соч.: Очерки истории культуры и обществен- 
ной мысли в Северной Осстии в порсформенный 
период. Ордж., 1957; Народное образование и ис- 
дагогическая 


мысль ь дореволюционной 


Северной Осетии. Ордх.. 1962; Джантемир 


Гакасвич Шанасв 
МД. 1950. № 
1950. № Зи лр 


этнограф осетинского народа 
И; Б. Гатиев — этнограф // МД 
Л.Ч 


ТОТРАДЗ герой — осетинского 
Нартовского эпоса, сын Алымбега из 
рода Алагате, единственный продол- 
жатель рода после истребления его 
Сосланом. Еще в колыбели Т. узнает о 





Худ. А. Джанаев 
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предстоящем состязании Нартов. 
Надев кольчугу и шлем отца и оседлав 
коня, Т. является на игровое поле и 
вступает в единоборство с Сосланом. 
Подняв Сослана на острие копья, Т. 
держит его в таком положении целый 
день. Сослан умоляет не позорить его и 
предлагает продолжить единоборство в 
следующую пятницу. От Сатаны 
Сослан узнает, что конь Алимбега взра- 
щен делимонтег (чертями) и не выно- 
сит запаха волчьих шкур. При новой 
встрече Сослан нарядил своего коня в 
волчьи шкуры, при виде которых конь 
Т. захранел и понес своего всадника. Т. 
не мог остановить коня. Восиоль- 
зовавшись этим, Сослан убиваст Т. уда- 
ром в спину. 
Ь. К. 
ТОТРАТЫ Къостайы фырт 
Константинович] 
(1915-2004) 
этнограф-осс- 
гиновед; родом 
из с. Ходз (Урс- 
туалта.). участ- 
ник ВОВ, к.и.н., 
доцент. После 
войны (1947) 
начал работать 
на истфаке Ки- 
шиневского гос. 
университета, 
где проработал до ухода на пенсию в 
1990 г. Сфера научных интересов Т. 
семейная обрядность. верования. тра- 
диционная народная медицина и т.д. 
Соч.: Из истории семейных обрядов осетии 
ИСОНИИ. Т. ХМУ. Выи. 1. Орлж.. 1964; 
Пережитки авунхулага у осстин в прошлом 
ИЮОНИИ, Вып. ХУ. Цх., 196$; Культ змси в вс- 
рованиях и мифологии осстин // ИЮЮНИИ, Вып 


Бесх 


[Тотров Виссарион 





В. К. Тотров 


ХХ. Цх.. 1980; Совсты народной медицины. Вл.. 
1992 
А. Дз 


ТОХНА / ТОХОНА — печь с открытой 
топкой, камин, каминный дымоход. 


ТОХСИ - игорная бабка, альчик, ко- 
сточка крупного рогатого скота, кото- 
рой мог быть заменен альчик мелкого 
рогатого скота в игре альчиками (хъулей 
хъазт). 


ТОХСИЙЛЕ ХЪАЗТ ‘игра в альчики` 

на ровной площадке рисуется круг диа- 
метром полтора метра, в центре круга 
проводится прямая линия, где расстав- 


ляются альчики по одному от каждого 
игрокз. Вне круга на расстоянии 2,5-3 
метра чертится линия кона - парал- 
лельно линии в центре круга. Задача за- 
ключается в том. чтобы от линии кона 
крупным альчиком-битой выбить аль- 
чик из центра круга. Выбитый альчик 
считается выигранным, и игрок про- 
должает выбивать следующий, но с 
того места, где остановилась его бита. 
Если же игрок промахнулся. он стано- 
вится в очередь для повторного броска. 
Когда все альчики выбиты из круга. 
игра начинается сначала. 

Лит.: Гагисев. 


С. 63-63 


Национальные игры 


ТОХЪХЪЫЛ / ТОГУЛИ 
кормленный на убой; термин 
ствован из тюрского. В осетинском 
языке. где возрастные группы мелкого 
имеют оригинальные 
названия (фыс, уёрыкк, далыс, куист, 


баран, от- 
заим- 


рогатого скота 


Феркъ), слово использовано в специ- 
альном значении «откармливаемый 
баран». 

Лит.: А басв. ОЯФ | $4 


ТРАМ / Т2ЕРАП (диг.) - порода верхо- 
вых лошадей в фольклоре осетин, по- 
лучила название от той фамилии, пред- 
ставители которой занимались се раз- 
ведением (абазинская фамилия Трам 
Трамовы). 

Лит: А басв. ИЭСОЯ Ш 308; Дау- 
ров ГД. Термины животноводства в адыгей- 
ском хиакс Третья сессия по изучению 
иберийско-кавкажких языков. Тезисы докладов 
Грозный. 1969. С. Х 


Л.Ч 


ТРАУЫ СИМД - разновидность сим- 
да. зафиксированная Ё. Бараковой в 
Алагирском ущелье. Его совместно 
танцевали мужчины и женщины. 

Л.Ч 


ТРИАЛЕТЫ ИРЖТТА `Триалетские 
осетины‘ — в иер. пол. ХХ в. царской 
администрацией и грузинскими кня- 
зьями в Южную Осетию было направ- 
лено 17 карательных экспедиций. 
Маршруты большинства из них прохо- 
дили по ущелью р. Б. Лиахва. 
Эксиедиции держали в постоянном на- 
пряжении население ущелья. Это и по- 
служило причиной переселения в 
1840-1850 гг. части жителей сс. Тли, 
Циипран, Уанел, Рук и др. в предгорную 


полосу Восточной Грузии (Триалетию). 
В первое время высслилось до 5 дво- 
ров. которые потянули за собой и дру- 
гих; в итоге в 80-х гт. ХХ в. в Триалстии 
проживало до 200 осетинских семей, 
образовав несколько населенных пун- 
кгов вокруг Триалетского лесного мас- 
сива. Проживая компактно, Т.и. 
(Хабаловы, Газзасвы, Сагкаевы) сохра- 
нили свой язык, обычаи и традиции, 
хотя испытали и грузинское влияние 
(груз. форма фамилий и др.). В наше 
время и этот осетинский анклав в 
Грузии обезлюдел. 
Лит.; Чочишвили Г. Триалетские осети- 
ны // Газ. «Дроеба», 1554, № 63 (на груз яз.) 
Л.Ч 


ТРИФУНКЦИОНАЛЬНОЕ ДЕЛЕ- 
НИЕ характерно для Нартовского 
общества. Как в легендах древних ски- 
фов. так и в эпических сказаниях со- 
временных осетин можно обнаружить 
четко выраженные пережитки Т.д. 

Согласно на скифскую 
землю с неба упали золотые предметы: 
плуг, ярмо, секира и кубок (чаша), ко- 
торые достались младшему из сыно- 
вей Таргитая Колаксаю, ставшему ца- 
рем скифов. Вполне очевидно, что эти 
предметы символизируют три функ- 
ции индоиранцев: кубок имест культо- 
вос значение, секира предназначена 
для воинов, ярмо и плуг — для земле- 
дельцев. Подобные «наборы» встреча- 
ются и у других индоевропейских на- 
родов. 

Та же концеиция разделения соци- 
альных функций жива сегодня у осетин 
в круге народно-эпических преданий, в 
фольклоре. 

Нартовский эпос распространился 
далеко за пределами Осетии в сильно 
различающихся по букве и по духу ва- 
риантах. Однако по множеству недвус- 
мысленных примет можно сделать сле- 
дующие выводы. 

В то время как в других националь- 
ных циклах герои происходят из раз- 
ных родов. в осетинском различаются 
гри основных рода — Алегатае (жре- 
цы).  Жхсеричеггате (воины) и 
Боретиае (земледельцы и скотоводы). 
Они составляют то, что в сказаниях ча- 
сто называется ‹ертеё нарты (три груп- 
пы нартов), по существу все общество в 
целом. Все они живут на одном горном 
склоне: Ахсартаггата - наверху, Ала- 
гата - посередине, Бората — внизу, со- 
ставляя три квартала (Уеллаг Нарт. 


легенде, 
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Астееуккаг Нарт и Деллаг Нарт). Эти 
три рода изображаются по образу и по- 
добию осетинских: та же главенствую- 
щая роль старших, то же место в обще- 
стве занимают женщины, младшие, 
дети от наложниц, рабы. В других на- 
циональных вариантах эпоса трифунк- 
циональная система не сохранилась. 

В осетинских сказаниях выделены 
не только три главных рода Нартов, но 
и определенные характерные качества 
каждого из них: Бората были богаты 
скотом, Алагата были сильны умом, 
Ахсартаггата отличались храбростью и 
были сильны людьми. 

Таким образом, в глубокой древно- 
сти у индоевропейских народов опре- 
делились три социальные функции: 
религиозно-жреческая, военная и хо- 
зяйственная. Это трехчастное социаль- 
ное деление наложило отпечаток на ре- 
лигиозную и мифологическую систему 
индоевропейских народов. Образы бо- 
гов и героев в этой системе - не произ- 
вольные создания народной фантазии, 
в каждом из них живет одна из трех 
основных социальных функций. 

Лит: Д юмезиль ОЭМ 153-197; 
Абасв В. И. Дюмезиль — исследователь осстин- 
ского эпоса и мифологии. В кн.: Дюмезиль. ОЭМ 
1997. С. 268-273. 

По Ж. Дюмезилю 


Подг. Л. А. Чибиров 


ТУАЛ, ДВАЛ - племена, населявшие 
северные склоны Центрального 
Кавказа, верховья р. Ардон. По своему 
происхождению принадлежат к числу 
древнейших ветвей осетинского этно- 
са. Согласно Б. Вахушти, территория 
Центрального Кавказа к востоку от вер- 
ховьев Терека была названа Двалетией 
легендарным  патронимом осетин 
Урбаносом (Уособ Леонтия Мровели) 
на своем, т.е осетинском, языке. Это со- 
общение свидетельствует о том, что 
средневековая грузинская историогра- 
фия уже знала об этнической основе 
данного термина. Т. Н. Пахалина объ- 
ясняет происхождение слова «туал», 
«двал» из иранских языков и не исклю- 
чает, что ими могли быть скифы. Одним 
из племен алан названы они и в 
«Армянской географии» (УП в.). 
Леонтий Мровели в своем труде рас- 
сказывает о Т. в разделе, посвященном 
осетинам. Двалы-осетины (туал-0с) из- 
вестны ранним арабским авторам. 
Этноним «Т.» сохранился в одном из 
церковных памятников «Мучени- 


честве Николая Двали». Часть ученых 
придерживается мнения, что Т. в древ- 
ности называли одну из автохтонных 
кавказских этнических групи. «С при- 
ходом алан на Центральный Кавказ, на- 
звание (туал. - Л. Ч.), как это часто бы- 
вает, перешло к той их ветви, которая 
расселилась на территории древних 
двалов и смешалась с ними, так же, как 
название литовского племени «прусов» 
перешло на восточных немцев, а назва- 
ние кельтского племени «бриттов» на 
завоевателей англосаксов» (В. Абаев). 
В отличие от Т. осетины южного склона 
Большого Кавказа, проживающие в 
верховьях р. Б. Лиахва, называются 


урстуалтег (белые туалы). 


Лит.: Абасв ИЭСОЯ Ш 326; Гамре- 
хели В. Двалы и Двалстия в 1-ХУ вв. Тб., 1961; 
Пахалина Т.Н. Скифо-осетинские этимоло- 
гии // Мапатопаж. Журнал алано-осетинских ис- 
следований. Эпос, мифология и язык. Вл.-Рап$. 
2002. № 1; Гаглойты 
Осстии 
Трусовское ущелье. Кобийская котловина. Вдл., 
200$; сго 


Ю. С. Из истории 


Восточной Арвыком Отчий дом 
ж с. Аланы и вопросы этногенеза 
Тб,, 1966; его же. Шида-Картли, 
Двалстия и Южная Осетия // ЮОНИИ. Вып. 
ХХХУИ. Цх., 2005; Гутнов Ф.. Х. 


Генсалогические предания осетин как историчс- 


осетин 


ский источник, Ордж,, 1989 


Л. А. Чибиров 


ТУАЛГОМ - к югу от Касарского уще- 
лья (Къасарагом) на значительной тер- 
ритории раскинулась Центральная 
Осетия; от Зеремега на юг уходит 
Мамисонское ущелье (Мамысонгом), 
на восток — Зругское (Зруггом), Нарское 
(Нары ком). сто продолжение - 
Заккинское ущелье (Захъхъагом). Весь 
этот высокогорный район называется 
«Т.» или «сау туалтж» (черные туалы). 
На юге Т. граничит с Урстуалтие, 
Чеселтским и Кударским ущельями. 
Через Касарское ущелье Т. соединяется 
с остальной частью Алагирского уще- 





Туалгом. Ущелье Тоборза 





Сепенио в Туалгомо. 
лья, здесь же проходил военно- 
торговый путь в Грузию. Наличие укре- 
плений, башен, таможенных застав, 
церквей и святилищ свидетельствует о 
важном военно-стратегическом значе- 
нии Касарской теснины. 

Т. - страна крепостных и башенных 
построек. Из 66 боевых и 30 жилых ба- 
шен Алагирского ущелья 40 боевых и 
2$ жилых расположены на территории 
Т. Здесь же находится множество куль- 
товых памятников (Зруджы зерин 
Майрем, Нары дзуар). 

Т. - родина художника Вола Тлиаг, 
автора фресковых росписей Нузальской 
церкви, писателей: К. Л. Хетагурова, 
Нигера, И. Айларова, певца и народного 
артиста В. Балаева, покорителя Се- 
верного полюса Ю. С. Кучиева и многих 
других. Семейный и общественный 
уклад жителей Т. мало чем отличался от 
уклада соседних обществ. Т. имел более 
важное политическое значение и высту- 
пал как связующее звено между осетин- 
скими обществами сопредельных уще- 
лий и Южной Осстии. 

Жители Т. делились на че- 
тыре гражданских общества: 
Мамисонское, Зругское, Зак- 
кинское и Нарское. Первые 
три считали себя потомками 
Ос-Бегъатыра, из них: колено 
Церазонте - Дзодзиевы, Кайт- 
мазовы, Лапинаговы, Магка- 
евы, Сикоевы; Къусагонтие — 
Айларовы, Касаевы, Мециевы; 
Сидемонте - Кадзаевы, Ра- 
моновы, Суановы, Хозиевы, 
Хурумовы. 
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В Нарском обществе проживали 
потомки Детага: Хетагуровы, Джа- 
наевы, Мамиевы, Бурнацевы, Гагисвы, 
Дзапаровы, Еналдиевы, Хасиевы, 
Цуцисвы, Атаровы, Баласвы. 

Лит.; Т менов. Зодчество, см. указ. и др. 


Л. А. Чибиров 


ТУАЛЛЕГТЫ Алан Ахсары фырт 
[Туаллагов Алан Ахсарович] (1967) 

д.и.н., зав. отде- 
лом археологии 
СОИГСИ. 
Окончил СОГУ 
им. К. Л. Хе- 
тагурова. спс- 
циалист в обла- 
сти этнической 
культуры 
тин. Научные 
интересы Т. свя- 
заны с изучени- 
ем истории и культуры скифов, сарма- 
тов и алан, их историко-культурного 
наследия в этнографии и фольклоре осе- 
тин, Т. - автор более 100 научных публи- 
каций, в числе которых — 5 монографий. 


Соч: Скифо-сарматский мир и нартовский 


осе- 





А А Туаллагов 


мос, Вл., 2001; Весволод Федорович Миллер и 
осетиноведение. Вл., 2010; Северный Кавказ: от 
скифов до ранних алан; Нахоязычные скифы и 
реальность или миф. Вл., 2001 и др 

А. Ц 


сарматы 


ТУАТЫ Ззуырбег Алымбеджы фырт 
[Туаев Заурбек Алимбсекович] (вт. пол. 
ХХХ - нач. ХХ в.) - уроженец с. Коб 
Казбекского района Грузии, народный 
сказитель, большой знаток Нартовского 
н Даредзановского эпосов. Часть запи- 
санных от него сказаний опубликована 
перед Великой Отечественной войной. 
Соч.: Ирон алдюмы сфжадысталы уацмысте 

Сталинир, 1941 
Л.Ч 


ТУГДАР / ТОГДАР ‘кровник``тот, кто 
задолжал кровь’- лицо, над которым 


тяготеет кровная месть. См. Ггдж- 
джын. 
ТУГИСЫН ‘кровная месть’ - у осс- 


тин, как и у многих других народов, 
убийство человека требовало кровом- 
щения, ибо, согласно анимистическим 
представлениям, неотмщенная жертва 
в потустороннем мире становится навс- 
ки рабом своего убийцы. При каких бы 
обстоятельствах ни было совершено 
убийство (ссора за межи или земельные 


участки. похищение девицы, дет- 
ские ссоры, воровство), какие бы 
побудительные причины или мо- 
тивы оно ни имело. результатом 
становилось Т. Убийца освобож- 
дался от ответственности, только 
если преступление было соверше- 
но при необходимости обороны, 
из-за нестерпимого оскорбления, 
неумышленно. В случае убийства 
на ближайших родственников 
убитого (брат, сын. отец, другие 
родичи) возлагалось право и обя- 
занность осуществить Т. 

После совершенного престу- 
пления виновный старался забс- 
жать в дом ближайшего друга и 
просить покровительства Сафа: 
обычай не позволял выдавать та- 
кого гостя. Наиболее распростра- 
ненными способами избежать 
преследование и Т. были следую- 
щие. Убийца старался проникнуть 
в дом жертвы и обмотать вокру! 
себя надочажную цепь (ржехыс), т.о. 
становясь членом данной семьи. Он 
мог также прикоснуться губами к груди 
матери убитого, после чего считался 
сго молочным братом. Впрочем, такие 
факты имели место исключительно 
редко. Причиной Т. могло быть не толь- 
ко убийство, но и похищение надочаж- 
ной цепи и прелюбодеяние. Гнев по- 
страдавшей семьи распространялся не 
только на убийцу, но и на хозяина ору- 
жия, которым было совершено престу- 
пление. Кровомшение совершалось 
даже тогда, когда убийца отбывал срок 
наказания. Если убийство совершалось 
инвалидом, стариком. женщиной, то Т. 
применяли против лучшего мужчины в 
роду. Главное правило, которого при- 
держивались, — искупить кровь «с лих- 





Примирение кровников по адату. Худ М. Туганое 





Обрядовое примирение кровников над могилой убитого 


Дигорское ущельо. Худ. М. Туганов 





Примирение кровнихов. Виновная сторона на коленях 


просит прощения. Худ. У. Кануков 


вой». Кровомщение не сдерживалось 
авторитетом, властью или законом; ему 
не было конца. 

По сведениям путеше- 
ственников. в первые десятилетия ХХ 
в. «кровомщение в Осетии распростра- 
нилось до неимоверной степени. 
Многие сотни семейств и многочислен- 


ученых и 


ные роды находились между собой в 
постоянной смертельной вражде или 
кровной распре. Народ стонал под бре- 
менем невыносимой анархии. Многие 
семейства проживали в сторожевых 
башнях, как в тюрьмах» (//фаф). 

Как правило, наиболее авторитет- 
ные члены общины стремились прими- 
рить враждующие стороны. В 
Куртатинском ущелье было специаль- 
ное святилище, под которым договари- 
вались кровники. 
Группа уважаемых 
людей шла в постра- 
давшую семью и, 
если им давали со- 
гласие переступить 
порог, то. становясь 
на колени и 
шапки, просили про- 
щения и примирения 
с фамилией убийцы. 
Пострадавшей  сто- 
роне давали время на 
обсуждение. После 
этого сторона убий- 
цы являлась вновь, 
опускалась на колс- 


сняв 





ни в ожидании, пока хозяин дома не 
соглашался на примирение. 

По достижении согласия враждую- 
щие семьи выбирали представителей 
одной (фидары мыггаг) или разных фа- 
милий (фиджртте), на которых ложи- 
лась обязанность не допустить нового 
столкновения враждующих сторон до 
назначенного срока примирения; опре- 
деляли даже дороги, по которым враж- 
дующие должны были ходить, чтобы 
случайно не встретиться. На процессе 
примирения пкерхоны легтиее принима- 
ли решение о размере штрафа (туджы 
аргъ), о выделении земельного участка 
(луджы бонцау). луга (туджы уыгар- 
дан), участка пахотной земли (туджы 
бонганд) и «кровного стола» (туджы 
фынг). 

Поиски убежища от преследования 
кровников были главной причиной пе- 
реселений не только внутри осетин- 
ских обществ (из ущелья в ущелье, с 
севера на юг и наоборот), но и межоэт- 
нических смещений среди соседних 
горских народов. 

После распространения русского за- 
конодательства на Кавказе, особенно с 
нач. ХХ в., обычай Т. изменился, но 
только с внешней обрядовой стороны. 
Исчезли обычаи, сопутствовавшие 
примирению. Прекращение Т. больше 
не сопровождалось  усыновлением 
убийцы матерью убитого, изжил себя 
обычай хъусергевст. Плата за кровь 
стала передаваться через посредников 
и факт примирения становился достоя- 
нием общественности. В годы совет- 
ской власти обычай Т. окончательно из- 
жил себя. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. П.С. 1-53; Мисиков. Материалы; ППКОО. 
Кн. 6.С. 55, 125-139, 317 идр.; Пфаф. Народное 
право. Т. |. С. 258-264; Гольдштейн. Башни, 
С. 317-31$; К алосев. Осстины. С. 294; 
Къард жизты. гъдхуттх. С. 127-129; 
ДзадзисвА. Б. Формы искусственного род- 
ства у осстин // ВАЭСО. Ордж., 1984 и др 

Л. А. Чибиров 
ТУГУАДЗЫН 6. ‘кровопускание“ 
обычай жертвоприношения. Осетины 
верили, что в загробный мир душу по- 
койника сопровождают души заклан- 
ных животных. Потому на поминках 
обязательно приносят в жертву живот- 
нос. Если человек умирал насильствен- 
ной смертью, то в этом виноваты злые 
духи. Чтобы высвободить его душу, 
следовало на месте происшествия зако- 


лоть козленка (овцу, пернатое) черной 
масти, т.е. совершить Т. Верили, что в 
противном случае душа умершего бу- 
дет блуждать в течение семи лет. 

А.К 


ТУГХЕСТАГ / ТОГХЕСТАГ 
родственник по крови, близкий род- 
ственник. 


ТУГЪАНТЫ Махарбек Сафары фырт 
[Туганов Махарбек Сафарович] (1881- 
1952) - выдающийся деятель осетин- 
ской культуры, один из основополож- 
ников реалистического изобразитель- 
ного искусства осетинского народа, на- 
родный художник СОАССР и засл. деят. 
искусств ГССР, исследователь устного 
народного творчества и этнографии 
осетин, публицист. Родился в сел. Дур- 
Дур. Окончил Владикавказское реаль- 
ное училище. Учился в Петербургской 
Академии художеств, в художествен- 
ной школе в Мюнхене. 

В 1907 г. организовал во Влади- 
кавказе художественную студию. Здесь 
жес 1920 по 1922 г. Т. работал заведую- 
щим художественно-плакатным отде- 
лом при Тер-Кавросте (Российского те- 
леграфного агентства), в последующие 
годы - художником-педагогом в педаго- 
гическом техникуме и в школах 
Северной Осетии. Т. сыграл заметную 
роль и в культурной жизни Южной 
Осетии. Переехав сюда в 1930 г., Т. соз- 
дал художественную студию (с 1937 г. 

художественное училище), которую 


окончили многие известные осетин- 


ские художники. По инициативе Т. в 
открыта 


Южной Осетии была 





Махарбоек-гимназист 





ТУГЪАНТЫ 485 


Махарбок в детстое с мамой 


Национальная художественная галерея 
при Музее краеведения. В качестве 
главного художника Юго-Осетинского 
государственного драмтеатра Т. оформ- 
лял спектакли. Т. скончался 4 июля 
1952 г. 

Большое внимание в своих статьях Т. 
уделял горской архитектуре, орнамен- 
тальному искусству народов Северного 
Кавказа, сравнительному анализу при- 
кладного искусства с археологическими 
материалами скифо-зланского и кобан- 
ского культурного круга. 

Т. уделял много внимания исследо- 
ванию старинных общественных и се- 
мейных обрядов осетин. Большой ин- 
терес представляют записи Т. о культе 
Уацилла и поверьях, связанных с похо- 
ронами убитого молнией. 

На историко-этнографическом ма- 
териале основаны выполненные Т. жи- 
вописные полотна («Примирение кров- 
ников», «Цоппай», «Посвящение коня», 
«Свадьба у осетин», «Народный суд», 
«Собачья скала» и др.) и целая серия 
графических рисунков, в которых ху- 





Здание Петербургской Ахадемии художоста 


ТУГЪАНТЫ 








дожник  стре- 
мился раскрыть 
глубокий фило- 
софский смысл 
осетинских обы- 
чаев и обрядов. 

Т. - один из 


первых  иссле- 
дователей на- 
родной хорео- 





графии и театра 
осетин. Он пер- 
вым из осетино- 
ведов классифицировал осстинские 
танцы, выделив среди них древнейшие 
(«Цоппай», «Нэартон симд», «Тымбыл 
симд», «Чепена», «Устыты кафт»), пе- 
реходные от симда к парным танцам, 
парные танцы, круговые танцы, а также 
танцы военного характера. Т. произвел 
запись осетинских танцев собственным 
способом графической фиксации. 

Г. первым из специалистов обратил 
внимание на обрядовое ряженье в ка- 
лендарной обрядности осетин. Черты 
народного драматического искусства Т. 
видел и в куклах-марионетках, которых 
демонстрировали некоторые певцы- 
сказители. 

Т. известен как собиратель и иссле- 


М. С. Туганов 
Последние соды жизни 


дователь устного народного творчества 
осетин. Уникальны народной 
исторической песни «Задалески На- 
на», старинной трудовой песни «Хуари 
зар» и др. 

Т. был одним из первых собиратс- 
лей нартовских сказаний. Записанную 
Т. «Песню о нарте Ацамазе» В. И. Абаев 
считал «одной из жемчужин осетин- 
ской народной поэзии». Т. записал так- 
же дигорские варианты нартовских ска- 
заний «Уырызмаг и его безымянный 
сын», «Рождение Сослана», «Рождение 
Батрадза», «Сын маленький 
Тотраз», вариант молитвы посвящения 
коня покойному и др. 

В 1925 г. Т. издал статью «Кто такие 
нарты?», основу которой составил од- 
ноименный доклад, сделанный им 16 
февраля 1920 г. на заседании Осе- 
тинского = историко-филологического 
общества (Ирон историон-филологион 
Аргументируя осетинское 
происхождение Нартовского эпоса, Т. 
писал, что из горских народов Кавказа, 
имевших сказания о Нартах, «ни один 
не знает ни начала, ни конца Нартов, не 
говорит, где и как родились Нарты, кто 
жил до них и после них, тогда как у осс- 


записи 


Албега 


ехсенад). 


гин излагается все от начала до конца». 


Т. также указал на осетинский характер 
большинства нартовских имен и на 
близость обычаев Нартов с древнеосс- 
тИинНскими. 

В 1946 г. вышла статья Т. «Новое в 
нартовском эпосе», в которой предло- 
жена периодизация всех известных на 
тот момент основных циклов эпоса и 
дана генеалогия главных нартовских 
героев. Этим же годом датирована ру- 
копись статьи Т. «Конец Нартов». 
Выводы Т. в области нартоведения нс 
потеряли своего научного значения и в 
наши дни. 

Вершиной творчества Т. стала серия 
иллюстраций к нартовским сказаниям, 
отличающаяся своей художественной 
выразительностью и эпической мону- 
ментальностью. Первая крупная серия 
иллюстраций («Смерть Ахсара и 
Ахсартага», «Донбеттыр» и др.) отно- 
сится к 20-м годам ХХ в., вторая 
(«Балсагово «Бой оленей», 
«Игры нартов» и др.) - к 40-м — нач. 
50-х годов ХХ в. 

Одним из лучших творений блестя- 
щего художника и знатока народного 
быта и фольклора стала масштабная 
картина «Пир нартов». 

Имя Т. увековечено в названиях 
Северо-Осетинского республиканского 
художественного музея, Цхинвальского 
художественного училища, Мемори- 
ального дома-музея с. Дур-Дур. 


колесо», 


Соч.: Дигорские сказания, Вл., 19| (на осет 


яз.); Литературное наследие. Ордж, 1977 
«Искусство горцев в прошлом и настоящем». Вл.. 
1923; «Осетинское народное изобразительное ис- 
кусство». Дз.. 1946 (рукопись) и др 

Лит.: Хаким М. (М. Г. Домбз) Махарбек 
Туганов - народный художник Осетии. Ордх.. 
1962 г; Уарзиати В. Махарбек Туганов ках 
этнограф // ЛО. 1981. № 58. С. 118 


Гуганов. К 10$-летию со дня рождения. Сб. ст 


123; Махарбек 


ЦХ.. 1986; ДзантисвА. А. Мзхарбск Туганов 
народный художник // Вопросы осетинского ис- 
кусства. Ордж., 19$3. С. 112 -124; АбзевВ. И 
Из осетинского фольхлора. М.-Л. 1939. С. 91 


Л. К. Гостисва 


ТУГЪАНТЫ Тэтархъан ПИшемахойы 
фырт [Туганов Татаркан Ишемахоевич] 
(ок. 1870-1940) - уроженец с. Дур-Дур, 
народный певец, сказитель; оставил 
высокохудожественные фольклорные 
произведения: лучшие варианты пссен 
«Об удалом нарте Ацамазе, сыне 
Уазима». «О Казбеке-Бинегоре», а так- 
же уникальную обрядовую песню 
«Молотьба на току». Т. владел обоими 





диалектами осс- 
тинского языка, 
в совершенстве 

кабардинским, 
языком своей 
матери. Записи 
от Т. произве- 
дены /; А. Дза- 
суровым в 1921- 
1922 гг. 

Соч.: ИАС; Нар- 
т.п: Туве ты; Иссня об уда- 


лом нарте Ацамазе. сыне Уззима // Газ. «Вольный 
горец». 1920. № И 


Т.Х. 


ТУДЖДЖЫН / ТОГГИН ‘кровник” 
кровная месть (тугисын) была в про- 
шлом одним из нерушимых институтов 
обычного права осетин. В случае убий- 
ства на ближайших родственников уби- 
того — брата. сына, отца. а также на дру- 
гих сго родичей возлагались права и 
обязанности осуществить кровную 
месть - туг райсын (взять кровь). В да- 
леком прошлом убийство родственника 
у осетин требовало обязательного кро- 
вомщения, которое не заменялось 
штрафом. 

Когда убитого доставляли домой, 
родственники обмазывали его кровью 
лица, заклинали друг друга отомстить 
убийце, верили, что если убийство 
останется неотомщенным, он не будет 
иметь покоя на том свете. Нападение на 
врага совершалось открыто и с огла- 
ской, что понималось как исполнение 
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Кровмик. Худ. М. Тутанов 


священного долга, налагаемого узами 
родства. Жертвой мстителя мог стать 
как сам убийца, так и любой из его ро- 
дичей (‹ервад) мужского пола. в том 
числе и малолетний. В результате два 
рода становились друг для друга кров- 
никами, и их вражда, продолжаясь из 
поколения в поколение, могла привести 
к полному истреблению одного или 
обоих родов. «Никакие описания родо- 
вых междоусобий в песнях Эдды и 
Нибелунгах не в состоянии дать такого 
верного представления о... кровной ме- 
сти, как сухой перечень фактов, делас- 
мый протоколами медиаторского суда в 
Дигории и Алагирсе» (№. Ковалевский). 

Фольклор, героический — эпос, 
историко-героические песни, предания 
изобилуют сюжетами кровной мести. 
Месть героя Батрадза за кровь отца - 
один из центральных эпизодов нартов- 
ской эпопеи. Многолетняя вражда меж- 
ду нартовскими фамилиями Боретиег и 
Ихсертеггатие была следствием обы- 
чая кровной мести. Повинуясь этому 
неписаному закону и слыша постоян- 
ные призывы своей матери к мести, 
герой популярной поэмы «/Ефхжрдты 
Хасанх» в жестокой схватке уничто- 
жает девять представителей рода 
Мулдаровых, один из которых убил 
его отца, когда Хасана был еще ребен- 
ком. Иногда Т. удавалось примирить 
при посредничестве особо авторитет- 
ных и красноречивых старцев (туджы 
фынг). 

Порою кровомщение выражалось в 
обрезании виновному уха (чтобы за- 
рыть его с определенными процедура- 
ми в могилу убитого). При этом совер- 
шивший сей акт спешил к могиле уби- 
того и громко кричал. что он отомстил 
за его смерть. Во избежание кровомще- 
ния прибегали и к унизительному обы- 
чаю хифеелдисын, усыновлению (кеенге 
леппу) и др. Чтобы гарантированно 
обезопасить Т. от будущих столкновс- 
ний, заключались и брачные союзы 
между вчерашними врагами. 

Лит.: Лесонтович, Алаты. И. 2; Кова - 
левский. Современный обычай. Т. И. С. 6-24, 
51-52; Дубровин. История войны. Ки. 1; 
Пфаф. Обычное право. Т. 1. С. 260; Абасв. 
ИЭСОЯ Ш 312-313 

Л. А. Чибиров 


ТУДЖЫ АРГЬЪ 6. ‘цена крови` — в слу- 
чаях примирения кровников торги, осу- 
ществляли икерхоны леегпие. Кровь 
наиболее почетных фамилий ценилась 


18+22 коровы. Кровь влиятельных фа- 
милий оценивалась 1$+20, ферсаг 
18$+15. Для кевдесарда не было уста- 
новлено никакой ценности, да и убить 
его никому не было охоты. Ответст- 
венность уплаты нес весь род. Пла- 
тельщиками выступали неразделенные 
братья. Такая обязанность на неразде- 
ленную семью падаст только в том слу- 
чае, когда сам обидчик не был в состоя- 
нии рассчитаться за убийство. Все за- 
траты и доходы признавались общим 
делом всего двора. В случае бегства 
убийцы мститель мог завладеть всем 
его имуществом. Потому за сбежавше- 
го Та. платил двор, болышая семья. 
Кроме того, убийца сверх договоренно- 
стей обязан был накрыть стол (муджы 
фынг.) 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай, Т. И.С. 53-79; ППКОО. Ки. 4. С. 158. 

Л.Ч. 


ТУДЖЫ БОНГАЕНД - участок пахот- 
ной земли, который при примирения 
кровников получала пострадавшая 
сторона сверх установленной цены 
крови. 


ТУДЖЫ БОНЦАУ / ТОГИ БОНЦАУ 
— участок земли, которым уплачивалась 
цена крови (туджы аргъ) при прими- 
рении кровников. Размеры Т.6. были 
постоянными и равнялись 32 ивезн 
(1024 кв. саженей). В нач. ХХ в. Т.6. за- 
менили денежной компенсацией в раз- 
мере 300 руб. (стоимость одного быка 
составляла около 3 рублей). 

Лит.: Осетинская сказха «Женщина» Конст. 
Гэтусва // ППКОО. Кн. 6. С. 277; Кохисев. 
Очерки. С. 46. 

Л. Ч. 


ТУДЖЫ ФЫНГ 6. ‘стол крови’ - в 
число вопросов, которые решали 
теархоны легтиг, примиряя кровников, 
входила договоренность о том. чтобы 
убийца накрыл стол, при этом уточня- 
лось время мероприятия и перечень не- 
обходимых расходов. По данным на на- 
чало ХХ в., сторона убийцы варила два 
котла пива, 25—40 литров араки, в жерт- 
ву приносила быка и десять овец. 
Когда все было готово к началу тра- 
пезы, представители стороны убийцы, 
в тч. и сам убийца, вставали. опустив 
головы. Процесс примирения начинал- 
ся со специальной речи одного из ме- 
диаторов, после чего старший со сторо- 
ны убийцы подходил к старейшине по- 


ТУККАТЫ 487 
страдавшей стороны и подавал ему 
руку. Ссылаясь на уважение к судьям и 
обществу. тот прошал убийцу. После 
этого сторона убийцы с плачем и в глу- 
бокой скорби подходила и протягивала 
руки другой стороне для рукопожатия, 
в том числе и сам убийца в сопрово- 
ждении посредника. Затем представи- 
тели виновной стороны направлялись в 
дом убитого просить прощение у жен- 
щин. Убийцу подводили к матери убито- 
го. Она прощала его, а порой объявляла 
своим сыном и в знак подтверждения 
своих слов позволяла ему притронуться 
губами к ее груди. Бывали случаи, когда 
убийца шел на могилу убитого и совер- 
шал позорный обряд хифиглдисын, т.с. 
посвящал себя убитому. 

Затем начиналась трапеза Т.ф. 
Первыми рассаживались за столом по- 
страдавшая сторона и старейшины 
ссла. В разгар трапезы убийца, прежде 
сняв с себя всякое оружие, без пояса 
входил в помещение, становился нз- 
против ближайшей родни убитого 
(отец, брат) н публично извинялся. 

Тем временем фидауынгжнаег (при- 
миритель) брал рог с пивом и бросал в 
него золотую или серебряную монету. 
После молитвы он подавал рог убийце, 
который в свою очередь передавал его 
правой рукой отцу (старшему) убитого. 
Взяв рог левой рукой и неохотно отпив 
из него, отец тем самым прощал убийцу 
и объявлял его другом семьи. Туджы 
наузен преподносили всем присутству- 
ющим с обсих сторон. Был и другой 
способ прощения убийцы, когда он мол- 
ча подходил к близкому родственнику 
убитого и успевал надеть сго шапку себе 
на голову. После совершения Т.. нару- 
шение примирения исключалось. 

Литл Х стагуров. ПСС. В $ т, ТУ. 
С. 371-374; КанухковиИ. Кровный стол. Из 
осетинских обрядов // ППКОО. Кн. 1.С. 205-206; 
Кн. 6. С. 128-139; Къард жиаты, Атъджутик. 
С. 127-130; Гаглойты Д. Ирон аджмы этно- 
графийы  фарстыт  Гарланты  Михалы 
сфжлдыстады // ИЮОНИИ. Вып. ХХХУ. Цх., 
199$ и др. 

Л. А. Чибиров 


ТУККАТЫ Соломон (Габуди) Алек- 
сийы  фырт  [Туккаев Соломон 
Алексеевич] (1857-1890) — уроженец 
с. Аристиановское, выпускник Влади- 
кавказского реального училища и 
Петровской сельскохозяйственной ака- 
демии. Яркий представитель осетин- 
ской интеллигенции вт. пол. ХХ в., 
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первый собиратель памятников народ- 
ного творчества осетин на дигорском 
диалекте, сподвижник В. Ф. Миллера 
посбору фольклорно-этнографического 
и языкового материала. Т. был в дружс- 
ских отношениях с В. Ф. Миллером, 
учил его дигорскому языку, помогал при 
написании комментариев к фольклор- 
ным произведениям, передал ему свои 
фольклорные тексты, которые частично 
опубликованы. В «Осетинских этюдах» 
В. Ф. Миллер отмечал: «В заключение за- 
являем нашу признательность С. А. Тук- 
касву, которого хвалю за сведения по 
дигорским наречиям, дигорским рели- 
гиозным верованиям и обычаям». 

Т. прожил короткую жизнь, но успел 
сделать много для развития националь- 
ной культуры. Из этнографических ра- 
бот Т. наибольшую ценность представ- 
ляет незавершенный историко-этно- 
рафический очерк «В горах Дигории», 
в котором содержится ценный матери- 
ал о хозяйстве (земледелие, скотовод- 
ство), обычном праве, земельных отно- 
шениях, социальном строе и быте гор- 
ных осетин во вт. пол. ХХ в. Его перу 
принадлежат содержательные статьи о 
пчеловодстве в Осстии. 

ППКОО. Кн. 6 
С. 354-358; Дигорские сказания / СМОМИК 
Вып. ХХУИ. Отд. 3. М., 1902. С. 49-58 


Соч: В горах Дигории 


А. Туккаса С. А 


1936. 2; Кос - 


Лит.: Кокисв 1 этно- 
граф осетинского народа // СЭ 
вен. Материалы, Т. Ш. С. 168; Рой? Оззеизсре 
Ес ипусп ип Ощфопусйеп аки, Веглахререфст 
уоп \.МИКт ила К.маскс стр 


Ан. Х..Л.Ч 


ТУЛДЗ ‘дуб’ 
осетин, покровитель небосвода и м- 


сакральное дерево у 


мосферных явлений. Существовала лс- 
генда, будто первые люди произошли 
от Т. и ясеня. Т., разбитое молнией, счи- 
тался у осстин самым лучшим местом 
для вынесения и исполнения 
ственных приговоров, примирения 
кровников; обещания и клятвы, произ- 
считались свя- 


общсе- 


несенные под таким Т. 
щенными. 
гин, Т 


Согласно 
способностью изго- 


верованиям осе- 
обладает 
нять нечистую силу, поселившуюся в 
человеке. 

Дубровин. История войны. Т. 1. Кн 


Лит 


1. С. 306 


ТУЛОЙТЫ КУВНДОН ‘молельня 


Гулосвых` в лесу в окрестностях 


с. Комсомольское. 








ТУЛЬЧИНСКИЙ Николай 
Петрович (конец ХХ - нач. 
ХХ в.) — автор работ по во- 
просам 
словных отношений в 
Терской области и обстоя- 
тельного этнографо-эконо- 
очерка о Ка- 


земельных и со- 


мического 
барде. 
Лит.: ППКОО. Кн. 2 и 3, см 


указ 


л.Ч 


ТУРЕ / ТУИРА 
осстинской кухни, соус из 
внутренностей жертвенного животного 


блюдо 


с добавлением жирных частей и сис- 
ций. Т. в праздник 
Атынегг, т.е. перед выходом на сенокос, 


обычно готовили 
сопровождавшийся большой физиче- 
ской нагрузкой. Подавалась также на 
свадьбах, пиршествах. 
Уарзизти. ИМО $9 


Лит 


Л.Ч 


ТУРЛУК 
твором из глины и свежего навоза. Как 
правило, турлучные дома строили пер- 
Влади- 


плетень, обмазанный рас- 


вопереселенцы с тор на 
кавказскую равнину. 
ТУТЫР / ТОТУР - в осетинской ми- 
фологии одно из самых почитаемых бо- 
жеств, властелин волков. По своему 
усмотрению Т. волкам хра- 
брость или трусость. Без его воли ни 
тронуть живот- 
ное. Если люди призывали его на по- 


придает 
один волк нс посмест 


мощь против волков. последние убега- 
ли. И наоборот, если Т. желал наказать 
кого-либо из людей, он насылал на его 
скот своих волков. Разгневавшийся на 
волков Т. затыкает их глотки камнями 
и, таким образом, морит их голодом, а 
некоторых отдает в руки человека. 
Согласно легенде, Т. подбил глаз 
Фжелвера, у которого был в гостях; с 
тех пор волки подбирались к стадам 
Фалвара со стороны поврежденного 
глаза. 

В нартовском обществе Т. - помощ- 
ник Нартов, дружелюбно относятся к 
Нартам и сго подопечные. Нартовский 
нос свидетельствует о наличии у пред- 
ков осетин тотемических представлс- 
ний, связанных с волком; этимологиче- 
значение родоначальника 


ское имени 


Нартов Уерхаег - волк. Нарт Саууай 


был вскормлен волчьим молоком, а 


Сослан закален в нем. В образе влады- 





Церковь Уанелы Тутыр 


ки волков вилны черты военного боже- 
ства. 

Культ Т. 
аграрными чертами. Формирование его 
уходит в глубокую древность, когда пред- 
ки осетин вели еще кочевой образ жизни и 
животноводство составляло их главное за- 
нятие. Начиная с [ тыс. до нэ. роль земле- 
дельческого труда значительно вырастает, 


скотоводческий с явными 


и скотоводческий патрон Т. становится 
одновременно и пацоном земледелия. 

По мнению большинства ученых, 
название «Тутыр» производно от иска- 
женного имени христианского пророка 
Феодора Тирона (Тирского). которому 
также повиновались волки; древний 
святой был осмыслен в духе христиан- 
ских традиций. Осетины-магометане 
разумеют под ним царя Ирода. 
Схожими с Т. чертами наделены балк. 
«Тотур». абх. «Айтар» груз. «Тев- 
дороба». 

Лит.: Гатисв. Суеверия. С. 175-180; М ил- 
тер. Словарь; его же, ОЭ1 243; Чибиров 
НЗКО 95-107; А басв. ИЭСОЯ ИТ 322-323; 
1$9; КочисвК,. К 

ИЮОНИИ 


Чурсин. Осетины. С 


Гутыр владыка волков Вып 


ХХХ. Тб., 1987. С. 58-65 


Л. А. Чибиров 


ТУТЫРТ/® 
праздников в жизни осетин; отмечали 
сго два раза в году: весной - в первой 
неделе Мархо (Стыр Тутыр) и осенью. 
Посвящен покровителю волков Тутьыру. 


один из почитаемых 


Весенний праздник растягивался на 
неделю, но наиболее торжественными 
и ритуально значимыми были первые 
три дня. Обещания, данные в эти дни, а 
равно принятые решения, имели маги- 
ческую силу и были обязательные к ис- 
полнению. 

В дни празднования Т. мужчины на 
ныхасе распевали героические песни, 
рассказывали сказания. предания. 


С каждым из трех дней Т. связаны 
специфические обряды. В понедель- 
ник праздничное веселье заканчива- 
лось общесельским пиршеством. В 
этот день пастух засовывал в ступку 
свою шапку и обвязывал се поясом 
(чтобы также были заткнуты пасти 
волков). или завязывал в шапку камень 
и бедренную баранью кость (чтобы 
также была завязана пасть волка и во 
рту его был такой же камень). Чтобы 
скот не терялся в лесу, завязывали рас- 
ческу и ножницы. Во вторник пост со- 
блюдали женщины в честь своих дс- 
тей, братьев. близких родственников. а 
мужчины - в честь Уастырджи. В 
среду пост соблюдали одни женщины. 
Исполнялись различные очиститель- 
ные обряды. В среду же до принятия 
пищи на груди или на правом плече ру- 
башек вышивали красными нитками 
сдва заметные крестики (Тутыры 
сынчыт»х кжнын). что должно было 
предохранить от несчастья. В эти же 
дни прокалывали уши девочкам для 
серег (хъусцаг). 

В первые три дня Т. осетины боя- 
лись давать своим детям мясную и мо- 
лочную пищу: иначе святой наведет на 
них кожные сыпи и искривит их рты. 

Считалось, что лес, срубленный в 
третий день Т.. обладал наибольшей 
крепостью. из него изготавливали до- 
машнюю утварь и с/х орудия. а также 
крестики из почитаемых пород дере- 
вьев — ясеня, клена, ивы, орешника, ко- 
торые ставили на зернохранилище, за- 
севали с семенами. В среду выделяли 
семенной фонд. из которого никому не 

далживали. В четверг справляли 
праздник Раестее: в этот день женши- 
нам не разрешалось шить. 

К первым дням Т. старались приу- 
рочить решение самых ответственных 
вопросов жизни общества, семьи. В 
дни Т. проводился Тутыры ‹ембырд, 
прекращалось преследование кровни- 
ков. Ребенок, родившийся в первые три 
дня Т. (Тутыры гтыро). а также при- 
плод скота, считались счастливыми, не- 
доступными злым силам. Первую бо- 
розлу в начале пахоты старались про- 
вести на быках, родившихся в первые 
дни Т. Скот, рожденный в дни Т., а так- 
же предметы, изготовленные в эти дни 
(Тутыры конд фэржт.  ефсоноз, 
пигбынг) считались наделенными ма- 
гической силой. Чтобы обезопасить 
скот от волков и получить от него бога- 
тый приплод. пастухи ходили без пояса 
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и соблюдали пост. Праздник отмечался 
как в семейном кругу. так и в общесель- 
ском масштабе. 

За весенним праздником Т. закрепи- 
лось название самого веселого времени 
года (конские ристалиша, стрельба, 
борьба, игра в альчики). 

Второй раз в году Т. отмечался спу- 
стя пять недель после Майремы 
куадзен и был известен иод названием 
Фигззеджы Тутыр (осенний Тутыр). В 
честь Т. соблюдался строгий пост в чи- 
стый понедельник, называемый Ту- 
тыры комдаржн. Помимо общественно- 
го двухразового чествования Т. фами- 
лия Бекузаровых ежегодно в августе 
устраивала застолье в его честь. видя в 
нем фамильного покровителя. Особо 
чтимым в Южной Осетии был Св. 
Тутыр с. Ванел (Уанелы Тутыр). 

Полевой материал из Дигорского 
ущелья свидетельствует о том, что пер- 
воначально Ног бон у осетин начинался 
весной и совпадал по времени с празд- 
ником Т. 

Лит: Гатисв Сусвкрия. С. 17$-150; 
ИНТО. 1.С. 72; Миллер. ОЭИ 243; Чурсин. 
Осетины. С. 15$. 159; Кочисв К. К. Тутыр 
ИЮОНИИ. Вып. ХХХ!. Тб., 
19$7.С. 58-65; Чибиров. НЗКО 106-107. 

Л. А. Чибиров 


владыка волков 


ТУТЫРЫ ЖМБЫРД 6. ‘собрание в 
(дни) Тугыр' — разрешение текущих об- 
щинных вопросов часто приурочивали 
к первым дням празднования Тутыр- 
т. На Те. обсуждались все важные 
хозяйственные, военные и другие во- 
просы текушего или предстоящего 
года. 

Сбор заканчивался пиршеством, на 
котором имели право присутствовать 
лишь женатые мужчины. Те. - пере- 
житок возрастных инициаций, а сам 
Тутыр -— патрон инициации. 

Лит.; Кочнев К. К. Тутыр - владыка вол- 
кон // ИЮЮОНИИ. Вып. ХХХ. Тб.. 1957. С. 65 

Л. Ч. 


ТУТЫРЫ ГУЫРД ‘рожденный в дни 
Тутыра` — дни празднования Тутырте 
обладали в представлении осстин са- 
кральными свойствами, какой-то таин- 
ственной силой. Чтобы занести тело 
Батрадза в гробницу Софии (Софиайы 
заппадз). понадобились две упряжки 
быков. родившихся в лни Тутыра и за- 
пряженных в ярмо со втулками из древс- 
сины, срубленной также в дни Тутыра. 
Для перевозки покойника, пораженного 
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молнией, в арбу запрягали быков родив- 
шихся в праздник Тутырта, ит.д. 

Л.Ч. 


ТУТЫРЫ КУВАЕНДАЕТТА ‘святи- 
лища в честь Тутыра’ — наиболее попу- 
лярные - Уанелы Тутыр (в бассейне 
р. Б. Лиахва). Гореты Тутыр (ущелье 
р. Меджуда), а также святилища в 
сс. Верхн. Рук, Кабузта (верховья 
р. Б. Лиахва), Закка (Тутыры бын) и 
Нар — верховья р. Ардон и др. 

Л.Ч. 


ТУТЫРЫ ХЪ/ЕБУЛ ‘сыночек Тутыра” — 
«лохматый», пухлый хлеб; выпекался 
в дни празднования Тутыртее. Своим 
внешним видом Т.хь. должен был от- 
гонять злые силы, деятельность кото- 
рых с наступлением весенне-полевых 
работ якобы заметно активизирова- 
лась. 

Л. Ч. 


ТУТЫРЫ ХЪУЛ ‘альчик Тутыра’ — 
название изготовленного в дни 
Тутырт серебряного амулета в виде 
пирамиды. По се сторонам были прове- 
дены линии черного цвета (от одной до 
трех). Т.хъ. был завернут в пучок шерсти 
и находился в слециально изготовлен- 
ном ящике. Считалось, что Т.хь. обере- 
гает от козней злых сил. Члены почита- 
ющей его патронимии доставали Т.хЪ. в 
дни Тутырта. См. Тутыры чиныг. 
Лит. Робакидзе А, И., Гесгечкори 
Г. Г. Формы жилиша и струхтура поселений гор- 
ной Осетии // КЭС. У. 1. Тб.. 197$. 
Л.Ч. 


ТУТЫРЫ Ц/ЕУ - жертвенный козел, 
которого закалывали во время праздно- 
вания Фаззеджы Тутыр; мясом его за- 
прещалось угощать посторонних. 


ТУТЫРЫ ЧИНЫГ ‘книга Тутыра’ — 
талисман, предназначенный для защи- 
ты от сглаза, нечистой силы. Т.ч. пред- 
ставлял собой завернутые в суконную 
подушечку стружки надочажной цепи, 
птичий помет и уголь. Ес надевали на 
шею ребенку. чтобы ему не снились 


кошмарные сны. Изготовление Т.ч. 
приурочивали к первым трем дням 
празднования Туыриие. 

Л. Ч. 


ТУТЫРЫ ЧЪИРИАГ — название за- 
пасов зерна. из муки которого пекли 
пироги в праздник Гутыртее. 
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ТХОСТАТЫ Иналыхьо Гедойы фырт 
[хостов Инал Гадосвич] (1840-1$82) 
один из первых 
лнографов осе- 
наро- 
да, публицист. В 
учебы 


тинекого 


годы 
в Ставрополь- 
ской гимназии 
Т. увлекся твор- 
чеством рус- 
ских писателей 
(Пушкина, Бе- 





И. Г. Тхостов 


стужева-Марлин- 
ского и др.}. По окончании гимназии 
(1859) жил сначала в Ставрополе, затем 
во Владикавказе. работал в канцелярии 
начальника Терской области. Среди 
тех, для которых он собирал осетин- 
ские тексты, был В. Ф. Миллер. Т. - ав- 
тор ценных этнографических работ: 
«Осетинская ворожея». «Знахари и зна- 
харство в Осетии», «Верования осе- 
тин», «Из заметок о тагаурцах» и др.. 
был одним из первых авторов, писав- 
ших о праздничной обрядности и под- 
черкивавших, что Цыпнурс, Куадзен, 
Кероегхессаеи и др. праздники сфор- 
мировались под влиянием христиан- 
ства. Труды Т. не потеряли ценности по 
настоящее время. Умер в возрасте 42 
лет от холеры. 

Соч.: ППКОО. Кн. 1, 3, см. указ 

Лит.: Косвен. Материалы. Т. И. С. 223 
225; Кусов Г. Кто же такой Тхостов’/Поиски 
красвела. Орлдж.., 197$. 
лЛ.Ч 


ТЫБЫГЪЫ - святилище на высоком 
плато близ с. Бритат (Урстуалтег). 


ТЫБЫЛТЫ Алыксандр Арсены фырт 


[Тибилов Александр  Арсеньсвич] 
(1387-1937) - известный литературный 
критик,  фоль- 


клорист, фило- 
лог, педагог и 
общественный 
деятель, уроже- 


нец с. Залда 
(Южная Осе- 
тия). Окончил 


истфилфак. Но- 
вороссийского 
университета, 
преподавал сло- 
весность в од- 
ной из тифлисских гимназий. После со- 
ветизация края Т. — на руководящих по- 
стах по линии просвещения в Горской 





А А Тибилов 





АССР, Северной и Южной Осетии. По 
инициативе Тв 1932 г. был открыт 
ЮОГИИ (ныне университет), носящий 
сго имя. Благодаря усилиям Т. созданы 
и получили развитие печатные органы 
в ЮОАО. Т. был одним из немногих 
ученых, которые в 20-30-х годах 
успешно занимались разработкой во- 
просов осетинской литературы, фоль- 
клористики, осетинского языко-знания, 
особенно терминологии. 

В 1924 г. Т. выступил на 1 съезде де- 
ятелей культуры Северной и Южной 
Осетии с докладом «О едином литера- 
турном языке для всех ветвей осетин- 
ского народа». Работа эта сыграла важ- 
ную роль в становлении осетинского 
литературного языка. 

Т. - один из основоположников осс- 
тинской литературной критики. В сво- 
их литературно-критических статьях о 
творчестве молодых — литераторов 
К. Дзесова, Ч. Бегизова, А. Гулуева, 
Г. Малиева, К. Фарнисва, С. Кулаева Т. 
выступает как тонкий ценитель худо- 
жественной литературы и литератур- 
ной критики. Заметный след оставили 
его статьи о творчестве К. Хетагурова. 
Е. Бритаева. С. Гадиева. 

По инициативе и под руководством 
Т. в Южной Осетии развернулась рабо- 
та по собиранию, изданию и исследова- 
нию творчества, 
завершившаяся выходом в свет ценней- 
шего сборника по фольклору Южной 
Осетии. Т. 
1937 г. 


Соч: Статьяты жмбырлгоил. Цх,. 1963; Соб 


устно-поэтического 


стал жертвой репрессий 


соч. Цх., 19%%; Единый литературный язык для 
ИСОНИИ 
Вып. 1. Вл., 1925; О югоосстинском фольклоре 
ИЮОННИИ. Вып. И. Ст.. 1935; Хуссар Ирыстоны 
фольклор. Ст., 1936 


вссх вствеи осстинского нарола 


Лит.: Дзаттиаты Т. П. Александр Гибилов 
и вопросы осстинской литериурной хритихки 
ЦХх., 1985; его же. Александр Тибилов - соби- 


ратель сил осстинской литературы в 20-х и 30-х 


годах // ИЮЮНИИ. Выи. ХХ. 1973 и др 
Л. А. Чибиров 
ТЫБЫНДЗ - инструмент шорников 


для проделывания отверстия в ремне. 


ТЫМБЫЛ БЫД - сложное (круглое в 
сечении) плетение из кожаных узких 
полос (гарз) для плети, ногайки. 


ТЫМБЫЛ КАФТ ‘круговой танец` 
плавная круговая парная пляска. 
Молодой человек быстро двигается по 


кругу то в одну. то в другую сторону, 
девушка тоже совершает аналогичные 
движения, не поворачивая лица в сто- 
рону мужчины. Если танцор засеменит 
ногами назад, то подобные движения 
должна сделать и танцовщица. если он 
в вихре танца выскочит вперед и заго- 
родит девушке дорогу, то она, продол- 
жая танцевать, стыдливо прикрыв лицо 
одной рукой. другую приподняв, бы- 
стро поворачивается назад и плавно 
идет по кругу. См. Лезгинка, Зилее 

кафт. 
Лит: А лбороп. Некоторые вопросы 

С. 36% 

ПоБ А. Алборову 
Подг. Л. А. Чибиров 

ТЫМБЫЛ СИМД 6. ‘круговой симд` 
разновидность танца симо. В отличие 
симда 


от классического нартовского 


сго исполняли одинаковое количество 





Круговой симд Худ. М. Туганов 


мужчин и женщин, среди которых бы- 
вали запевалы. Женщины стояли по- 
очередно с мужчинами; последние бра- 
ли женшин под руку. 

Гуганов М. < 
1977. С 


Лит Литературное на- 


следие. Ордх., 72-73 


Л.Ч 


ТЫН ‘сукно’ - цельный отрез сукна на 
черкеску. Под Т. понимается обычное 
домотканое сукно. 

| Ж. 


ТЫНТЫ КАЛАК 6. `Тынты град`— ча- 
сто упоминаемое в нартовских сказани- 
ях название какого-то города. 


ТЫНУАФАН ‘ткацкий 
устройство сго было таким 


станок” 
под рука- 
ми ткачихи находился горизонтально 
вращавшийся валик, который прикре- 
плял нити основы и наматывал уже со- 
тканнос сукно; параллельность нитей 
основы удерживал гребень: он же слу- 
жил для прибивания утка. Два направя- 
ла давали нитям основы движение в 
вертикальном направлении, сохраняя в 
го же время параллельность ниток. 
Одно направило двигало одну половн- 


ну ниток основы, другое — другую. 
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Ткзацжий станок 


Челнок ходил поперек между ними с 
пряжей утка. Ткачиха, сидя в кресле, 
движением ноги опускала и поднимала 
основу, пропущенную в направила, за- 
тем пропускала уток в образовавшийся 
между нитями основы промежуток; она 
прибивала нить гребнем, делала обрат- 
ное движение так, чтобы нижняя осно- 
ва поднималась кверху, а верхняя опу- 
скалась вниз. 
Лит. Калоен. Осетины. С. 177-179 
3.1 


ТЫНУАФЕН СЖРВАСЖН ‘б6рдо` 
деталь ткацкого станка с зубьями, через 
которые проходят нити основы. 


ТЫППЫГЬУХЫ - святилище в окрест- 


ностях с. Бритат ( Урстуалтег). 


ТЫППЫРОНТ.® 6. ‘пышки’ - 1) но- 
вогодние пироги. Изготовлялись из 
смеси солода и пшеничной муки, с сыр- 
ной начинкой: 2) хлеб, приготовленный 
из ячменной муки. 


ТЫРГЪ ‘сени` 
ная часть жилища осетин; примыкала к 


необходимая состав- 


передней стене хедзара на всю его дли- 
ну или к одной его половине, если дру- 
гая занята кладовой (къебиц). В Т. хра- 
нились предметы домашнего обихода, 
которые необходимо было держать под 


3 
: 
Е 
6 





План жилого дома с сенями. Вариант 


рукой (деревянные бочки, упряжь, кот- 
лы). 
Л.Ч 


ТЫРСЫГОМ ‘Трусовское ущелье” 
одно из красивейших ущелий высоко- 
горного Кавказа, богатое реками, мно- 
гочисленными минеральными источни- 
ками, плодородными долинами, аль- 
пийскими лугами, пастбищами, разно- 
образными архитектурными и археоло- 
гическими памятниками. 

В Т. рано документируется присут- 
историко-архитектурными 
памятниками — т.н. «циклопическими» 
«безымянными» баш- 
нями. заброшенными поселениями, 
эпиграфическими памятниками. В 
частности, на правом берегу р. Суацис, 
обнаружено надгробие с аланской над- 
писью 1326 г. 

По местным преданиям, Т. трижды 
заселялось, и столько же раз населе- 
ние ущелья вымирало. Фольклорные 
свидетельства близки к истине, если 
вспомнить, что великая «черная 
смерть» (чума) 1346 г. охватила не 
только Азию. Европу, но и Кавказ; 
она повторилась в 137$ г.. а всего эпи- 
демии холеры, чумы и губительные 
природные катаклизмы в данном ре- 
гионе с ХУ по ХУИП в. отмечены 31 
раз. 


ствие алан 


сооружениями, 


Большинство современного населе- 
ния Т. являются потомками переселен- 
цев из различных осетинских обществ. 
оссвших здесь в ХУ!-ХУШ вв. К 70-м 
годам ХУШ в. в Т. насчитывалось 400 
осетинских семейств. Первым у исто- 
ков Терека расположено с. Сивраута, за 
ним на одноименной горе находится 
с. Рес, далее вниз по течению Терека 
сс. Теи. Джимара, Цоцолта, Бурмасыг 
и Каратикау. Все вместе они составля- 
ют Мидхггаг (Внутренний) Т. Далее от 
слияния Терека и Суацис лежат Верхн. 
и Нижн. Дес, Четойта, Абана, Четырс. 
Выше по течению р. Суацис находится 
одноименный аул. В 13 селах ущелья 
общей протяженностью 30 км прожи- 








Святилище Майрам, С. Мна 





С. Четойта. Трусовское ущелье 


вали представители более 70 осетин- 
ских фамилий. Среди них: Абаевы, 
Басиевы, Бекоевы (Самбеговы), 
Гудиевы, Березовы, Бзыковы, Булацевы, 
Дзантиевы, Каллаговы, Караевы, Коко- 
евы, Кобловы, Кусаевы. Мириковы, 
Туаевы, Уртаевы, Хамицаевы, Цабо- 
ловы, Четоевы. 

Из множества (более 15) религиоз- 
ных культов и святилищ ущелья отме- 
гим Таранджелоз (у сс. Четойта и 
Каратикау), Аларды (Сивраута, Рес, 
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Джимара). Мады Майрам (Джимара. 
Абана). (Рес. Джимара), 
Саниба (с. Суацис); Рагъы Озуар (с. 
Четыре, Абана) и др. Прекрасные со- 
оружения сохранились в сс. Абана, 
Бурмасыг, Каратикау, Джимара, Суацис 
и др. Ныне Т. территория Грузии. 
Среди выходцев из Т. Герой Советского 
Союза С. Коблов. Герои Социалис- 
тического Труда А. Абасв, Б. Четоев и 
В. Кокасв, академик АМН Т. Березов. 
лингвисты О. Тузева, Р. Цаболов и 
А. Касасв. писэтели Т. Кокасв, А Хами- 
цаев. Б. Касаев, театровед А. Басиев 
идр. 


Лит. 


Уацилла 


Отчий дом. Трусовское ущелье 
Кудское ущельс. Кобийская котловина. Вл.. 2005; 
ГутновФ. Х. Вска и люди. Из истории осетин- 
ских сел и фамилий. Вл., 2004; Тменаты В 
Парсыгом // Ж. Филиухжг. 1957. № 2; Самбе- 
гаты Гжади. Мх эюрдю ис хюмы. Дз.. 
2010 иар 


Ф. Х. Гунов 


ТЫРФЕНЫ КУВЕНДОН - святили- 
ще в развалинах с. Джими (Уел- 
ладжыры ком). В день почитания к свя- 
тилищу ходили по одному мужчине от 
каждой семьи. 


ТЫРЫСА ‘знамя, флаг” — в этнической 
культуре осетин и их предков Т. было 
представлено несколькими разновид- 
ностями. Т. различались по форме, раз- 
мерам, цвету и декору. 

В древних и средневековых хрони- 
ках, иконографии и историческом 
фольклоре осстин Т. предстает как 
атрибут военного дела. Изображения 
драконов в качестве военных значков и 


Боевое апанское знамя. Нижн Архыз. Х!в 








Ритуальные скачки 





Свадебный флаг. Изфонда РЭМ 


эмблем у скифов засвидестельствованы 
античной традицией. Аланские воины 
имели специальные военные значки, 
которые представляли собой драко- 
ны, развевающиеся на шестах сораз- 
мерной длины. Они сшиваются из 
цветных лоскутьсв, причем все тело с 
головы вплоть до хвоста изготовляет- 
ся наподобие  змеиных (Флавий 
Арриан). О вьющихся на знаменах 
драконах с ужасно разинутой пастью. 
вздуваемых движением ветра у алан 
писал Мовсес Хоренаии. Эти военные 
значки, под влиянием скифов, а позже 
алан, получили широкое распростра- 
нение в древних и средневековых ар- 
МИЯХ. 

У алан отмечены и обычные боевые 
Т. в виде полотнищ на древках. 

Традиционные обрядовые Т. сохрз- 
нились в быту осетин вплоть до начала 
века. В фондах РЭМ в Санкт- 
Петербурге имеется несколько экзем- 
пляров свадебных и траурных флагов. 
Первые из них имеют треугольный вы- 
рез и два скругленных «хвоста», нано- 
добие  средневсковых  штандартов. 
Вторые - обрезанный по косой нижний 
угол полотнища или прямоугольный 
выступ. Он сближает их с изображени- 
ями аланских Т. 

Т. в военном деле использовалось 
до кониа ХУШ - пер. пол. ХХ в. В 
частности, в героических песнях оно 
фигурирует как важный атрибут воен- 
ных походов - балц. Более того, в си- 
стеме организации таких набегов выде- 
лялся непременный  участник-зна- 
меносец (тырысахажссат). 

Материалы осетинского эпоса под- 
тверждают причастность Т. к военной 
организации. названия как 
«тохы карджн / цыты карлан». одно- 
значно ратном 
деле. Другие известные названия для 
знамени - тырыса, хлам — заимство- 
ванные. 

Перед военным набегом участники 
сго давали клятву верности и обещали 


Такие 


свидетельствуют о 


быть друг другу братьями и верными 
друзьями, не оставлять раненых и уби- 
тых врагу. По словам М. Гарданти, 
клятва закреплялась прикосновением к 
Т.. которое называлось «хьулон хъил» 
(6. ‘пестрый шест‘). Отмеченная в на- 
звании пестрота не случайнос. а зако- 
номерное явление: как отмечалось 
выше, боевые значки алан сшивались 
также из цветных лоскутьев. 

Цвет выступает по отношению к 
культуре «не просто как неотъемлемое 
средство среды природной или искус- 
ственной, но и как своеобразная, но су- 
щественная сторона духовного опыта 
человечества, одна из первичных форм 
сго фиксации и систематизации» 
(Л. Самарина). Чувство цвета в культу- 
ре столь же исторично, как и зритель- 
ное восприятие в целом. 

Исследования ученых убедительно 
свидетельствуют первичную опнози- 
цию белого и черного цвета, связывают 
их противоноставления © ритмами 
естественной природы. Бинарная оппо- 
зиция светлого — темного нашла отра- 
жение в расцветке полотнищ осетин- 
ских Т. из Санкт-Петербурга. Т. эти 
двуцвстны: свадебный флаг бело- 
розовый (красный), а траурный 
борот бело-черный. Все названые 
цвета: белый (урс). красный (сырх) и 
черный (сау) в осетинском языке вос- 
ходят к древнеиранскому лексическому 
фонду. что говорит о глубокой древно- 
сти и этнокультурной исконности этих 
обозначений цвета. Кроме того. они об- 
ладали высокой культовой значимо- 
стью. о чем свидетельствуют разроз- 
ненные примеры из истории традици- 
онной культуры. Цвета имели устойчи- 
вую традицию в культурном освоении 
хроматического мира. | 

Известные факты традиционной 
культуры свидетельствуют: троичность 
цветов была восполнена желтым (бур). 
Слово это восходит к древнеиранскому 
«бур» в том же значении, является со- 
ставным элементом нартовской фами- 
лии Боратиг. сс родоначальника Бу- 
реакерныг; налицо сего религиозно- 
магическая направленность. 

В иредложенной цветовой триаде 
(белый, красный. желтый) речь идет о 
соотношении двоичности и троично- 
сти. Подобное сочетание, отмеченное в 
традиционной культуре специалистами 
по структурному подходу, является 
классическим и поэтому не вызывает 
возражений. С другой стороны, исполь- 


нао- 





зование теплых тонов (желтый, охри- 
стый, бурый), находится в прямом со- 
ответствии с реалиями иранского куль- 
турного мира. За пестрым, разноцвет- 
ным полотнищем Т. скрывается цвето- 
символическая структура восточнон- 
ранского, в частности алано-осетин- 
ского общества. 

В статье «О национальной символи- 
ке осетинского народа» в бело-красно- 
желтой триаде цвета Ю. С. Гаглойты 
увидел трифункционалную структуру 
древненранского общества. Идея полу- 
чила широкий резонанс. Представители 
Северной и Южной Осетии, собравши- 
сся в июле 1989 г. в святой роще Хетага 
(Хетеджы къох), решили считать 
трехцветное полотнище национальным 
флагом осетин. При этом цвета симво- 
лизировали: белый — набожность и ду- 
ховную чистоту, красный 
мужество, желтый 
изобилие. 


отвагу и 
благодать фарна и 


В начале 90-х гг. прошлого столетия 
этот Т. стал символом борьбы Южной 
Осетии против грузинских национал- 
экстремистов. Трехцветное полотнище 
было овсяно кровью многих и многих 
осетин, погибших или замученных в 
этой жестокой войне. Решением 
Верховного Совета Северной Осстии 
10 декабря 1991 г. трехцветный флаг 
приобрел статус государственного. В 
положении о нем сказано, что он пред- 
ставляет собой полотнище из трех рав- 
новеликих горизонтально расположен- 
белого цвета, 
пурпурного, нижней 


ных полос: верхней 
средней 
тистого. 


золо- 


Таким образом, в Северной и 
Южной Осетии произошло овещест- 
вление преемственности идеи государ- 
ственной самобытности. 

Лит.: Уарзиати. Избр. тр. С. 279-301 

По В. С. Узрзиати 

Подг. Л. А. Чибиров 

ТЫРЫСА СКЪ&ФЫНТАЙ ХЪАЗТ 
`борьба за флажок` - командная игра. 
участвуют две команды. 
Капитаны каждой команды устанавли- 
вают флажки на видном месте; охрана 


В игре 


их поручается одному из членов ко- 
манды. Задача играющих ПОХИТИТЬ 
фла! соперников. 


ТЫХАГУР / ТУХАГУР 6. 


силы" 


‘искание 
в Нартовском эпосе богатырь, 
ищущий силача, с кем можно было бы 
померяться силой. 


ТЫХГЕНАЕГ / ТУХЕГЕНАЕГ ‘на- 
сильник`', ‘притеснитель” тот, кто 
имея превосходство в силе, нападает на 
более слабого, угнетает его. 


ТЫХОСТ / ТУХУАСТ - покровитель 
плодородия, одно из грозных, могуще- 
ственных и суровых божеств в пантеоне 
осетин, часто сопровождающееся эпите- 
тами: «всемогущий», «сильный»; за сви- 
репость его окрестили «злым духом». 
Праздник в честь Т. повсеместно отме- 
чался общесельским пиршеством. По 
преданию Т. раньше жил в с. Ксурт на 
поляне Каздон, часто приходил на по- 
мощь людям в тревожных обстоятель- 
ствах. После того, как однажды пастух 
(близ с. Мизур) вызвал его в шутку, Т. 
скрылся в пещере близлежащих гор и 
перестал появляться, жестоко наказав 
их за это - пастухи и стадо преврати- 
лись в камни. 

КТ как к очень почитаемому и 
строгому святому осстины обращались 
при крайней необходимости, когда не 
помогали молитвы, жертвоприношения 
в честь равного ему святому Уацилла. 
Как и Уацилла, Т. владычествовал над 
погодными покровитель- 
ствовал хлебопашеству, мог предотвра- 
тить неурожай, засуху, стихийные бед- 


явлениями, 


ствия. В молитвах горцы уполномочи- 
вали сго быть их ходатаем перед 
Уацилла, чтобы он послал дождь на за- 
сохшие поля. («О Тхост, ты наш сосед и 
знаешь нашу бедность, ниспошли нам 
твою милость, ты, товарищ Уацилла, 
умоли его, чтобы он, вняв нашим мо- 
литвам, послал дождь на засохшие 
нивы и поля»). Когда просьбы, обра- 
щенные к Уацилла, не помогали, то 
участники обряда вызывания дождя 
просили о помощи самого Т.: пускали 
воду из источника по направлению к 
священному камню Т., окропляли его 





Святилище Тыхост. Алагирскою ущелье. С. Ксурт 
Реконструкция. Фото В. Посохова 
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водой, мазали маслом (царв). Исходя из 
частичного тождества функций Т. и 
Уацилла, Дюмезиль пришел к выводу, 
что, «утвердившись в двойной роли - 
грозового и воинственного, он усту- 
пил место «святому» (Уацилла. 
Л. Ч.) во всем, что еще вне Осетии со- 
ставляло фольклорную вотчину по- 
следнего — гроза и дождь, но сохранил 
полностью другую свою область (во- 
инственность. — Л. Ч.). В этой обла- 
сти... он мог бы столкнуться с самим 
Св. Георгием, Уастырджи, однако ни 
одно сказание, ни один обычай не обе- 
диняет их». В образе Т. прослежива- 
ются следы аграрного культа. Т. - ан- 
типод Сау барг и Уастырджи. В его 
образе просматривается облик ведиче- 
ского Индры и скифского Ареса. 

Как всесильный и всемогущий дух 
в сго покровительстве нуждались и 
молодожены. Обращаясь к Т., стар- 
ший за свадебным столом просил его 
благословить священный союз моло- 
дых и сделать так, чтобы дни их текли 
во взаимной и искренней любви и со- 
гласии, «и чтобы те из людей, кои 
осмелятся нарушить их непорочную 
любовь и мир, бесследно погибли от 
злых своих помышлений и дел! Кто 
взглянет на них злым, завистливым 
глазом, тому выколи, Тхост, гневом 
своим правый глаз и отними правую 
ногу! Но тем, которые желают моло- 
дой чете добра и счастья, пошли, 
Тхост, милость свою и будь покрови- 
телем и помощником во всех их бла- 
гих предприятиях». 

Исходя из смыслового значения 
культовых терминов «тых», «тых- 
джын» (всемогущий, сильный) и дауаг 


(сила, носитель силы), понятия эти 
идентичны, эквивалентны. Особенно 
почитали патрона Т. фамилии 
Урумовых, Касабиесвых, Созаевых, 


Пагиевых. 
ППКОО. Ки 


указ.; Из народных преданий и обы- 


Лит.: 1. 2. 3; см 


чаев осетин. Дзуар Тхост 

ИКОИРГО. Т. ХММ. № 2. Тифл., 
1916. С. 230-232; Дюмезиль 
Скифы и наргы. М., 1990. С. 54--56; 
Марков. Очерхи Кавказа. С. 163; 
Миллер. ОЭ И 258; Калоев. 
Осстины. С. 371; Чибиров. НЗКО 
153; Цагасе ва. Культовые назва- 
ния. С. 309; Коч исв К. К. Тутыр 
ИЮОНИИ 


5-65. 


илалыка 


Вып. ХХХ]. 1987. С 


волков 


Л. А. Чибиров 
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ТЫХОСТЫ КУВЕНДЕТТЕ 








Святилище Тыхосты дзуар 
Куртатинское ущелье 


ТЫХОСТЫ КУВЖНДЕТТ ‘свя- 
тилища в честь Тыхост’” — имеются: в 
сс. Гули, Джимара, Цымыти, Верхи. 
Мизур (Тхосты дур), Ксурт, Верхн. 
Унал, п. Ход (Алагирское ущелье), 

Вакац (Дигорское ущелье). 
Лит. : Цагасва. Топонимия. Т. 1. С. 1909 исл 
Л.Ч 


ТЫХОСТЫ УАСТЫРДЖИ — святи- 
лище в Куртатинском ущелье (между 


сс. Цымыти и Лец). В нем соверша- 
лись моления о дожде и обряд инициа- 
ции мальчиков (цегуеегаг). 


ТЫХЫ (ТАРЫ) ФЫРТ МУКАРА 0. 
`Мукара. сын силы’ - в Нартиаде на- 
сильник и враг Нартов. Согласно ска- 
заниям, однажды он вторгся с войсками 
в нартовское село, когда все взрослос на- 
селение отражало нападение войск дру- 
гого недруга Нартов Узнгуыра. 
Оставшиеся в селе старики не смогли 
оказать сопротивления. Т.ф.М. поджег 
селение. Пленил сто девушек, награбил 
имущество, угнал весь скот. В то время 
Батрадз спустился с неба и. узнав о про- 
исшедшем, вступил в единоборство с вс- 
ликаном. Одолев его, заставил платить 
Нартам ежегодную кровную повинность. 
Лит.: НК. 1. С. 265-26$ и др 
л.Ч 


ТЫЧЧЫТАИ ХЪАЗТ — ира в ка- 
мешки. Тыччыт& - небольшие окру- 
глой формы отшлифованные камешки. 


Играющий брал все иять камешск в ла- 
донь одной руки. при этом один камс- 
шек держал указательным и большим 
пальцами. Подбросив этот камешек 
вверх, играющий должен был успеть 
положить остальные 4 камешка на ров- 
ную поверхность, где играющие сиде- 
ли, и поймать подброшенный камешек. 
Следующий момент. Подбросив тот же 
камешек вверх, необходимо успеть 
схватить ладошкой один из лежащих 
камней и успеть поймать летящий вниз. 
Так по очереди подбрасывая камешек, 
необходимо все четыре камешка со- 
брать в ладошку. Затем процедура ио- 
вторяется с выхватом по два, три ка- 
мушка и наконец все четыре вместе. 
Допустивший ошибку, уступает очс- 
редь следующему. 

В Тхь. играли девочки, девушки и 
молодые женщины. Количество игро- 
ков до двух-трех и более. 

Лит: Гагиев 


С. 93. 94 


Национальные игры 





ТЪ&НДЖЫ МАЕЙ - название января 
у осетин, соответствующее по старому 
исчислению второй половине декабря и 
первой половине января. Название 
смысловое: осстинское тьзнг (треск, 
грескучий мороз) как бы подчеркивает 
сильные трескучие холода для этого пе- 
рнода времени. Наряду с Тъ.м. извест- 
ны другие названия января 
малие, Басилти малице. 


нсури 
Л.Ч 


ТЪЕИЕНАЕГ - низкая выдолбленная 
в цельном стволе дерева кадушка. 


ТЪЖИЕНСАР ХЕДЗЖРТТ ‘жи- 
лище с плоской крышей` — широко рас- 
пространенный тип в прошлом в гор- 
ной и высокогорной полосе Осетии и 
всего Кавказа. Возникновение Ть.х. 
уходит в глубокую древность (//фаф, 
Кобычев), а по мнению археологов - к 
›похе бронзы. В осетинской действи- 
тельности известны две сго разновид- 


ности: а) дом с вертикальной застрой- 





Общий вид плоскокрыцюго жилища 
с вертикальной застройкой. Нач. ХХ в 
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кой, когда жилой комплекс и 
хозяйственные постройки раз- 
мещались ярусами одно над 
другим. В подобных построй- 
ках для передвижения с этажа 
на этаж отпадает необходи- 
мость лестницы, ибо, каждый 
этаж представляет собой соо- 
ружение, расположенное цели- 
ком или частично на косогоре. 
В зависимости от рельефа сте- 
ны второго или третьего этажа 
опираются полностью на зем- 
лю или захватывают часть зад- 
ней половины этажа. 
Назначение помещений по эта- 
жам: первый отводится под 
хлев, второй — под жилье, а тре- 
гий — под хозяйственное поме- 
щение, сеновал. Возмож-но и 
иное распределение площадей 
по первому и третьему этажами; 
6) плоскокрыший дом с гори- 
зонтальной застройкой; строил- 
ся в условиях смягченного гор- 
ного рельефа, когда постройки 
размещались по горизонтали, 
группировались по кругу или 
же по одной линии вдоль скло- 
на. Присущие ему существен- 
ные неудобства привели к суже- 
нию сферы его распростране- 
ния, а вскоре и к исчезновению. 

Важной составляющей в 
архитектуре горской каменной 
сакли, одновременно испол- 
нявшей функции крыши и по- 
толка, является плоская кры- 
ша. По воздвижению стен 
устанавливали матицу (аххе- 
рег), вслед за чем на продоль- 
ные стены перекидывали жер- 
ди (ужладзентж), а на них 
брусья (ендзелттх). 








Общий вид села. Мамисонсюе ущелье 
Фото нач. ХХ века 
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Фото 30-х ит. 










Сухая кладка 


Образовавшийся настил покрывали 
хворостом (пыхс), а затем папоротни- 
ком (цил) или соломой (хъеми). Затем 
сыпали на него землю (сыджыт) толщи- 
ною до 15-20 см. Землю трамбовали 
специальной деревянной колотушкой 
(къулег). Если крыша протекала, то что- 
бы починить ее, использовали землю, 
золу (фженык) или вместо брусьев на 
жерди ставились сланцевые плиты 
(къегйдур). Тъ.с.х. всегда планировался с 
небольшим наклоном к передней стене, 
крыша по периметру обкладывалась бо- 
лее крупными камнями. Помимо функ- 
ции перекрытия плоская крыша исполь- 
зовалась и как двор: на ней сушили зер- 
но, траву, веяли семена; она служила и 
местом отдыха, танцев, увеселений. 

Лит ИЭСОЯ 1 158; 
ров. ОНЖ 97, 9$, 114-115; Кобычев В.П 


А басв Чиби - 
Поселения и жилища народов Северного Кавказа 
Х1Х-ХХ вв. М.. 1982. С. 119 


Л. А. Чибиров 





ТЪАР / ТЪЕРЖ - составной элемент 
очажного комплекса, каменная под- 
ставка около очага для дров. Со време- 





нем Ть. был усовершенствован и пред- 
ставлял собой железную планку, кото- 
рая укреплялась в особые дугообраз- 
ные железные подпорки; археологи 
прослеживают существование этого эле- 
мента очажного комплекса с ТУ в. до н.э. 
См. АКъона. 


Лит. Галанина Л. К. Курджипский 
курган. Л., 1980; Кузнецов. АОЭ 173; 
Миллер. Словарь и др. 

Л.Ч 


ТЪЕХТЫ Баграт Виссарионы фырт 
(Техов Баграт Виссарионович] (1930) 

известный ученый-археолог и обще- 
ственный  дся- 
тель, д.и.н., про- 
фессор, = засл. 
деят. науки РЮО, 
и.о. директора 
Центра скифо- 
аланских иссле- 


дований ВНЦ 
РАН и Прави- 
тельства РСО 


Алания. 

По оконча- 
нии аспирантуры по специальности 
«Археология Грузии и Кавказа» при 
АН ГССР в 1956 г. поступил на работу в 
ЮОНИИ, где прошел путь от м.н.с. до 
директора (1978-1994). Одновременно 
заведовал отделом археологии институ- 
та, избирался депутатом ВС ГССР и за- 
местителем Председателя ВС. В 1958 г. 
защитил канд. дис., в 1974 г. - доктор- 
скую. 

Т. опубликовал материалы по мно- 
гим памятникам эпохи поздней бронзы 
и раннего железа Центрального 
Кавказа, исследовал известный 
Тлийский могильник. Труды Т. внесли 
значительный вклад в изучение знаме- 
нитой Кобанской культуры, послужив- 
шей субстратом в развитии древней 
культуры не только осетин, но и неко- 
торых других народов Центрального 
Кавказа. 

Т. - автор 15 монографий и множе- 
ства статей, опубликованных в цен- 


6. В. Техов 


тральной печати. В работах Т. аргумен- 
гированно и убедительно дается заклю- 
чение о генетическом родстве племен 

создателей Кобанской культуры на 
северном и южном склонах Главного 
Кавказского хребта. По мнению Т., 
она была создана ираноязычным на- 
селением Центрального Кавказа, тра- 
диции которого были продолжены 
киммерийцами, скифами, савромата- 
ми, сарматами, составлявшими этно- 
культурную общность, бытовые и во- 
енные традиции которой были про- 
должены аланами. Из поколения в 
поколение они передавали все дости- 
жения в производственной. общсе- 
ственной и духовной жизни, обога- 
щая древнекавказскую культуру эпо- 
хи раннего железа. 

В своих исследованиях Т. неодно- 
кратно рассматривает вопросы этноге- 
неза осетин, широко привлекает мате- 
риалы о древних культах. миропонима- 
нии, космогонии и мифологии осетин в 
древности. 

Соч.: Центральный Кавказ в ХПУ-Х вв. до 
н.э. М., 1977; Скифы и Центральный Кавказ в 
УП-УГ вв. до но. М., 
Центрального Кавказа за 2000 лет до нло 
№.4: 


1980; Металлургия 


Металлоснабжение и сбыт. М., 2000 
Кобано-тлийское графическое искусство. Влади- 
хавказ-Цхинвал, 2001; Тайны древних погребе- 
ний. Вл., 2002; Археология Южной части Осстии 
Вл.. 2007 и др 

Лит.: Чибиров Л.А. Слово о профессо- 
ВВНЦ. 2010. Т. Х. №3 


Л. А. Чибиров 


ре Б. В. Тсхове 


ТЪЫНДЫ - один из видов залога зем- 
ли, срочный залог. Отдавая пахотные и 
сенокосные участки в залог, они прел- 
варительно оценивались, после чего 
назначался срок для их выкупа. В слу- 
чае, если владелец не мог выкупить 
участок в срок, право выкупа предо- 
ставлялось ближайшему родственнику 
по отцовской линии. Другой вид отдачи 
земли в залог — бафстау. 

Лит.: ЕсисвА. Обычное земельное право и 
право землевладения горных осстин // ППКОО. 
Кн. 6. С. 377 

Л.Ч 


ТЪЫМЫ-ТЪЫМА - 
томство, род. 


отдаленное по- 


ТЪЫФЫЛ / ЛАВЕРЖН - неболь- 
шая охапка сена, подавалась в один 
прием при сооружении копны, а также 
при кормлении скотины. 





УАГ ‘порядок`, ‘манеры’ — нормы пове- 
дения, основанные на определенных 
нравственных убеждениях. Основное 
содержание У. — это пристойность, будь 
го речь, манеры, поведение за столом и 
т.д. Когда говорят «уагджын», подразу- 
мевают во всех отношениях порядоч- 
ного человека, кееспигры уаг — норма 
поведения младших по отношению к 
старшим, ембалы уаг — товарищеское 
отношение с определенными мораль- 
ными требованиями и соответствую- 
щими поведенческими стереотипами и 
т.д. См. #гьдау. 
Лит. А бзев. ИЭСОЯТУ 30-31. 
А.Х 


УАГЪД УС 6. ‘покинутая жена” — когда 
муж принимал решение развестись с 
женой, он производил холостой вы- 
стрел на лобном месте, чем ставил об- 
щество в известность о своем решении. 
Муж терял право на возврат калыма, 
если причиной развода не послужили 
тягчайшие обстоятельства (неверность 
супруги). У.у. возвращалась в родитель- 
ский дом или же вновь выходила за- 
муж. В мусульман, 
женщина-христианка не имела право 
давать развод мужу. 


отличие от 


УАДАТЫ ХЪУЫБАДЫ [Адаев 
Кубади] (1842-?) — один из известных 
хранителей и знатоков осетинского на- 
родного творчества. Родом из горной 
Дигории (Донифарс); с 191$ г. жил вс. 
Лескен. Будучи большим знатоком 
обычного права, У. в качестве обще- 
ственного старшины, доверенного и су- 
дьи принимал участие в разбиратель- 
стве всевозможных дел (убийства, ссо- 
ры и т.д.). Любознательный юноша с 
удовольствием воспринимал народные 


©\ Озстимккая этносрокуччкская жжиньлкск лия 


песни, сказания, исполняемые на ныха- 
се, народных праздниках. Свой рассказ 
У. облекал в яркую  словесно- 
художественную форму. От него проф. 
Г Дзагуровым было записано 63 произ- 
ведения разных жанров, в том числе 12 
нартовских сказаний (преимуществен- 
но о Сослане и Сырдоне, о вражде 
Ихсертеггапие и Боржетие). 

т 


УАДЛЕХСИН / УАДЕХСИЙНАЕ - 1. Бо- 
гиня или владычица ветров. В минуты 
гнева. согласно некоторым сказаниям, 
У. валит деревья, низвергает скалы 
ити. 


Г. 1 


УАДЕХСИН / УАДЖХЕЗ - И. Нар- 
товская героиня из рода хсар- 
теггапие, возлюбленная Сослана; (ва- 
риант) жена нарта из рода Боретиег. 


УАДГУЫРОЙ 6. ‘ветряная мельница” 
упоминается в устном народном твор- 
честве осетин. 


УАДДЫМ - в мифологии осетин, по- 
рода стремительных, неистовой силы 
нартовских коней; скорость их движе- 
ния сравнивается с ураганным ветром; 
оттуда и название: уад — ураган, дымд, 
дымга — ветер. См. Уадсур. 

Л.Ч 


УАДМЕРИТАЕ - общее название пер- 
вых людей на земле. Согласно леген- 
дам, У. были созданы Богом, но они 
оказались слишком крупными и тяже- 
лыми, поэтому земля их с трудом дер- 
жала. Бог решил вместо них сотворить 
другое племя и создал камбадатие. См. 
Гуымирытие. Елиатег. 

Г. 


УАДСУР, УАДЕМДЗУ / УАДСОР, 
УАДЕМДЗО 6. ‘догоняющий ветер, 
идти вровень с ветром` — в осетинской 
мифологии эпитет быстроногих коней, 
догоняющих ветер. См. Уаддым. 


УАДЫНДЗ ‘флейта’, ‘свирель’ - один 
из самых известных и распространен- 
ных музыкальных инструментов осс- 
гин, непременная принадлежность па- 
стушьего быта. У. — одна из разновид- 
ностей продольной открытой флейты. 
По существу это полая трубка, размеры 
которой колеблются в пределах между 
350-700 мм. Изготовлялся У. чаще всего 
из стебля зонтичных растений. В ниж- 
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Свирели. Из коллекции Свирель. 


5. А Галаева 
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ней части инструмента имеются 3-4 
небольших игровых отверстия. В 
«Атласе музыкальных инструментов 
народов СССР» даны полные автори- 
тетные описания инструмента, привс- 
ден последовательный звукоряд и отме- 
чено, в частности, что на У. извлекаем 
не только диатонический, но и полный 
хроматический звукоряд в объеме двух 
с половиной октав. Инструмент прочно 
засвидетельствован в Нартовском эпо- 
се, где он связан с именем Ацемееза 
Орфея осетинской мифологии. Кроме 
того У. часто фигурирует в таких древ- 
нейших жанрах устного народного 
творчества, как пословицы, поговорки, 
загадки, народные афоризмы и пр. 

Лит.: А лборов. Музыкальная культурз 
С. 101-109; Атлас музыкальных инструментов 
народов СССР М., 1963. 

Ф.А 


УАЗ, УАЗА, УАЗЫ КЪУЫПИП - назва- 
ние горы у входа в Дигорское ущелье 
на левом берегу р.Урух. В мифах и ска- 
заниях о Нартах У. - место, где покро- 
витель Огня (Зынджы бардуаг) зака- 
лил в огне первочеловека — Сеуессу. 
На вершине У. обитали Никкола и 
Фжелвера - святые покровители осе- 
тинского пантеона. Это также место, 
где именитые Нарты танцевали симд. 
На горе У. обитали три брата-великана 
— Афсенбид, Ефсадег и Хереехсей, 
которые оттуда кидали огромные кам- 
ни. Можно предположить, что гора У. 
считалась святым местом, привалом 
для небожителей, местом, где Нарты и 





Святилище Узза 


УАЗ, УАЗА, УАЗЫ КЪУЫПИП 





Гора Уаза. Дигорское ущелье 


небожители совершали различного 
рода знаменательные действия, 
Лит.: Миллер. ОЭ 193, 130. 


Ан. Х. 
Ф.Т 


УАЗАЛ /ЕМ.Е ИХЫ БАРДУАГ `‘по- 
кровитель холода и льда’ - Бог исполь- 
зуст против Нартов. У.е.и.б. с кара- 
тельными функциями не справился, 
Нарты прогнали его. Тогда он попро- 
сил Бога подарить сму двух сыновей: 
Кар и Караф, также досаждавших 
Нартам. 

Ан. Х. 


УАЗЖВАЕРД / УАЗЖВ.ЕРДАЕ - обы- 
чай, который исполнялся в семьях, где 
новорожденные часто умирали. Как 
только ребенок появлялся на свет, 
мужчина, заранее ожидавший этого 
акта, тут же резал козла (как правило, 
черного) и его кровью обливал ново- 
рожденного. Жертвенное животное 
целиком отваривали и мясо съедали 
только члены семьи роженицы. При 
этом ели таким образом, чтобы не по- 
вредить скелет животного. Затем ко- 
сти, рога, копыта, т.е. все. что непри- 
годно в пищу, заворачивали вместе и 
закапывали где-нибудь в отдаленном 

углу огорода. 
Лит.: Дзуцев, Бесасва идр. Этнография 

детства. С. 30-31 
Т.Б 


УАЗ /ЕГДОН 6. ‘комната для гостей`, 
‘кунацкая`, ‘гостиная’ отдельное 
строение во дворе для приема гостей. 
Здесь они пользовалоись полнейшей 
свободой и в то же время не стесняли 
и хозяев. В У. мог войти всякий про- 
хожий или проезжий в любое время, 
а хозяева были обязаны встретить 
его и оказать достаточное вниманис, 
ибо обидеть гостя считалось тяжким 
грехом. 


В У. имелись кровать с посте- 
лью, скамейки, вода, таз и др. В 
сравнении с другими помещения- 
ми У. была более уютной, здесь 
было больше света. Двери У. не 
запирались ни днем, ни ночью. В 
У. любого сельчанина могли оста- 
новиться гости, если в этом была 
необходимость: это было своео- 
бразное общественное учрежде- 
ние. 

Лит.: Ж данов. Рассказы; Косвен 
Этнография. С. 128; Кокисв. Записки. 
Магометов. КБОН. С. 452 исл 
Л. Ч. 


УАЗЖГУАРЗОНДЗИНАД ‘гостепри- 
имство’` — один из традиционных обы- 
чаев осетин. В настоящее время оно 
потеряло былое общественное значе- 
ние, но сохранило свои основные эле- 
менты. 

Как все традиционное, У., постепен- 
но ритуализируясь, приняло религиоз- 
ную окраску; гость, кто бы он ни был и 
откуда бы ни прибыл, считался Божьим 
посланником, личностью священной и 
неприкосновенной. «Гостеприимство 
осетин такого рода, что хотя бы самый 
заклятый враг их под именем гостя 
пришел в дом к осетину, последний 
никогда не откажет ему ни в чем, готов 
жизнь положить за него, - только бы 
отпустить из-под своей кровли невре- 
димым, а вне дома он имеет по- 
прежнему право мстить ему» 
(Н. Берзенов). Согласно преданию, за 
отказ в У. один осетин по имени Бурхан 
был наказан, подобно Агасферу, бес- 
смертием. 

Хозяин защищал своего гостя даже 
с риском для жизни. Традиция эта 
сформировалась у предков осетин в да- 
леком прошлом. Случалось, что хозяе- 
ва оказывали даже вооруженную защи- 
ту своего гостя. В случае убийства го- 
стя хозяин мстил за него как за убитого 





8 гостиной у соседа. ХИХ в 
Худ. У. Кануков 


ля Пулада нашел приют в качестве го- 
стя монгольский хан Утрурка. В ответ 
на ультимативное требование Тимура 
выдать враждебного ему хана Пулад 
ответил: «Утрурка нашел у меня убе- 
жище, и пока у меня душа будет в теле, 
я его не выдам и, пока смогу, буду за- 
щищать и оберегать его». 

Существовали наказания за наруше- 
ние обычая У., начиная от изгнания из 
общины и общественного бойкота (хъо- 
ды) до смертной казни. 

У. распространялось на всех одина- 
ково. Любой хозяин обязан был при- 
нять гостя, оказать ему высокие почс- 
сти, чтобы не навлечь на себя дурную 
молву. С появлением гостя на пороге 
хозяин прекращал свои занятия и все- 
цело старался лучше его принять. 
Скрыть от общества, как был принят 
гость, невозможно, ибо весть о прибы- 
тии гостя становилась достоянием 
всех. Если семья не располагала соот- 
ветствующими продуктами, она могла 
одолжить все необходимое у соседей, 
родственников. Таким образом, при- 
нять гостя и оказать сму максимум вни- 
мания стремился каждый хозяин. 
Имена наиболее гостеприимных людей 
были известны далеко за пределами 
своего села и пользовались особым 
уважением в обществе, они упомина- 
лись и в героических песнях. И наобо- 
рот, в обществе нс пользовалась уваже- 
нием семья, порог которой редко пере- 
ступали гости. Помимо прочего, это 
считалось дурным предзнаменованием. 
По верованию осетин, «каждая семья 
наделена самим Богом определенным 
количеством гостей в течение года. 
Этим и были вызваны мольбы горцев к 
Богу не лишить их своей доли гостей: 
Хуыцау, на уазаджы хай нын ма байс. 
Уважением пользовалась семья, в кото- 
рой никогда не убывали гости. Даже и 
самый богатый и знатный туземец... ни- 
когда не будет пользоваться уважением 
своих земляков, если в кунацкой его не 
будут толпиться ежедневно гости» 
(Д. Лавров). 

Убеждение, что гость приносит с 
собой счастье и благополучие семье, 
утвердилось в массовом сознании. 
Брать какую-либо мзду с гостя или 
странника за предоставляемую сему 
пищу и кров считалось верхом непри- 
личия. И даже в том случае, если бы 
сам гость вздумал навязать хозяевам за 
себя плату. последние непременно соч- 
ли бы это за личное оскорбление. Эти 


порядки со всей первоначальной стро- 
гостью соблюдаются и в настоящее 
время. 

Когда гость вступал в пределы насс- 
ленного пункта, все общество проявля- 
ло к нему интерес, оказывало всевоз- 
можные знаки внимания. Когда гость 
шел по селу. сидящий вставал при его 
приближении, говорящий замолкал, за- 
нятый работой — бросал се, чтобы при- 
ветствовать гостя. Перед саклей, кото- 
рую он избрал для отдыха, гостя при- 
нимал старейший, а его коня — молодые 
ребята. Гость считался гостем всей фа- 
милии, всего родственного круга. 
Сельское общество несло ответствен- 
ность за его здоровье и благополучие. 
Потому накрыть стол в его честь помо- 
гали соседи, близкие родственники 
(если в этом была необходимость). 

Подойдя к порогу, гость переступал 
его правой ногой, а покидая дом, — лс- 
вой. Тут же он произносил: «Аз — дю 
уазаг» (я твой гость), в ответ хозяин 
приветствовал его словами: «Уазаег - 
Хуыцауы уазаг, табуафси, мидемх» 
(гость - Божий гость, заходите, пожа- 
луйста). Принимали гостя по-братски, 
если даже он был врагом семейства. 
Этикет не позволял расспрашивать 
гостя, кто он, откуда, куда держит 
путь и тд. Обращаться к гостю с во- 
просами, особенно касающимися его 
личной жизни, считалось неприлич- 
НЫМ. 

К приему гостя каждая семья прак- 
тически была заранее готова. Для этих 
целей хозяйка откладывала лучшую 
часть из имевшегося запаса зерна. 
сыра, мяса и других продуктов. 

Все, кто испытал гостеприимство 
кавказцев, в один голос отмечали раду- 
шие хозяев. В честь гостя даже резали 
барана. 

За столом гостю обязательно пода- 
вали нуазен - почетный бокал; если 
гость не удостаивался его, то расцени- 
вал это как невнимание, нсуважение и 
мог засидеться в гостях, пока хозяева 
не исправят своей ошибки. 

За столом гостю многое прощали. 
Даже если он вел себя вызывающе, 
каждый старался избежать пререканий 
с ним. Однако одного внимания и уго- 
щения было недостаточно. Во время 
торжественного приема гостя окружала 
вниманием молодежь (женщине не 
принято было входить в кунацкую, она 
входила только тогда, когда нужно было 
стелить постель); в его честь устраива- 
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ли танцы, игры на гармони, пели пес- 
ни, а порой организовывались даже 
скачки, стрельба в цель и т.д. Такое до- 
полнительное внимание поднимало 
авторитет хозяина дома. Вообще же, 
чем больше посторонних в кунацкой в 
присутствии гостя, тем больше ему по- 
чета. 

После окончания торжественного 
ужина, когда наступала пора отдохнуть. 
гостей укладывали спать в известном 
порядке, начиная со старшего. Ему по- 
могали раздеться. Одежду снимали, 
расстегивая пуговицы сверху вниз, а 
при одевании — снизу вверх. После 
того, как гостя укладывали спать, жен- 
щины приводили в порядок его одежду 
(стирали, гладили, если в этом была на- 
добность). 

Существовал довольно устойчивый 
порядок того, как должен вести себя хо- 
зяин по отношению к гостю. Однако 
этикет предъявлял определенные тре- 
бования и к гостю, сго поведение долж- 
но было соответствовать установлен- 
ным нормам. Что бы ни случилось, как 
бы плохо тебя ни встретили, менять 
своего хозяина и уходить к соседу было 
недопустимо. В гостях человек должен 
был строго следить за своим поведени- 
ем, проявлять умеренность и сдержан- 
ность в еде. Есть мало — одно из досто- 
инств гостя. Как только прекращал есть 
старший гость, прекращали и все 
остальные. Правила хорошего тона 
требовали, чтобы во время еды гость 
отложил лучший кусок мяса хозяйско- 
му сыну. Умеренность распространя- 
лась и на напитки. Даже сейчас у осс- 
тин принято уходящего в гости (на 
свадьбу, пиршество} члена семьи по- 
кормить дома. 

Уважающий себя человек должен 
был помнить, что задерживаться в го- 
стях на два-три дня и дольше было об- 
ременительно для семьи, хотя они это- 
го не показывали, нои поспешный уход 
мог оскорбить их. 

Гость, соблюдая этикет, не имел 
права вмешиваться в семейные разго- 
воры, выяснять отношения в гостях, 
сводить старые счеты, ссориться, бра- 
ниться и оскорблять достоинство члс- 
нов семьи, которая приютила его. 
Наоборот, он должен был быть вежли- 
вым, благодарить хозяев за гостепри- 
имство. 

Когда гость собирался уезжать, при- 
нято было просить его остаться еще на 
ночь, на несколько дней. Усзжающего 
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гостя провожали одни мужчины; в при- 
сутствии женщин он не имел права 
сесть на коня или на арбу. Прежде чем 
сесть на коня, гость разворачивал его 
головой к дому, что символизировало, 
что он доволен гостеприимством. Если 
же он был недоволен хозяевами, садил- 
ся на коня спиной ко двору хозяина. 
Этот обычай бытовал и у адыгов. 

На коней садились по старшинству. 
Не полагалось ударять коня, пока не отъ- 
схал от дома: как бы хозяин не подумал, 
что гость остался чем-то недоволен. 
При прощании хозяин не возвращался 
в дом, пока гость не отдалялся от дома 
на определенное расстояние. В старину 
почетных гостей из далеких стран хозя- 
ин провожал до следующего населен- 
ного пункта. См. фысым. 

Литл М иллерВ. Ф. Осетины. Энци- 
хлопедический словарь Ф. 
И. А. Ефрона. Т. ХХИ. С. 265; Хетагуров. 
ПСС. В $ т. Т. М. С. 357; Лзвров. Зэметки. 
С. $7-$9; Берзенов. Очерки об Осстии 
ППКОО, Кн. 1. С. 12$; Кохиев. Записки. 
С. $0-$2 и сл.; Калосв. Осетины. С. 294-297; 
Кокисв. Очерки. С. 258; Хадиковз. Этикет. 
С. 99--106. 


А. Брокгауза и 


Л. А. Чибиров 


УАЗАФТАУ / УАДЗАЕФТАУ Л - дочь 
нарта Адахъыза, отличалась умом, са- 
мостоятельностью. Она отклонила 
предложения всех сватовшихся к ней 
хсартееггатае Уырызмегга, 
Лемыца, Сослана, Батрадза и выбрала 
в мужья Ацеемеза (Ацг). 

ТЕ. 


УАЙСАДЫН / УАЙСАДУН ‘избега- 
нис`- обычай, согласно которому, мо- 
лодая невестка первое время после 
свадьбы не имела права разговаривать 
со старшими мужчинами фамилии, в 
первую очередь, с его отцом, братом 
мужа, называть по имени мужа, его 
братьев и других родственников. 
Бывали случаи, когда невестки до кон- 
ца жизни сохраняли табу непосред- 
ственного общения; называя мужа она 
говорила обыкновенно «нх лаг» (наш 
муж, наш господин). Некоторое время 
она не разговаривала и со старшими 
женщинами семьи. 

Термин «избегание» был введен 
Э. Тейлором для обозначения запретов 
во взаимоотношениях между родствен- 
никами и (или) свойственниками. 
Запреты могут распространяться на ак- 
тивнос поведение (прикосновение, пря- 
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мое обращение, упоминание имени) и 
на пассивные его формы (в присут- 
ствии другого лица или вблизи него). 

Существовало У. между супругами: 
им не разрешалось появляться вместе в 
общественных местах, есть за одним 
столом, беседовать, оставаться наедине 
днем, проявлять внимание друг к другу 
в присутствии членов семьи и посто- 
ронних. Супруги не называли друг дру- 
га по имени, заменяя его местоимения- 
ми или определениями типа: «хадзары 
царэаг» (проживающий в доме), «на 
бинонта» (наша семья) и т.д. Строгость 
соблюдения У. между супругами зави- 
села от возраста. 

Следующий вид У. — между родитс- 
лями и детьми, предусматривавший 
беспрекословное подчинение родите- 
лям, особенно, отцу. В частности, в 
присутствии посторонних отец не об- 
щался со своими детьми, считалось по- 
стыдным держать своего младенца на 
руках. 

Строго соблюдался обычай У. меж- 
ду женщиной и родственниками мужа. 
Невестки постарше соблюдали обычай 
У. менее строго. Слабее было выражено 
требование У. между невесткой и све- 
кровью. Снятие запрета оформлялось 
как обряд с закланием жертвенного жи- 
вотного. 

ВХХ в. обычай У. постепенно осла- 
бевал, а затем полностью исчез, чему 
содействовало и превращение большой 
семьи в малую индивидуальную, где 
обычай У. по понятным обстоятель- 
ствам нарушался чаще и сильнее. 

Высказано несколько теорий отно- 
сительно происхождения У. Наиболее 
обоснованной представлястся та, кото- 
рая связывает появление данного обы- 
чая с переходом от матрилокальности 
(поселения брачной пары в материн- 
ском роде) к патрилокальности (то же в 
роде мужа/отца) как символическое 
«непризнание» старшими - храните- 
лями традиций — нарушения привыч- 
ного брачного порядка молодоженами. 
В дальнейшем У. обрело функции ак- 
центирования подчиненного положе- 
ния младших членов семьи, патрони- 
мии (семейно-родственной группы), 
соседской общины, шире - ограничи- 
тельных отношений при господстве 
патриархальных устоев жизни. В боль- 
шинстве случаев У. имеет моральную, 
реже правовую мотивировку и обычно 
воспринимается как проявление ува- 
жения. 


Литл Х стагуров. ПСС. В $ т. ТУ. 
С. 339-340; А басв. ИЭСОЯТУ 43-44; Дубро- 
вин. История войны. С. 339; Смирнова. С. 
Семья и семейный быт народов Северного 
Кавказа. М., 1953; Канухкова. Этнография 
села. С. $1-55 и др. Дзуцев, Бесасва. 
Этнография детства. С. 63-66 и др. 
3. В. Кануковз 


Ю. Ю. Карпов 


УАЛИТЫ КУЫВД - обычай, пиршсе- 
ство, справлявшесся в прошлом осс- 
тинами-дигорцами ст. Черноярской. 
Согласно обычаю, жители Черноярской 
в складчину приобретали все необходи- 
мое для общего пира, который устраи- 
вался весной по окончании всех посев- 
ных работ. «Кроме того, отмечал совре- 
менник, все те, у кого в течение года 
родился сын, кто женился, кто был про- 
изведен в офицерский чин, должны 
были выслать на пиршество (куывд) по 
ритуальному куску баранины и семь 
пирогов». 

Мужчины отмечали это торжество 
где-нибудь на окраине станицы. 
Женщины одновременно собирались 
отдельно и также предавались различ- 
ным развлечениям. Как писал 3. Сосиев, 
по своему смыслу и внешней обстанов- 
ке У.к. носит характер пиршества, брат- 
ства. 

Лит.: Дзадзисв А. Б. Свободное время 
осетинского крестьянства в дореволюционный 
период // ВОАЭ. Вып. ИП. Ордж., 1952; Соси- 
св 3. Станица Черноярская // ПИКОО. Ки. 4. 
С. 16$. 


А. Дз. 
УАЛЫЙПЫ БЕРЗОНД ‘вершина 
Уалыпп` место жительства нарта 


Соппара и трех его сыновей. 


УАНЕЛ — селение на берегу р. Б. Ли- 
ахва на трассе между п. Дзау и с.Рук. 
Из-за своего географического положе- 
ния издревле являлось перевалочным 
пунктом для горцев, направлявшихся в 
Карталинскую долину или следовав- 
ших обратно. В первые три дня почита- 
ния Тутыр в У. проводили свособраз- 
ные большие сходы, ярмарки, на кото- 
рые собирались (съезжались) жители 
бассейна Б. Лиахвы, а также богомоль- 
цы из Алагирского, Куртатинского, 
Тагаурского ущелий. Эти сходы, ярмар- 
ки дали название селу — «У.», что с осс- 
гинского переводится как «собрание, 
съезд». В У. - святилище Тутыр, ста- 
ринное кладбище, памятник Коста 








Хетагурову. У. - родина известного ин- 
женера Рутена Гаглосва, революционе- 
ра Сергея Гаглоева и др. См. Тутыртеег. 
Лит. Беджызаты. Мжегуытх. С. 72-87. 

Л. Ч. 


УАНЕТЫ Шакро Никъалайы фырт 
[Ванеев Захарий Николаевич] (188$- 
197$) - выдаю- 
щийся осетин- 
ский историк, 
этнограф, фоль- 
клорист, д.и.и., 
засл. деят. нау- 
ки ГССР, про- 
светитель и об- 
щественный де- 
ятель. Окончил 
Ардонскую ду- 
ховную семина- 
рию (1905) и 
Киевский коммерческий — институт 
(1914). Работая учителем в Тифлисе, У. 
принимал деятельное участие в осетин- 
ском  просветительско-издательском 
обществе «Рухс», в «Осетинской сек- 
ции народных университетов», в 
Тифлисском осетинском драматиче- 
ском кружке. В годы борьбы за совет- 
скую власть был секретарем Тиф- 
лисского осетинского ревкома, вел ре- 
волюционную деятельность в Южной 
Осетии, а после победы советской вла- 
сти занимал ответственные посты в 
ЮОАО (нарком просвещения, нарком 
земледелия, председатель областной 
плановой комиссии), возглавлял Цхин- 
вальское педагогическое училище, был 
ректором пединститута. 

У. - один из инициаторов создания 
Научно-литературного общества, пре- 
образованного в Институт краеведения 
(1927), а позже в ЮОНИИ АН ГССР 
(1944). Связав с институтом всю свою 
жизнь, он создал в сго стенах фунда- 
ментальные труды по средневековой 
Алании. по истории Южной Осетии 
ХХ - нач. ХХ в., по этнографии осе- 
тин. Сегодня институт по праву носит 
его имя. 

Широко известны труды У. по эт- 
ногенезу осетин. Взгляды У. на этно- 
генетические связи алан-осетин с 
ираноязычными скифо-сарматскими 
племенами совпадают с утвердив- 
шейся в науке концепцией по этому 
вопросу. Работа У. - «Народные пре- 
дания о происхождении осетин» не 
потеряла своей актуальности по на- 
стоящее время. 





3. Н. Ванеев 


У. внес большой вклад в этнографи- 
ческое осстиноведение. ПИзтриархаль- 
но-родовые отношения, латронимия, 
пережитки матриархата и патриарха- 
та, экзогамия, родственные объедине- 
ния, сельская и семейная община, про- 
блемы общественного строя таков 
круг исследовательских интересов уче- 
ного по этнографическому изучению 
осетинского народа. 

У. был одним из первых собирате- 
лей осетинских нартовских сказаний, 
входил в состав югоосетинской Нар- 
товской бригады по подготовке к изда- 
нию поэтического варианта эпоса 
(1942). 

Значительны исследования У. уст- 
ного народного творчества. Одним из 
первых У. исследовал Нартовский эпос 
как исторический источник для изуче- 
ния древней и средневековой истории 
осетин, их мировоззрения, научно 0бо- 
сновал иранские, скифо-аланские кор- 
ни Нартовского эпоса. Ученый посвя- 
тил специальную работу социально- 
историческому анализу нартовских 
сказаний, занятиям и хозяйственному 
строю Нартов, определил территорию 
их расселения. 

Соч.: Избр. раб. Т. 1, И; Исторические извс- 
стия об аланах-осах. Ст.. 1941; Средневсковая 
Алания, Ст, 1956; К этногенсзу осстинского на- 
рода // ИЮЮНИИ. Вып. ХИ. Цх., 1964; К вопро- 
су о времени заселения Юто-Осстии // ИЮОНИИ. 
Вып. Ш; Народные предания о происхождении 
осстин. Ст., 1956; Из истории родового быта в 
Юго-Осстии, Тб., 195$; Общество Нартов 
ИЮОНИЙИК. Ст., 1935; О нскоторых процессах 
изменений в семье и семейном быте в Юго- 
Осстинской колхозной деревне ИЮОНИИ 
Вып. УП. Цх.. 1955 и др. 

Лит.: Гаглосва 3. Д. Захарий Николасвич 
Ванесв. Цх., 19%; ес же. 3. Н. Взнеев о народ- 
пом творчестве как историческом источнике 
ИЮОНИИ. Вып. ХХУ. Тб., 1950; Чиби- 
ров Л. А. Имена. Вл.. 2010. 


Л. А. Чибиров 


УАР/ЕН ФЗ 6. ‘поле дележа` — совер- 
шив удачный набег (балу), участники 
сго делили захваченное на специаль- 
ном поле У.ф., известном в Нартовском 
эпосе под названием «Хъазен фаз». 
Приступая к дележу, в первую очередь 
выделяли доли для победного пира и 
предводителю. Остальное делили по 
жребию. отдавая предпочтение стар- 
шим в очередности. Обязательно выдс- 
ляли особые доли как для семьи погиб- 
шего соратника во время набега, так и 
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семьям, от которых никто не мог уча- 
ствовать в набегах за отсутствием муж- 
чин. 

Лит. Чочисв. Очерки. С. 152-158. 


/АРБИ - название неизвестной страны 
в Нартовских сказаниях; имя предводи- 
теля несметных полчищ. 


УАРЗЕНДОН — предельно малое по- 
мещение для маток мелкого рогатого 
скота, где в вынужденной тесноте 
первородки привыкали к своим ягня- 
там. 

Л. Ч. 


УАРЗИАТИ Вилен Савелийы фырт 
[Уарзиати Вилен Савельевич] (1952- 
1995) — талант- 
ливый ученый, 
этнолог-осети- 


новед. С 197$ 
по 1989 г. У. - 
с.н.с. СОНИИ 


(СОИГСИ), с 
1989 г. - доцент, 
проф. кафедры 
Российской ис- 
тории и кавказо- 
ведения СОГУ. 
У. - автор более 50 научных публика- 
ций, в том числе четырех монографий, 
в которых освещаются самые различ- 
ные стороны материзльной и духовной 
культуры осетин, их исторические н эт- 
нокультурные контакты с соседними 
народами Кавказа. У. внес свежую 
струю в изучение культуры и быта осс- 
гинского народа. Его труды, написан- 
ные на высоком профессиональном 
уровне, с глубоким знанием объекта ис- 
следования являют собой существен- 
ный вклад в этнологическое кавказовс- 
дение. 

Соч: Изб. тр. Кн. 1 


В. С. Уарзмати 


Вл., 2007; Народные 
игры; Культура осетин; ИМО; Дзвгисы-дзуар 

ВАЭСО. Орлж.. 1984; Маски и ряжение в тради- 
СЭ. 1956. № 3; К вопросу 
о происхождении и датировке осетинских святи- 
ВАЭСО. Выи. 1. 
Ордж.. 19%0 (в соавт); Из исторни осетино- 
ПЭО. Ордж., 1989; Из 


истории скифо-сакского наследия // Дзрьял. 1995. 


ционном быту осстин 
лищ Рыны бардуаг и Аларды 
балкарских огиюшений 
№ 4; К исторической интерпретации о столике 


ЛО. 1990. 


№ 74; Этнополитическая символика осетин 


«фынг» и ритуальной пище осетин / 


Исследования по иранистике и алановедению 
Рим, 199$ и др 
Лит.: Гэзданова В. Арифметика персхода 


Осстия - ХХ вск. Выл. |. Вл.. 1996; Вилен 
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Савельевич Уарзиати (некролог) СЭ. 1996 
№ $; ЧибировЛ. А. Имена. Вл., 2010; 


сго же. К выходу в свет первой книги избран- 
СО. 2007. 16 августа 
А. Дз 


ных работ В. С. Уарзиати 


УАРИТАЕЙ ХЪАЗТ ‘игра в коршуна* 
детская игрз, где игроки выбирают 
«коршуна» и «курицу-наседку», 
остальные изображают из себя цыплят. 
«Курица с цыплятами» ходят вокру! 
«коршуна», сидящего на корточках и 
роющего яму. «Коршун», завидев их, 
нападает на «цыплят» и пытается пой- 
мать их. «Курица-наседка» старается 
защитить деток, но «коршун» пооче- 
редно их ловит. Затем «цыплята» креп- 
ко берутся за руки, сжимают их; чьи 
руки «коршун» сможет разжать, те 
остаются «цыплятами», другие испол- 
роли «коршуна» и «курочки- 
наседки». Игра весьма динамичная. 
Под разными названиями она встреча- 
стся у русских, татар, немцев, грузин. 
Дз.1Т 


НяЮтТ 


УАРИП - название местности на северо- 
западном Кавказе близ г. Эльбрус, упо- 
минаемой в Нартовских сказаниях осс- 
тин в различных вариантах (Уарпы 
берзонд, Уарпы ‹лдар. Уарпы фз. 
Уарпы фидар). Взятие крепости сказа- 
ния приписывают разным героям. В 
одном из них говорится, что жена Уарп- 
алдара целыми днями смеялась, пела и 
плясала под звуки фуендыра нарта 
Уырызлиега. 

азглойты КЮ. С. Из Нартовской 
ИЮОНИИ. Выи. ХХХШ 


Лит. 1 


ономастики 
Л.Ч 


УАРПЫ ЕЛДАР 
князь в Нартовском эпосе, хозяин крс- 
пости Уарп, захваченной Нартами. 


владетельный 


Лит. Сказания © нартских богатырях 
С. 273-274; Шанасв. Из осетинских сказаний 
С. 19 


Л.Ч 


УАРПЫ БАЕРЗОНД 6. ‘высота Уарп` 

согласно фольклорным материалам, 
здесь время от времени ангелы и небо- 
жители осетинского пантеона под ру- 
ководством Уастырджи обсуждают 
насущные вопросы жизни. 


Хх Ц 


УАРТ — щит, один из видов оружия, за- 
щитное средство от удара холодным 
оружием. По данным Ю. Клапрота, 


посетившего Осетию в нач. ХХ в., осе- 
тины Трусовского ущелья (Тырсыгом) 
пользовались щитами овальной 
формы, сделанными из твердой кожи или 
дерева и снабженными железными обру- 
чами и головками гвоздей: длина его ред- 
ко превышает 1 фуг». См. Лещенгарз. 


177; Клап- 


«еще 


Лит.: Калосв. Осстины. С 


рот. Путешествие по Грузии. С. 153 
Л.Ч 


УАРТДЗАФ - 1) в фольклоре осетин 
бескрайнсе, безбрежнее море, скорее 
всего Черное; 2) название самой боль- 
шой реки в стране Нартов. 


УАРТХУЫН / УАРТХУН/Е 
на щите. которая посылалась к против- 
нику в знак примирения. 


стрела 


Ф.Т 


УАСАН ‘свисток’ - инструмент, вхо- 
дящий в группу флейтовых, давно 
утративший свое первоначальное на- 
значение и сегодня известный в музы- 
кальном быту осетин как дет- 
ская музыкальная игрушка. 
Это свистковая флейта, кото- 
рую недавно хорошо 
знали охотники. Для них У. 
служил в качестве манка во 
время охоты на птиц. Инс- 
трументы этой категории в 
музы кально-исполнитель- 
ской практике применения 
уже не имеют. Это небольшо- 
го размера (210-215 мм) ци- 
линдрическая трубка со 
свистковым устройством и 
несколькими (2-3) игровыми 
отверстиями. Нижний срез 
прямой, у головки - косой; 
инструмент изготовляли из 
тростника. Кроме верхних 
игровых отверстий с тыль- 


еще 


имеется еще 
головку 
при- 
деревянный 
брусочек с выемом, сквозь 
который подается струя воз- 
духа. Тонкая струя воздуха, 
рассекаясь при прохождения 
сквозь щель, приводит в ко- 


ной стороны 
отверстие. В 


свистковое 


одно 
вставлено 
способление 


лебание заключенный в труб- 
кс воздушный столб, форми- 
руя таким образом музыкаль- 
ный звук. В качестве детской 
музыкальной игрушки У. рас- 
пространен в большом коли- 


честве вариаций как в отношении кон- 
струкций и размеров, так и — материала 
- бывают экземпляры с игровыми от- 
верстиями, без них, больших размеров, 
маленькие, сделанные из молодого по- 
бега различных видов семейства оси- 
новых, ивовых деревьсв, из тростника, 
встречаются также керамические эк- 
земиляры. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культурз 
С. 98-99. 
Ф.А 


УАСКЪУПИ, УАЦКЪУЫЙИ — молит- 
венный холм в фольклоре и эпосе осе- 
тин, с вершины которого 
Къармеггон и другие женщины обраща- 
ются к святым, зегдлке селе дауджыткем 


Сатана, 


с мольбами. Это молитвословие совер- 
шалось с медовыми пирогами. 
Л.Ч 


особо 


УАСТЫРДЖИ / УАСКЕРГИ 
чтимое, популярнейшее божество в ре- 
лигнозном пантеоне осетин. 








Расщелина, оставленная, по проданию, от удара меча 
Уастырджи. Дигорское ущелью 





Уастырджи. Худ. 3. Абоев 


Представляется покровителем муж- 
чин, воинов, путешественников, защит- 
ником честных людей, карателем во- 
ров,  плутов,  клятвопреступников, 
убийц. У. - покровитель светлых сто- 
рон народного характера — гостеприим- 
ства, справедливости, скромности, по- 
читания к старшим 

Имя У. окружено легендами. он наде- 
лен способностью перевоплощаться; 
предстает перед земледельцем в образе 
пахаря или погонщика волов, перед пасту- 
хом в образе чабана, перед юношей брач- 
ного возраста — в образе шафера и т.д. 

В честь У. проводится праздник 
Джеуергуыба. Дни празднованимя У. 
приходились на осень неслучайно. К 
этому времени завершалась уборка 
урожая, и люди могли уже спокойно 
распоряжаться плодами своих годовых 
усилий. Известно, что дни эти счита- 
лись днями свадеб. Две недели, следу- 
ющие за началом праздника, считались 
днями сватовства и свадеб; брачные 
узы, заключенные в этот период, счита- 
лись наиболее прочными. 

К У. обращались при самых разных 
обстоятельствах. Он насылал болезни 
на провинившихся людей, его именем 
проклинали, благословляли, давали 
клятву друг другу. В честь У. народом 
сложено немало песен, в которых сооб- 
разно с тематикой прославляются те 
или иные действия универсального 
святого. По поверию, в трудные для 
горца дни У. являстся к нему под видом 
незнакомца и выручает сго из беды. 
Отсюда — его необыкновенная популяр- 
ность. 

О степени культа У. можно судить 
по тому, что его имя нередко произ- 
носится рядом с именем Бога: Хуыцау 


УАСТЫРДЖИЙЫ АРТАЕКЪАХОН БАХ 





ем» де Уастырджыйы хорзжх ужд 
(будь благословен Богом и Уастыр- 
джЖН). 

У. ближе всех кхуыцеутты Хуыцау, 
является посредником между Вер- 
ховным Богом и людьми. Он разъьезжа- 
ет по свету, испытывает людей, карает 
зло и награждает добродетель. По- 
стоянными эпитетами У. были: золотой 
(сызгьерин), золотокрылый (сызгъа- 
рин базырджын), искроокий (цехар- 
цаст), доблестный (хъэабатыр). силь- 
ный (тыхджын) и т.д. Имя У. окружено 
ореолом глубочайшего почтения и бла- 
гоговения. В воображении осетина 
представляется всадником на чудесном 
белом коне, храбрым, добродушным, с 
белой бородой и т.п. Культ У. настолько 
силен, узурпирует функции 
Уацилла, Чжелвера и др. божеств. 

Перед Богом он выступает заступ- 
ником бедных и обиженных людей, по- 
кровителем странников. Его просят 
уберечь посевы, сохранить мир и спо- 
койствие в обществе. Ни одно застолье 
не обходится без обращения к У. 
Характерно и то, что он существует и в 
других ипостасях: «Къжсжры Уас- 
тырджи», «Тэхгж-нарге  Уастыр- 
джи», «Фандагсар (Сесана) Узстыр- 
джи» и др. 

У. приписываются и чисто челове- 
ческие слабости, такие, как: неравноду- 
шие к женщинам (откуда его прозвище 
— Устыты мой - (муж жен). Женщины 
не произносили имени У., называя его 
Легты дзуар (покровитель мужчин). 
Культ У. нашел отражение и в нартов- 
ских сказаниях; он — отец знаменитой 
Сатаны, постоянно общается с нартов- 
скими героями, ходит с ними в походы, 
участвует в пиршествах, любит быть 
сватом нартовской молодежи. У. обла- 
дает недюжинной силой; одним ударом 
меча разрезает горы. 

Термин «У.» был воспринят осети- 
нами с распространением 
христианства. Имя древне- 
го божества, которым его 
называли предки осетин в 
период распространения 
христианства, было замене- 
но христианизированным 
именем (Уац — Герги, Уац - 
Георгий, Уаскерги, 
Уастырджи). Такое сочета- 
ние слова «уац» с именами 
христианских святых по- 
предполагать, что 
вероятно 


что он 


зволяет 


оно означало 
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«святой» и восходит 
матскому времени. 

У. - древнеосетинское божество, 
один из персонажей дохристианской ре- 
лигии алан, христианизированный об- 
раз старого солнечного божества у осе- 
тин. Помимо известных дней почитания 
осенью, местами в Южной Осетии У. 
чтили также и весной (23 апреля). 

Лит.: А бзев. Ках апостол. С. 331 и сл.; 
Миллер. ОЭ 1 120; Чибиров. НЗКО 210-216 
и сл.; ЦаллаговА. Сел. Гиль (или Кизилка) 

СМОМПК. Вып. ХУ1. Тифл., 1893; Калосв 
Осстины. С. 354-357; Дубровин. История 


к скифо-сар- 


войны. С. 305-30$; Горно-осстинское сказание 
ППКОО. Кн. 6. 
С. 36; Дзаттиаты РГ. К вопросу о воинских 


ИЮОНИИ. Вып. ХХХИ. Т6., 


«Св.Гсоргий Победоносец» 


божествах осстин 
1987. С. 43 и др. 
Л. А. Чибиров 


УАСТЫРДЖИЙЫ ЖРТАКЪАХОН 
БАХ ‘трехногий конь Уастырджи` — в 
осетинском фольклоре вообще, и в 
Нартовском эпосе в частности, много 
говорится о У.*.6. Этот конь, носивший 
по сказаниям имя 2 фсургь, имел две 
передние ноги, а сзади рыбий или змеи- 
ный хвост. Уастырджи являлся соляр- 
ным божеством в образе всадника и 
владетеля конских табунов. Конями из 
этих табунов Уастырджи щедро одари- 
вал Нартов, отправлявшихся в набеги, 
а также умерших людей, чтобы они лег- 
че и быстрее могли бы добраться до 
Страны мертвых. 

В деревянном святилище Реком, по- 
свяшенном Уастырджи, стропильные 
подпорки крыши в виде конских ног но- 
сят название байрагтж (жеребята). 
Действительно, они имеют вид стилизо- 
ванной протомы змеевидного коня, при- 
надлежавшего, по осстинским сказани- 
ям, Уастырджи. В 1936 г. в дворике свя- 
тилища была найдена медная бляшка с 
изображением двух таких «жеребят». 





Святилище Уастырджи. С. Дзизгис. Куртатинское ущелье. 
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УАСТЫРДЖИЙЫ ЕХСАВ 








Уастырджи. Худ. Э. Саккаев 


Принадлежавший Уастырджи конь, 
судя по Нартовскому эпосу, обладал 
способностью перевоплощаться. По 
мере надобности у него вырастали то 
огромные крылья, то рыбий хвост или 
то и другое одновременно. Крылья 
нужны были Уастырджи для полета в 
небо. а рыбий хвост для того. чтобы 
переплывать моря. В с. Сохта (Южная 
Осетия) найдена фибула в виде крыла- 
того коня, задние ноги которого замене- 
ны рыбьим хвостом. Описание такого 
коня имеется и в Нартовском эпосе. Все 
это дает возможность судить о сущно- 
сти трехногого божественного коня 
осетин, о его связи со стихиями, с не- 
бом — огнем — солнцем (крылья), с зем- 
лей (сто конская сущность) и с водою 
(рыбий хвост), о глубокой древности 
угого образа, восходящего к тем времс- 
нам, когда человеческое мышление 
воспринимало мироздание в виде трех 
сфер (небо — земля — вода). 

С другой стороны. на следующем 
этапе развития мышления, уже более 
дифференцированного, конь выражал 
собою солярную сущность, являясь как 
бы воплощением бога солнца, что на- 
шло отражение и на двух бронзовых 
бляшках, найденных в прирубе Рекома. 
Одна из них состоит из трех конских 
головок, расположенных в виде вихрс- 
вой розетки, другая тоже сохранила их 
вихревое, круговое движение, симво- 
лизирующее солярную сущность коня. 

Представление о связи коня с солн- 
цем не является понятием специфиче- 
ски осетинским, за свойственно многим 
народам, и кавказским в их числе. В 
античной мифологии образ осетинско- 
го трехногого коня расчленен на два 
на Гипиокампа, коня с рыбьим хвостом, 
и на Пегаса, крылатого коня. 
Осетинский конь, который является 
одновременно и «морским 
«конем крылатым», со способностью 
перевоплощения, должен восходить к 
более древним представлениям. 


конем» и 


} МВ_В18._А_011961699 


Таким образом, невзрачная малень- 
кая фигурка ‹ерпкекъахыг беех из Рекома 
и фибула в виде крылатого рыбьехво- 
стого коня из Сохта могут быть осмыс- 
лены при помощи местного фольклора: 
в то же время они иллюстрируют осе- 
тинский вариант одного из широко рас- 
пространенных сказочных образов 
(русский Конек-горбунок, Алаща - аб- 
хазов. Мерани - пшавов и хевсуров. 
Раши — грузин, Джалали - армян ит.д.). 

Лит: Ичелина Е. Г. Фружкъзхыг - осс- 
тинский мифологический хонь (бронзовые фи- 
Новые материалы по архс- 
1956. С. 


гурки УТ-УП ив ил 
ологии Центрального Кавказа Ордж 
45-37. 
По Е. Г. Ичелиной 
Подг. Л. А. Чибиров 
УАСТЫРДЖИЙЫ ЖХСАВ 6. ‘ночь 
Уастырджи` - ночь на вторник - время 
наступления популярнейшего праздни- 
ка Джеуергуыба. В Уж. каждая семья 
приносила святому Уастырджи в жерт- 
ву. как правило, козла и шла с приноше- 
ниями к его святилищу. 
Л.Ч 


УАСТЫРДЖИЙЫ КУВЕНДАТТЕ 
/ УАСКЕРГИЙ КОВЖНДОНТИАЕ — во 
всей Осетии их - великое множество. 
Они размещены в следующих населен- 
ных пунктах. Северная Осетия: 
г. Жрыдон (®хсжны кувандон), на ле- 
вом берегу р. Ардон (Уастырджийы 
фжз). стан. Архон. с. Ацонага (Дзуары 
рагъы кувендон), окраина с. Ахсарисар 
(Ковендони  бжласх). — сс. Бад 
(А:рджынаржджы Уастырджи), Балта 
(Матдзуар — святилище св. Матвея и 





Святилище Уастырджи. С. Ход 
Алагирское ущелье 





Святилище Уастырджи. С. Делкан 
Ленингорский раёон. РЮО 





Святилище Уастырджи. С. Даргавс. Тагаурия 


Легты дзуар), капище между сс. Балта 
и Чми (Арвы комы Уастырджи), г. Бес- 
лан, сс. Быз (Рындзы дзуар). Варце 
(Узры Уаэстырджи и Халменты 
Уастырджи). Глиат, Гизель. Гусара, 
Дагом (Дагомы зжронд Уастырджи), 
Джинат (Цъыфы Уастырджи), 
Джимара. Дзуарикау (Кувжндоны 
къуылдым), Дзывгъис, Дигора (Къацай 
ковандона), Дигори изеди легет 
(близ с. Задеелеск), Донисар. Дур-Дур. 
Заккинское ущелье, Заманкул (Дур- 
джын бжрзонд). Зерхемег, Сред. Згид. 
Згил (Самтхос), Зикъарийы Уастырджи, 
Зилахар (Сынты Уастырджи и Рагон 
Уастырджи), Зругское ущелье, Кадат, 
Какадур. Калак, Карца (Хохы сэзры 
Уастырджи), Клиат (Рагон Уастыр- 
джийы дзуар), Кадгарон (Хетеджы 
къох, Хетжджы Уастырджи), Кобан 
(Саппаты Уастырджи), Коб (Къобы 
Уастырджи), Комгарон (Ресы Уастыр- 
джи. Сызгьжрин дзуар). Красный Ход, 
Ларс (Хжрхы Уастырджи), Лец, Лез- 
гор, Лисри, Масигджин, Верхн. Мизур, 
(Санайы Уастырджи, Булгахы 
Уастырджи), Нар Алагирского ущелья 
(Нары дзуар), Ногкау (Заккинское уще- 
лье). Ногкау (Цейское ущелье), Нузал, 
Раздзог, Сагол (Санибайы Уастырджи), 
Сагон. Садон, Самтхос, пер.Саухох 
(Заронд Уастырджи), сс. Сатат, Ставд 
Дурта, Стур Дигора, Суби. Сунжа 
(Къостайы дзуар), Тамиск (Ныхасы 
Уастырджи). Тарск, Тапанкау (Тербайы 
Уастырджийы  дзуар), Тиб (Рагон 
Уастырджи), Уаче (Халманты Уастыр- 
джи). Фарн, ДХелигджы къох, Харис- 
джии, Кесатыкау, /{ъамад, Цей (Легты 
дзуар). Цымыти (Иры Уастырджийы 


УАЦАМОНГ.Ж, НАРТАМОНГАЕ, АМОНГАЕ 








мнению некоторых иссле- 
дователей (Чочиев) У. 
древняя ипостась — Уас- 
тырджи. 


Лит. А басв. ИЭСОЯТУ 57: 
М иллер ОЭ ИН ИУ и сл.; 
Инал - Ипа Ш. Д. Вопросы эт- 
нокультурной истории абхазов. 
Сухум, 1956; Чочиев. Очерки 
С. 129-131 и др. 


Л.Ч 


УАТ ‘комната’ — с неболь- 
шими сенями, предназна- 


Святилище Уастырджи на г. Ганах. Фото К. Попова 


кувжндон, Дзирийы дзуар). Црау, Чми 
(Джиужргуыба), с. Нижн. Кури (Чесаны 
Уастырджи) и др., Южная Осетия: сс. 
Бритат. Джер (Джеры Уастырджи), 
Згубир (Батулон), пер. Зикара (Сынты 
Уастырджи), сс. Ерман, Кабузта, Квай- 
са (Къуайсайы Уастырджи). Ломис 
(Ломисы Уастырджи), между Дзомаг- 
ским и Магским ущельями (Ныхасы 
Уастырджи), Рук (Рагъы дзуар). Ходз. 
Ерман, Челиат, Чеселт (Зикъарайы 
Уастырджи) и мн. др. 

Как видно, в некоторых населенных 
пунктах имели место даже по два свя- 
тилища в честь У., что свидетельствует 
о необыкновенной популярности свя- 
того. 

Святилища в честь У. создавались и 
за пределами Осетии. Осетины -— участ- 
ники первой мировой войны создали 
святилище на территории Австро- 
Венгрии, где они воевали и куда ходили 
с подношениями в дни чествования У. 
(Джеуергуыба). 

Лит.: ПНТО. 1. С, 427 и сл.; Цагасва 


Топонимия 1. и др 


Л. А. Чибиров 


УАСХО / УАСХАЕ ‘клятва` 
идентична по значению 
сомы, встречается в Нартовском эносе 
осетин. Давая У. своим противникам, 
нартовские герои обычно говорили: 
«Нарты уасха дын даттын» (даю тебе 
нартовскую клятву). 

2) название святилища и божества, 
которого чествовали в ауле Кани 
(Тегиат), покровителя дружбы, спра- 
ведливости, клятвы побратимов. 
Жители с. Кани 
жертвоприношениями ежегодно позд- 
Помимо традиционных 
молитв, давали клятву (ард хордтой) 
жить в дружбе и согласии, а в свидете- 


1) присяга, 


слову ард, 


шли в святилище с 


ней осенью. 


ли в своих клятвах призывали У. По 


4-4 Обстиская упиосрофычсская мециилоседия 


ченная для старшего сына 

(брата) большой семьи; спальня, кото- 
рая располагалась рядом с хаедзаром 
или обособленно. Если выделялись 
следующие по возрасту сыновья, то их 
У. пристраивались к комнате старшего 
брата или стояли отдельно неподалеку. 
В состоятельных семьях У. и уазегдон 
были разными помещениями, а в бед- 
ных - У. служила одновременно и ком- 
натой для молодоженов, и кунацкой. 
По размерам У. уступала хадзару, но 
отличалась внутренним убранством. 
Здесь стояла деревянная кровать, хра- 
нились тюфяки, одеяла, подушки. 
Покровителем У. считался Уаты хи- 
цау. Возникновение У. было шагом в 
переходе от патриархальной семьи к 
малой. Другое значение У. 

Лит.: Кокинев. Записки. С. 80-$2 и др. 

Л.Ч. 


постель. 


УАТЫ ФАРН - см. Уаты хицау. 


УАТЫ ХИЦАУ / УАТИ ХЕЦАУ ‘пз- 
трон спальни’ - дух, покровитель су- 
пружеского союза и женского плодоро- 
дия. По окончании свадьбы глубокой 
ночью шафер (къухылхецег) отводил 
невестку в уат и оставлял молодоже- 
нов одних, просил для них защиты от 
козней злых сил, чтобы У.х. наградил 
их мальчиками, был свидетелем и хра- 
нителем взаимной любви, уступчиво- 
сти друг другу и дружбы молодоже- 
Местонахождение У.х.. как и 
Бынаты хицау внутренний угол 
справа от входа в хедзар (женская по- 
ловина), где в стену был вбит колышек 
с накрученной на нем ватой. У.х. жертв 


НОВ. 


не приносили. Установив общие корни 
и единство происхождения осетинско- 
го Ух. и сарматского божества 
Уатафарн, В. Ф. Миллер доказал древ- 
неиранские истоки осетинского патро- 


на спальни — Ух. 
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Лит: Миллер. ОЭ И 294; сю же. 0 


сарматском боге Уатафарие. Древности Вос- 
точные. Т. 1. Вып. И. М.., 1900; Пчелина. Дом и 
усальбз. С. 42 


Л.Ч 


УАФС - кожаная подошва обуви. Как 
элемент национальной обуви появи- 
лась сравнительно недавно. На архаич- 
ных видах обуви (ерчьи) подошву 
заменяли  переплетенные ремешки 
(реехсен), или же они бывали цельно- 
кроеными. У. подшивалась к ниж- 
ней части обуви при помощи трехгран- 
ной иглы (@ерцындз) особой нитью 
(бехсынг). 

Б.Х. 


УАФСХОР - кусок кожи, необходимый 
для пошива одной пары ерчъите. По 
свидетельству этнографов и информа- 
торов, за два У. косарь отрабатывал 
полный световой день. 

Б.Х 


УАЦ / УАЦАЕ, УАС ‘весть’, уацхассат 
‘вестник’ - в арийских (перс., пехл., 
арм.. курд.. парф., ит.д.) языках употре- 
бляется как в значении «говорить», 
«слово», так и в культовом значении 
«божество», «божественный», «свя- 
той» (Уастырджи, Уацилла и т.д.). 
Исходя из сочетания слова «уац» с име- 
нем христианского святого можно 
предположить. что У. означает «свет- 
лый», хотя это понятие передается сло- 
вом «сыгьдаг/сугьдег». 

Эпитет «уац» встречается и в жен- 
ских именах Нартовского эпоса 
Уацырухе (Ацырухс), Уазафтау; в на- 
звании чудесной нартовской чаши 
Уацамонгие. 

Лит. А лборов Б. А. Легендзрное колесо 
нартовских сказаний // ИСОНИИ. Вып. ХХУИ. 
Ордж.. 196$. С. 142-180; А басв. Избр. труды. 1 
С. 102-115; его же. Из осетинского эпоса. 
М.-Л.. 1939. С. 57 идр 

Ан. Х. 


УАЦАИРАГ - 1) плененный, раб, не- 
вольник, холоп; 2) отдача пахотного 
участка в калым (пред). 


УАЦАМОНГЕИЕ, 
АМОНГА 
гуальной 


НАРТАМОНГ.Е, 
название волшебной ри- 
чаши в осетинском 
Нартовском эпосе. У. отличалась нео- 
быкновенно большими размерами и 
была обязательным элементом на куыв- 


дах. Она была неиссякаема, постоянно 
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Вопшебная чаша Нартов. Худ. М. Туганов 


наполнялась вкуснейшими напитками, 
будучи определителем доблести. 
Правом выпить из У. Марты удостаива- 
ли наиболее отличившихся, лучших из 
лучших. При этом У. обладала чудес- 
ным свойством, связанным с муже- 
ством, славой, справедливостью. Если 
кто-либо из пирующих говорил правду 
о своих ратных подвигах, У. сама под- 
нималась к его губам. если же кто-то 
хвастался и лгал - У. не трогалась с ме- 
ста. На одном из пиров Нарты. расска- 
зывавшие о своих доблестях и подви- 
гах, смотрели на У. в ожидании ее вы- 
бора. У. поднялась к Батрадзу. По ве- 
лению Батрадза У., наполненная хлеб- 
ной брагой, поднялась и к губам 
Аемыца, но как только он захотел от- 
пить из чаши, на поверхность всплыли 
ящерицы, змеи, лягушки и прочие гады, 
которых Хамыц укалывал своими бу- 
латными усами. Когда они кинулись на 
дно У., он опрокинул се вверх дном. У. 
имела семь ярусов: никому не удава- 
лось выпить содержимое чаши ниже 
третьего яруса. 

Обычай поднесения почетной чаши 
уходит корнями к скифам, о которых 
Геродот писал: «Раз в год каждый пра- 
витель в своем округе приготовляет со- 
суд для смешения вина. Из этого сосуда 
пьют только те. кто убил врага. Те же. 
кому не довелось еще убить врага, не 
могут пить вина из этого сосуда, а 
должны сидеть в стороне как опозорен- 
ные. Для скифов это постыднее всего. 
Напротив всем тем, кто умертвил мно- 
го врагов, полносят по два кубка, а те 
выпивают их разом». 

Согласно балкарскому варианту, на 
пирах перед каждым нартом стоял бо- 
чонок, наполовину — наполненный 
хмельным. Если подвиги, которыми 
хвастался кто-нибудь из них, были вер- 
ны, бочонок трижды переливался через 


край. В новейших исследованиях 
западлноевропейских ученых про- 
водятся убедительные параллели 
между легендами о святом Граале 
и нартовской У., доказывается, 
что легенды о Граале зародились 
на территории расселения 
во Франции в раннее средневеко- 
ВьС. 

Лит.: Т еродот История. 1\. С. 66; 
ИНТО. 1. < 
3.С. 573-582: Дюмезиль. ОЭМ 4$ и др; 


Осетинский эпос. М.. 197%. С. 33: Кало- 


алан 


75-76: Нзриз кадджыию (А) 


св. Осстины. С. 296; Кануков. В осстин- 

ском зуле. С, 53-55; Ском К. Литлтон, 

Линда А. Малкор. От Скифии до Камелота 
(пер. с анил.). М., 2007. С. 316-317 исл 

Ь. А. Калосв 


Л. А. Чибиров 


УАЦИЛЛА / УАЦЕЛЛА - небесный 
дух. популярное божество плодородия, 
покровитель хлебных злаков урожая и 
всего земледельческого труда, стихий- 
ных сил природы, бог-громовержец. 

Выражение его почитания прояви- 
лось в многочисленных жертвоприно- 
шениях и пышных трапезах. 

Имя У. встречается как самостоя- 
тельно, так и с эпитетами. Один из них, 
Аоры Уацилла (Хлебный Уацилла) 
чаще встречается в тех обрядах, пир- 
шествах и молитвах, которые связаны с 
процессом полевых земледельческих 
работ. Другой громовержец Тбау- 
Уацилла (Уацилла горы Тбау). Его свя- 
тилище расположено в пещере на вер- 
шине крутой скалы между сс. Ламардон 
и Какадур. По словам посетившего пс- 
щеру в нач. ХХ в. Ю. Клапрота, «в 
ней много чудесных вещей. Верхняя 
часть угой пещеры будто бы зеленая; в 
середине стоит высокий камень, служа- 
щий жертвенником, в углублении кото- 
рого находится серебряный кубок с пи- 
вом». На его празднование (июнь) сюда 
съезжалось много богомольцев. Как 
правило, закалывали жертвенное жи- 
вотное — (предпочтительно — козла). 
Каждая семья несла кувинаг, но вхо- 
дить в святилище никто не смел; этим 
правом обладал только дзуары лег. В 
день праздника в святилище оставляли 
чащу с пивом; если за год пива не ста- 
новилось меныше, то год предстоял 
урожайный, счастливый, если его стало 
меньше будет неурожай. Согласно 
преданию, в эту ночь У. являлся в свя- 
тилище и выливал пиво. Если оно вы- 
лилось в сторону сел ущелья, то счита- 


лось, что год будет урожайным. Нередко 
жрец оставался на ночь в святилище: 
он и оповещал утром. в какую сторону 
вылито пиво. 

Праздник в честь У. сохранился по 
сей день. отмечается он в одних ме- 
стах в семейном кругу, в других устра- 
ивают общесельский хуывд. Будучи 
универсальным божеством плодоро- 
дия, У. покровительствовал не только 
хлебным злакам, но и заведовал дож- 
дями, громом, молнией, тучами. Как к 
хозяину неба. защищающему поля от 
природных стихий, к У. обращались во 
время засухи или продолжительных 
ливневых дождей, прося его пощадить 
НИВЫ. 

У. оказывал содействие и домашие- 
му скоту, благополучие которого зави- 
село от произрастания злаков и травы. 

Страх перед грозовым божеством у 
осетин был настолько велик, что они не 
решались тушить подожженные мол- 
нией строения во избежание гнева У. 
Про убитого молнией говорили, что У. 
поразил его своей стрелой (фат). Он 
считался человеком, прогневавшим У., 
и потому его не оплакивали, он не дол- 
жен был быть погребен на общем клад- 
бище. На месте удара молнией было 
принято приносить жертву и исполнять 
обрядовый танец Долпай. 

В Нартовском эпосе осетин У. — не- 
божитель. В народных песнях У. изо- 
бражали пахарем, выполнявшим в 
одном случае функции плугаря, в дру- 
гом - погонщика быков, в третьем - 
сеятеля. Каждого расторопного осети- 
ны называют У. По понятиям осетин, 
он бог хлебов. обладает сверхъесте- 
ственной силой и восседает в небесах, 
поражает громом и молнией нечистые 
силы. 

Представляет интерес происхожде- 
ние термина «Уацилла». Он состоит из 
двух частей Уац и Илла. Вторая часть 
имени отождествляется с именем про- 
рока Ильи (Илла-Елиа-Илья), древне- 
го бога-громовержца. Тем самым было 
вытеснено его прежнее название, т.с. 
произошло переименование языческих 
богов в святых христианской церкви. 
Разительно сходство У. с христианским 
пророком Ильей. Как и его христиан- 
ский прообраз, У. - громовержец, сидит 
на огненной колеснице, возимой огнен- 
ными крылатыми конями. С целью за- 
добрить Илью-пророка крестьяне на 
Руси оставляли на поле клок нескошен- 
ной ржи (дух растительности остается 





в последних колосьях). Осетины остав- 
ляли нескошенным край жатвенного 
поля, считая сго душой поля. Перейдя 
на осстинскую почву в образе У., про- 
рок Илья вытеснил староосетинское 
божество хлебных злаков, урожая, до- 
ждя, грома и молнии, сохранив в изме- 
ненном виде все сего полномочия и 
функции. 

У. имеет много сходных черт с гру- 
зинским Елиа, вайнахским Сели, адыг- 
скими — Сеузериш, Шибле, абхазскими 

Афы, Джаджа, что свидетельствует 
об общекавказском характере божества 
плодородия. У. и Ёлиа в осетинском 
»посе несут одну функциональную на- 
грузку. 

У. посвящены праздники Хоры бон, 
Хор-Хор, Хоры серты куывд и др. 

ОЭ 1 120. 240-242; 
Ифаф. Народное право. Ч. 1. С. 2И идр.; Лав- 


Лит: М иллер 
ровЛ. И. Доисламские верования адыгейцев и 
ИМВИРВ. Труды ИЭ АН СССР. 
М., 1959. С. 41; Клапрот. Путешествие. С. 201 


кабардинцев 


и сл; Шегрен. Осстинские исследования 
С. 52-80; Чибиров. НЗКО. С. 159-189 и др.; 
Гатусв Дз. Осада Найфата 
Проза. М.., 1959 


Гатуев Дзахо 
Л. А. Чибиров 


УАЦИЛЛАЙЫ КУВНДАТТАЕ / 
ЕЛИАЙ КОВАНДОНТА 


Уацилла 


как популярное божество имеет мно- 
жество святилищ в горной и предгор- 
Северной и 


ной полосе Южной 








Святилище Тбау-Уацилла. С. Нижн. Горет 
Фото Т. Шавлоховой 








Жрец на святилище Уацилла. Худ. М. Туганов 


Осетии. Северная Осетия: с. Абайти- 
кау Заккинского ущелья  (Тойы 
Уацилла), п. Архон, с. Ацонега 
(Уациллайы уыгардан), Ахсаны кул- 
дун (Елиа), сс. Балта (Уациллайы ком), 
Бирагзанг, 
Биз, Варце (Талата), Гули (Уациллайы 
бын), Даикау, Дергьевс, Джимара, 
Джинат, Джими, Дзывгъис, Дзуарикау 
(Кувендоны къуылдым и Къасагом), 
Думта, Закка, п. Згид, сс. Какадур, 
Калак, Кора (Уациллайы ужлвжзта), 
Карца (Бураты дзуар), Кыемынтие, 
Коста, Ламардон, Лец (Арвы Уацилла), 
Лисри, Мастинок (Елиа), Верхн. Мизур 
(Сау Уациллайы кувжндон, Найфаты 
Уацилла), Саниба, Нов. Саниба (Уацил- 
лайы къуылдым), Сатат (Уациллайы 
хизанта), Сахагката близ Алагира 
(Уациллайы  кувжндон), — Тапанкад 
(Узциллайы дзыхьхъь), Тиб (Уациллайы 
къул), Уаче, Уаласих (Узлжсыхы авд 
Уациллайы), Средн. Урух, Фараскатта 
(Къубус), Ханаз (Ханази Уацелла), 
п. Ход (Уациллайы къул), Луы- 
миееллег, Цей (Узциллайы фаз), 
капище между сс. Чикола и Калух 
и др. Наиболыиее количество свя- 
тилищ - в окрестностях с. Южный 
Ламардон. 

Южная Осетия: сс. Бритат 
 (Тыппыгъы), Дзомаг,  Згубир, 
Челиат, (Тбау-Уацилла). 
Ерман, Чеселт (три святилища) и 
другие. Во многих селениях име- 
ются святилища Уацилла, имену- 


Ст. Батакоюрт, Беслеен, 


Едыс 


емые Елиайы кувендон. 
Л.Ч 


Перед закланием жертвенносо быка 
Худ. М Хозиев 


УАЦИЛЛАЙЖН НЫВОНД ГАЛ 
‘жертвенный бык в честь Уацилла` 
перед выходом сельского общества на 
пахоту дзуары лег, по совету старей- 
шин, останавливал свой выбор на кра- 
сивейшем быке, ставил ему на рогах 
соответствующий знак и поручал па- 
стуху. Когда наступало время жатвы, 
быка приносили в жертву с соблюдени- 
ем определенных обрядов. Мясо дели- 
ли на части по числу дворов, оставив 
для пирующих голову, ноги и внутрен- 
ности животного. Старший обычно мо- 
лился: «Уацилла! В этом году хлеба 
наши не удались: таково было твое же- 
лание... О Уацилла! Ныне мы глаза и 
сердца наши обращаем к тебе и молим, 
не оставь в будущую весну посеять на 
нивах наших хлебные зерна, коими ты 
засеваешь свои нивы, и подай нам та- 
кой урожай, чтобы житницы наши 
были наполнены хлебными и другими 
зернами. Призри же, призри, Уацилла, 
на наши нивы и посмотри, как они 
«бедны», а через них и наши сердца». 
Лит.:Г атисв. Суеверия. С. 191 
Л.Ч 


УАЦИЛЛАЙЫ ЧЪИРИАГ ХСН 
в воскресенье за неделю до праздника 
Уацилла женщины с. Дзуарикау 
(Куртатинское ущелье) собирались в 
условном месте на берегу р. Фиагдон, 
приносили пшеницу (предназначенную 
для изготовления пирогов в праздник 
Уацилла). мыли ес и сушили. Мытье и 
сушка сопровождались застольем и ве- 
сельем. См. Чьириаг ехееенпие. 

Л.Ч 
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УАЦНИККОЛАЙ ЛЕГЕТ 








УАЦНИККОЛАЙ ЛАГАТ (0ыг.) 
горная пещера близ с. Донифарс. по- 
священная св. Никкола. Местное насс- 
ление приносит здесь жертву, на кото- 
рую слетаются орлы. По поверью пти- 
цы являются вестниками св. Николая. 
Лит.: М иллер. ОЭТИ9-120 


УЕГЪДДЫСТ.® - широкие подвес- 
ные рукава праздничного (свадебного) 
платья осетинок, являются продолже- 
нием узких рукавов къаба от плеч до 
кистей рук. У. бывают длиной пример- 
но полметра и более. Поверх них надс- 
вались бархатные или шелковые нару- 
кавники — уелсертике. 

Б.Х 


УЖДАРАГ / УЖДЕРКГ - один из 
гуымиров, враг Нартов, собрал войско 
великанов и, когда Уархага и Уежрх- 
пигнега не было в селе, стал издеваться 
над нартовскими мужчинами во время 
симда, наступая жесткими подошвами 
им на ноги. Вдруг появились Уархаг и 
Уархтанаг, взяли под руки У. и таким же 
образом покалечили подъемы его ног. 
Затем вспыхнула схватка, гумиры бежа- 
ли, а близнецы взяли У. за ноги и разо- 
рвали надвос. 

Ан. Х. 


УЖДЕКК звезда из 
Плеяд. См. А6д хойы. 


созвездия 


УЕДАЕРТТ / УЖДЕРТАЕ, ОДЕРТ 
‘шпулька”, ‘кружало для веретена` — де- 
ревянное кольцо, в поперечнике 6-7 см 
или чуть больше, надеваемое на верете- 
но (лхуый) для придания ему тяжести 
и вращательной инерции. Оно выпол- 
няло двойную 
функцию: не дава- 
ло сползать по ве- 
ретену готовой 
пряже и увеличи- 
вало  вращатель- 
ный момент верс- 
тена. Мастерица 
правой рукой кру- 
тила головку У., на которое накручива- 
лась нить от пряжи. Одновременно в 
левой руке женщина держала пучок 
расчесанной шерсти, от которой к У. 
тянулись волокна, скручивавшисся в 
нить. Заостренный нижний конец 
У. обычно ставился в миску, чтобы 
инструмент не соскакивал со своего 
места. 

У. использовалась и при магических 





процедурах (в ес отверстие заставляли 
дуть роженицу). Вся терминология, 
связанная с обработкой шерсти в осе- 
тинском языке отличается глубокой 
древностью и оригинальностью и вос- 
ходит к скифо-савроматскому миру. 
Лит А басв. ИЭСОЯТУ 65; Граков. 
Скифы. М.. 1971. С. 50; 
Савроматы. М., 1964. С. 107 идр 


Смирнов К. Ф. 
Л.Ч. 


УЕЗ/ЕГ - 1) родной дом. очаг, близко 
по значению с хьона, артдзеест; 2) на- 
звание местности вс. Нар, где, подобно 
Дагому. происходили заседания суда 
Нар.-Мам. общества. 


УЕЗАГ КРЦ / УЖЗЕГГЕРЦИЕ 
|) кусок кожи или войлока, надеваемый 
под ярмо для защиты шеи быка: 2) предо- 
хранительная подкладка под ношу; на- 
кидка из шкуры барана; накидывался на 
спину (ужзал хребет, спина), чтобы 
одежда не терлась под ношей. 
Употреблялся преимущественно в горах. 
Лит: М иллер. Словарь; Таказов 
Дигорско-русский словарь; ИНТО. 3. 13$. 
Л. Ч. 


У/ЕЗДАН / УЕЗДОН - 1) человек бла- 
городного происхождения, уздень; 2) 
благовоспитанный, изысканный, веж- 
ливый. В феодальной Осетии У. зани- 
мал среднее положение между «л- 
даром-князем, с одной стороны, и про- 
стым крепостным, с другой. После 
монгольского нашествия и крушения 





Челоеск благородного происхождения 
Худ. М. Туганов 


Алании сословные различия были 
утрачены. См. Сословие, Елдар. 


Ф. Г. 


УБЗДАНДЗИНАД ‘благовоспитан- 
ность’, ‘благородство` — чаще применя- 
ется в контексте сословной иерархии. В 
целом как понятие учтивости, образцов 
изысканного и благородного обхождс- 
ния может употребляться и в абстраги- 
рованном универсальном смысле. 

Л.Ч. 


УЖЗЗАУ ГУТОН ‘тяжелый плуг” 
железный заводской плуг, в который 
при вспашке запрягали до семи-восьми 
пар быков. 

Л.Ч 


УЙЫГ / УИУГ - великан, циклон. 
богатырь. Излюбленный пержонаж осс- 
тинского фольклора: одинаково попу- 
лярен в сказках, мифах, а также в леген- 
дах и в героическом эпосе. По мифоло- 
гическим воззрениям осетин, У. были 
созданы Богом прежде Нартов и обла- 
дали непомерным ростом и силой. 
Каждые триста лет Бог создавал наро- 
ды — уадмеритие, камбадатае, гуымиры- 
пе. Вслед за гумирами Бог сотворил 
У. но и они якобы не удались, оказав- 
шись слишком крупными. 

Характерной особенностью У. явля- 
стся глупость, безобразная внешность 
и невероятная физическая сила. Иногда 
они одноглазые (иуцастон) или (сохь- 
хъыр), семиголовые (жвдеажрон) или 
даже стоголовые (седасарон). В осе- 
гинском языке У. нарицательно употре- 
бляется в значении «огромный», «силь- 
ный», «богатырский». 

Как правило, У. враждебны челове- 
ку. но встречаются и добрые, у кото- 
рых, например, в качестве воспитанни- 
ков живуг герои сказок. Иногда же они 
выступают союзниками фольклорных 
героев против других У. Живут они или 
в одиночку, или группами по несколько 
братьев вместе, или целой семьей. Они 
держат огромные, иногда неисчисли- 
мые отары овец, за которыми присма- 
тривают сами. У. отправляются на охо- 
ту, оставляя в доме, как правило, мать 
или сестру, которые часто прячут героя 
(или героев) от сыновей (братьев)- 
людосдов. Герою приходится в борьбе с 
ними пройти через невероятные испы- 
тания, на первый взгляд, непреодоли- 
мые для кажущегося возле великанов 
букашкой слабого человека, но, в конце 


УЛЛАДЗАЕНТАЕ / ФЕДИГЪАЕДАЕ 





Бой Нартов с великанами. Худ. А. Джанаее 


концов, он побеждает У. благодаря уму 
и сообразительности, которых лишены 
У. Редко когда человек одолевает У. си- 
лой. Только нарту Батрадзу и даредза- 
новскому Амырану удалось одержать 
победу в схватке с У. благодаря своей 
богатырской силе. 

В осетинском фольклоре У. выступа- 
ет не только как тератологический тип, 
но и как демоническое существо. 

На демоническую сущность У. ука- 
зывает часть осетинских сказок, в кото- 
рых он выступает как идентичное или 
родственное черту создание. В другой 





части сказок, где централь- 
ными фигурами выступают 
злые, отрицательные персо- 
нажи, в одних вариантах 
они зовутся У., в других 
хейркег (черт). 

Осетины еще до недав- 
него времени сохраняли 
веру в реальное существо- 
вание У. По воззрениям 
осетин, встреча с У. не су- 
лила человеку ничего хоро- 
шего, ибо вскоре он заболе- 
вал непонятной болезнью и 
через некоторое время уми- 
рал или сходил с ума. 
Только знахарь (десны) мо! 
излечить 
хотя и он часто оказывался 
бессильным. 


такого больного, 


У приписываются все 
обычные занятия самих осс- 
тин; они ходят на охоту, зани- 
маются земледелием, ското- 
водством, развлекаются пере- 
кидыванием каменных глыб 
через реку. У.-пахарь и У- 
пастух часто фигурируют в 
сказках. 

Наиболее известные У. в 
фольклоре Тыхы 
фырт Сайнегг- 
«лдар, Алаёеф и др. 


осетин 
Мукара, 


Отличительной особен- 
ностью У., кроме всего, яв- 
ляется роль, которую осе- 
тины отводят сму в Царстве 
мертвых (ЛМердты бесты). 
По эсхатологическим пред- 
ставлениям осетин, У. вы- 
функции стража 
Царства мертвых, что на- 
шло отражение в обряде 
Осетии 
топонимы, 


полняет 


бехфиглдисын. В 
встречаются 
связанные с У. (Ужйгуыты 
адаг. Узйгуыты галуан. Узйгуыты 
масыг и др.). Если фольклорному пер- 
преодолеть любые 


встречу с драконом, медве- 


сонажу удается 
опасности 
дем, разбойником, узйыгом-великаном, 
даже целым 
охраняющего врата в Царство мертвых, 


войском, то обойти У. 


невозможно. К У. близки греческие ци- 
клопы. Сказание «Нарт Уырызмаг и 
кривой узиг» из осетинского эпоса не 
только по сюжету, но и в деталях совпа- 
дает с эпизодом об Одиссее и циклопе 
Полифеме. Термин «У» восходит к 


иран. \МауцКа и скиф О!шо. 
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Лит.: А басв. ИЭСОЯТУ 6$-71; Осстинский 
\жуув //ТИЯ. 1956. С. 450-457; его же. Образ 
Вия в повести Н. В. Гоголя // Избр. труды, И. С 
677-6$3; Таказов Ф. М, Образ Уайуга в осс- 
тинской демонологии/Ритмы истории. Вып. ИЛ 
Вл., 2004. С. 192-198; Дзиццойты Ю. А.., 
Кочисв К. К. Нарты и ваюги в селении Лац; на 
границе двух миров Мацатюпрж. Журнал 
алано-осстинских исслелований. Эпос. Мифо- 
2005. № 1-2. Мад\ЖауКауя-Рап$ 


С. 141-147; Бязров А. Х. Мифические предз- 


логия и язык 


ния и поверия о происхождении осстин 
ИЮОННИИ. Вып. ХХУ. 1950 и др. 


Ф. М. Таказов 


УЖЙЫДЖЫ ДУР - камень великана. 
Находится в с. Лец Куртатинского уще- 
лья недалеко от башен Тебисвых и 
Дулаевых, плоский круглый камень 
внушительных размеров. На плоской 
стороне камня имеются небольшие вы- 





Камень великана. С. Лац 


емки. Такие камни обнаружены и в 
Европе, но их назначение ученые еще 
не распознали. На территории Осетии 
первый подобный камень обнаружен 
проф. В. Ф. Миллером между казачьими 
ст. Змейская и Николаевская, 
Таепиертуппа. Согласно преданию, за- 
писанному Б. А. Каюевым, «во время 
состязания между нартовскими героя- 


близ 


ми и великанами этот камень использо- 
вался как мяч, владение им определяло 
силу и ловкость игроков». По другому 
преданию, записанному „7. П. Семе- 
новым, углубления на У.д. образовались 
от прикосновения пальцев великана- 
нарта, а известный старожил, куртати- 
нец Цегераты С. назвал У.д. площад- 
кой для игры в къори (мяч). 

Лит 


Дз.. 2007. < 


Куырттаты ком хмж куырттаегих 
20-21 


А. 1 


У/ЕЛАДЗЕНТА / ФЕДИГЪЕДА 
потолочные балки, жерди, необходи- 
мые для строительства плоской (у7ъыг- 
пенсер хедзар) и скатной крыш жили- 
ща. При устройстве плоской крыши они 
ставились вплотную на массивную бал- 
ку - аххараг. В Куртатинском ущелье за 
ним закрепилось название «ацадзента». 
л.Ч 





Двухэтажный дом в горах Южной Осотии 
У/ЕЛАДЗЫГ ХАЕДЗАР 


утажного дома. Наряду с одноэтажным 


название двух- 


хедзаром с его разновидностями (ердод- 
жын хедзар и др.) на рубеже ХИХ-ХХ вь.., 
независимо от типов жилищ, в Осетии 
стали появляться и Ух. В них первый этаж 
отводился для хлева и хозяйственных по- 
мещений, а второй состоял из двух и более 
жилых комнат. В безлесных ущельях 
Северной Осетии превалировали камен- 
ные дома, а в местах, богатых лесом, осо- 
бенно в Южной Осетии - второй этаж 
всегда был деревянным и перекрывался 
дранкой. У.х. позволяли себе строить ная- 
более состоятельные семьи. 

ит: РобакидзсА. И., Гегечко- 
ри Г. Г. Форма жилища и структура поселений в 
горной Осетии // КЭС. Т. 1. Вып, У. Тб., 
С. 51-52; Чибиров ОНЖидр 


1975 


Л.Ч 


УЕЛАРВМ.Е ФЖНДАГ 
по народному сусверию, 


‘дорога в 
поднебесье” 
когда под Новый год небо разверзается, 
показываются лестницы, которые ве- 
дут во двор самого Бога (Хуыцау). См. 
Ярвы асин. 

л.Ч 


УЖЛАХСДЖЫТ. / УЖЛАХСЖГ 
свежие сырки, образующиеся на по- 
верхности свежествороженного молока. 


УЕЛЕДАР/ЕС / ДАРАЕС ‘одежда’ 

одна из составляющих материальной 
культуры народа. У. разнится по полу. 
возрасту, социальной принадлежности, 
функциональному 
принадлежит к числу наиболее устой- 
чивых 
национальной одежды изменяется как 
процессов 


предназначению и 
этнических признаков. Форма 


на основании 
развития общества, таки в результате 


внутренних 


культурного взаимодействия народов. 
Тем не менее, в своих формах и деталях 
У. на протяжении сотен лет хранит сле- 
ды своего происхождения, являясь су- 
щественным источником при изучении 
угногенеза любого народа. 





Осаетин в парадной форме 


В традиционной одежде народов 


Северного Кавказа, в особенности 
мужской, наблюдается большое сход- 
ство, что обусловлено общекавказской 
тнической основой и общностью гео- 
графических условий, но абсолютного 
сходства никогда не было. Эта общ- 
ность сложилась в течение длительного 
исторического периода, явившись ре- 
зультатом экономических и 
культурных связей кавказ- 
ских народов. 
Немаловажное значение 


развития 


имел также и общий для 
определенного 
периода 


В женской 


историче- 
ского военный 
быт. 
различия были значитель- 
нес, что объясняется мень- 
шей 

ского 
замкнутым образом жизни. 


одежде 


подвижностью жен- 


населения, болес 

Этнографический и ар- 
хеологический материал 
дает возможность опреде- 
лить в осетинском нацио- 
нальном костюме наличие 
инородных элементов, при- 
внесенных в процессе исто- 
рического развития народа. 

У. осетин складывалась 
всками. Она выражаст вкус 
создателей, народный опыт 
и представляет ценное 
культурное наследие. В У. в 
высшей степени соблюда- 
стся принции единого ан- 
самбля. Это касается и ма- 
териала, и покроя, и цвето- 








вого соотношения, и способов орна- 
ментации и украшения костюма. 
Письменные источники, характери- 
зующие историю осетинского костюма 
с древних времен и до ХУИП века, весь- 
ма ограничены. И если скифский каф- 
тан, сарматские панталоны, аланские 
войлочные шапки известны нам как 
элементы мужской одежды, то о жен- 
ской одежде сведения еще более скуд- 
ны. Можно отметить, пожалуй, резуль- 
таты раскопок /.С. 
Дзывгъис Куртатинского ущелья, за- 


Уваровой в с. 


фиксировавшие такие элементы жен- 
ской одежды, как остроконесчный кол- 
пак с толстыми наушниками, на кото- 
рые нашиты бронзовые кольца, три 
платья — верхнес тонкое темнокоричнс- 
вое, под ним — толстое желтое, третье 

нижнее, из более грубого полотна. 
Длина — до ступней, вырез на груди 
греугольный, обшит ремешком с наши- 
тыми на него металлическими пугови- 
цами. 

По мнению В.Б. Ковалевской, имен- 
но костюм дает исследователям инте- 
ресные этнографические материалы. В 
конце 1 в. н.э. 
современный горский костюм 


начинает складываться 
верх- 
няя одежда типа черкески (цухьхъа). 
Штаны заправлены в мягкие сапоги, за- 





ожчелк о 


Одежда осотин. Нач. ХХ в. Архив РЭМ 
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Женские праздничные наряды 


тянуты у щиколоток тонким ремешком 
с полушаровидными штампованными 
или инкрустированными стеклом на- 
кладными пряжками (зенгбеттаитае). 
Многообразны головные уборы - от 
простых повязок, типичных для иран- 
цев (иногда украшенных золотыми мо- 
нетами), до островерхих шлемообраз- 
ных башлыков. У. алан была яркой, до- 
рогой и узорчатой. Достаточно сказать. 
что полностью сохранившийся кафтан 
из Мощевой Балки УШ-Х вв. сшит из 
шелковой ткани, которую в Иране ис- 
пользовали только для одежды шаха. 
Особый интерес представляют бронзо- 
вые амулеты - украшения женского ко- 
стюма, которые являются этнодиффе- 
ренцирующими признаками алан. так 


же, как разнообразные металлические 
зеркала-подвески. Амулеты были свя- 
заны с языческими культами небесного 
божества - Солнца, Огня. 

Осетинский национальный костюм 
вт. пол. ХХ в. достаточно полно опи- 
сан К. Л. Хетагуровым. Из элементов 
мужской одежды он перечисляет шап- 
ку. черкеску из сукна до колен с не- 
сколькими газырями, бешмет из хлопча- 
тобумажной материи (куыржет), под ним 
на тело одевалась рубаха (хеедон), далее — 
короткий полушубок, длинные широкие 
гулупы (кериц), которые носили только 
старики. У бедняков вся одежда шилась 
из  трубого  домотканого сукна. 
К. Хетагуров обращаст внимание не 
только на социальный момент, но и на 
возрастные различия в У. В состав жен- 
ской одежды входили: рубаха из бязи, 
синего или зеленого цвета, короткий 
бешмет (куырат), штаны (хелаф) крас- 
ного цвета, чувяки из телячьей кожи и 
такой же передник до колен, На голове у 
пожилых женщин была черная повязка 
(сербетпиен), поверх которой накиды- 
вался платок (келмеерзеен). Девушки же 
вместо повязок одевали шапочки. 
Костюм дополнялся серебряным поясом 
и застежками на груди. Траурную У. со- 
ставляли длинная рубаха из грубого 
черного сукна и черный платок. 

Имеющие место изменения У. в сто- 
рону свропеизации восходят к рубежу 
ХИХ-ХХ вв. когда стали преобладать 
фабричные изделия и ткани, готовая 
модная мужская одежда и элементы 
женского костюма: чулки, туфли на ка- 
блуках, кофты, юбки. 

В натуральном хозяйстве осетин 
почти все бытовые и хозяйственные 
предметы, в том числе и одежда, изго- 
товлялись вручную. В конце ХХ в. 
А. Ардасенов и Н. Есиев писали: 
«Нужно было знать простое прядение и 
тканье, простую выделку кожи и кра- 
шение ит.п., и осетинки это знали. Для 
семьи она пряла, ткала, красила, выде- 
лывала кожи, варила мыло. Горец редко 
обращался к другим за помощью». 

Сырьем для изготовления У. явля- 
лись лен, шерсть, позже — шелк, хло- 
пок. материалом для одежды - шкуры 
домашних и диких животных, войлок, 
домотканос сукно, полотно. 

В хозяйстве шерсть имела самое 
широкое, почти универсальное приме- 
нение. Ее производство у осетин такое 
же древнее, как и животноводство. 
Прядение и ткачество известны с са- 


УЖЛАЕДАРЖС / ДАРАС 5И 





Одежда. которую осотимы надевали в дорогу 
Нач. ХХ в. 

мых отдаленных времен, о чем, в част- 
ности, свидетельствуют многочислен- 
ные пряслица, найденные в сарматских, 
аланских памятниках, а также древние 
письменные источники, описывающие 
одежду скифо-сарматов и алан. Кроме 
того, на самобытность и древность шер- 
стеобрабатывающего производства у 
осетин указывает довольно хорошо вы- 
работанная ими терминология процесса 
и орудий ткачества. Вполне понятно, 
что на протяжении всков ими накоплен 
богатый опыт использования шерсти 
для хозяйственных нужд. Из шерсти они 
изготовляли сукно, которое использова- 
ли для пошива верхней и нижней У. и 
постельных принадлежностей. 

Шерсть получали от содержавшихся 
в хозяйстве овец. Собиралась она вес- 
ной и осенью, при этом грубая шерсть 
шла на войлок, остальная — на сукно. 
Осстинское домотканое сукно было 
высокого качества и даже сбывалось на 
рынках Грузии и г. Моздока. Однако, 
изделия домашнего производства не 
всегда удовлетворяли полностью по- 
гребности населения, поэтому в обиход 
рано входят и покупные материалы. 

Осетинки славились не только как 
искусные рукодельницы, пряхи, кру- 
жевницы, ткачихи, но и в выделыва- 
нии шкур, производстве войлока для 
бурок, шапок, обуви. Они обшивали с 
ног до головы всю семью и могли на 
глаз без мерки отлично сшить по та- 
лии черкеску или бешмет. С 7-10 лет 
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Реконструкция аланских костюмов Х-ХИ вв 
Худ. 3. В. Доде 


девочки учились мастерству у своих 
матерей. При шитье раньше пользова- 
лись клыками и когтями диких звс- 
рей. С. Кокиев писал: «К чести осети- 
нок нужно сказать, что они отличные 
ткачихи и мастерицы, приготовляют 
сукно весьма высокого достоинства, 
как по прочности, так и по изяще- 
ству». 

В соответствии с возрастом У.. как 
мужская, так и женская, дифференци- 
руется на детскую, юношескую, одеж- 
ду для взрослых и одежду для пожи- 
лых. Различия касаются как деталей 
кроя, так и некоторых дополнитель- 
ных элементов одежды. Выделяются 
также следующие комплексы одежды 
осетин: повседневная, праздничная, 
ритуальная. Стиль. покрой и фактура 
одежды разнилась также в зависимо- 
сти от профессиональной принадлеж- 
ности (одежда пастухов, охотников, 
косарей ит.д.). 

Лит.:; Кокнев. Записки. С. 85 и сл.; Хс- 
тагуров. ПСС. В $ т. Т. 1\ С. 329, 330; Рав- 
донихкас Т. Д. О некоторых типах аланской 
одежды Х-ХИ вв. // КЭС. У. М.. 1972; Калосв 
Осстины. С. 26%-275.; Магомстов. КБОН 
271-287; Ардасенов и Есисв. Высшее 
сословие у осстии Куртатинсхого общества. М., 
1892; Гаглосва. Осетинский костюм; Уар - 
зиати В. С. Влияние культурно-бытовых про- 
цессов на осетин 


современную одежду 


Вопросы социологии и этнографии Северной 
Осстии. Ордж., 19$2; СкачковА. Опыт стати- 
стического 


ПИКОО. Кн. 6. С. 
Одежда народов Северного Кавказа ХУИ-ХХ вв 


исследования горного уголка 


303; Студенецкая Е.Н 


М.. 1959; Ковалевская В. Б. Послесловие к 
ки.: Алемань. Аланы. С. 603 


Ь. К. Харебов 


УЕЛЕМ2ЕСЫГ - святилище 
в Куртатинском ущелье. День 
его празднования — понедель- 
ник, вслед за праздником 
Керочегхессаи. 


УЕЛЕНДГУЫТАЕ надо- 
чажные жерди, пара парал- 


лельных брусьев под потолком, 
служащие для поддерживания 
сушилки (хусеенеен). 


УЕЛЕСЫХ / УЖЛАЖСИНХ 
‘верхний квартал села, аула’ - 
часто упоминается в фольклор- 
ных и других произведениях. 


УЖЛАФТАУ - 1) ‘накидка’ 
обычно войлочная. Ею боль- 
шей частью пользовались пастухи и 
охотники. Заменяла собой нымеет, осо- 
бенно в летнее время. Изготовлялась из 
грубой шерсти. Покрой - произволь- 
ный. Могла подвязываться ремешками; 
2) вид шитья, обметка. Большая часть 
одежды осетин, изготовляемая из шер- 
сти (реже кожи и сукна), для прочности 
по краю обшивалась. 
Б.Х. 


УЕЛГУЫР ‘кофта` - предмет нацио- 
нальной одежды, верхняя часть жен- 
ского костюма. Шилась как из домотка- 
ного, так и фабричного сукна. У. вяза- 
лась из овечьей пряжи. Фасон У. пред- 
полагал наличие бортов, но они были 
свободными. 

Б.Х. 


УЕЛДЗАРМ ХУД ‘барашковая шап- 
ка`, ‘папаха’ - головной убор для по- 
вседневной носки, изготовлялась из 
шкуры овцы. Но были и выходные, па- 
радные У. х., которые шились из шку- 
рок новорожденных ягнят (каракуль). В 
обоих случаях шкуры проходят специ- 
альную обработку. Верх изпахи делает- 
ся из сукна или бархата, зачастую рас- 
шитого канителью. Рисунок при этом 
бывает от достаточно простого — кре- 
ста, до сложного - в виде гсометричсе- 
ского или растительного орнамента. С 
внутренней стороны У.х. подшивается 
любой тканью, в том числе и шелковой. 
Размеры и форма панахи бывают самые 
разные, от низких до весьма высоких. 
Первые считаются простыми, каждо- 
дневными, а вторые — выходными, па- 
радными. По цвету предпочтение отда- 
ется черному. но бывают У.х. коричис- 


вого и серого цвета. Иногда, особенно в 
холодную погоду и при верховой езде, 
поверх У.х. одевается капюшон - басы- 


лыхьхь. Ух. популярна и сейчас, осо- 


бенно у мужчин старшего возраста и 
преимущественно проживающих в 
сельской местности. См. Ауд. 

В. Г. Б.Х. 


УЕЛДЗЕФ ДЗАБЫР - вид женской 
повседневной обуви, представлявший 
собою чувяки с матерчатым верхом на 
подошве из сыромятной кожи. Имел 
стеганый матерчатый (иногда с под- 
кладкой) или шерстяной верх. Подошва 
пришивалась к ней швом наружу вроде 
ранта. Носки У.дз. обшивались кусоч- 
ками мягкой кожи. 

Б.Х. 


УХЛДУАН / УЖЛДАУЖН - верхняя 
перекладина саней. Их, как правило, 
бываст четыре: две поперечные (задняя 
и передняя) и две продольные. 


УЖЛЕ-УЕЛЕ КЕЙ КЪУХ ИС? 6. 
‘сверху. сверху чья рука?’ - детская 
игра. Один из игроков наклоняется, 
другие ставяг ему на спину руки, одну 
на другую. Наклонившийся должен 
угадать, чья рука сверху. Если он уга- 
дывал, они менялись местами, если 
нет — игра начиналсь сначала. 

Дз.Т. 


УЖЛИВЫХ, УЖЛИБЫХ — пирог с 
сыром. излюбленное и самое распро- 
страненное блюдо осетин. Его приго- 
товляют из свежего малосоленого сыра. 
Встречается в двух формах: круглые и 
треугольные. У. треугольной формы 
имеют большее сакральное значение; 
их приготовляли специально для за- 
стольной молитвы по праздникам в 
честь различных представителей рели- 
гиозного пантеона осетин. Такие пиро- 
ги не режут, а разламывают руками. 

У. занесен на Кавказ ираноязычны- 
ми предками осетин. Встречается и у 
соседних кавказских народов, но не так 
популярен. Другое название — чьири. 

Лит. Калосв. ИОЭЭ 23; Уарзиати 
В, С. Современная пища осстии // Проблемы эт- 


нографии и этнической антропологии. М., 1978. 


С. 74 илр 

3 К. 
УЖЛИМОНТ.® - верхние, надзем- 
ные духи, бесы (в отличие от 
делимонте нижние, подземные 


духи, бесы). В накануне 


Нового года осетины стреляли в небо 


прошлом 


из ружей, чтобы разогнать У., которые 
преследуют небожителей, распростра- 
няя зло и горе. 

Л.Ч 


УЛКЪАЙ ДЗЫККА 


настоящего дзыкка, в У.дз. вместо пше- 


в отличие от 


ничной муки свежий сыр перемешива- 
ется с кукурузной мукой. 


У/ЕЛЛАГ ГЕНХЗТА 


страна в Нартовском обществе. 


неизвестная 


УЖЛЛАГ НАРТ ‘Верхний Нарт' - на- 
звание верхнего квартала, в котором 
проживал один из трех нартовских ро- 


дов — „Ехсертеггапие. 


УЖЛЛАДЖЫРЫ КОМ ‘Алагирское 
ущелье” — занимает бассейн р. рыдон до 
Касарского ущелья, выше которого 

Туалгом. У.к. — одно из четырех ущелий 
Северной Осетии издавна 


важную роль в формировании ирон- 


играло 


ской и туальской этнических групп и 
являлось одним из важных центров по- 
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литической и экономической жизни 
Восточной Алании. Об этом свидетель- 
ствует наличие здесь большого количе- 
ства памятников средневековья 
(Нузальская церковь, святилище Реком, 
нузальская и урсдонская крепости, 
древние шахты). Здесь проходили тор- 
говые пути в Грузию. Сюда хлынуло 
наибольшее количество беженцев по- 
сле разгрома Алании. До монгольского 
нашествия центром ущелья был Нузал. 
В преданиях Нузал считается родиной 
основателей пяти древних осетинских 
родов потомков (Ос-Бегьыетыра 
Церазонтие, Сидемонпие, Къусеггон- 
тие. Жгъуызатие, Цьехилтиее. вариант 
Титлатае. 
Позднее территория У.к. делилась 


между тремя коленами Ос-Багатара. 
Самые влиятельные среди них, 
Царазонта, занимали южную часть 


ущелья (сс. Нузал. Назиджин, Амасин, 
Бад, Мизур, Згид, Зеремаг и ряд дру- 
гих сел Гуалгома). Сидамонта распола- 
гались в средней части ущелья, зани- 
мая сс.Дай, Цус, Архон, Луар. Унал, 
Цьамад, Инджинта, Кусорта, Ход. 
Кусагонта владели северной частью 


Алагирское ущелье. Вид на с. Нижи. Унал. Фото нач. ХХ в 


УЕЛЛАДЖЫРЫ КОМ 


‘л 


13 





С. Нижн. Унал. ХХ в 


ущелья — сс. Дагом, Урсдон, Донысер. 
Каждое из колен (со времен домон- 
гольского периода до рубежа ХУШ 
ХХ вв.) владело своей территорией, 
земельными угодьями, разделенными 
между селами и фамилиями, а также 
брало пошлины с проезжих по уще- 
ЛЬЮ. 

Племенное деление жителей уще- 
лья проявлялось в оценке величия кла- 
на, стоимости калыма (иред) и платы 
за кровь (тугисын), а также в ряде об- 
щественных и семейных обычаев. Хотя 
все родовые колена Ос-Багатара счита- 


УЖЛМАЕРДТАЕ 


ик 


Старейшины ущелья. Конец ХИХ в 





С. Цей. Святилище Уастырджи и кладбище 


лись «аристократическими», равными, 
их отличало неравенство. 
Царазонта, например, неизменно и всз- 


большое 


де подчеркивали свое превосходство. 
Потомство Агуза, Цахила и Титла вовсе 
не имели земель в ущелье, что видимо, 
объяснястся их более ранним уходом из 
У.к. в районы Центральной и Южной 
Осетии. В Тагаурском и Куртатинском 
ущельях, было по четыре сословия, в 
У.к. два 
фиерсаглеги). 

В отличие от Дигорского ущелья, в 
Ук. не пришлых фамилий. 
Этнографические данные указывают 
на большое участие жителей У.к. в фор- 
мировании других обществ, иронских 


было всего уездеттие, 


было 


Куртатинского и Тагаурского и Дигор- 
ского. 
Литл Калосв. ОИЭЭ 32, 33, 22$, 226; 
Хозиты, Ужлладжыры комыл 
По Б. А. Калосву 


Подлг. Л. К. Гостиева 


УЕЛМАЕРДТАЕ ‘кладбище” 
населенного 


непре- 
менная составная часть 
пункта. В селениях, где имелась цер- 
ковь, кладбище вокруг! 
нее. Нередко оно строилось на окраине 
населенного пункта, 


разрастания его кладбище оказывалось 


размещалось 
но в результате 


в черте селения, часто — вего центре. В 





некоторых селениях Куртатинского и 
Дигорского ущелий они сливались с 
жилыми кварталами. 

Как правило, под У. отводились мс- 
ста неудобные, непригодные для обра- 
ботки. В горной безлесной полосе У. 
«голые», а в лесистой зоне — на опушке 
леса, в роще. 

У., как и селения, строились по ро- 
довому принципу: каждый род и даже 
патронимия имели свои участки. 
Местами в селах предгорной и равнин- 
ной полосы имелось по несколько У. 
(по числу кварталов); часто сильная 
фамилия или состоятельная семья име- 
ла собственное У. в черте приусадебно- 
го участка. Умершего на чужбине стз- 
рались похоронить в родовой усыпаль- 
нице. «Нередко бывали такие картины: 
аул перенесен на другое место и далеко 
от прежнего, а кладбище осталось на 
старом месте и в нем пребывают све- 
жие могилы» (Дубровин). Этот обычай 
не потерял свою силу и по настоящее 
время. Чести быть похороненным на 
родовом лица, 


осквернившие себя в глазах народа, 


кладбище лишались 
подвергнутые бойкоту (хъоды). Если 
селение родо-фамильнос, то и У. дели- 
лось на кварталы по родо-фамильному 
принципу. Членов семьи хоронили ря- 
дом. Посторонний человек не 
имел права ходить и сидеть на 
кладбище. В целом в прошлом 
покойников хоронили в склепах 
и на родовых кладбищах. Те же, 
кто не имел таковых, хоронили 
своих покойников на собствен- 
ных пахотных участках 
Характер надмогильных па- 
мятников (плит), их архитектура 


самая ра знообра зная и зависела 





Алагирское ущелье. Участок Военно-Осетинской дороги у святилища Ныхасы 


Уастырджи. Фото нач. ХХ в 








С. Клиат. Кладбище 








С. Бритат. Верховья р. Б. Лизхва 


от многих факторов — географическая 
среда, традиции, религиозные взгляды, 
материальное положение семьи и т.д. 
Вот как выглядели надмогильные 
памятники и склепы в горах Дигории в 
конце ХХ в. по описанию В. Миллера: 
«Одни представляют форму четырсху- 
гольной пирамиды, вышиной в сажень 
и больше, сложенной из камней: часто 
за рядом камней следует пласт из ши- 
ферных плит, и таких пластов на одной 
пирамиде я насчитал до двенадцати; 
бока пирамиды не прямы, а вогнуты: на 
вершине — украшение в виде шишки и 
иногда деревянное украшение в виде 
рога. Другие памятники имеют вид че- 
тырехугольных домиков без крыши, с 
шарами по углам. Третий вид - усы- 
пальницы в виде небольших каменных 
домиков с покатой шиферной крышей и 
окном; они напоминают дольмены. В 
окно на шиферную доску клали труп 
покойника и предоставляли сего дей- 
ствию воздуха. Когда в семье опять 
кто-то умирал, то доску с покойником 
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переворачивали, и он скатывался 
на пол, а доска освобождалась. 

Сзмый простой вид представ- 
ляют монолиты в 1.5 аршина вы- 
сотой, округленные сверху. тол- 
щиной от 2 до 4 вершков». См. 
Заеппадз. 

Лит.: Всйденбаум Е. Г. Кавкажкие 
Гукфл., 1901. С 


В горах Осстии. С. 356; Дубровин 


уюлы 82; Миллер 
История войны. С. 349 и др 


Л. А. Чибиров 


УЛЖЕЛСАЕРТТАЕ - бархатные или шел- 
ковые нарукавники, надеваемые поверх 
подвесных рукавов (уёеъддысптиг) празд- 
ничного (свадебного) платья осетинок. 


УЕЛТАУ / УЖЛТАУЛ: — прикрытие 
копны для защиты ее от ветра. Делается 
из ветвей горной березы. Верхний ко- 
нец У. закрепляется наверху копны, 
два или более ответвления его укре- 
пляют коину с двух сторон, внизу кам- 
нями концы ответвлений прикрепляют 
к земле. 

Л.Ч 


У/ЕЛУВАД ‘выступ, свес кровли гор- 
ской сакли` - выступающая часть кров- 
ли нижнего этажа, служащая площад- 
кой для верхнего. 


УЖЛХАЕДЗАР - чердачное помеще- 
ние, чаще всего используемое для хра- 
нения сельскохозяйственных орудий и 
корма для скота. По поверьям осетин, 
У. - место пребывания чертей (хегйрегг). 
Верили. что если под крышей дома не 
живет ласточка, то дом околдован, 
сделали ему хин. Если на крышу дома 
села сова (уыг) - жди неприятностей, 
ибо сова — вестница близкой смерти 
кого-либо из домочадцев. Несчастье 
грозит семье, если на чердаке заве- 
дутся летучие мыши (халынбьптыр). 
В прошлом у осетин. живущих в без- 
лесых горах, У. представлял собой 
плоскую земляную крышу. 
Лит. Ичелина. Дом и усадьба. С. {$ идр.; 
Абасв. ИЭСОЯТУ $4. 
Л.Ч. 


УЖЛХУР / УЕЛХОР - в религиозно- 
мифологических воззрениях осетин на- 
земная жизнь, в противоположность 
подземной. 


УЕЛФАД — а) подьем, верхняя часть 
обуви до щиколотки. Как элемент на- 


циональной обуви появилась сравни- 
тельно недавно вместе с обувной подо- 
швой (уафе) и более характерна для 
обуви, сохранившей свое функцио- 
нальнос предназначение до наших дней 
(напр. цырыльхь); 6) подъем ноги. 

Ь Х 


УЕЛФАДДЖЫН ДЗАБЫРТАЕ - по- 
лусапожки из домотканого сукна, кото- 
рые, как правило, предназначались для 
верховой езды. Верх У.дз. изготовлялся 
из простроченного сукна или фабрич- 
ной ткани и с обеих сторон, а также сза- 
ди и у носка обшивались сафьяновой 
полоской. Такую обувь обычно носили 
с длинными ноговицами из домашнего 
сукна или, реже, с шерстяными носка- 
ми. 

Матерчатые или кожаные У.дз. явля- 
ются необходимой обувью воина и ча- 
сто встречаются в могильниках скифо- 
сарматских племен. 

БХ 


УЛЛХЪУ ДЗУАР святилище в 
окрестностях с. Згубир (Урстуалие). 


УЕЛЫВАРДАРАН - род карниза из 
дерева для предохранения насыпи на 
крыше горской сакли. 


УЖЛЫГЖС / УЖЛИГАС - пасту- 
шок ягнят, первая ступень пастушеской 
карьеры, которую начинают подростки. 


УЖН - 1. Лопатка, ухныстаг — лопатка 
жертвенного животного, которая нарав- 
не с головой (сер) и шеей (берзаеи) 
представляла необходимый элемент 
традиционного (общественного и се- 
мейного) пиршества (см. Кувинаг). Ее 
ставили справа от головы, ближе к 
первому старшему, олицетворявшему 
касту жрецов в Нартовском обществе 
- Алёгата. Неслучайно именно у них 
хранится чаша Уацамонгеег, у них со- 
бираются все три нартовских рода на 
коллективное пиршество. Атрибутом 
самого старшего, руководителя стола 
была голова, а второго старшего, си- 
дящего вправо от него - У. По ней га- 


дают, се не касаются ножом; мясо 
от костей очищают руками (уены 
кесын). 

Л. Ч. 


УЛЕН - И. Нартовский герой, близнеч- 
ный брат Фарнега, сын Уерхаега и 
Дзерассы. 
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УЖНГАЛ - название какой-то болез- 
ни, поветрия; употребляется в бранных 
выражениях и как синоним чего-то 
противного и ненавистного наряду с 
Емыне: «Ужнгажлы хай фжу!» (Стань 
жертвой У.!). 

Лит.: Абасв. ИЭСОЯТУ $6. 


УЖНГХОР и ЖРМХОР 6. ‘посдаю- 
щий часть тела, поедающий кисть руки` 
— гмымирыте-близнецы, не знавшие 
сытости. Материнского молока им не 
хватало, и их стали кормить коровьим, 
которого тоже оказалось мало. Тогда 
отец стал смешивать воды ледника с 
молоком. Когда они подросли, отец за- 
резал бычка, и У. рвал части туши и гло- 
тал их, а . - рукой вырывал куски 
мяса и бросал их в рот. Родители устро- 
или им испытания, чтобы проверить 
соответствует ли их аппетит их силе. И 
в стрельбе, и в бросании камней, и в 
разбивании скалы лбами близнецы не 
имели равных, чем были довольны ро- 
дители. «Готовьтесь к играм Нартов», 
- объявили им отец и мать. Пришел 
день Игр и никто из нартовской моло- 
дежи не мог одолеть У. и Е. На третий 
день Игр гумиры устроили угощение в 
честь победителей. Уырызмаг обра- 
тился к Нартам: кто сможет противо- 
стоять сегодня У. и А., пусть примет 
почетную чашу. Нарты безмолвствова- 
ли. «Нарты, все здесь?», - спрашивает 
Уырызмаг. Откликнулся юный Батрадз. 
Приняв из рук Уырызмага чашу и 
сев на его коня, Батрадз вооружился ме- 
чом Сослана, луком Бурефеерныга со 
стрелами, копьем Демыца, щитом Аще, 
двинулся на насильников У. и А. и по- 
калечил их. Нарты не отказались и по- 
лакомились за счет насильников. 
Ан. Х. 


УЖНЫ КСЫН ‘гадание на лопатке` 
бычка. барана. козла, зарезанного на 
пиру животного — форма предсказания. 
Исстари по форме костных выступов, 
просветов и темных пятен судили о ви- 
дах на урожай, природных явлениях и 
личном благополучии. У. к. умели толь- 
ко отдельные пожилые люди. Лопатку 
держали против света и так всматрива- 
лись в нес. Черное пятно предвещало 
град, туман. дождь, черные полосы 

убавление домашнего скота, красная 
точка — огонь. Если на расширенной ча- 
сти светло — на плоскости год будет 
урожайным, на выступе ребра почернс- 
ло - к урожаю. Ныне Ук. сохраняется в 


быту, но само гадание превратилось в 
своеобразное застольное развлечение. 
См. Уен [. 

Лит.: Чибиров Л, А. Фснологические и 
мегсорологические познания осетин и их примс- 
ТПИ ГССР. И!. Тб.. 1977; 
Джусойты Н. Г. Осстинское застолье и скифо- 


нение в земледелии 


нартовсхое общество // Скифская Евразия. 2006. 
№1.С. 59-66. 
Л.Ч. 


УЕРАГАЕ — имя одного из сыновей на- 
рта Сырдона. 


УЕРАГЕМЬЕРЗЕН / УЖРГУЫ- 
ТАЕМБРЗАН 6. ‘прикрытие для ко- 
лен’ женские панталоны. По мнению 
В. И. Абаева, — это «эвфемизм вместо 
несколько вульгарно звучащего 
халаф». 

Лит.: А басв. ИЭСОЯТУ $89. 


УЖРАГДАРЖНТАЕ - суконные, шер- 
стяные или кожаные надколенники или 
набедренники, надеваемые в зимних 
условиях или при верховой езде на ниж- 
нюю часть бедра и коленный сустав. 

Б. Х. 


У РАС - брага, традиционный напи- 
ток, изготовляется из перемолотого яч- 
меня или проса, замешанного на воде, 
солода и дрожжей. Напиток имеет нс- 
который процент алкоголя, так как под- 

вергастся длительному брожению. 

Лит.: Магомстов. КБОН 127 идр. 
3.К 


УЕРАЙДАЕ — обычный припев сва- 
дебных и иных народных песен у осс- 
тин и других народов Кавказа (абхазы, 
адыги). 

Л.Ч. 


УЕРБИТЫ КАЛАК - город нсизвсст- 
ного народа в Нартовском эпосе осе- 
Тин. 


УЖРГОН (диг.) — бог-кузнец в сочета- 
нии с Куырл-Алж-Ужргон ‘кузнец 
Арийский (аланский) Ужргон`; вторич- 
ная форма его — Куырдалеггон. 
Известно. что названия некоторых 
животных попадают под запрет (табу) и 
заменяются заимствованными или опи- 
сательными наименованиями. Но, ис- 
чезнув из обиходной лексики, они мо- 
гут сохраниться в мифологии, антро- 
по-, этно- и топонимии. Так именно 
случилось в осетинском и латинском 


языках со старым названием волка. 
Оно должно было звучать в осетинском 
\\ате, в латинском у0|си$. Вместо этого 
находим в осетинском заимствованное 
бирегьберегь, в латинском — переня- 
тое от сабинского — мри$. 

Но исконное наименование волка 
сохранилось в имени бога кузнеца: осст. 
\атроп, лат. Мо]сапи$. Мифологический 
смысл данной этимологии состоит в 
том, что у предков и осетин, и римлян 
культ бога огня и кузнечного дела был 
преемственно связан с тотемическим 
культом волка. Эта преемственность 
призрачно отражена в героическом 
эпосе осстин. Герои эпоса проходят за- 
калку, делающую их неуязвимыми. Но 
в более архаическом варианте эта за- 
калка производится путем погружения 
в волчье молоко, а в позднейшем - в 
горнила небесного кузнеца. Тотеми- 
ческая роль волка ясно выступает в лс- 
генде о Ромуле и Реме, вскормленных 
волчицей, ау осстин — в имени родона- 
чальника эпических героев Уерхег, ко- 
торос, как и \\агроп и Уосапиз, восхо- 
дят к индоевропейскому названию вол- 
ка. 

Лит. А басв. ИЭСОЯТУ 93-94. 

По В. И. Абасву 
Подх, Л. А. Чибиров 


УЖРГЪТЫ САРГЬ 6. ‘седло для гру- 
за`- самодельное деревянное седло для 
навьючивания грузов. Для его изготов- 
ления брали четыре жерди, изогнутые 
под углом 30° и попарно связывали под 
тем же углом. Эти пары, служившие 
для поддержания поклажи, персклады- 
вались через войлочную подстилку, на- 
кидываемую на спину животного (осла, 
мула, лошади). 

Б. К. 


УЕРГЪУЫН - очень мягкая шерсть 
первой стрижки молодого барашка. Из 
нее изготовляли пряжу для особого 
тонкого сукна, из которого шилась вы- 
ходная, праздничная одежда (бурки, 
войлочные шляпы, одсяла) более со- 
стоятельной части населения. 

Б.Х 


УЕРДАХЪ — одна из звезд созвездия 
Плеяд. См. Авд хойы. 


УЛЕРДИЕХ — скрученный прут из моло- 
дых побегов орешника, граба, альпий- 
ской березы: широко использовался в 
хозяйстве осетин. 
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Арба с упряжкой двух волов 


УЕРДОН `‘арбз’ - для перевозки хлс- 
ба, сена, дров и других грузов. До вт. 
пол. ХХ в. применялись сани (930- 
ныгь) и У. Эти виды транспортных 
средств известны с глубокой древности 

их осетинские названия этимологиче- 
ски восходят к древнеиранскому языку. 
В частности «колесо» прошло длинный 
путь эволюции от цельного круга и де- 
ревянной оси до колес с железным об- 
ручем на ободе. 

И У, и сзни вполне были приспосо- 
блены к рельефу местности. Тяжело 
груженные и поддерживаемые по бокам 
людьми, они позволяли горцам перево- 
зить грузы с самых крутых склонов. 

Передвигаться по крутым склонам 
было весьма удобно на транспортном 
средстве переходного типа от саней к 
У.; в задней части оно имело пару не- 
больших колес, а передняя лежала на 
полозьях. Такая арба (багалег) имела 
широкий кузов. В соответствии с 
этим делали и дышло (ржетенагьд) 
арбы, и ярмо (@фсонодз). Часто арбу, 
запряженную парой волов, использо- 
вали для вывоза в поле удобрений. В 
таких случаях на нее ставили боль- 
шую продолговатую плетеную корзи- 
ну (куыф). 

Большим событием в жизни и быту 





Тип арбы (багалаг) в горах Южной Осетии 


]_МК_В1ВЕ_А_011961699 


осетин-персселенцев на плоскость 
было появление у них двухколесной 
кавказской У. 

По мнению В. И. Ябаева, название 
У. восходит к иранскому и было заим- 
ствовано у алан абхазами (авардэн), че- 
ченцами (вардан) и ингушами (борга). 
Наличие у алан У. засвидетельствовано 
и в сказаниях Нартовского эпоса. 
Оттесненные с равнины в горы аланы- 
осетины утеряли этот тип У. Трудно 
сказать, каков был первоначальный вид 
аланской У., ставшей во вт. пол. ХХ в. 
главным средством передвижения и 
перевозки не только на равнине, но и 
во многих горных районах Северной и 
Центральной Осетии. 

По мере проведения в горы колес- 
ных дорог сюда пронякала и У., име- 
нуемая «осетинской». С течением вре- 
мени осетинская У. претерпела боль- 
шие изменения. 4. Ардасенов писал: 
«У нас нет лучшей выдумки, — слы- 
шится не раз от осстин, - как наша 
арба, которая так легка и может везти 
так много тяжести». Появление У. в 
Южной Осетии зафиксировано не ра- 
нее кон. ХХ - нач. ХХ в. 

Еще во вт. пол. ХХ в. У. целиком из- 
готовляли из дерева, колеса и ось вра- 
щались вместе, отчего се и называли 
самокаткой (хедтулге уердон). Дно и 
кузов У. плели из хвороста или делали 
из досок. Сбоку вешали деревянный 
короб или бычий рог с мазутом, кото- 
рым изредка подмазывали ось, чтобы 
не было скрипа. 

К концу ХХ в. большинство У. уже 
имело металлические обручи на коле- 
сах и металлическую ось. Центрами их 
изготовления являлись сс. Алагир, 
Ардон и Кадгарон. Тогда же стали 
впрягать в У. лошадь; это привело к по- 
явлению оглоблей. Такая легкая и проч- 
ная У. называлась У. для лошади 
(бахужрдон). Параллельно бытовала и 
У. для волов (галуажрдон). Для перевоз- 
ки кукурузы в початках на 
У. устанавливались специ- 
альные корзины (нартхоры 
кау) из тонкого хвороста, в 
которые доверху укладыва- 
ли кукурузу. Корзины зна- 
чительно увеличивали гру- 
зоподъемность У. и служи- 
ли единицей измерения ку- 
курузы в початках. В это же 
время на равнинной полосе 
Осетии стали применять 
заимствованные у русских 


средства передвижения - брички, та- 
чанки ит.п. 
Лит. А басв. ОЯФ 313; Калосв. Осетины. 
С. 21$-220; Магомстов  КБОН 1$0-1$2; 
ВНЛ. Персхолное состояние горцев Центрального 
Кавказа // НО. 1896. № 4169-4216; Клапрот. 
Путешествие. С. 171 и др 
Л. А. Чибиров 


УЕРДОНДОН - крытый навес, при- 
мыкавший к дому в плоскостной поло- 
сс Северной Осетии. В ней кроме арбы 
(уердон) хранились домашняя утварь и 
сельскохозяйственные орудия. 


УРМ ‘яма’ - использовалась для хра- 
нения овощей, зерна (хоры узжрм) и др. 
продуктов. Традиция использования У. 
как хранилищ на Кавказе очень древ- 
няя. Большое количество земляных У.- 
хранилищ было обнаружено при рас- 
копках Змейского (УШ в. до н.э.) и 
Сержен-Юртского (1Х-УП вв. до н.э.) 
поселений, относящихся к Кобанской 
культуре. 

В У. конусообразной формы храни- 
ли запасы зерна и аланы. 

Лит: Т ургисв О земледелии алан 
УЗ СОГИИ. Т. ХХУШ. Вып. И. С. 269-270 и др. 

ЛЧ 


УХРСЖДЖЫ ХОХ - название горы 
(хох), к которой прикован Амыран в да- 
редзановских сказаниях. 


УДЕРХ ‘волк’ - сохранилось только в 
личных именах в мифологии и фолькло- 
ре осетин. От него производны: Уергон, 
Мерхег. Под влиянием табу слово это 
было заменено на «биржегъ». 

Л. Ч. 


УЕРХАЕГ (староосет.) ‘волк’миф. 

в осетинском Нартовском эпосе сын ро- 
доначальника Нартов — Борг. К старо- 
сти у У. родились два сына-близнеца. В 
честь новорожденных У. с женой 
Сайнжгон устроили большой пир, 
длившийся семь дней и ночей. 
Присутствовавший там кузнец 
Куырдалегон подарил Нартам чудес- 
ную свирель (уадыноз) и дал имена сы- 
новьям У.. старшему — /Ёхсар. а млад- 
шему — „6хсертагг. Дети за день вырас- 
тали на вершок, а за ночь на целую 
пядь. Когда они возмужали, Ахсартаг 
женился на красавице Дзерассе, но 
вскоре сыновья У. погибли из-за роко- 
вой ошибки Дзерассы. У. долго ждал их 
возвращения, Нарты же издевались над 


УЖРХТАНАГ 





Уархаг. Худ. М. Джикаев 


ним, заставляя сго бессменно пасти 


скот. Чтобы отомстить Нартам, У. уго- 
нял их стада, топил в море, бросал с 
вершины крутой скалы. У. был избав- 


лен от неволи своими малолетними 


внуками — Умрызиегом и Аемыцом 
сыновьями Ахсартага и Дзерассы, ко- 
торые привели У. в старинную родовую 
башню, постригли ему волосы и боро- 
ду и обнаружили, что их дед выглядит 
моложаво. Решив остаться жить с ним, 
внуки отправились за Дзерассой, нахо- 
дившейся в доме Донбеттыров, и при- 
вели сс к У. который взял ее в жены. 
Чувствуя свой конец, престарелый У. 
решил покончить со своим заклятым 
врагом Карамадзом. Он убил его, но по- 
лучил смертельную рану. Перед смер- 
тью дал Нартам три совета: а) как бы 
велик ни был ваш гнев, будьте рассуди- 
гельны; 6) бесконечному страданию 
предпочитайте любую однодневную 
боль; в) вместо бесславной жизни до- 
бивайтссь смерти со славой. У. похоро- 
нили в склепе на берсгу реки. 

Б. К.. Т.1 


УЖРХТЕНАГ 


наж, сын Бор и брат Уежрхега, дядя 


нартовский персо- 


Ихсара и Ехсаертега. По одним сказа- 





ниям, У. не оставил после 
себя потомства, по другим 
был зятем  стальноусого 
Хемыца. От брака с доче- 
рью Солнца имел сына по 
имени Сыбелц. Будучи 
именитым нартом, боролся 
за честь Нартовского обще- 
ства, показывая воинскую 


доблесть. 


У/ЕРЫКК / УЖРИККА 
барашек до ше- 
стимесячного возраста; ла- 


‘ягненок` 


скательносе, 
ное от ужр (ягненок, бара- 
шек) 


уменьшитель- 


УЖРЫККУАРЗАЕН - см. 
Уарзендон. 

УЖТАЕР / УОТАР 
ра, пастушеская стоянка с 


коша- 


жилым помещением и заго- 
строили 
себе пастухи, когда паели 


ном для скота. У. 


свои стада вдали от селения 
и на 
пастбище. Горцы. имевшие 


ночь оставались на 
много скота, арендовали пастбища на 
плоскости, куда выгоняли свой скот 
Перегоны 
совершались осенью (с сентября по 


(преимущественно овец). 
ноябрь), когда в горах не оставалось 
подножного корма. Нередко, по дого- 
воренности с хозяевами кизлярских и 
моздокских пастбищ, на зимних паст- 
бищах скот оставался на зиму, ибо 
овцы находили корм для себя и под 
снегом. 

При любых случаях пастухи тща- 
тельно выбирали и обустраивали место 
для У. В зависимости от наличия строи- 
тельного материала 


строили крытые 


камышом (соломой) деревянные (из 


хвороста) или каменные У. утепленные 





Кошара-овчарня. Худ. У. Кануков 





(если оставались на зиму) и менее 


благоустроенные. У. могли быть и по- 
луподземные. по планировке длин- 
ные, квадратные или прямоугольные. 
Размеры навесов зависели от количе- 
ства скота. В У. пастухи, как правило, 
лежали на 


соломе, накрываясь на 


ночь войлоком или буркой. Ко- 
личество пастухов зависело от коли- 
чества стад. Среди них главным от- 
ветственным лицом был выборный 
старший - узтажры хицау. См. Фосы 
хиценткхг. 

ит: С качков. Опыт статистического 
обследования горного уголка // ПИКОО. Кн. 6 
С. 2$5-323; Магомстов. КБОН $5; Кало- 
е в. Скотоводство у народов Северного Кавказа 


М.. 1993. С. 103 


УЖХСКАЙ КЪУЫРЫН 


плечом" 


‘толкание 
игра подростков. Двое игро- 
ков становятся в центре круга с зало- 
женными за спину руками так, чтобы 
касаться плечами. По команде игроки, 
подпрыгивая на одной ноге (другая сги- 
бается в коленном суставе), начинают 
выталкивать плечом друг друга за пре- 
делы Победителем становится 
гот, кому 


круга. 
это удается. 


УЖХСКЫЛ БАДГЕЙЛ ХЪЖБЫС- 
ХАЕСТ 6. ‘борьба сидя на плечах това- 
рища` — игра подростков. В центре кру- 
га двое игроков садятся на плечи двум 
своим партнерам. Сидящие на плечах 
сгибают ноги в коленях, заводят голе- 
ни за спину своих партнеров, а носки 
ног плотно прижимают к спине. 
Стоящие игроки руками обхватывают 
бедра сидящих. Для игры чертится 
круградиусом 2-2,5 метра. Соперники 
становятся в центре круга лицом дру! 
к другу. Сидящие на плечах вытягива- 
ют руки вперед и, хватая друг друга за 
предплечья, стараются стащить свое- 
го соперника с плеч его партнера или 
вытолкнуть обоих (и стоящего, и си- 
дящего) за линию круга. Та пара, ко- 
горой это удается, становятся победи- 
телем. 


УЖХСТ / УХСТ *вертел` 
приготовления шашлыка. Встречаются 


шамнур для 


две его разновидности: деревянные (са- 
модельные) и железные. Деревянные 
орешника 
(очищали от коры и заостряли конец), 


делали из молодых веток 


Железные вертелы с опорой и без нее 
березы. Ими пользовались раныше, а 
теперь — только в пути и в полевых 
условиях. По возможности на них жа- 
рят и ритуальный шашлык (х- 
сырфембал). Железные У. по аналогии 
с фыдисен бывали с витыми ручками, 
петлей для подвешивания на одном 
конце и копьевидным лезвием на дру- 
гом. Древние прототипы У.. тожде- 
ственные их осстинским образцам, об- 
наружены археологами в аланских мо- 
гильниках Северного Кавказа и датиру- 
ются УШ-Х] вв. 

Железные У. аналогичного типа 
встречаются и у карачасвиев, в этноге- 
незе которых участвовали и аланы. См. 
хер. 

Лит. А басв. ИЭСОЯТУ 101; Кузис- 
цов. Алано-осстинские эпюды. Вл., 1993. С. 169 
и др, 

Л. Ч. 


УЖХЪЖЦЫ КЪУЫБЫСЫ КУЫВД 
обряд и праздник. устраиваемый 
женщинами с. Вакац для вызывания 
дождя при засухе. Бегом направляясь 
вниз по ущелью и достигнув ручья ус. 
Мехческ, они исполняли ритуальные 
песни, купались и обливали себя во- 
дой, после чего, уступая уговорам 
гнавшегося за ним мужчины, с яства- 
ми направлялись в святилище. Там 
старшая из женщин молилась, прося 
благоприятной для посевов погоды. 
Праздник отмечался в последнее вос- 
кресенье июня. 
Лит.: Чибиров, НЗКО 16$ 
л.Ч 


УВАРОВА — Прасковья Сергеевна 
(1848-1924) - русский археолог, графи- 
ня, председатель Московского Архе- 
ологического Общества с 1884 г., орга- 
низатор Всероссийских археологичс- 
ских съездов. автор более 170 научных 
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работ. — Много 
внимания У. 
уделяла исслс- 
дованию древ- 
них могильни- 
ков (в частно- 
сти Кобанского) 
на территории 
Северной Осс- 
тии. В трудах У. 
много интерес- 
ных этнографи- 
о материальной 
других народов 


П. С. Уварова 


наблюдений 
осетин и 


ческих 

культуре 

Кавказа. 
Соч: Могильники Кавказа 


МАК. Вып. УШ 


Г. 1- Ш. М., 1387-1904; Давно прошедшие счаст- 


Северного 


М., 1900; Пулевые заметки 


зивые дни. М., 2005 и др 
Б.1 


УГЕ (0иг.) - хороводный танец (разно- 
видность симда), известный в прошлом 
у дигорцев, выселившихся в Моз- 
докский район. 


УД/ЕВДЗ / УОДЕВДЗАЕ - 1) в фоль- 
клоре осетин, чудесный музыкальный 
инструмент, сделанный из булатной 
стали небесным кузнецом Куырда- 


егоном; У. обладает волшебным свой- 
ством: он сам может наигрывать любые 
песни; 

2) язычковый инструмент в осетин- 
музыкальном 


ском инструментарии, 
широко распро- 
странен в Юж- 
ной Осетии (на- 
следие осетин- 
ско-грузинских 
культурных вза- 
имоотношений). 
У. имеет широ- 
кое распростра- 
нение в пасту- 
шеском быту, 
пользуется  по- 
пулярностью во время народных гуля- 
ний, особенно во время танцев как со- 
провождающий музыкальный инстру- 
мент. 

Для изготовления У. срезастся моло- 
дой побег шиповника длиной до 25 см 
и из него путем ряда последовательных 
механических (технологических) опс- 
раций (надрез заболони, прорезь для 
язычка, игровые отверстия, отделение 
заболони от твердой сердцевины и ес 
снятие ит.д.) делается У. 

У. бытует в осетинском музыкаль- 


Игра на двуствольном 
язычковом инструменте 








ном инструментарии и как одностволь- 
ный (иухаталон), и как двуствольный 
(дыуужхаталон). Двуствольный У. из- 
готовляется по типу одноствольного с 
меньшим количеством игровых отвер- 
стий. Связанные в одно целое они пре- 
вращаются в один инструмент с прису- 
щими только ему музыкально-аку- 
стическими и  музыкально-техни- 
ческими особенностями; из него соот- 
ветственно извлекаются двузвучия. 

По своим звуковым и музыкальным 
свойствам одно- и двуствольный У., как 
и все язычковые инструменты, облада- 
ют мягким, теплым тембром. 

Другое название - стъили. 

Лит.: А лборов. Музыкальная культура 
С. 10-13 

Ф.А 


УДИСЫН - момент «расставания» 
души с телом. По поверью осетин, У. 
бывает легким для праведников и тяже- 
лым для грешников. Умирают тяжело и 
тогда, когда не соблюдается какой-либо 
ритуал (преждевременное оплакива- 
ние, несулаженная ссора, неисполнение 
желания умирающего и т.д.). 

По сусвериям осетин, если на уми- 
рающем лежит «грех» нарушения зе- 
мельных участков, то старые покойни- 
ки не пускают сего в Страну мертвых 
(Мердты бест). Чтобы открыть ему 
дорогу в потусторонний мир, родствен- 
ники приносили горсть земли с того 
поля, где была им нарушена межа 
(ауедз) и сыпали се умирающему на 
грудь. 

Тяжело умирают колдуны, которые 
уходят в тот мир после того, как пере- 
дадут свои знания другим. Осетины 
верили: в небе столько звезд, сколько 
на земле людей. Потому в момент на- 
ступления смерти одна из звезд-светил 
падает с неба (арвай йе стъалы рахау- 
ди). Чтобы умерший не блуждал во 
тьме, а мог увидеть других покойни- 
ков, сразу же по наступлении смерти 
зажигают свечу. 

А | 


УДХЕССАЕГ ‘уносящий души’, ‘от- 
нимающий душу" — ангел, демон смер- 
ти. По представлениям осетин, У. не 
убивает смертных, а всего лишь заби- 
раст изошедшую душу, не принимая на 
себя грех убийства. У. подлетал к уми- 
рающему и вынимал его душу. 
У. мог принимать различные облики 
скелет с косой, беззубое большегла- 
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зос чудовище, Черный всадник (Сау 
баргг), волк (бирегь) и др. 

Считалось, что У. справедлив. по- 
скольку уносит души, невзирая на иму- 
щественное и социальное положение 
людей. 

А.К 


УДЫБСТА / ОДИБЕСТА 6. `мс- 
сто для души` - место, которое, по ве- 
рованиям осетин, уготовано умираю- 
щему в загробном мире. В зависимости 
от следа, оставленного умершим при 
жизни, У. может находиться как в раю 
(дценает), так и в аду (зындон). 

л.Ч 


УДЫКК - одна из семи звезд созвездия 
Плеяд. См. 460 хойы. 


УДЫЛХ/ЕЦЕЕГ 6. ‘поддерживающий 
душу` ангел-хранитель;: антипод 
уджессагс. 


УЗИЙЫ АВД ДЗУАРЫ каменная 
церковь с жилыми кельями 
с. Гелиат, святыня фамилии Едзиевых, 
которая ежегодно приносила ему в 
жертву барана. Женщины не могли ис- 
реступать ограду церкви. Кости жерт- 
венного животного оставляли на пре- 
столе церкви. У.а.дз. - аграрный культ. 
При засухе «из фамилии Едзиевых по 
жребию выбирается мужчина, который 
после двухнедельного говения. еже- 
дневных омовений, нссст к дзуару чаш- 
ку молока и обливает им стены церкви» 
(В.Ф. Миллер). Кроме Едзиевых У.а.дз. 
чтили и другие галиатские фамилии: 
Гадзаовы, Годизовы, Калаевы. 
Происхождение названия Ул.дз. 
связано с именем — императора 
Юстиниана (Юстиниана церковь). Она 
была построена в период расиростра- 
нения христианства в Алании на месте 
языческого канища. См. 460 Озуары. 
Лит.: Миллер. ОЭН 259; Ифаф В.Б 
ССК 
Вып. У. 1871. С. $; Цагасева. Культовые назиа- 


ния. С. 309. 


возле 


Материалы по древней историн осстин 


УЗУНАГ - церковь в честь ангела- 
хранителя, покровителя сенокоса и 
жатвы в с. Вакац; поклонялись ему во 
время косовицы (Япынеег) и в праздник 
Фацбадеи. По преданию в святилище 
У. имеется надочажная цепь, сброшен- 
ная с неба, которая используется в об- 
рядах вызывания дождя. В названии 


церкви усматривается имя императора 
Юстиниана, что свидетельствуст о том, 
что она была построена в период рас- 
пространения христианства в Западной 
Алании. 

Л.Ч 


УИДЫГ ‘ложка’ - при натуральном хо- 
зяйстве вся домашняя утварь осетин 
была сплошь самодельной и изготовля- 
лась местными кустарями. Для приго- 
товления и приема пищи пользовались 
самодельными У. из древесины и рога. 
В зависимости от назначения деревян- 
ные У. были разной формы и величины 
от детских ложек до чериаков. Рога 
мелкого и крупного рогатого скота ис- 
пользовались не только для питья, но и 
для приема пиши, для чего со стороны 
широкой части их срезали наискось. По 





Деровянный черпак-пожха и кубки из рогов 
животных. С. Задалесх. 19731. 





Ложхи и ящик для их хранения 


мере распространения капиталистичс- 
ских отношений на Кавказе появилась 
фабрично-заводская посуда, которая 
постепенно вытеснила кустарные У. из 
обихода. Тем не менес. они оставались 
в быту горцев вилоть до 30-х годов про- 
шлого века. 

Л.Ч 


УИС / УЕС - 1) название полосы ско- 
шенной травы, зерновых злаков; 2) прут. 


УИСОЙ / УЕСОЙН/Е *мстла` — связы- 
валась обычно из березовых прутьев. 


УИСХЪЖД / УЕСХЪЖДИ ‘прут’ 
клен полевой. В прошлом из молодых 
побегов У. изготовляли лук. 

Лит.: А басв. ИЭСОЯТУ 112 


УНДУГГ / УНДУГАЕ - название под- 
весной плетеной полки с бортами со 
всех сторон и глиняной обмазкой. Ее 
ставили над очагом для сушки мяса, 
зерна и пр. 


УРСТУАЛТАЕ 6. ‘белые туальцы` - в 
отличие от туальцев, населяющих Нар.- 
Мам. котл. Северной Осетии, «У.» — на- 
звание части осетин, которые прожива- 
ют на южном склоне Центрального 
Кавказа в верховьях р. Б. Лиахва. 

С приходом алан на Центральный 
Кавказ название «У.», как это часто бы- 
васт, перешло к той их части, которая 
расселилась на территории древних 
двалов (которые также были ираноя- 
зычными) и смешалась с ними. После 
крушения Алании сюда устремились 
жители из всех североосетинских уще- 
лий: Куртатинского (Галуевы, Габусвы, 
Басасвы, Хамицаевы, Гаховы, Короевы, 


Тотровы,  Фарниевы, — Джелиевы), 
Тагаурского  (Дзукасвы, — Макиевы, 
Мисосвы), Мамисонского (Туаевы), 
Алагирского (Гугкаевы, Мамиевы), 


Санибанского (Дзесовы). В отличие от 
Алагирского общества, где военную 
силу представляли выходцы из рода 
Церазонтие, эту роль в верховьях 
р. Б. Лиахва (сс. Рук. Сба, Згубир, 
Ерман) народные предания связывают 
с потомством другого сына Ос- 


Бегъатыра - Агъуызон. От него пош- 
ли югоосстинские фамилии - Абасвы, 
Дзерановы, Джатиевы, Шавлоховы, 


Плиевы, Томаевы. Согласно генсалоги- 
ческим преданиям в бассейне р. Б. Ли- 
ахвы расселились потомки и двух дру- 
гих сыновей Ос-Багатара. Жители сс. 











С. Средн. Ерман 








Маг, 
Джикаевы, 


Дзомаг, Демета 
Дзугаевы, 
Демесвы составляли 
род  Аъусаёгонта; сс. 
Челиат, Бритат, Едыс, 
Ерман. Ходз, Кабуста 
Дзукаевы, Макиевы, 
Слановы, Гугкаевы, Ма- 
миевы, Тибиловы, Ко- 
роевы, Дзесовы, Тотро- 
вы,  Галуевы рюд 
Сидемонтиг. 

У. - один из самых вы- 
сокогорных районов 
Южной Осетии с суровы- 
ми природными условия- 
ми. Потому, по мере увс- 
личения численности на- 
селения, жители У. нача- 
ли выселяться в равнин- 
ные районы Грузии 
(Кахетия, Гуджаретия) и 
в промышленные центры 
Закавказья. По 
на конец ХХ в. 
проживало 
Челиат 


данным 
(1999), 
дворов: в 
2, Бритат - 2, 
Ерман - 5, Едис - 7; ос- 
гальные села заброшены. 
Кроме того, имел место 
внутренний переселенче- 
ский процесс в пределах 
Южной Осетии. Слановы 
(Хугасвы) 
в с. Бритат из Кударского 
ущелья, 


переселились 


Чочиевы из 
с. Ортсу и т.л. В начале 
20. в 40 и в 90-х м. 
ХХ в. многие жители из 
У. обосновались в Се- 
верной Осетии (сс. Но- 
гир. Сунжа, 
идр.). 


Комгарон 


_ УРССАДЖЫ ХАРИНАЕГТАЕ 
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Челиатское ущелье. Фото Т. Шавлоховой 


Из У. вышли многие известные деяте- 
ли осетинской культуры и науки: писатс- 
ли Чермен Бегизов, Кудзаг Дзесов, Сико 
Куласв, Мухтар Шавлохов, сказители 
Гаха Сланов, Пепе, Леуан и Давид Бе- 
гизовы, актеры Владимир Макиев, Цици- 
лия Джатиева, общественный деятель 
Александр Джатиев, ювелир Нико Джа- 
тиев, ученый Руслан Дзаттиаты и др. 

С. Едис было самым крупным мно- 
гофамильным населенным пунктом; 
оно же было административным цен- 
гром Урстуальского общества. Здесь 
произведены раскопки аланского посе- 
ления и царциатского «городка». См, 
Туал, двал. 

Лит.: ГамрексливВ. Двали и Двалетия в 
1-Х\У вв. Тб., 1961; А баев. НЭСОЯ Ш 326; 
НанисвВ. И. К заселению долин Мамисондона, 
Зруглона и верховьса рр. Джоджора и Б. Лиахва 
сего 


Ордж.. 1957; ж с. Куыл «рцардысты Урс- 


туалты мыикгих 1988. № 1; 


Блисв М. М., Бззров РС 


Фидиух: 
История Осстии 
Учебное пособис. Вл., 2000. С. 162 и др 


Л. А. Чибиров 


УРССАДЖЫ ХРИНЕГТИАЕ 6. ‘мо- 
лочные продукты’ - занимают важное 
место в рационе осетин. Они многооб- 
разны и широко распространены, ибо 
скотоводство (фосдарынад), было од- 
ним из ведущих занятий осетин и их 
предков. Особенно благоприятные 
условия для разведения скота были в 
горах с их изобильными пастбищами 
За исключением рабочих быков, скот на 
лето угоняли в горы. Из У. х. на первом 
месте были и остаются сыр (цыхт), 
сливочное и топленое масло (нелхае, 
гарачъи, царв). Особо предпочтитель- 
блюда, как 


ны такие национальные 


углибыхптие, дзыкка, 


др. У. х 


цервехсидеи и 
творог (къедор), кефир 
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(къепы), пахтанье (мисын), сыворотка 
в свежем (сылы) и кислом (хуырх) виде. 
Из молока приготовляют различные 
супы и каши. 

Л. Ч. 


УРС ХУЫЗ, ‘белый цвет‘ — в скифо- 
аланской среде по цветовым характери- 
стикам можно было определить место 
племени среди других. Аланорсы (бе- 
лыс аланы), аорсы (белые) возглавляли 
племенные объединения. У.х. — один из 
излюбленных в фольклоре и этногра- 
фии осетин. Животное, приносимое в 
жертву божествам, должно было быть 
У. х. Обряд посвящения коня покойни- 
ку совершается с белым конем. 
Легендарный конь в эпосе Ёрфиен не- 
пременно У.х. Нартовское сказание по- 
вествует. как белый олень приводит 
Уырызмага в заколдованный дом. 
Когда у Уырызмага родился сын Асана, 
Сафа привел на шелковой бечеве бело- 
го коня в селение Нартов и, устроив 
пир, взял на воспитание мальчика. 
Больные, направлявшиеся к дзуару на 
лечение, были одеты в белые платья, 
которые оставались в святилище и шли 
в собственность священника. Флаги и 
ленточки в святилищах, а также одея- 
ния жрецов (дзуары лег) — непременно 
белые. На свадьбе невеста одевалась в 
наряд У. х. И жених старался быть в бс- 
лой черкеске. Белизна олицетворяла бу- 
дущую светлую жизнь молодых, была 
символом радости, чистоты. Уастыр- 
джи представлялся всадником на бе- 
лом коне. В прошлом У.х. осетины счи- 
тали цветом траура (цвет чистоты 
«сыгъдаг»). Перед тем, как опустить по- 
койника в могилу, ес белили известью; 
белым коленкором были увешаны всад- 
ники во время скачек на поминках. 
Закономерно, что из трех равновс- 
ликих полос государственных флагов 
осетинских республик один - У. См. 
Тырыса. 
Лит.: Сел 
ППКОО. Кн. 6. С. 66; Осстииские нартскис сказа- 
ния. Вл., 2001. С. 393; Чурсин Г.Х. Трзур у 
ППКОО. Кн. 1.С. 269-270; 
Чочисв, Очерки, С. 173 исл.; МиллерА. А 


Захори Душетского услда 


кавказских народов 


Жертвенные предметы из осстинских дзуаров. 
Материалы по истории (издание русского музся в 
Ленинграде). Т. Ш. Вып. 1. 1929. 

Л.А. Чибиров 


УРСЫ КЪУЫРИ ‘масленица’ — неде- 
ля, во время которой разрешалось есть 
молочную, «белую» (урс) пищу. 


Понедельник посвящался Аларды. 
Соблюдая в течение дня пост, осетины 
к вечеру отмечали Цервисеен — самое 
значительное торжество недели. В этот 
день готовили постное угощеньс, а 
женщины и девушки мазали маслом 
верхние части окон и дверей в доме; от- 
туда и второе название — «рудзынджы 
бон» (день окна). 

Вторник и среда считались трудо- 
выми днями, четверг и суббота — днями 
памяти усопших, пятница — днем со- 
шествия святого Тутыра на землю. С 
Тутыром были связаны запреты, ка- 
сающисся пастухов. В воскресенье 
вечером все приготовляемое съеда- 
лось, а остатками кормили домашних 
животных. Затем мыли посуду, очи- 
щали се от всего молочного, умыва- 
лись и готовились встречать Великий 
пост (мархо). 

Вся неделя Укъ. сопровождалась 
увеселениями, играми и называлась 
«хьелдзжг къуыри» (веселая неделя). 
Последний день У.къ. был известен под 
названием «Стыр комбаттаи». 

Литл Ч ибиров. НЗКО, см. указ.; Уар- 
зизти, ПЭО 55-75 и др. 


Л. Ч. 
УРУЙМАГТЫ Харитон Алыксан- 
дры фырт  [Уруймагов Харитон 


Александрович] (1870-1918) — выпуск- 
ник Ардонской духовной семинарии, 
один из наиболее видных деятелей 
культуры и просвещения Осетии вт. пол. 
ХХХ - нач. ХХ в., автор ценных работ по 
проблемам народного образования, о 
роли и значении народной школы в про- 
грессивном развитии края. содержатель- 
ных трудов по этнографии осетин, в ко- 
торых заострено внимание на такие со- 
циально злободневные вопросы, как ка- 
лым, похоронные обычаи и разоритель- 
ные поминки, обряд посвящения коня, 
сусверия и предрассудки. Часть статей 
У. опубликована под исевдонимами 
«Хабос», «Гизельский учитель». 
Соч.: ППКОО. Кн. 2-5, см. указ 
Лит. ТотосвМ. С. Очерки истории куль- 
туры и обшественной мысли в пореформенный 
период. Ордж., 1957. С. 57-68; Косвен. 
Материалы. Ш. С. 236. 
Л.Ч. 


УС-БИРАЕГЬ 6. ‘женшина-волчица” — 
популярный фольклорный персонаж. 
Обычно сюжет развивается так: чтобы 
превратиться в волка, У.-6. бежит к 
мельнице. проходит по желобу и вы- 


прыгивает уже волком. В таком обли- 
чье она подбегает к скотине и пускает 
ей кровь, но не съедает. Затем она вновь 
проходит по желобу и превращается в 
женщину. Далее сюжеты развиваются 
по лвум типам. Первый тип — это тексты 
о У--6., у которой мужчина крадет одеж- 
ду: она просит прощения, умоляет вер- 
нуть сй вещи и не рассказывать одно- 
сельчанам об увиденном; мужчина воз- 
вращает ей одежду (часто за выкуп); 
иногда мужчина проговаривается, и тай- 
ное становится явью. Второй тип — это 
сюжеты о У.-6., которую мужчина- 
односельчанин замечает и ударяет 
каким-либо предметом; если на следую- 
щес утро какая-нибудь женщина в селе 
чувствовала недомогание и имела рану 
от удара, сельчане делали вывод, что она 
и есть У.-6. 

Приведенные два типа сюжетов об 
У.-6. характерны как для иронских, так 
и для дигорских текстов, но в дигор- 
ских добавляется эпизод «валяния в ис- 
ске» как ритуальный, вместо «прохож- 
дения через желоб мельницы» — в ирон- 
ских. 

Сюжеты несказочной прозы о прс- 
вращении мужчины в волка у осетин 
встречаются крайне редко. Записаны 
тексты о превращениях У.-6. в черную 
кошку; о том, что она часто болела; 
была связана с чертями, и когда заболс- 
вала, то чью-либо душу отдавала за 
свою; после се болезни в селе умирали 
старики; если охотники встречали се в 
лесу, то охота была неудачной. 

Лит: С охасваД В. Нескалочная проза 
осетин (быличхка) на материале текстов фоль- 
клорной экспедиции 1999 г. в Дигорское ущелье 
(ус-бирагь) // Материалы Гагкасвских чтений 
Вл., 2001. С. 115-16; Цгъьойты. Арвы дуар. 
С. Ибидр. 

Д. В. Сокасва 


УСГУРЫ ДЗАУМЖТТАЕ. ‘одежда жс- 
ниха`- к свадьбе жениху готовили но- 
вый комплект одежды, состоявший из 
папахи (худ), бешмета (курет), черке- 
ски (цухьдхъа), штанов (хелаф), ноговиц 
(зеенгалиптиг), обуви (дзабырте). 

Костюм жениха мало чем отличал- 
ся от того, который юноши получали 
по достижении совершеннолетия в 
15-17 лет. С этого момента юноша мог 
иметь коня, носить оружие, черкеску, 
папаху. 

Свадебным головным убором жени- 
ха являлась папаха — высокая шапка из 
шкуры барашка (улдзарм худ). Жених 


не мог появиться в доме невесты без 
шапки. С ней у осстин связано много 
афоризмов: Лаг лагыл нымад уыман 
у. =м= худ дары (мужчина потому и 
считается мужчиной, что носит шапку); 
Худ дарынан лаг хьзуы (чтобы шапку 
носить, нужен мужчина) и др. 
Лит. Газданова. Традиционная культу- 
ра. С. 1-3. 
В. Г. 


УСЛАР Петр Карлович (1816-1875) - 
ученый, прогрессивный деятель, иссле- 





Жених щеголяет своей одеждой. Худ. М. Туганов. 


дователь языков и этнографии народов 
Кавказа, чл.-корр. РАН. По окончании 
Военной академии генерал У. длитель- 
ное время служил на Кавказе. Здесь он 
вел большую научную и педагогиче- 
скую деятельность. У. имеет исключи- 
тельные заслуги в изучении и разви- 
гии иберо-кавказских языков. В своих 
исследованиях по этнографии и язы- 
кам кавказских народов У. ввел в науч- 
ный оборот добротный осетинский 
материал, подтвердил и углубил науч- 
ные изыскания В. Ф. Миллера об осе- 
гинах как этносе, принадлежавшем к 
индоевропейской семье народов. У. не 
смог довести до конца свой труд 
«История Кавказа с древнейших врс- 
мен». 
Соч. Древнее сказание о Кавказе // ССКГ. 
Вып. Х. 1881. 
Лит.: Загурский П. К. Услар (некролог) 
ИКОИНРГО. Кн. 6. 1875; Дешерисв Ю.Д 
Значение научного наследия П. К. Услара для со- 
ветского языкознания // ВЯ. 1956. № 3. 


Л.Ч 


УСТЫТЫ КАФТ ‘танец женщин‘ - во 
время засухи женщины числом от 200 
до 300 совершали ритуальные дей- 
ствия, которые завершались воинствен- 
ным танцем. Выходила пара, осталь- 
ные окружали ее, пели, хлопали в ладо- 
ши. Танцующие. засучив полы, сначала 
делали круг как в зилее кафт, затем 
как в хонеёе кафт и заканчивали тан- 





Танец женщин. Худ. М. Туганов 


цем на носках. При этом женщины 
танцевали свой танец, не подражая 
мужчинам, и движения могли быть со- 
вершенно свободными. См. Аъевда-иу 
куы не уарыд. 
Лит.: Т угано в. Литературное наследис. 
С. 75: Узрзиати. Народные игры. С. 48-49. 
Ан. Х. 


УСТЫТЫ КУЫВД - в день почита- 
ния Дуыцауы дзуар. совпадавшего по 
времени с праздником Ичьына, горцы- 
осетины устраивали параллельное 
пиршество по гендерному признаку. 
Из принесенных яств и напитков жен- 
щины организовывали отдельное за- 
столье в святилище поодаль от муж- 
чин. Старшая среди них произносила 
импровизированную молитву, которая 
отличалась от молитвы старейшего 
тем, что. за исключением Хуыцау, 
Аларды. Бынаты хицау и Луыцауы 
Озуар, святых не называла своими 
именами. 
Лит.: Гатиев. Суеверия // ПИКОО. Ки. 3 
С. 181-183. 
Л.Ч 


УЫГ / УГ ‘сова’ - филин. Согласно ле- 
генде девочка, попав в ад (зындон), 
взмолилась Богу, чтобы он превратил 
сс в У. С тех пор днем она прячется в 
дупле, а ночью издает звук: «У-у-у». 
См. Мердты уыг. 

Л.Ч. 


УЫГ/ЕС / ИГВАС название нс- 
скольких (обычно семи) снопов (куы- 
рис), оставленных в поле для просуш- 
ки, Из десяти У. складывали одну копну 
(лиекъуыл). 


Л.Ч 
УЫДИСНЫ - см. Барентие. 
УЫДЫРНЫ - см. {армы низтее. 
УЫЛЫНГ - см. Барентее. 
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УЫРД / УРДАЕ. — 1 ‘выдра’. Водилась в 
верховьях р. Б. Лиахва. Мех У. настоль- 
ко высоко ценился, что девушке, выхо- 
дящей замуж, наряду с другими веша- 
ми дарили и дорогой мех выдры. 


УЫРД / УРДАЕ - И ‘ремиза`. Деталь ткац- 
кого станка, устройство из нитяных пе- 
тель между двумя параллельными па- 
лочками, служащее для подъема нитей 
основы. 

Л.Ч 


УЫРДЫГЫСТАГ, УЫРДЫГЛ.ЕУ- 
УЛЕГ / УРДУГИСТАЕГ - виночерпий, 
лицо, избираемое для обслуживания на 
пиру и тризне. Название происходит 
от уырдыг (вертикальное положение) 
и стын (вставать); в отличие от пиру- 
ющих, он все время стоит на ногах. 
Л. Ч. 


УЫРЫЗЗ/Е - одна из семи звезд со- 
звездия Плсяд. См. 46д хойы. 


УЫРЫЗМАЕГ - выдающийся герой 
осетинского Нартовского эпоса, который 
часто общался с небожителями. У. — 
близнечный брат Лемыца. Отцом их 
был хсаертаг, матерью — Дзерассе, 
дочь владыки водного царства 
Донбеттыра. Когда У. возмужал, он 
женился на красавице Элде из рода 
Алегапие. Сестра У. Сатана решила 
выйти замуж за него, и ей удалось хи- 
тростью добиться этого. Быть супругом 
такой выдающейся дамы — дело нелег- 
кое, связанное с риском обезличиться, 
затеряться, отойти на задний план. 
Однако с У. этого не случается. С боль- 





Нарт Уырызмаг. Худ. М. Туганов 
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В подводном царство. Худ А. Хохов 


шим достоинством и честью он поддер- 
живает супружеские отношения, про- 
никнутые неизменной любовью и забо- 
той. Для народа они были воплощени- 
ем идеальной супружеской пары. В 
щедрости и хлебосольстве У. под стать 
своей супруге. У У. и Сатаны родилось 
17 сыновей, из которых 16 погибло от 
руки У.; семнадцатый, отданный на 
воспитание к Донбеттыру. был убит 
им же (Уырызмегджы ‹ененом леппу). 
У. постоянный предводитель нартов- 
ских походов за добычей, удачливый 
охотник, всегда возглавляет совет име- 
нитых Нартов на ныхасе и нартовскис 
пиры. Рассудительность, выдержка, 
находчивость в минуту опасности 

таковы отличительные черты старше- 
го из Нартов. У., как и Сатана, высту- 
паст эпизодически во всех циклах. 
Каждый эпизод вносит новый штрих в 
их характеристику, и в совокупности 
создают образ высокой художествен- 
ной силы. В ряде сюжетов они являют- 
ся центральными фигурами, и это дает 
право говорить об особом цикле, по- 
священном этой знаменитой супруже- 
ской паре. К советам умудренного 
жизненным опытом У. Нарты прибега- 
ли постоянно. Однако с годами У. 
одряхлел. Чувствуя, что стал обузой, 
он попросил Нартов положить сего в 
сундук и бросить в море. После долго- 
го колебания Нарты исполнили его же- 
лание. Через некоторое время сундук 
был обнаружен на берегу моря слуга- 
ми великого А:лдара. У. подсказал 
Алдару, что тот может получить за 
него выкуп от Нартов: сто раз по сто 
однорогих быков, столько же двуро- 
гих, трехрогих, четырехрогих и пяти- 
рогих. Когда Нарты узнали об этом, то 
Сатана разгадала, что У. указываст, ка- 
кое войско нужно снарядить. чтобы по- 
бедить Алдара: быки однорогие — пе- 
шее войско, двурогие — конница и т. д. 
После победы над врагом старый У. 


УЫРЫЗМЕДЖЫ /ЕНЕНОМ ЛЕППУ 


вернулся к Нартам. Погиб он вместе с 
другими Нартами в борьбе с Богом. 
Лит.: МНМ и др 
Б. А. Калосв 


УЫРЫЗМДЖЫ ЕНЖнНоОМ 
ЛАППУ ‘безымянный сын 
Уырызмага” — сын Сатаны и Уырыз- 
мага. Воспитывался у родных Сатаны, 
у Донбеттыра. Погиб из-за неосто- 
рожности отиз и попал в рай. Он полу- 
чил разрешение Барастыра посхать в 
Страну Нартов с условием, что вернет- 
ся на свое место до захода солнца. 
Совершил с Уырызмагом поход в 
Терк-Турк за добычей. После удачного 
похода он выбрал белого быка для го- 
довых поминок в его честь и поспе- 
шил в Страну мертвых. Там он занял 
свое место на коленях Барастыра. 

Л.Ч 


УЫРЫССАГ АГЪУЫСТ способ 
перекрытия крыши посредством гвоз- 
дей, в отличие от ирон агъуыст. 

Л.Ч 


УЫРЫССАГ ХАДЗАР ‘русский 
дом’ — тии более усовершенствованно- 
го и благоустроенного жилища ква- 
дратной или прямоугольной планиров- 
ки. Оно появилось в плоскостной 
Северной Осстии в нач. ХХ в. под влия- 
нием жилища русских казаков. Это 
были деревянные (каменные) дома на 





Тип жилища раанинной голосы 
Северной Осетии 


фундаменте с черепичными крышами, 
со светлыми филенчатыми окнами и 


богатой внутренней обстановкой. 
Однако на планировке дома отразились 
и национальные особенности; главное 
помещение — хедзар было болыше по 
площади и сохранило свою культовую 
силу 
Лит. В. Н. Л. Персходное состояние. С. 27; 
Калосв. Осетины. С. 150-152 и др. 
Л.Ч 


УЫСМ / УСМАЕ - отрезок времени, в 
течение которого выполняется работа 
или определенная часть работы. В 
частности, женщины, которые валяют 
войлок. называют У. каждый отрезок 


времени, в течение которого они рабо- 
тают: от одного У. до другого они от- 
дыхают. 

У. - период, мгновение, рабочий мо- 
мент. 

Лит.: А бзсв. ИЭСОЯИУ 128. 


УЫЦИУ-УЫЦИУ, БАЗОН-БАЗОН 
/ БАЦЕУ 6. ‘что это? что это?` *загад- 
ка’- древний жанр осетинской на- 
родной словесности. Основная осо- 
бенность У.-у. - обращение к кому- 
либо исключительно в иносказатель- 
ной форме. У.-у. осетины использова- 
ли как вид тайной речи. Со временем 
они стали игрой, функции их измени- 
лись. И теперь основное назначение 
жанра У.-у. в том, что она развивает в 
человеке догадливость, сообрази- 
тельность. Они стали служить сред- 
ством развлечения, свособразной ум- 
ственной игрой, состязанием в остро- 
умии. 

Педагогическая ценность У.-у. в 
том, что они направляют внимание ре- 
бенка на предметы и явления и их при- 
знаки, пробуждают желание вникать 
глубже в смысл словесных обозначс- 
ний этих признаков, повышают способ- 
ность и определенность мышления, 
силу воображения. 

Разгаданная У.-у. укрепляет чувство 
собственного достоинства, неразгадан- 
ная вызывает жажду познания. 

У.-у., таким образом, стимулируют 
интеллектуальную деятельность и при- 
вивают вкус к умственной работе. 

У.-у. осетинами привнесены в сказ- 
ки, легенды, предания. В них отражаст- 
ся история и быт. У.-у. по своей специ- 
фике диалогичны, тексты их предусма- 
тривают двух исполнителей — загады- 
вающего и отгадывающего. 

Уыциу-уыциу 

дурын гуыбын, хьдын чъылдым. 

(Что это: каменное брюшко, дере- 
вянная спинка?) (Чьеури — молотиль- 
ный камень). 

Композиционно У.-у. неоднородны. 
Они начинаются с вопроса «уыциу- 
уыциу» или «базон-базон» и дальше сле- 
дует поэтический или прозаический 
текст. 

Лит. Осетинские (лигорские) народные ицж- 
чения. М., 1950; Цаллагова3. Б. Афористические 
жанры осетинского фольхлора. Вл.. 1993; Ирон 
аджмы уыци-уыциих. Вл., 2000; Газданова 
Традиционная культура. С. 39; Осетинские посло- 
вицы. поговорки, загадки. Вл., 2005 

Дз.Т. 





ФАГИМАСАД - военное божество. 
которому поклонялись царские скифы; 
не входило в число семи богов. Оно 
отождествлено Геродотом с 
Посейдоном, но не совсем ясно, какая 
сторона образа эллинского божества 
послужила причиной для такого ото- 
ждествления: связь его с морской сти- 
хией или его функции покровителя ко- 
неводства (последняя значительно бли- 
же к скифскому образу жизни). 
Лит.; Геродот. История. 1\. С. 59. 
Л. Ч. 


ФАДЖЫС / ФАГУС ‘навоз’ — основ- 
ной вид удобрения почвы в прошлом. 
Осстин дорожил им, поскольку без 
обильного удобрения (иногда два раза в 
год) рассчитывать на получение хоро- 
шего урожая на скудных горских по- 
чвах не приходилось. 

Ф. делился на летний и зимний. 
Лучшим по качеству (жирным) считал- 
ся летний, поскольку скот кормился 
сочными травами. Для удобрения пред- 
почтение отдавали старому, уже разло- 
жившемуся Ф. как более качественно- 
му и эффективному. 

Доставляли Ф. на участки поздней 
осенью или ранней весной в специаль- 
ной плетенке (куыф) на санях и перед 
пахотой равномерно разбрасывали по 
полю. 

Для горца-осетина, проживавшего в 
высокогорной, безлесной зоне, смесь 
Ф. с остатками корма для скотины слу- 
жила средством отопления помещения 
(сенар). 

Ф. имел и хозяйственное назначение. 
Смесь свежего навоза с глиной и соло- 
мой использовали при обмазке саман- 
ных построек, а без соломы -— при вы- 
равнивании и трамбовке земляного пола 
в жилище, рабочей поверхности гумна. 


Ф. котировался нс только как удобре- 
ние, но и как защитное средство в апо- 
тропейной и лечебной магии. Как и дру- 
гие нечистоты, Ф. являлся оберегом, 
профилактическим средством для обез- 
зараживания во время эпидемии и мора. 


В известной поэме А. Кубалова 
«Афхюрдты Хэсанх» убийцы, ворвав- 
шись в дом убитого, чтобы осквернить его 
жилище, выбросили надочажную цепь 
(ржехыс) в навозную кучу (фаджысдон). 

Лит.: Кокисв. Очерки. С. 46; Тедеев. 
Термины; Пфаф. Эгнологические. С. 137 и сл. 

Л. Ч. 


ФАДЖЫСДОН / ФАГУСДОНА - 
место хранения навоза. 


ФАДЖЫСЫ СЫФЦ - см. Сыфи. 


ФАДХОС / ФАДХУАСА — мягкое 
сено, которое кладут в рчьитее (гор- 
ская обувь из сыромятной кожи); при- 
годно для одной ходки, после чего оно 
менялось. См. Феесал. 


ФАДЫНХГ / ФАДЖНГА ‘корь’ - 
острое инфекционное заболевание, со- 
провождающесся сыпью. Подобно дру- 
гим эпидемическим болезням, осетины 
обожествляли Ф., молились ее патрону 
как святому, ублажали сего молитвами и 
жертвоприношениями; просили Ф. уйти, 
не трогая детей. Лечить от Ф., принимать 
меры не разрешалось из боязни навлечь 
гнев патрона и неминуемую смерть боль- 
ного. Местами в горной Осетии (с. 
Барзыкау) сохранились специальные 
святилища в честь патрона Ф. 

Лит.: ППКОО. Кн. 2. С. 106, 107; Т мено- 
ва Дх. М. Эпидемиологические реалии осетин- 
ского фольклора в историко-сравнительном освс- 
шении//Ритмы истории. Вып. 1. Вл., 2003 

В. Т. 


ФАЙДАН — название колчана в осе- 
тинском фольклоре. См. также Фрдын. 


ФАЙНУСТ / ФАЙНОСТА: - термин, 
обозначающий жену деверя (родного 
брата мужа). Употребляется и для обо- 
значения родства жен двоюродных бра- 
тьев. В семейной общине старшая Ф. 
становилась после смерти ефсин гла- 
вой женщин, независимо от того, яв- 
лялся ли ее муж главой семьи или нет. 
Старшая невестка, те. старшая Ф. 
обычно заменяла афсин в случае се бо- 
лезни или длительного отсутствия. В 
традиционном семейном половозраст- 
ном разделении хозяйственных дел для 
Ф. предусматривалась важная и самая 
престижная функция - приготовление 
пищи, ритуальная выпечка. 
Лит.: Калосв. Осетины. С. 306-308. 
3.К 


ФАНСИУАРЖН, ФАНСИУАРЖН 
(диг.) - в религиозно-мифологических 
воззрениях осетин время раздачи благ, 
добра, богатств. Иногда применяется 
как эпитет Уастырджси (Фансиуарени 
расти Уасгерги — раздающий блага 
справедливый Уасгерги). 

Ф. Т. 


ФАРИН - название полос ткани, из ко- 
торых сшивают платье. 


ФАРН / ФАРНА - восходит к др. иран. 
«хварна», обычно трактуемому как 
обозначение солнечного священного 
начала, божественного огня, прибыва- 
ющей силы, нечто желанное, благое. 
Ср. авест. «хварэна» — «слава», «вели- 
чис», «блеск», «сияние» ит.п., др.-перс. 
«фарна», ср. перс. «хварра» — «царская 
слава», «царское величество», перс. 


«фарр» - «блеск», «великолепие», 
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«пышность». В иран. мифоэпической 
традиции Ф. — божественная сущность, 
приносящая богатство, власть и могу- 
щество; державная сила. В Авесте 
Ф. - некая сакральная благая доля, «хо- 
рошая вещь», которая для людей вопло- 
щастся в богатстве дома, детях, скоте, 
здоровье, еде. Ф. выступает и как до- 
брый дух, охраняющий дом. В случае 
смерти хозяина он покидает дом, если 
не будут соблюдены некоторые усло- 
вия. Ф. не только связан с животными, 
но и нередко трансформируется в зо- 
оморфные образы. Ф. часто представ- 
ляется в виде газели. Широкое распро- 
странение в сасанидском, скифо- 
сарматском искусстве получил образ 
барана как воплощение Ф. Ф. в самых 
разных ракурсах предстает в осетин- 
ском сознании как обозначение мира, 
благодати. благоденствия, счастья, за- 
боты о здоровом потомстве. Осетин, 
войдя в дом, особенно в первый раз, 
скажет: «Фарн ух хждзары!» (Да пре- 
будет фарн в вашем доме!) Ему обяза- 
тельно ответят: «Фарнджын у!» (И 
тебе быть с фарном!) Шафер, вводя не- 
весту в дом жениха, произносит: «Фарн 
фэжцжуы!» (Фарн идет!) Как составная 
часть Ф. встречается в собственных 
именах, фамилиях: Фарнаг, Бура-- 
фардыг, Бурефарныг,  Сайтафарн. 
Уацыфарн. Фарнак, Фарийнх. Фар- 
наваз, Фарниата и т.д. Даже название 
Бонвеернон (планета Венера) объясня- 
стся как бон (день) + фарн-он (вестница 
фарна). Ф. обладали Луна (Мэжйы 
фарн). Солнце (Хуры фарн). Был и 
Ферныджы дуаг (святой Фарныга) в 
осетинской мифологии, покровитель 
жителей Геналдонского ущелья 
Северной Осетии, которому приносили 
жертвы. Обладал и властью табуиро- 
вать: убийц, достипиих его порога и 
просящих заступничества, прощали. 

Лит.: Авеста. Избранные гимны. Душанбе. 
1990; Миллер. ОЭ И 86; Абаев ИЭСОЯ 
1 421-422, 452-453; его же. Избр. труды. Т. [; 
Литвинский Б, С. Кангюйско-сарматский 
фарн. Душанбе, 1968; Хачиртил. Аланика 
С. 253-255. 

А. К. Хачирти 


ФАРНАЕГ - имя одного из сыновей на- 
рта Уерхега. 


ФАРНЫ ХЪИЛ - длинный шест с кре- 
стообразно расположенными кольями 
на нижнем конце, чтобы можно было 
нанизывать пищевые продукты. Ф.хъ.- 


предмет для исполнения обрядовой 
процедуры на свадьбах. Молодежь с 
песнями и шугками спускала его через 
дымоход (ердо). выкрикивая при этом 
пожелания молодоженам: «Фарн, фарн, 
авд (фараст) лаппуйы «ме ину 
цьехцаст чызг [фарн, фарн, семь (дс- 
вять) мальчиков и одна синсокая девоч- 
ка]. Своим пением и шутками моло- 
дежь добивалась подарков от семьи, 
которые нанизывались на Ф.хъ. (отвар- 
ная курица, сыр, пироги, куски мяса) 
для организации совместного застолья. 
С Ф.хь. молодежь совершала обрядо- 
вое шествие по дворам и в праздник 


Кехцгаенен. 
л.Ч 


ФАРСФИЗОНАГ / ФАРСФЕЗО- 
НАЕГ — шашлык из селезенки (фарсыл- 
звзаг), ритуальное и чтимос лаком- 
ство в честь Уастырджи. Ф. подавали 
старшему за столом. После молитвы 
один из кусков Ф. делили на три части 
с тем, чтобы одну часть бросить на го- 
рячие угли как долю огня (зынджы 
хай). 

Л.Ч. 


ФАРФАРЫ ХЪИЛТА — длинные пал- 
ки с крестами на конце, которые изго- 
товляли дети в честь новорожденного 
мальчика. В с. Ходз (Урстуалие) Ф.хъ. 
хранились в родовой башне Тотровых 
- Гогойы масыг. 
Лит.: Робакидзс А. И, Гегечко - 
ри Г.Г. Формы жилища и структурз поселений в 
горной Осетии // КЭС. У. 1. Тб., 197$. С. 124. 
Л.Ч. 


ФАРФОРОВСКИЙ Сергей Васильс- 
вич (1875-1938) — историк, этнограф. 
автор ряда историко-этнографических 
очерков и этюдов о народах Северного 
Кавказа. Его перу принадлежат статьи 
о семейных отношениях и изменениях 
этнических признаков у осетин. о на- 
родном образовании и др. 
Лит. Народное образование у осстин 

ППКОО. Кн. 5. С. 175-190 и др 

Л.Ч. 


ФАСМЕР Максимилиан Романович 
(1886-1962) - российский и немецкий 
ученый, доктор филологии (1915), 
проф. Дерптского университета (1917 
1921): зав. кафедрой сравнительного 
языкознания и славистики Саратовского 
университета (с 1921 г.), акад. АН 


СССР, специалист в области балто- 
славянского языкознания; написал мно- 
го работ по этимологии, ономастике и 
по финно-угорским, тюркским, иран- 
ским языкам. В работе «Оие татег т 
эаапззап4» развил идею скифо- 
сармато-осетинской языковой непре- 
рывности. В «Этимологическом слова- 
ре русского языка» обильно использо- 
вал материал осетинского и других 
иранских языков для объяснения рус- 
ских слов и собственных имен. 
бет 9 
\Мовиуиие ег $1ауеп. О Матег а $@4пи5 ап. 


Соч. Омегаювилрей а|смеп 
1923. Этимологический словарь русского языка 
У. М.. 1964-73. 


О. Н. Трубачева). 


(перевод и дополнения 
Лит.: Ю дакин А. П., Фасмер М.Р. 

Ведущие яизковсды мира. М.. 2000. С. 154-156. 

Т.Г. 


ФАТ ‘стрела’ - один из древнейших ви- 
дов оружия, вт.ч. и у предков осетин. Ф. 
изготовляли и делали из крепких пород 
дерева или из камыша (хъез). Как основ- 
ной вид оружия у Нартов Ф. имел мно- 
жество назначений: охота, боевое ору- 
жие, оружие спортивного состязания и 
средство доставки информация до пун- 
кта назначения («стрелы у Нартов по- 
крывали любые расстояния и попадали 
в цель»). 

С появлением огнестрельного ору- 
жия на Кавказе все виды древнейшего 
оружия потеряли свое назначение. 
Стрелы хранили в специальном кожз- 
ном футляре (фатдон). Как и другие 
названия холодного оружия (ердын, 
арц. ерттигъ. кард, ехсаргард) слово 
«Ф.» восходит к иранским корням. См. 
Леценгарз. 

Л.Ч 


ФАТ МАЕ ЖРДЫНЕЙ ХЪАЗТ ‘игра 
в лук и стрелу’ - игра-соревнование в 
стрельбе из лука в мишень: победителем 
считался тот, у кого было болыше попада- 
ний в цель. Чаще всего мальчики играли 
в праздник Къутугенен, когда каждая 
семья готовила множество игрушечных 
сапеток (къуту) из теста. Одинаковое ко- 
личество лучников и сапеток располага- 
лись на определенном расстоянии друг 
от друга. Стреляли по очереди до первого 
промаха (промахнувшийся выбывал из 
игры). Если все промахивались, игра на- 
чиналась вновь. Попавший в цель заби- 
рал ес себе. Считалось. что у самого мет- 
кого осень будет изобильна хлебом. 
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ФАЗЗЖДЖЫ ТУТЫР / ФЕЗЗЕГИ ТОТУР 


ФАТФАДИСОН / ФАТФАДЕСОН 
лучник, принявший участие в погоне по- 
сле сигнала тревоги. Ф., как правило. ока- 
зывался впереди погони, тем самым при- 
нимал на себя первый удар. Действия Ф. 
давали возможность подтянуться осталь- 
ным. Из-за того, что Ф. подвергали себя 
болышому риску, они пользовались поче- 
том, их имена прославлялись и за преде- 
лами своего общества, о них слагались 
песни. Ф. переносно — «молниеносный», 
«стремительный». См. Фегдис. 

Ф. Т. 


ФАТХЪАСД ‘граб’ - в древние времена 
из него делали стрелы для лука; оттуда 
и название: 6. ‘дерево для изготовления 
стрел‘. 


ФАТЫ БАХ - см. Мады беех. 


ФАЦБАДАЕН ‘сидящий на поляне” - в 
осетинской мифологии покровитель жи- 
телей Стур Дигорского прихода в 
Дигорском ущелье; праздник отмечался 
спустя две недели после Нового года в 
продолжение нескольких дней. Раньше 
на время празднования общество изоли- 
ровалось от внешнего мира: вход в селе- 
ние и выход из него разрешался только по 
четвергам. Первые четыре дня ходили 
друг к другу, а на пятый день — в четверг 

все общество собиралось вместе к свя- 
тилищу Идауаг, в честь которого и был 
праздник. 

Появление Ф. связывали с избавле- 
нием жителей прихода от чумы, кото- 
рая явилась туда в человеческом облике 
и поселилась в доме одного селянина. 
Узнав об этом, стурдигорцы разбежа- 
лись в панике, но затем обратились за 
помощью к Уастырджи (по другому 
варианту — к Идауагу), который избавил 
их от страшной смерти. 

Б.К. А. Х. 





Святилище Фацбадаюн С. Стур Дигора. Фото В. Посохоеа 


Ф.ЕДГ / ФЕДГАЕ — см. Фетк. 


ФАДИС ‘тревога, погоня` — исходя из 
семантики слова первоначально речь 
шла о военной тревоге при нападения 
или сборе с целью набега. В случае Ф. 
осетин бросал любую свою работу, вы- 
хватывал оружие и, выбежав на улицу, 
спрашивал: «Чердам фждис?» (В ка- 
кую сторону фждис?) и мчался в ука- 
занном направлении. Со временем Ф. 
распространился на любую тревогу 
(похищение девиц, пожар, наводнение. 
несчастный случай). 
Лит. Абасв. ИЭСОЯ 1 429 и др 
Л.Ч 


ФЕДИСОНЫы КЖРДЗЫН 6. ‘хлеб 
вызванного по тревоге` — древний обы- 
чай, согласно которому в каждом доме 
на видном месте висел хурджин (род 
сумы), в который клали хлеб, регулярно 
обновляя его. На крик тревоги Ф.к. 
брал тот из мужчин, кто оказывался 
ближе к дому. 


Лит.: Чочиев. Очерки. 


ФДЗАЛ - тонкая нить в ушке иглы 
для соединения с толстой, не входящей 
в ушко. Когда тонкая нить истощалась, 
то к толстой нитке прикручивали но- 
вую. 
Литл А басв. ИЭСОЯ И 330; Миллер 
Словарь. 
Л.Ч 


ФАДЗЕХСАНТ.Е - древний обы- 
чай, смысл которого — отдавать себя, 
поручать себя воле Бога, совершался в 
течение трех дней перед Новым годом 
(Ног бон). 

В первый из этих дней (29 декабря) 
в каждой семье пекли из пшеничной 
муки: 1) небольшие пироги с сыром 
(цыхт) и копченым салом (фиу) по ко- 
личеству членов сс- 
мьи; 2) один пирог в 
честь Бынаты хицау 
и три в честь 
Мады-Майрем; все 
они съедались после 
произнесения — мо- 
литвы. В следующий 
день пекли пироги с 
той же начинкой в 
честь Троицы (Кер- 
дегхегссеи). Нако- 
нец, в канун Ног бон 
пекли вновь три пи- 
рога и одну большую 


продолговатую толстую булку. Пер- 
вые пекли в честь Мады-Майрам, их 
выносили во двор с водой и молоком 
и съедали. Булку же пекли в честь 
Феелвера, ею старший благословлял 
домашних животных, после чего ее 
съедали те члены семьи, которые уха- 
живали за ними. Обычай зафиксиро- 
ван среди осетин-христиан Северной 
Осетии. 


Лит. Встреча Новюго года у осетин- 
христиан Северного Канхаза // ППКОО. Кн. 6 
С. 69-70. 

л.Ч 
ФАЕДЗАХСТ ‘наказ`, ‘поручение`. 


‘попечительство’ - обычай, согласно 
которому в случае смерти младенца до 
трех лет поминок ему не справляли. По 
суеверию, грудные дети мучаются дол- 
го и умирают медленно, так как покой- 
ники не желают принимать их к себе, 
объясняя это тем, что они еще не могут 
ухаживать за собой. Этим вызван обы- 
чай, по которому родственники умер- 
шего ребенка готовили угощение, 
называвшееся «Ф.» — «поручение- 
завещание», то есть поручали ребенка 
кому-либо из взрослых родственников 
или односельчан, умерших ранее. 
Старший в доме произносил речь, об- 
ращенную к умершему родственнику, 
которому поручали ребенка: «Абонай 
фаестамх ацы сываллон у де баерны 
жм= дын ей федзахсам, цемай йжм 
‹асай куыд дахи сывжллонма» [отны- 
не этого ребенка (умершего) мы пору- 
чаем тебе, чтобы ты смотрел за ним как 
за своим собственным]. 
Лит.; Гзэглосва. Культ мертвых. С. 63. 
А. К. 


ФАЗЗАДЖЫ ТУТЫР / ФЖЗЗЕГИ 
ТОТУР 6. ‘осенний Тугыр` — скотовод- 
ческий праздник, отмечаемый спустя 
пять недель после Майремы куадзен. 
В жертву, как правило, приносили коз- 
ла (Тутыры цеу), молились Тутыру, 
поручали сго покровительству домаш- 
ний скот. Мясо жертвенного животного 
поедали только домочадцы, иначе не 
досчитаешься в своем — стаде. 
Жертвоприношение делали с целью 
обезопасить скот от волков (Тутыры 
куыйта). В этот день пастухи соблюда- 
ли пост, ходили без поясов (имитатив- 
ная магия). Ф.Т. отмечался в семейном 
кругу, нередко — в масштабе села. К это- 
му дню хозяйка заготовляла масло в 
кувшине и круг сыра, которые остава- 
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лись нетронутыми до праздника Урсы 
къуыри (Цервисегн). 

Лит.: Чибиров. НЗКО 194; Уарзиати. 
ЙМО 95. 


ФАЗЗЖДЖЫ СТЫР ХИСТ ‘боль- 
шие осенние поминки’ - в прошлом 
имели довольно широкое распростра- 
нение. Их устраивали состоятельные 
семьи в честь «старых» покойников, со 
времени ухода из жизни которых про- 
шло больше года. На Ф.с.х. приглаша- 
лось целое ущелье, а также родствен- 
ники и знакомые из соседних селений. 
Участвовали в них мужчины и дети со 
всех семейств, кроме женщин. На их 
организацию тратилось больше 
средств, чем на все поминки в течение 
целого года. На Ф.с.х. закалывали от 5 
до 10 голов быков и коров, от 60 до 100 
баранов, варили от 10 до 30 больших 
котлов (цеджоджинаг) пива. изготов- 
ляли араку, пекли большое количество 
пирогов и хлебов. Участники Ф.с.х. 
рассаживались пофамильно или по- 
квартально. Каждый большой стол об- 
служивал уырдыгыствг. О том, что их 
могли устраивать лишь зажиточные 
семьи, свидетельствует и поговорка: 
«Йх бон кжмжн уый йх зэронд 
мардтжн джр дугьтх уадзы» (за- 
житочные семейства устраивают скач- 
ки и в честь своих старых покойни- 
ков). Действительно, Ф.с.х. заверша- 
лись большими скачками, победителей 
которых хозяева награждали ценными 
призами. 

Накануне Ф.с-х. семья устраивала по- 
минки т. н. «сугкжнын» (6. заготовка 
дров). На них приглашались односельча- 
не, которых хозяин просил привезти ему 
дров для приготовления поминальных 
яств. 

Со вт. пол. ХХ в., с усилением влия- 
ния царской администрации на народы 
Кавказа, число лиц, устраивавших пыш- 
ные осенние поминки постепенно стало 
уменьшаться и к 30-м годам следующего 
столетия они исчезли. См. Аист. 
Цаголов Г. Влияние религиозных 
обрядов на благосостояние осетин // ПИКОО. Кн 
2. С. 276; ИНТО. 1. С. 107-ИЗ; 2. 179 идр 


Лит.: 


Л.Ч 


ФАЗМАНТА? ‘дразнилки’ - стишки 
шутливого содержания, обращенные к 
итицам, насекомым. Они 
порой сопровождались действиями. 
Как и сидентх (заклички), Ф. перво- 
начально имели другое значение, со- 


животным, 


ФАЕЗЗЕДЖЫ СТЫР ХИСТ 





пряженное с магическими функциями. 
Сегодня дети ими развлекаются. 
Обращаясь к природному существу, 
они вынуждают его силой слова совер- 
шить определенные действия. На- 
пример. Гогыз кафын на зоны, бабыз 
кафын зоны (индюк танцевать не умс- 
ет. утка же танцевать умеет). 
Произнося эти слова, дразнят индю- 
ка; последний раскрывает крылья и на- 
чинает танцевать. 
Дз.Т 


ФЕИНЖГДЗЕГЪДНТ® 
струмент наподобие русской трещотки. 
При появлении в селе эпидемических за- 


болеваний (или падежа скота), с целью 
задобрить патрона болезни. выбирались 
юноши, которые отправлялись по аулам, 
вертя каждый Ф. и распевая песни духов- 
ного и светского содержания. 

л.Ч 


ФАЕЛВАРЖНТА - наряду со значе- 
нием ‘пробовать’, ‘испытывать’ Ф. 
название узоров на платье из домотка- 
ного материала. 


Ф/ЕЛВЕРА, ФОСЫ ФАЛВАЕРА 

покровитель крупного и мелкого рогато- 
го скота, прежде всего овец, самое мир- 
ное и доброе божество (кроток, тих и 
безобиден). Выражение «Фжлварайы 
хуызжн лжг» (человек, подобный 
Фалвара) обычно адресуется скромно- 
му, шедрому мужчине. Место постоян- 
ного пребывания Ф., по преданиям, на- 
ходится на горе Кариу, под которой рас- 
положены сочные горные пастбища. В 
Нартовском эпосе Ф. - небожитель, ан- 





Св. Фалвара. Худ. А. Есенов 





тропоморфное существо, имеет семью, 
сына Дзудзумара. Ф. подарил Нартам 
упитанных быков, на которых они всепа- 
хивали свои поля. Из-за миролюбивого 
нрава на празднование в честь Ф. не со- 
вершались жертвоприношения; к празд- 
ничному столу обязательно подавали 
дзыкка. Ф. любит запах дзыкка больше, 
чем запах шашлыка. 

Праздновали Ф. дважды в году: вес- 
ной после Куадзен - весенний Ф. и 
осенью (конец августа) - Чжелверайы 
«хаб. 

До наступления весеннего Ф. нельзя 
было подносить молоко к огню, приго- 
товлять сыр. В своей молитве старший 
просил Ф. отвратить от овец всякие бо- 
лезни, способствовать умножению их, 
защитить (вкупе с Туыром) их от вол- 
ков. Праздник отмечался в семейном 
кругу: устраивалось и общесельское 
пиршество. на которое каждая семья 
шла с традиционными тремя пирогами 
и выпивкой. В молитве говорилось: 
«Фалвара, ты голова наших овец, умно- 
жай их так. чтобы самый бедный сс- 
мьянин в лучшие дни свои имел жерт- 
венных животных (кусерттаг)». На 
месте заклания оставляли голову, ноги 
и курдюк ягненка, т.е. части туши, кото- 
рые считались символами Ф. Этому 
празднику особенно радовались пасту- 
хи, ибо их одаривали головкой сыра, 
иекли им специальный пирог с сырной 
начинкой — ‹ехцин. Обычай же был из- 
вестен под названием къусхессеен (6. 
‘несение миски’). 

По представлениям осетин, Ф. не 
имест левого глаза; ему сго выколол 
Тутыр. чем дал возможность своим со- 
бакам (волкам) под- 
крадываться к стз- 
дам Ф. с левой сто- 
роны. 

Имя «Ф.» 
слово, 


слож- 
которое 
состоит из искажен- 
ных имен святых 
Флора и Лавра, пере- 
шедших к осетинам 
вместе с ранним хри- 
стианством и полу- 
чивших полномочия 
патрона хозяйства. 
В прошлом, наря- 
ду с Хоры Уацилла, 
осетины молились и 


ное 


Хоры Ф. Поясняя 
причину появления 
подобного образа, 


ФАНДАГТА 


К. Кочиев писал: «Покровитель домаш- 
них животных — плоть от плоти хозяина 
диких зверей, восприняв функцию 
кормильца-подателя пищи, обнаружи- 
вает тенденцию к монополизации кор- 
мительных функций, распространяя 
свои интересы на земледелие. Отсюда 
появление в культе покровителя ското- 
водства и земледельческих черт - пред- 
ставление о Хоры Ф., позже вытеснен- 
нос более могущественным покровитс- 
лем - Доры Уацилла». Другое название 
божества - «Фосы Ф.». 

Со временем функции Ф. как покро- 
вителя домашнего скота были сужены и 
ограничились лишь овцами, тесно пе- 
реплетясь с функциями Фыры дзуар. 
Не зря женщины, не имея права произ- 
носить его имя, называли сго Фыры 
дзуар. Фысты дзуар (божество овец) 
или же Фысфосы бардуаг (божество 
мелкого рогатого скота). 

Лит.: Миллер. ОЭ И 244, 27$; Гатисв. 
С 1$0; А бзев. Как апостол. 
С. 123-139; Калоев. Осетины. С. 357; Чи- 


биров. Традиционная духовная культура. С. 396 


усверия. С. 


исл.; Кочисв К. К. Изистории скотоводческих 


культов осетии. Фалвара // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХ. 1955. С. 150-160. 


Л. А. Чибиров 


ФАЛВАЕРАЙЫ ЖХСАВ ‘ночь 
Фалвара’ — название осеннего праздни- 
ка Чжелвера, устраивавшегося в честь 
стрижки овец. Праздновали вечером 
(отсюда и название), готовили Озыкка, 
приносили в жертву барана. В этот день 
приготовляли сыр и топленое масло к 
празднику Урсы къуыри. 

Л.Ч. 


ФАЛВАРАЙЫ —’КУВАНДАТТА 
‘святилища в честь Феглеегра` — имеют- 
ся в сс. Абайтикау в Заккинском ущелье 
(Фаглвхрайы рагъ), Барзикау, Икатикау, 
Клиат, Лисри и др 


Ф/ЕЛВЕРАЙЫ МАЙ — одно из на- 
званий июня (ХКехцеенены меги) у ди- 
горцев. В прошлом в честь Феелеера 
аланы-осстины устраивали праздник в 
июне. Поэтому наряду с Амистол за 
июнем месяцем закрепилось и назва- 
ние «Ф.м.». 

Л. Ч. 


/ЕЛГАЕТАЕГ - невысокое деревян- 
ное ограждение вокруг жернова гор- 
ской мельницы, не дающее муке рассы- 
паться. 
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Ф/ЕЛДИСЫН / ФЕЛДЕСУН ‘посвя- 
щать’ - мертвым что-либо. Покойнику 
посвящали коня (см. бехфиглдисын), з в 
самые далекие времена скифы умершс- 
му посвящали и людей, и животных, и 
оружие, и пищу. Обычай связан с верой 
в загробный мир, где умершие нужда- 
ются в привычных вещах, им посвяща- 
емых. По настоящее время осетины по- 
свящают покойнику его одежду и лич- 
ные вещи. См. Фыдженд. 

Ан. Х. 


ФЕЛДЫСТ ДЗАУМАЕТТАЕ ‘посвя- 
щенные предметы‘ — в святилищах, ка- 
пищах и церквах Осетии имеются раз- 
нообразные посвятительные знаки, 
подвески, представляющие собой дере- 
вянные колодки в виде более или менее 
уплотненных табличек с ушком для 
продевания шиура или проволоки. Их 
снимали с жертвенных быков, баранов 
после заклания. 
Литл М иллер. Жертвенные предметы осс- 
тинских дзузров, 
Л. Ч. 


ФАЛЛОЙЫ ЗАРДЖЫТА ‘трудовые 
песни` — разделяются на два основных 
вида — мужские и женские. Этикет не 
позволял женщине петь в присутствии 
мужчин, чем и было вызвано историче- 
ски обособленное развитие традиции 
мужского и женского пения. Это объяс- 
няет некоторый музыкально-стилисти- 
ческий монотематизм женских песен и 
широкий политематизм -— мужских; те- 
матика женских трудовых песен огра- 
ничивается в основном сюжетами до- 
машнего ручного труда, в то время как 
в мужских трудовых песнях она охва- 
тывает широкий круг деятельности от 
земледелия до пастушеского труда. 
Мужские и женские Ф.з. осетин отли- 
чает и еще одна важная особенность: 
подавляющее большинство женских 
песен относится к категории одиночно- 
го, так называемого сольного пения. 
Наиболее древние образцы этого вида в 
известной степени сохраняют элемен- 
ты  архаики как в  музыкально- 
стилистических, так и в ладогармони- 
ческих конструкциях. Женское хоровое 
многоголосие в трудовых песнях, оче- 
видно, следуст считать порождением 
более позднего времени, когда женский 
труд стал обретать  коллективно- 
производственную форму. 

Мужские Ф.з., отражающие более 
широкую сферу трудовой деятельно- 
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сти, отличаются и большим тематиче- 
ским и музыкально-композиционным 
разнообразием. Значительную часть 
здесь составляют трудовые производ- 
ственные песни, к числу которых в пер- 
вую очередь следует отнести песни, 
связанные с годичным циклом земле- 
дельческих работ. Это песни «Деле 
быдыры на гутатта» (там в поле наши 
плуги), «Хосдзауты зарагг» (песня коса- 
рей), «Апп-опи» (непереводимое на- 
звание, относится к ассмантическим 
звукоподражательным возгласам, ис- 
полняемым в такт ритмичным действи- 
ям во время работы), «Тылледжы 
заржг»  (Урожайная), «Фэззеджы 
зараг» [Осенняя (06 изобилии) песня] 
и др. К этой же (производственной) ка- 
тегории, но не связанные с календар- 
ным циклом, несомненно, относятся и 
разные варианты песни «Куырды 
зараг» (песня кузнеца) и другие анало- 
гичные ей песни. 

Совершенно иной эмоционально- 
психологический мир открывают пес- 
ни пастушеского труда, по суги тоже 
являющиеся производственными. 
Специфика пастушеского труда во мно- 
гом определила внутреннюю природу 
этих песен, изобилующую большим 
музыкально-тематическим и эмоцио- 
нальным разнообразием художествен- 
ных образов. Здесь можно встретить и 
полные душевной скорби  песни- 
раздумья (сагьзстх), и песни-диалоги, 
песни, обращенные к стаду, и лирико- 
созерцательные песни, и даже песни 
социального звучания. 

Характерной особенностью испол- 
нения пастушеских песен является то, 
что большинство их исполняется соло в 
сопровождении хъисын-феендыра. 

Существуют и веселые пастуше- 
ские песни. Наиболее известная и по- 
пулярная из них «Сау хохы фыййауы 
зараг» (Песня о пастухе Черной горы). 
См. Мифологион зарджыта, Феетки- 
ме баст зарджыта. 

Лит. А лборов. Музыкальная культура. 
С. 37-38. 

Ф. Ш. Алборов 


ФАНДАГТАЕ ‘дороги’ — в быту гор- 
цев Кавказа исключительно велико зна- 
чение путей сообщения. Горная Осетия 
в прошлом характеризовалась бездоро- 
жьем. Жители горных ущелий были 
связаны между собой пешеходными 
тропами (къахвандаг), передвижение 
по которым требовало невероятных 
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усилий и большого мужества. К тому 
же функционировали они лишь в лет- 
ние месяцы. По образному выраже- 
нию публициста М. Кипиани, общая 
ширина тропы равнялась диаметру ло- 
шадиного копыта, была такая узкая, 
что по ней не могли разъехаться 
встречные всадники. В особо тяжелом 
положении были жители Дигорского 
ущелья, выход из которого на пло- 
скость совершался через узкие тропы 


по высокому скалистому хребту 
(Сурхи эфцаг). 
Единственным видом передвижс- 


ния по таким тропам был вьючный 
транспорт. Как писал Я.Яновский в 30-х 
годах ХХ в. «горцы-осетины не знали 
ароб (уердон) и пользовались лишь 
вьючными животными; выносливой 
горной лошадкой, а также местами 
(преимущественно на северном скло- 
не) — ослами и мулами». 

Через территорию горной Осетии с 
древнейших времен проходили пере- 
вальные маршруты, связывающие 
Северный Кавказ с Закавказьем. Среди 
них наибольшую значимость имели Ф. 
по Дарьяльскому и Мамисонскому 
ущельям, которыми как транзитными 
пользовались не одни осетины. Однако 
и этими перевальными маршругами 
могли пользоваться лишь в летнее бес- 
снежное время. 

Со вт. пол. ХУШ в. в связи с войнами 
с Ираном и Турцией стремительно раз- 
вивастся интерес России к Кавказу, что 
нашло отражение в строительстве спер- 
ва Военно-Грузинской дороги (1803), а 
затем и Военно-Осетинской дороги че- 
рез Мамисонское ущелье (конец 60-х 
годов ХХ в.). Только после строитель- 
ства этих Ф. со вт. пол. ХИХ в. стало воз- 
можным строительство Ф. и в боковых 
ущельях горной Осстии . В целом через 
Центральный Кавказ было проложено 
более двадцати маршрутов. которые ис- 
пользовались как транзитные пути. 

Наряду с вьючным транспортом для 
перевозки тяжелых грузов (сена, дров, 
снопов) использовались сани (030- 
ныгь), а со вт. пол. ХХ в. - различные 
виды ароб. 

Что касается жителей предгорной 
Южной Осетии и равнинной полосы 
Северной Осетии, то — природно- 
географические условия давали им 
больше возможностей для прокладыва- 
ния путей сообщения, строительства 
более удобных Ф. и широкого исполь- 
зования колесного транспорта. 


ФАЖНДАГЫН СКЖНУТ 


Лит. Кипиани. М. 3. От Казбека до 
Эльбруса. С. 6; Яновский. Обозрение. С. 180; 
Магомстов. КБОН 165-152; Калосв. Осетины. 
С. 212-223 н др 


Л. А. Чибиров. 


ФЕНДАГ ЫН СКЖНУТ 6. ‘сделайте 
ему дорогу` — один из элементов похо- 
ронной обрядности осетин, заключав- 
шийся в символическом выносе тела 
покойного за ворота дома его невестка- 
ми или невестками фамилии, что счита- 
лось знаком особого их уважения к 
умершему. 

В.Т. 


ФАНДАГСАР 6. ‘хозяин дороги, 
пути’ - путник, собравшись в дорогу 
поручает себя Ф. Уастырджи - путе- 
водному Уастырджи. 


ФЖНДАГ СУДЗАГ / ФАНДАГ 
СОДЗАГ 6. ‘сжигающий дорогу’ 
подразумеваются колдуны, ведьмы и 
люди с «дурным» глазом. Встречаясь с 
человеком в пути, они могут ему наврс- 
дить, подвергнуть опасности. Согласно 
сусверию осетин, Ф.с. наносит вред и 
умершему. строит всякие препятствия 
на пути покойного в загробный мир 
(Мердты баесте). 
Лит.: Миллер. ОЭ1133 
Л.Ч. 


ФАНДАДЖЫ ЗЕД 6. ‘ангел дороги` — 
отраслевое божество из «свиты» 
Уастырджи, обязанностью которого 
является оберегать путника от неприят- 
ностей в пути. К Ф.з. обращались, когда 
собирались в дальнюю дорогу, отправ- 
ляли свадебную процессию и в других 
важных случаях. 


Л.Ч 
ФАНДЫР ‘скрипка’, ‘гармошка’, 
‘лира’ - общее наименование щипко- 


вых (дыууадеспиенон феендыр. дала- 
феендыр) и струнных (хъисын фендыр, 
хъыриег фкендыр) национальных му- 
зыкальных инструментов осетин, а так- 
же и гармошки. Автор выдающейся 
книги с характерным названием «Ирон 
фандыр» К. Л. Хетагуров писал: «Игра 
на двух и  двенадцатиструнном 
фандыре (род скрипки и арфы) и длин- 
ные повествования под их аккомпане- 
мент были исключительно привилеги- 
сей наиболее даровитых мужчин. Эта 
отрасль народного творчества особен- 
но любима и полна прелести». Под ак- 


компанемент Ф. музыкально одарен- 
ные знатоки старины исполняли герои- 
ческие песни, нартовские и даредза- 
новские сказания. В самих сказаниях 
Ф. упоминается часто. так как извест- 
ные богатыри-Марты являются в то же 
время большими любителями музыки. 
В Нартовском эпосе изобретателем Ф. 
был Сырдон. 

Ф. — скифо-сарматское наследие в 
быту осетин. 

Лит. А басв. ИЭСОЯ 1 44$; Алборов 
Музыкальная культурз. С. 19-171. Хетэату - 
ров. ПСС. В. 5 т. ТЛУ. С. 4$; А басв.1У. 447-44$. 

Л.Ч. 





Осетинская скрипка 





Осетинская гармошка 


ФЕНЫК / ФУНУК ‘зола’ — использо- 
валась в хозяйственных целях. Смесью 
земли, навоза и золы мазали стены жи- 
лища. Раствор Ф. с водой (фжныкдон) 
использовался для стирки, а иногда им 
могли мыть головы. В качестве удобре- 
ния раствором Ф. разбрызгивали пахот- 
ные участки. См. также ‹евзалы. 

Л.Ч 


ФУНУКТЬИЗ 


домосед, лежебо- 


ФЖНЫКГУЫЗ / 


‘сидящий в золе` 





ка; в фольклоре осетин «сидень», ко- 
торый неожиданно становится геро- 
ем. 


ФАЖРАНК ‘барс`, ‘леопард’ — в народ- 
ных представлениях — сметливый и 
отважный зверь. Древность упоми- 
наний о Ф. позволяет говорить о ши- 
рокой его популярности среди индо- 
иранских народов. Будучи оберега- 
ми, образы этого животного призва- 
ны были защищать освоенное про- 
странство. Изображение Ф. имело 
символическую функцию охраны, 
отсюда неуязвимость легендарных 
воинов в барсовых шкурах алано- 
осетинского царства (см. 
иржтты герб). 


Аланты- 


Лит.; У эрзиати. Избр. тр. Кн. 1.С. 272 
Л. Ч. 


Ф/РАТ ‘топор’ - основной универ- 
сальный инструмент для рубки и обра- 
ботки древесины, строительства сруб- 
ного и дощатого жилища, многих дру- 
гих хозяйственных целей. Ф. 
разной формы - от маленького, служа- 
щего для измельчения мяса, до тяже- 
лого лесорубного топора с длинным 
гопорищем, используемого на лесопо- 
вале. Ф. делали двумя способами. 
Сначала из железа отковывали форму 
изделия. Затем, в нагретом состоянии, 
стальным пробойником выбивали от- 
верстисе для топорища. Но чаще дела- 
ли топоры со сварным швом на обу- 
шке. На лезвие, рабочую часть Ф., на- 
варивали высококачественную твер- 


были 


дую сталь. 

В историческое время Ф. выполнял 
роль ножа-оружия. В последующем с 
появлением огнестрельного оружия его 
функции ограничились хозяйственным 
назначением. См. Мъедыл нывефтыо. 

О. 1 





Разновидности топоров 


) МВ_В1В._А_011961699 
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ФРВЫ ХУЫМАЛЛАЕГ ‘хмель. 
выющийся вокруг ольхи` — такой хмель 
считается лучшим. 


Ф/ЕРДЕ МА ФХРДЫГ - имена 
сестер-близнецов, дочерей Уацилла. 


ФАРДЫГ / ФЕРДУГ ‘самоцвет’‘дра- 
гоценный камень’ ‘бусинка` 
ранское 


древнеи- 


наследие в языке осетин. 








Бусы. Разные виды 


Древности названия  соответствуст 
древность предмета. Ф. были широко 
распространены у сарматов и появи- 
лись на Кубани с проникновением сюда 
сарматских племен. 

Осетины считали большим сча- 
стьем быть обладателями редкого ми- 
нерала, бусины (ныкурайы фердыг). 
Она превратилась в талисман и была 
наделена магической силой. Часто 
встречается в форме буржфэрлыг. 

Лит.: А басв. ИЭСОЯ. У 452; Аифи- 
м ов Н. Древние поселения ИПрикубанья 
Краснодар, 1953. С. 60 и др 


Л. Ч 


ФАРДЫГГУЫРДОН ЕРМИАД 
‘ювелирное ремесло’ — имело в Осетии 
широкое распространение. Традиции 
мастеров-ювелиров передавались из 
поколения в поколение. В ювелирном 
деле узкой специализации не было. 
Мастера, работая над вещью, от начала 
и до конца выполняли все ювелирные 
операции. При этом каждый мастер от- 
личался самобытностью и незаурядны- 
ми техническим приемами. К примеру, 
изделия ювелира Б. Борсисва и его уче- 
ника К. Гаппоева славились красивой и 
прочной позолотой. Изящный почерк в 
изготовлении различных предметов с 
крупным массивным чернением был у 
С. Гаппоева, тончайшей филигранной 
работой отличались изделия Г. Дз- 
адзиева. К этому перечню следует до- 
бавить имена и других известных 
мастеров-ювелиров:  Гаппоева из 
с. Цымыти, Т. Цгосва из с. Харисджин, 
учениками которого стали отец и сын 
Марзагановы. Впоследствии Марза- 
ганов открыл во Владикавказе свою ма- 
стерскую. Своим талантом славились 
ювелиры Х. Цомаев из с. Зилга, 
Т. Агкацев из с. Хаталдон, А. Дегосв из 
с. Дергьевс, Х. Кубатиев из с. Къора- 
Урсдон. Искусными ювелирами в 
с. Гизель были братья Лоховы - Дзиу и 
Вано, украшавшие предметы главным 
образом филигранью. Среди южных 
осетин особенно славились ювелирные 
работы Н. Джатиева. См. Зерингуырды 
куыст. 

Ан. Дз 


ФАРДЫГДОН - 1. Название местно- 
сти, где произошла схватка между 
объединенными силами Нартов и 
Барталага с войсками Кандыкдзу. 

Х. Ц. 


ФАРДЫГДОН - Иб. ‘место хранения 


бус’. Название древнего поселения 
кузнецов в Куртатинском ущелье. 
Населенные пункты этого ущелья 


(Лец. Деллагхьеу и др.) изобилуют па- 
мятниками старины. Ф. находится в с. 
Даллагкау и получило свое название 
«из-за громадного количества находи- 
мых здесь бус, относящихся к периоду 
от первых веков по ХИ в. 
(Е. Пчелина). Поселение кузнецов в 
Куртатинском ущелье было известно 
своими мастерами по изготовлению 
оружия (мечи, копья, сскиры, наконеч- 
ники стрел, кинжалы). По преданию, на 
оружие ставили клеймо из трех буси- 


н.э.» 
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нок (фардыг); оттуда и название. 
Потомственными кузнецами были ма- 
стера из фамилии Созановых, а три бу- 
синки были их фамильным знаком. 
Лит: Пчелина. Зильле машиг. С. 9$. 
Л.Ч. 


ФАРИНК / ФАРЕНК - 1) прослав- 
ленный в старину вид сабель. Другие 
знаменитые сорта сабельной стали: 
тесмел, горда. хъандзал. Исходя из на- 
звания (франкский), речь идет о евро- 
пейской сабле; 2) название чудесного 
меча, выкованного Ауырдалаегоном в 
небесной кузне для нарта Умрызмеега, 
который, в свою очередь, подарил его 
Сослану. 
Лит. А баев. ИЭСОЯ 1 452. 
Л.Ч. 


ФЖРИНК-КАРД / ФАРЕНК-КАРД 
6. ‘франкский меч’, ‘сабля’ - оружие 
высокого качества, а по некоторым ска- 
заниям — название прославленного чу- 
десного меча. Согласно преданию, 
Ф.-к. — один из пяти подарков (наряду © 
хандзаг уарт, хестон згъер, сызгьыерин 
уадындз и саргъы бщех). сделанных 
Богом Нартам. На пиру, устроенном 
Сафа в честь сего воспитанника 
Сослана, самым знатным приглашен- 
ным был Уастырджи, который полу- 
чил право произнести первый тост. 
Небожитель подарил Сослану свой зна- 
менитый Ф.-к., когда-то изготовленный 
Куырдалагоном. Сослан с достоин- 
ством носил Ф.-к., который обладал чу- 
десными свойствами: что бы он ни ру- 
бил, он не притуплялся, а становился 
еще острес: отличался легкостью и точ- 
ностью в бою. 
Лит.: А бзев. ИЭСОЯ 1452 и др 
Т.1 


ФАРНЫГ человек, наделенный 
фарном, преуспевающий, богатый че- 
ловек. Не случайно, что именно 
Бор - предводитель богатого рода 
Бораетие имел вторым именем - 
Бурефиерныг. В обрядовых молитвах 
Ф. проходит как название какого-то 
духа, которого встречает душа покой- 
ника на своем пути в Страну мертвых 
(Мердты баста). 
Лит. А басв. ИЭСОЯ 1 4$3. 
Л. Ч. 


ФАРНЫГ АДАГ ‘благодатный овраг” 
святилище в Санибанском ущелье 
(Тегиат), где наряду © другими дарз- 


ми хранились кости, которые женщи- 
ны при засухе мочили в реке, выипра- 
шивая дожль. 


л.Ч 
ФЕРНЫГ БЫДЫР ‘благодатиое 
поле’ - мифический топоним, название 


местности в Нартовском эпосе. 


ФЕРНЫДЖЫ ДЗУАР ‘святой 
Фарныга` — а) в осстинской мифологии — 
покровитель жителей Геналдонского 
ущелья. Здесь имелось определенное 
место, где Ф.дз. приносили жертвы в 
день сго почитания. Считалось, что 
если убийца, спасавшийся бегством, 
успевал достичь этого места и попро- 
сить заступничества у Ф.дз., то пресле- 
дователи смирялись и оставляли убий- 
цу без отмщения; 6) покровитель 
убийц, имел убежище — рощу близ с. 
Биз Алагирского ущелья: в нем Ф.дз. 
скрывал убийц и других преступников 
от преследования. См. Сау-Барег. 
Лит.: Мансуров Н. С. Обычный суд у 
осстин // ПИКОО. Кн. 2. С. 126-127 
Б. К. 


ФАРОНЫ ДЗУАР - языческое святи- 
лищев с. /елиат, представляющее со- 
бою каменную постройку, сооружен- 
ную в ХХ в. Празднование Ф.дз. про- 
водилось в июле. Когда к святилищу 
приводили невест, поручали их Ф.дз. и 
желали им счастья: «Гэлиати Фарон 
де фарнгун факканжд» (Галиатский 
Фарон пусть наградит тебя обильно 
фарном). 
Лит.: Цагасва. Топюнимия. С. 390. 
Л.Ч. 


ФАРСАН ФАТ ‘гадание на стрелах” — 
способ гадания, которым пользовались 
предсказатели, знахари (десны), жрецы 
(дзуары лаг). Четыре палочки, каждая 
длиной до 10 см с расщепленными 
концами, предсказатель клал на ла- 
донь правой руки так, чтобы концы их 
лежали между пальцами. При молние- 
носном скрещивании рук одна из па- 
лочек непременно падала. Выследив, в 
каком направлении она упала, пред- 
сказатель выносил свой вердикт: како- 
му святому и что (быка, барана) при- 
нести в жертву. 

Этот способ гадания (выше приво- 
дится один из вариантов) является 
скифо-аланским наследием в быту осс- 
тин, о чем свидетельствует Геродот, 
описывая гадание у скифов. 


Лит: Геродот. История. ПУ. С. 67; Ко- 
хисва Записки. С. 109; Дю мезиль ОЭМ 
3$ и др. 

Л. Ч. 


Ф/ЕРСБЫЦАУЫ ХЪИЛТАЕ 6. ‘бру- 
сья для подпорки с боков” — зимой при 
доставке коиен сена с места заготовки 
на санях или волоком по бокам воза 
следовали мужчины с Ф.хь. В особо 
опасных местах они подставляли 
Ф.хъ, предохраняя груз от персворачи- 
вания. 

Л. Ч, 


ФАРССАГ б. ‘сторонний’. ‘находя- 
щийся сбоку`, ‘живущий около’ - по 
К. Хетагурову второе после стыр, 
тыхджын мыггаг сословие у осетин. 
Превосходили первое по численности, 
но уступали ему по количеству и каче- 
ству земли. Ф. никому не платил пода- 
тей, был фактически независимым, но 
жил под покровительством большой, 
сильной фамилии. См. Стыр, тых- 
джын мыггаг, Кавдесард. 

Лит.: Хетэгуров. ПСС. В $ т. ТУ. С. 321, 
322; Абасв. ИЭСОЯ 1453-454; Бзаров РС. 
История в осетинском предании. Вл., 1993 и др 

Л. Ч. 


ФРСУДЗАН ‘цедилка’ - фильтр 
для молока. Выдолбленная из куска 
дерева чашка с 2-5 отверстиями на дне 
и ручками с двух сторон. На дно чаш- 
ки клали чистую траву или сено. Ф. 
был известен также балкарцам, кара- 
часвцам. 

л.Ч 


ФАСАЛ — подстилка из мягкой сухой 

травы (мох, луговой мятник), которой 

заправлялись @рчъитие. Такая обувь 

одевалась на босу ногу. С. Фадхос. 
Лит.: А басв. ИЭСОЯ 1457. 


ФАСЕЛВИ - название шерсти ягнен- 
ка второго года стрижки. Ее перемеши- 
вали с другой более жесткой шерстью и 
изготавливали бурки, шерстяные одея- 
ла и др. 


ФЕСМ / ФАНС - шерсть осенней 
стрижки, в отличие от фист/фест - 
шерсти весенней стрижки. 


ФАСМЫН - шерстяная ткань, сукно 
(домотканое). Сукно изготовлялось из 
шерсти осенней стрижки - фесм. От 
Ф. в осстинском образовались произво- 





дные: фасмын цухьхъа (черкеска из 
фаесм); феесмын дзабыртее. 
Б. Х. 


ФЖСМЫН ДЗАБЫРТЕ / МЕ- 
СТЖЛТА -— теплые чувяки. Шились 
из домотканого сукна, реже — войлока. 


ФЖСМЫНЫ КУЫСТ -— суконное 
производство. Наибольшее развитие 
получило в Х[Х в. в горах Северной, и 
особенно Центральной Осетии, где 
овцеводство составляло ведущую от- 
расль хозяйства. Здесь, в отличие от 
других районов Осетии, сукно произво- 
дилось как для собственных нужд, так 
и на продажу. Отсюда шерсть сбыва- 
лась в Южную Осетию и на равнины 
Северной Осетии, где из нее изготовля- 
лись сукно, войлок и т.п. Особенно вы- 
соко ценилось сукно из козьего пуха, 
которое в основном использовали для 
шитья башлыков и черкесок. 

Изготовление сукна начиналось с 
подготовки шерсти. Шерсть сначала 
мыли мылом, просушивали, а затем чи- 
стили и сортировали. Очищали шерсть 
руками, отделяя от нее разный сор и са- 
мую длинную грубую шерсть, после 
чего начинали расчесывать на специ- 
альном гребне (пиреен). Клочок шерсти 
расчесывался. После расчесывания 
шерсть били лучком (феетдзеегъдеен) — 
дугообразной хворостиной с натянутой 
на нее ниткой. 

Подготовленная таким образом 
шерсть затем прялась и сучилась. У 
осетин не привились самопрялки, ши- 
роко распространенные у терских каза- 
ков и некоторых других горцев. 
Осетины пряли в основном веретеном 
(селхуый) очень примитивного устрой- 
ства. При таком способе прядения 
шерсть вытягивается руками и накру- 
чивается на веретено. Пряжу, предна- 
значенную для основы, прядут особо и 
сматывают с веретен на четыре специ- 
ально вбитых в землю колышка. Нить 
пряжи наматывается на колышки ряда- 
ми. Затем ее снимают с кольев, завязы- 
вают петлями (хъулте), и пряжа готова 
для тканья. 

Осетинский ткацкий станок был 
устроен следующим образом: под рука- 
ми ткачихи находился горизонтально 
вращавшийся валик, который прикре- 
плял нити основы и наматывал уже со- 
тканное сукно; параллельность нитей 
основы удерживал гребень; он же слу- 
жил для прибивания утка. Два направи- 


ла давали нитям основы возможность 
движения в вертикальном направле- 
нии, сохраняя в то же время параллель- 
ность ниток. Одно направило двигало 
одну половину ниток основы, другое — 
другую. Челнок ходил поперек между 
ними с пряжею утка. Ткачиха, сидя на 
кресле, движением ноги опускала и 
поднимала основу, пропущенную в на- 
правила, затем пропускала уток в обра- 
зовавшийся между нитями основы про- 
межуток; она прибивала нить гребнем, 
делала обратное движение, т. о., ниж- 
ная основа поднималась кверху, а верх- 
няя опускалась вниз. 

Сотканное сукно стирали в теплой 
воде с мылом или же в серно-щелочных 
минеральных водах, имевшихся во 
многих селах горной Осетии, затем его 
уваливали ногами и опять мыли в хо- 
лодной воде, после чего вновь умина- 
ли. Потом сукно слегка высушивали и 
еще влажным расправляли, распласты- 
вали, вытягивали, окончательно просу- 
шивали и скатывали в трубку. Для изго- 
товления одной черкески требовалось 
9—10 рун шерсти. Лучшее сукно делали 
из белой или серой шерсти; оно цени- 
лось выше крашеного. Большим спро- 
сом пользовалось также сукно из вер- 
блюжьей шерсти, изготовлявшееся 
моздокскими осетинами. 

С давних времен в горах Северной и 
Центральной Осетии из шерсти изго- 
товляли бурки и войлоки. Исключение 
составляла Южная Осетия, где вместо 
бурок употребляли накидки, сделанные 
из грубого домотканого сукна. Большим 
спросом среди состоятельных осетин 
Северной Осетии пользовались кабар- 
динские бурки, в Южной Осетии — да- 
гестанские, андийские или, как их на- 
зывали, «лекские», славившиеся по 
всему Кавказу. 

О. А. Габуева 


ФЕСНАЛ - название духа, патрона 
плодородия, даровавшего мужское по- 
томство (фаснал от нал, нал — «са- 
мец»). К Ф. обращались матери девочек 
с просьбой подарить им мальчиков. 

2. Ч. 
Ф&СНАРТ 6. ‘Занартье’ — место в 
Нартовском эпосе, где разбирают дела, 
выявляя правду и неправду. Сослан и 
Тотрадз условились сразиться в Ф. 

Х. Ц. 


Ф&СНОМЫГ ‘псевдоним’ — согласно 
обычаю, женщине в прошлом не пола- 
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галось обращаться к мужу, к деверю, к 
отцу мужа по имени и фамилии: она об- 
ращалась к ним иносказательно. Так, 
например, мужа называла «ма серы 
хицау» (хозяин моей головы), отца 
мужа — «на хицау» (наш господин) и 
т.д. См. Уайсадын 

Л. Ч. 


ФЖЕСТАМАЖКЪАХДЖЫНТИАЕ, 
ФАСТАМАЗЖВАТДЖЫНТиЕ б. 
‘с повернутыми ступнями” — злые духи, 
иносказательное название в фольклоре 
осетин чертей (хейреег) и жителей под- 
земелья (делимонт). О Ф. нельзя го- 
ворить после захода солнца; им прино- 
сят жертвы под Ног бон, чтобы умило- 
стивить их. В ночь под Ног бон хозяева 
клали над отверстием дымовой трубы 
кресты из терновника, чтобы Ф. не про- 
никали в хеедзар сверху. 

ЛЧ. 


ФАЖСТИНОН - состояние после бо- 
лезни; выздоровление. По мнению 
В. И. Абаева, происходит от «фаст- 
цинон» 6. ‘после радости’. Болезнь эв- 
фемистически названа радостью 
(цин), так как, согласно суеверию осе- 
тин, насылается божеством. Чтобы за- 
добрить этого патрона болезни (0со- 
бенно эпидемической), ее часто назы- 
вали льстиво-ласкательными имена- 
МИ. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 464. 


ФАСТИНОНЫ БАДЖНТ/А - поси- 
делки после выздоровления больного, 
обычно устраиваемые в праздники 
Баденте и Фацбадеен. Цель посиде- 
лок — задобрить божество, насылаю- 
щее болезни, чтобы оно не верну- 
лось. 

Ч 


ФЕСХЪУ -— древнее кладбище со 
склеповыми сооружениями на склоне 
высокого холма между сс. Кыемынтее 
и Геелиат. 


ФАТДЗЕГЪДАН ‘лучок’ — инстру- 
мент в виде лука с тетивой для взбива- 


Лук. Орудие для обработки шерсти. 
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ния, очистки и сортировки чесаной 
шерсти перед сучением ниток. На дере- 
вянную решетку клали подлежащую 
очистке шерсть; двигая тетиву лука, со- 
трясали шерсть, причем негодные ча- 
сти последней спадали через решетку 
ВНИЗ. 

Л:Ч. 


ФЖТК, ФЖЕДГ / ФАТКА - то же, 
что и егъдау, только последнее имеет 
более универсальное значение. Ф. от- 
носится преимущественно к местным 
семейным и культовым традициям, 
что подтверждается — поговоркой: 
Хъеун эгъдау, хадзарен -— фатк 
(для села агдау, для дома фатк). Другие 
значения Ф. — потомство, дань (у ди- 
горцев). 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 122. 
Ан. Х. 


ФЖТКИМ.Е БАСТ ЗАРДЖЫТЕ 
‘обрядовые песни’ — песни, порожден- 
ные народными обрядами, исполняе- 
мые при отправлении тех или иных 
культовых, семейных или других празд- 
ников, имевших в своей первооснове 
связь с каким-либо ритуалом. К этому 
жанру относится большое число песен, 
которые отражают разные сферы ду- 
ховной жизни народа — его обществен- 
ные, религиозные, мифологические 
взгляды, а также его отношение к 
брачно-семейным, народно-правовым 
и другим общественным институтам. 
Именно поэтому жанр обрядовых пе- 
сен объединяет в себе такие поджанры, 
как мифологические,  религиозно- 
культовые песни, песни-заклинания и 
песни-умилостивления, свадебные, хо- 
роводные. 

Все эти песни подразделяются еще 
и на две большие группы — семейные 
(свадебные, величальные, умилостив- 
ляющие, песни о новорожденных) и 
производственные (связанные с трудо- 
вым процессом, но имеющие закли- 
нальное или культовое значение). 
Свадебные песни весьма многообразны 
(поется в них, как и у всех народов, о 
женихе, невесте, о родителях невесты и 
т.д.). Но наиболее характерной для них 
является песня «Фацеужм, чындз 
фахассам» («Едем, невесту везем»), 
исполняется, когда невесту везут в дом 
жениха. 

Величальные песни, как правило, 
сопровождают почти все праздники, в 
том числе свадьбу. Воспевают они, в за- 
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висимости от обстоятельств, мудрость 
хозяйки, ее щедрость, гостеприимство, 
богатство дома. 

Песни-умилостивления обычно по- 
ются во время застолья в доме больно- 
го, умилостивляя пиршеством и пени- 
ем дух, ниспославший на больного тот 
или иной недуг. Наиболее распростра- 
нена Алардыйы зарег (песня об 
Аларды) о духе, исцеляющем больных 
от оспы, скарлатины и других инфекци- 
онных заболеваний. 

Песни-заклинания, тесно связанные 
в музыкальном быту с хороводами, 
представлены в ней обрядовой пляской 
Цоппай. Этнографическая традиция 
убедительно доказывает, что хоровод 
этот связан с отправлением ритуала, ко- 
торым обставляются похороны убитого 
молнией. Вместе с тем народный быт 
знает Цоппай и как ритуал вызывания 
дождя, при отправлении которого 
взрослое население с хороводной пля- 
ской обходило все окрестные села (см. 
Къевда-иу куы не уарыд). 

Независимо от ритуальных Цоппай 
хоровод как самостоятельная обрядо- 
вая категория входит и в свадебный це- 
ремониал, где он исполняется в самый 
разгар праздника. Этот вид хоровода 
носит название «Чепена», в котором 
пляска сопровождается одноименной 
хоровой песней с веселым, импровизи- 


рованным, иногда шуточно-двусмыс- 
ленным текстом. См. Мифологион 
зардожытее. 


Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 

С. 35-37. 
По. Ф. Ш. Алборову 
Подг. Л. А. Чибиров 


ФЖТКЪУЫТОНАН ТЖСКЪ - пле- 
теная корзина для сбора фруктов 
(яблок, груш). Ф.т. бывает небольшого 
размера, имеет высокую дугообразную 
ручку, соединяющую противополож- 
ные выступы корзины. 

Б. К. 


ФЖТЫГ / ФАТУГ - небесная сталь в 
Нартовском эпосе, особый металл, из 
которого небесный кузнец Куырдалеегон 
выковал в своей кузне именное оружие 
Нартов и чудесный музыкальный ин- 
струмент удеевоз. 

Ч. 


ФАХСБАНДОН -— деревянный, про- 
долговатый диван или скамья со спин- 
кой и подлокотниками, часто орнамен- 





Тахта. С. Верхн. Зарамаг. 1958. Фото Б. Калоева. 


тированный, ставился на мужской по- 
ловине осетинской сакли. 
Л.Ч. 


ФЖХСЫН / ФЖХСУН - баран, выпо- 
трошенный и сваренный целиком, ту- 
шей. Ф. называется и курдюк, а также 
задняя часть барана, закопченная цели- 
ком. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1466. 


ФЕХТ / ФАЖХТА - ступка, предна- 
значенная для толчения (дробления) 
зерна, соли, чесно- 
ка, разных травяных 
приправ к пище; в 
былые времена ис- 
пользовалась и для 
изготовления поро- 
ха. Ф. делали как из 
камня, так и из дере- 
ва. Ф. из камня име- 
ла одно чашеобраз- 
ное углубление. В 
отличие от нее, де- 
ревянная ступка со- 
стояла из двух чашеобразных углубле- 
ний, обращенных одно вверх, другое 
вниз, придавая Ф. форму двух усечен- 
ных конусов, соединенных между со- 
бой вершинами. Ф. не обходился без 
пестика (селхой). 





Е 


ФЕОДОР Византийский — епископ, 
деятельность которого приходится на 
пер. пол. ХШ в. Ф. был направлен из 
Никеи на Кавказ, и через Крым после 
60-дневного путешествия достиг па- 
ствы в Алании. Ознакомившись с поло- 
жением на месте, Ф. направил в 1225 г. 
патриарху Герману П тн. «Аланское 
послание», в русском переводе издан- 
ное Ю. А. Кулаковским. «Послание» яв- 
ляется ценным историческим источни- 
ком об аланах, принадлежащим оче- 
видцу. Ф. свидетельствует, что у алан 
он является четвертым епископом и что 
«аланы христиане только по имени». 
Эта характеристика вполне соответ- 





ствует современным научным пред- 
ставлениям 06 аланах Северного 
Кавказа, обращенных в христианство в 
начале Х в., но сохранивших свои язы- 
ческие традиции. 


Лит.: Кулаковский. Аланы по сведени- 
ям. С. 193—269; Алемань. Аланы. С. 313-318. 
В. К. 


ФЕТИШИЗМ - культ фамильных и 
общинных покровителей. Осетины по- 
клонялись самым разнообразным яв- 
лениям природы и предметам окружа- 
ющего мира, приписывая им сверхъе- 
стественные силы. Верили в непреодо- 
лимую силу некоторых простых ве- 
ществ, предметов и животных. 

Каждая фамилия (семья) имела свой 
особенный священный, почитаемый 
предмет (Дзаттийы кард, Атайты 
Одзуар), которому представитель этой 
фамилии настолько верит, что «никогда 
не согласится нарушить клятвы, если 
его заставят поклясться именно этой 
вещью» (Жданов). 

Величайшей святыней в глазах осе- 
тина был огонь (арт). Огонь и связан- 
ный с ним культ относятся к числу 
древних и самых характерных религи- 
озных представлений, восходящих к 
скифской эпохе и широко представлен- 
ных в осетинском Нартовском эпосе. 

С очажным огнем связан культ важ- 
нейшей семейной святыни-фетиша — 
надочажной цепи (реехыс), оскорбление 
которой рассматривалось как более 
тяжкое преступление, чем убийство 
члена семьи. Обугленные остатки бре- 
вен, установленных на очаге в Ног бон 
и снятых с него, хранились в доме в те- 
чение целого года и их использовали в 
магико-лечебных целях. Еще одним фе- 
тишем в жилище осетина был цен- 





Святилище Майранидор близ с. Задалеск. Фото В. Посохова. 
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тральный столб (астсеущеджыноз), ас- 
социируемый с ангелом-хранителем 
дома, божеством Серы зеед. Именно к 
этому столбу подводил  шафер 
(къухылхецег) невесту, повелевая ей 
преклониться перед ним и попросить 
благословения. Высокочтимой семей- 
ной святыней у осетин был блестящий 
драгоценный камень цыкурайы 
фердыг, поверье о котором было широ- 
ко распространенным. 

Предметом религиозного почитания 
были и обыкновенные бусы, традиция 
почитания которых восходит к алан- 
ской эпохе. Кускам обыкновенного гор- 
ного хрусталя поклонялись и устраива- 
ли в их честь пиршества члены фами- 
лии Атаевых. Как фетишу необыкно- 
венной ритуальной силы жители с.Згид 
(Алагирское ущелье) поклонялись 
большому плоскому священному кам- 
ню в ограде святилища Аларды. Камень 
обладал целительной силой, «награж- 
дал» бесплодных женщин потомством, 
по нему катали новорожденных малы- 
шей, чтобы камень-фетиш наградил их 
живительной силой. 

Такими же свойствами наградили 
дигорцы святилище Майргни дор, рас- 
положенное у западной окраины 
с. Задеелеск. Роженицы обливали его 
квасом, смазывали жиром, молились о 
здоровье младенца и матери и т.д. 

При засухе жители Алагирского 
ущелья отправлялись к священному 
камню грозного духа Тыхост, обливали 
его водой, молоком, мазали царвом 
и молились о ниспослании дождя 
(Миллер). С той же целью осетины — 
жители с. Пели (Горийский район 
Грузии) брали из монастыря священ- 
ный круглый камень и опускали его в 
родниковую воду. Свойством вызывать 
дождь обладали кам- 
ни, особенно взятые 
с могилы убитого 
молнией. 

Из различных 
камней наиболее по- 
читаемым был бе- 
лый камень. Ударом 
молнии был разбит 
большой белый ка- 
мень близ с. Едыс 
(Урстуалтее), и из 
его обломков было 
построено святили- 
ще Уацилла. Про- 
ходя мимо белого 
камня (со следами 


ступни легендарного Хетеега), жители 
с. Нар снимали шапки и поклонялись 
ему. В эпических сказаниях упоминает- 
ся серый камень на нартовском ныхасе 
— камень забвения — фыд рохгеенен 
цъеех дур. Осетины особо чтили проды- 
рявленные камни; их ставили у входа в 
жилище, хозяйственные постройки, 
огороды, верили, что если первым их 
увидит колдунья, то ее злые мысли по- 
теряют силу, и дом (хозяйство) изба- 
вится от дурного глаза. Сущность пре- 
клонения перед камнем-фетишем за- 
ключалась в том, что он наделялся 
сверхъестественной силой, способной 
таинственным путем повлиять на при- 
роду, на судьбу человека. 

Сакральной силой обладали же- 
лезные предметы. И до сих пор над 
порогами часто можно видеть лоша- 
диную подкову — оберег против злых 
сил. Из-за дальности расстояния 
(многие святилища расположены вы- 
соко в горах) осетины практиковали 
создание «филиалов» святилищ у 
подножия гор близ населенного пун- 
кта. Для основания такого «филиала» 
достаточно было отломить кусок кам- 
ня и перенести его на новое место; 
камень доставленный из святилища 
имел равнозначную силу, ибо часть 
фетиша тоже есть фетиш. Таким спо- 
собом «филиалы» родовых святилищ 
создавались переселенцами в другие 
края, далекие от родных мест. 
Устойчивость и сохранность семейно- 
обрядовых культов основывались на 
бытовании до недавнего прошлого 
патриархально-родового уклада и 
были особенно характерны для гор- 
цев Кавказа. С течением времени фа- 
мильные и общинные покровители 
постепенно меняли свою сущность и 
назначение. Одни из них стали со- 
ставной частью религиозного миро- 
воззрения, а другие превратились в 
амулеты и талисманы. 

Лит.: КагаровЕ. Культ фетишей, расте- 
ний и животных. СПб., 1913; АфанасьевГ. Е. 
Дохристианские религиозные воззрения алан // 
СЭ. 1975. № 1. С. 129-130; ЧурсинГ. ХФ. 
Амулеты и талисманы кавказских народов. 
Махачкала, 1929; М иллер. ОЭ П 262 и др.; 
ЖдановН. Рассказы; Ковалевский. 
С. 77-81 и сл.; 


Гревенс Н. Н. Культовые предметы адыгейцев 


Современный обычай. Т. 1. 


и осетин // Ежегодник музея истории религии и 
атеизма. Вып. У. М.-Л., 1961; Чибиров. ОНЖ 
166-176: его же. ДПДКО 119, 136. 

Л. А. Чибиров 
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ФЕТТЕР Ф.. (? - ?) путешественник, 
родом из Германии, жил в г Став- 
рополе. В 1827 г. совершил путеше- 
ствие по Кавказу, в результате которого 
Ф. побывал в крепости Владикавказ, по 
Военно-Грузинской дороге проехал в 
Тифлис. Среди собранных им материа- 
лов имеются ценные сведения о быте 
осетин Владикавказа и жителей бассей- 
нов рр. Терек и Арагви. 
Соч.: Мое путешествие в Грузию в 1827 году 
//ОГРИГП. С. 217-220. 
Л. Ч: 


ФИДАР - скальная крепость, распо- 
лагавшаяся в наиболее важных в 


стратегическом отношении пунктах: 





1 


Наскальное оборонительное сооружение 
с башней. С. Урсдон. 


Средневековая наскальная крепость. С. Дзивгис. 


с. Дзывгъис, близ сс. Нузал, Урсдон. 
Как правило, Ф. строились в центре 
вырубленной на отвесной скале пло- 
щадки, с несколькими боевыми баш- 
нями и жилыми помещениями, обне- 
сенными с внешней стороны камен- 
ной стеной. 

Б. К. 


ФИДАР/ЖГГАГ 6. ‘плата за поручи- 
тельство’ — в прошлом, продавая зем- 
лю, хозяин в первую очередь предлагал 
ее близкому родственнику по мужской 
линии. В случае, если среди родствен- 
ников покупателей не находилось, зем- 
левладелец был вправе продать землю 
постороннему. При заключении сло- 
весного договора присутствовал и 
посредник-поручитель, как правило, 
один из ближайших родственников 
продавца. Поручитель должен был от- 
вечать за сделку и не допустить воз- 
врата проданного. За свои услуги по- 


ручитель вознаграждался Ф. См. 
Тугисын. 

Лит.: ЕсиевА. Обычное земельное право и 
право землевладения горных осетин // ППКОО. 
Кн. 6. С. 376-377. 

Л. Ч. 


ФИДАРМ/Е ХИ АЙСЫН ‘укрыться в 
крепости’ — до распространения рус- 
ского законодательства в Осетии неред- 
ко люди годами сидели в крепостях, 
опасаясь кровомщения. В крепость в 
интересах своей собственной безопас- 
ности удалялся и мститель. Это обстоя- 
тельство породило и поговорку: 
Туджджынай тугисагай хъауджыдар 
най (нет разницы между кровником и 
кровомстителем). 
Лит.: ПНТО. 3. С. 139. 


ФИДАУЖГГАГ / ФЕДАУЖГГАГ - 
задаток при всякой сделке, а также при 
заключении брачного соглашения (фи- 
дауыны уаг). 


ФИДАУЫНЫ УАГ ‘брачный сговор” — 
в назначенный день в доме жениха со- 
бирались сваты и уполномоченные в за- 
ключении брачного соглашения (фидау- 
джыт=). Их угощали, после чего они 
наносили визит в дом невесты. Там их 
принимали и предлагали угощение. Если 
на стол ставилось три пирога, это было 
знаком того, что ответ на сватовство бу- 
дет положительный. Получив согласие 
на сватовство, гости не садились за стол 
до тех пор, пока не был решен вопрос о 
калыме (ирегд), который был платой за 
невесту ее родителям. Договорившись о 
размере калыма, который назначала род- 
ня девушки, совершалась церемония ру- 
копожатия (рукобития) и совместная тра- 
пеза. Затем старший со стороны жениха 
оставлял мысайнаг — определенную сум- 
му. В прошлом вместо денег могли оста- 
вить какую-нибудь ценную вещь, в 
основном оружие: шашку, пистолет; мог- 
ли оставлять и стрелу. 

В. Г. 


ФИДЖРТТ/Е ‘укрепления’ — искусно 
сложенные стены с дверными и оконны- 
ми отверстиями на отвесной скале над с. 
Цъамад (Алагирское ущелье). У подно- 
жия скалы разместилось кладбище, ко- 
торое, но преданию, принадлежало про- 
живавшим здесь грекам. См. Фидар. 
Л.Ч. 


ФИД-ИУАНИ ДОР (диг.) 6. ‘камень 


Иоанна Крестителя’ — святилище в 
окрестностях с. Фаснал. См. Фыд 
Иуане. 





Настенная крепость и склеп напротив Нузальской церкви. 





ФИДИУЛТГ - 1 ‘глашатай’, ‘крикун’. 
Лицо, оповещающее всех жителей 
села об общественных решениях, при- 
нятых на ныхасе. Сообщение ново- 
стей, приглашение на собрания, на 
свадьбу, призыв односельчан к военно- 
му походу также входили в его функ- 
ции. Когда неприятель нападал на 
ущелье, то Ф. со своей трубой 
(фидиуеджы хатал) поднимался на 
сторожевую башню и трубил так, что- 
бы было слышно до следующей сторо- 
жевой башни в ущелье. 

Когда Ф. призывал к тревоге, ни 
один человек, способный передвигать- 
ся, не оставался дома. Новости оглаша- 
лись с высокого места — фидиуен. Если 
же не было такого места или селение 
было большим, Ф. обходил его поквар- 
тально. Обычно он повторял: «На 
фехъуыстон мачи загъед!» (Пусть ни- 
кто не скажет, что не слышал!). Ф. был 
выборной должностью; главным усло- 
вием при выборе был громкий голос. За 
свой труд Ф. получал вознаграждение 
от всего села (мера пшеницы, две меры 
ячменя и доли мяса, пива, хлеба и араки 
на хистах). Кроме того, Ф. освобож- 
дался от всякого рода повинностей: Ф., 
как и кузнецу, дарили и шкуру быка, за- 
кланного на общественных пирше- 
ствах. 

Должность Ф. бытовала у предков 
осетин с незапамятных времен; в эпосе 
Нартов имеются неоднократные упо- 
минания о Ф. и фидиугн. 

Лит.: Миллер. ОЭ 1 129; Кануков. В 
осетинском ауле. С. 37-39; Жускаев. Атынаг // 
ППКОО. Кн. 1. С. 136-138; Чибиров. 
Осетинский аул. С. 39—40 и др. 

ЛУЧ. Х. 


ФИДИУЛЕГ - П. Единственный мунд- 
штучный инструмент в осетинском 
музыкальном инструментарии. Вы- 
шел из обихода. Название получил от 
своего основного назначения — возве- 
щать, сообщать. Применяли его глав- 
ным образом в охотничьем быту, где 
он служил сигнальным инструмен- 
том. Его использовали и для подачи 
сигналов тревоги (феедис цагъд), а 
также в качестве пороховницы, сосу- 
да для питья и пр. 

Ф. изготовляли из рога быка или 
тура (реже барана) с тремя-четырьмя 
игровыми отверстиями, при помощи 
которых извлекались от 4 до 6 звуков 
разной высоты. Тембр их довольно мяг- 
кий. Возможно достижение большой 
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Сигнальная труба. Худ. М. Туганов. 


силы звучания, но звуки несколько 
«приоткрыты», «гнусавы». Принимая 
во внимание исключительно функцио- 
нальную суть инструмента, его следует 
относить к ряду звуковых орудий при- 
кладного назначения; в музыкально- 
исполнительской практике не приме- 
нялся. Помимо Ф. осетинам был изве- 
стен и такой музыкальный инструмент, 
как хъаергананта. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 117-119; Галаевб. А. Осетинская народная 
музыка // ОНП. М., 1964; Кокойти Т.Я. 
Осетинские народные инструменты // Фидиугг. 
1958. № 12. С. 82-83. 
Ф.А. 


ФИДИУЖН - возвышенное, лобное 
место в населенном пункте, откуда гла- 
шатай (фидиуег — Г) сообщал важные 
известия. 


ФИЗОН/Г ‘шашлык’ - традиционное 
блюдо кочевых предков осетин. О глу- 
бокой древности Ф. говорит его риту- 
альность. Любое семейное торжество 
начинается после подачи Ф. Ф. жарит- 
ся на железных и деревянных шампу- 
рах (уехст) над раскаленными древес- 
ными углями. Для Ф. используются 
также внутренности животного (серд- 
це, легкие, селезенка, печень, почки). 
Какая-нибудь из этих частей мяса на- 
резается на куски, которые обворачи- 
ваются пластом сальника, надеваются 
на шампур и затем жарятся. Это — ри- 
туальный Ф. (См. @хсырфембал.) Он 
фигурирует обычно при произнесении 
первого тоста на свадьбах и на пирах. 
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Осетины жарили Ф. и в котле (аджы 
физонгег); приготовляли его из свежего 
мяса, сразу же после того, как забивали 
барана или быка. Его преподносили 
обычно тем, кто закалывал и свежевал 
жертвенное животное (кусартган- 
джыта). 
Лит.: Гольдштейн. Башни. С.323; 
Калоев. ОИЭЭ 23 идр. 
ВК. 


ФИЙЙАУИ ЛАДЗГУТАЕ (диг.) 6. 
‘палки пастуха” — созвездие Ориона. 


ФИУ -— жир из сплюснутых сальников, 
который солили пластами и складыва- 
ли в шарообразную форму; Ф. обвязы- 
вали бечевкой и вешали на потолке для 
копчения в отдалении от очажного 
огня. 

Л. Ч. 


ФИУДЖЫН / ФИУГУН - пирог с ну- 
тряным говяжьим жиром (фиу). 


ФИУСУДЗЕН ‘сжигание жира’ — 
один из элементов похоронно-поми- 
нальной обрядности, бытовавший до 
сер. ХХ в. В день осенних больших по- 
минок (хернег) семьи, в которых в те- 
чение года умерли взрослые мужчины, 
устраивали сообща следующее состя- 
зание. На ровном месте вкапывали в 
землю ствол ветвистого дерева, на вет- 
ви которого навешивались куски нутря- 
ного жира (фиу), мясо копченое, све- 
жее. Затем под ним разводили большой 
костер. Участники состязания — всад- 
ники должны были на полном скаку 
выхватить из охваченного пламенем де- 
рева возможно большее количество ку- 
сков жира и мяса; победитель удостаи- 
вался приза — барана, которого спустя 
несколько дней закалывали и поминали 
умерших. 
Лит.: Т менов идр. Религиозные. С. 442; 
Гаглоева. Культ мертвых. 
А. К. 


ФИСТ - шерсть весенней стрижки, б0- 
лее жесткая; из нее изготовляли матра- 
цы. 


ФОС / ФОНС ‘скот’ - кроме этого зна- 
чения, слово это было синонимом 6бо0- 
гатства (имущество, добро, состояние); 
служило основным объектом вожделе- 
ний в качестве добычи при военных 
столкновениях. 

ПыЧ. 
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ФОС ЖРДУЗЫН ‘кастрирование’ — на 
Северном Кавказе стало применяться 
уже в скифскую эпоху. Так, Страбон 
сообщает следующее: «Особенностью 
всего скифского и сарматского является 
обычай выхолащивания лошадей, что- 
бы делать их смирными». Кастрация 
считалась в скотоводческом календаре 
важным событием, сопровождалась 
празднествами и жертвоприношения- 
ми. Осуществлялась она специально 
приглашенными умельцами. Кастриро- 
вали ягнят, годовалых быков, жеребцов 
от одного года до трех лет. 
Лит.: Страбон. География. М.., 1964. 
З.Г. 


ФОСДАРЫНАДИМ.Е БАСТ ЖГЪ- 
ДЖУТТЯЕ АМА УЫРНЫНЛЗИ- 
НЖДТ/ ‘обряды и поверья, связан- 
ные со скотоводством” — в ряду нека- 
лендарных осетинских праздников им 
отводилось важное значение. Среди 
многочисленных магических приемов, 
запретов и суеверий, которыми был 
пронизан скотоводческий быт осетин, 
особое место занимали установки апо- 
тропеической и катартической магии, 
отражающие представления о различ- 
ных опасностях, которые угрожали жи- 
вотным. 

Большая группа магических дей- 
ствий связана с представлениями о 
сглазе (цесты). Для предохранения 
животных от сглаза и его врачевания 
предпринимались различные магиче- 
ские действия: нашептывания, загово- 
ры с использованием слюны, соли, кор- 
ма для животного, земли, воды. При 
врачевании не требовалось обязатель- 
ного присутствия знахаря (десны), до- 
статочно было того, что он за опреде- 
ленную ритуальную мзду в виде про- 
дуктов (хуын) или 15-коп. серебряной 
монеты сообщал текст заговора вла- 
дельцу. 

Широко практиковались и обереги- 
апотропеи: медвежий коготь, кожаные 
футлярчики с птичьим пометом или ку- 
сочками древесного угля, фрагментами 
звериных зубов, шерсти, копыт, змеи- 
ная кожа, сброшенная при линьке и т.п. 
В различных районах Осетии в каче- 
стве оберегов употреблялись разные 
материалы, обычно животного проис- 
хождения. Осетины-мусульмане ис- 
пользовали полоски бумаги с написан- 
ными на них стихами из Корана. 

К магическим приемам прибегали 
также при лечении и предупреждении 


заболеваний животных. Чтобы уберечь 
скот от эпизоотии (хъомрын), обраща- 
лись к чудодейственным свойствам 
огня и возносили молитву Рыны барду- 
аг. В качестве действенного средства от 
заболеваний применяли пшеничные 
зерна, семикратно пропущенные через 
сушеную волчью гортань. 

Отдельную группу обрядов состав- 
ляли магические действия, направлен- 
ные на защиту животных от волков, 
символическое связывание волчьей па- 
сти или конечностей. 

Через определенное время все завя- 
занные предметы (камень, гребень для 
волос, ножницы, щипцы) развязыва- 
лись, чтобы не сердить Тутыра -— по- 
кровителя волков. 

Широко практиковались обряды, 
приметы, суеверия, связанные с при- 
плодом и изобилием домашнего скота. 
Комплекс магических обрядов и пове- 
рий этого рода группируется вокруг по- 
нятия «фосы баркад» (изобилие скота). 
Для его обеспечения при сооружении 
хлева под первый камень или под ниж- 
нее бревно сруба закладывались либо 
монета, либо рог с молоком или бутыл- 
ка с водой. После окончания постройки 
устраивалось ритуальное пиршество, 
изготовлялся напиток къуылмеел, кото- 
рым после молитвы обрызгивали поме- 
щение. Оставшиеся от куывда пироги 
давали животным, чтобы их количе- 
ство умножалось. 

Существовало представление, вос- 
ходящее к идее о зооморфном вопло- 
щении фарна (универсальной благода- 
ти, занимающей важное место в осе- 
тинской идеологии), о том, что счастье 
скота (фосы амонд) воплощается в 
одном из животных, принадлежащих 
семье, и что с его исчезновением может 
исчезнуть и благополучие скота. Чтобы 
избежать этого, старались сохранить в 
хлеву шерсть или другие останки жи- 
вотного (копыта, рога, череп), а при 
продаже скота у животного состригали 
клок шерсти и наматывали его на гвоздь 
в одном из углов хлева. Чтобы избежать 
продажи «изобилия скота», овец стара- 
лись перед этим остричь, даже если 
время стрижки и не наступало. С этой 
же целью избегали продавать коня вме- 
сте с уздечкой, домашний скот вместе с 
веревкой. При покупке животного 
устраивалась обрядовая трапеза, на ко- 
торой глава семьи произносил молитву 
с пожеланием, чтобы новое животное 
принесло благополучие. 


Огромное место в кругу магических 
приемов и представлений, связанных с 
обилием и приумножением скота, зани- 
мали приметы и поверья, непосред- 
ственно касавшиеся процесса размно- 
жения животных. Особое значение 
придавалось появлению двойни у жи- 
вотного. Так, рождение двойни у овцы 
вызывало радость, появление же двой- 
ни у коровы предвещало большое не- 
счастье или даже гибель кого-либо из 
членов семьи. Дурным предзнаменова- 
нием считалось появление телят, жере- 
бят или ягнят с какими-либо аномалия- 
ми. Такой приплод сразу умерщвлялся. 

Множеством обрядов было обстав- 
лено получение продуктов животно- 
водства. Особым почтением пользова- 
лось молоко, которому приписывались 
магические очищающие свойства. Оно 
применялось в ритуальном очищении 
жреца (дзуары лег) и жертвенного жи- 
вотного, им же окропляли очаг, на кото- 
ром готовилась жертвенная пища. В 
качестве символа изобилия молоко ис- 
полняло роль магического индикатора 
счастливого места для постройки дома. 
Сосуд с молоком зарывали в землю на 
месте предполагаемой постройки. Если 
через месяц уровень молока в сосуде 
понижался, место считалось несчаст- 
ливым, если же поднимался — счастли- 
ВЫМ. 

Магические приемы воздействия на 
обилие молока применялись после оте- 
ла коровы. Для этого первый надой по- 
сле отела выливали в реку, приговари- 
вая: «Де 'хсыр донай арахдар угед» (да 
будет молоко твое обильнее воды). В 
осетинских верованиях вода и молоко 
магически связаны: для обеспечения 
обилия молока в обрядовой практике 
использовалась вода, для магического 
вызова дождя — небесной воды — при- 
менялось молоко. Особенно широко 
использовалось молоко в отправлении 
культа хозяина небесных вод Уацилла. 

Магической силой наделялись и та- 
лисманы, дополнявшие обрядовую 
практику обеспечения обилия молока и 
молочных продуктов. По народным 
представлениям, стимулирующими 
свойствами обладали белые бусинки 
(цыкурайы фердыг), кварцевые камуш- 
ки (дзаенхъа), свинцовые  шаро- 
образные отливки, изготавливаемые в 
праздник Тутыр. 

При продаже молока и молочных 
продуктов действовали те же принци- 
пы коммерческой магии, связанные с 
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идеей изобилия, что и при продаже ско- 
та. На молоко и молочные продукты 
распространялись и представления о 
«сглазе», для предупреждения которого 
использовались как обычные древес- 
ные угольки, так и кусочки угля от сож- 
женного молнией дерева, а также спе- 
циально изготовленные в дни Тутыр 
деревянные крестики. 

Представления о счастье ассоци- 
ировались и с шерстью домашних жи- 
вотных. Мотивы, связанные с шерстью 
и фарном, широко представлены в осе- 
тинском фольклоре. 

Для стимулирования роста шерсти 
овец прогоняли через речной поток. 
Чтобы шерсть лучше росла, стрижку 
приурочивали к новолунию. При 
стрижке с правой лопатки овцы, кото- 
рую стригли первой, вырывали клочок 
шерсти и втыкали его в щель потолка 
помещения для скота. Стрижка отмеча- 
лась жертвоприношением барана — 
‹елвышены кусарт. 

В скотоводческом хозяйстве широко 
практиковались приемы запретитель- 
ной магии. Так, например, чтобы лоша- 
ди были здоровы, хозяин не должен 
был есть голову любого домашнего жи- 
вотного. В некоторых районах Осетии 
нельзя было убивать змею, поскольку 
боялись, что другие змеи могли в каче- 
стве мщения покусать домашний скот. 
Существовал запрет считать звезды, ко- 
торые ассоциировались с животными: 
считалось, сколько ошибок при счете 
будет сделано, столько голов скота уне- 
сет волк из стада. 

Лит.: КочиевК. К. Обряды и поверья осе- 
тин, связанные со скотоводческим хозяйством // 
ИЮОНИИ. Вып. ХХХ!И. Тб., 1990. С. 66-76. 

По К. К. Кочиеву 
Подг. Е. И. Кобахидзе 


ФОСДАРЫНАД, ХЬОМДАРЫНАД 
‘разведение скота, скотоводство’. — У 
осетин, как и у их предков, наиболее 
важной отраслью хозяйства было Ф. 
Оно сохранило богатейший комплекс 
производственных и общественных 
традиций. Большинство наиболее важ- 
ных скотоводческих терминов осетин, 
включая названия пород скота, восхо- 
дит к древнеиранской (североиранской) 
лексике, что выделяет его от подобной 
терминологии других кавказских наро- 
дов. Основные направления Ф., спосо- 
бы и методы содержания скота сложи- 
лись у осетин до того, как аланы стали 
господствовать на Северном Кавказе, о 


чем свидетельствуют археологи- 
ческие и этнографические дан- 
ные. Одной из важных отраслей 
Ф. в средневековую аланскую 
эпоху было коневодство, с ней 
связывался и особый способ тав- 
рения специальными знаками 
собственности (тавро). Предки 
осетин были превосходными кон- 
никами и держали табуны лоша- 
дей. В горах Осетии разводили 
лошадей особой горской породы, 
которые, по словам Ю. Клапрота, 
хотя и были невелики ростом, 
«но превосходны для перехода по гор- 
ным тропам». 

Важным направлением в скотовод- 
ческом хозяйстве нагорной полосы 
Осетии явилось овцеводство; в услови- 
ях гор оно было наиболее рентабель- 
ным. Овцы давали мясо, сыр, шерсть. 
Стрижка овец производилась осенью и 
весной. Женщины ткали из шерсти сук- 
но, валяли войлок, вязали одежду. 
Горцы держали в своем хозяйстве и коз, 
но в ограниченном количестве. Коз раз- 
водили для получения молока, шерсти 
и пуха, а также шкур, шедших на изго- 
товление кожаных мешков (къеесса) и 
бурдюков (лалым). Из шерсти коз вили 
веревки (сеехъис) и изготовляли грубую 
ткань (хъисын). 

Развитие Ф., как и других отраслей 
хозяйства, зависело от природных 
условий и кормовой базы. Так, наибо- 
лее благоприятные условия для разви- 
тия овцеводства имели горная и пред- 
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Предметы, связанные с животноводством: для 
соли (1-4), шест для привязи (5), кормушки (6, 7). 





Перегон скота на зимние пастбища. 


горная зоны со своими прекрасными 
пастбищами. Характерной чертой явля- 
лось содержание овец (фыс, уерыкк) и 
коз (сегъ, цеу) отарами, в каждой из 
которых насчитывалось несколько сот 
голов, в зависимости от времени года и 
зоны содержания. В горах придавали 
важное значение и разведению крупно- 
го рогатого скота. Скот давал мясо и 
молоко, служил тягловой силой, имел 
товарное значение, был мерилом стои- 
мости. Осетины разводили коров (хъуг), 
быков (гал), буйволов (къамбец). Уход 
за крупным рогатым скотом входил в 
обязанности женщины, а кормление и 
выпас — мужчины. Способы содержа- 
ния скота на равнине и в горах не были 
одинаковыми. Буйволы были характер- 
ны для равнинного скотоводства и не 
приживались в горах. Их держали ис- 
ключительно как молочный скот, т.к. 
молоко буйволиц ценилось очень высо- 
ко. Свиней (хуы) разводили в хозяйстве, 
но с принятием частью осетин ислама 
их численность резко сократилась. В 
горах раньше разводили свиней мест- 
ной породы; небольшого роста, преи- 
мущественно черной масти, напомина- 
ющих кабанов. На равнине стали разво- 
дить крупных свиней белой масти, как 
и русские казаки. Мясо свиней осети- 
ны, как и их исторические предше- 
ственники, скифы, никогда не исполь- 
зовали в ритуальных целях, нет упоми- 
нания об этом животном и в Нартовском 
эпосе осетин. 

Исключительно большое место в 
быту скифо-сармато-алан занимало ко- 
неводство. После монголо-татарского 
нашествия коневодство у алан заглох- 
ло; полностью исчезло табунное коне- 
водство. Однако лошадь не потеряла 
своего значения в горах (верховая езда, 
перевозка тяжестей). В послемонголь- 
ское время здесь стали использовать 
ослов и мулов. 
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В скотоводческом календаре осетин 
наиболее ответственным периодом 
считается окот овец. Строилось специ- 
альное помещение (уарзендон), где 
рождались ягнята и находились овце- 
матки. В старину перед началом окота 
устраивали пиршества в честь покро- 
вителя мелкого рогатого скота — 
Феелвеера, а после окончания окота ре- 
зали родившегося первым ягненка — 
фосысаер (глава скота). Мясо ели толь- 
ко члены семьи. До завершения этого 
обряда не полагалось дарить или про- 
давать овец из отары. Чтобы подгото- 
вить ягнят к летнему отгону на альпий- 
ские пастбища, их по утрам отделяли 
от маток, а вечером возвращали. 
Выращивание молодняка крупного 
рогатого скота ввиду его малочис- 
ленности, особенно в горах, требова- 
ло меньше забот. В целях получения 
большого количества молока перед 
доением к коровам подпускали телят. 
Не менее распространенным было 
подпускание теленка к корове после 
доения, что благотворно влияло на 
рост молодняка. Содержание скота у 
равнинных осетин было простым -— 
животное паслось круглый год на 
пастбище, а в зимнее время еще и 
подкармливалось дополнительно. На 
ночь животные располагались в хле- 
ву (скыет). В качестве помещения 
для скота в горах использовались 
временные укрытия — пещеры 
(легет). 

Лит.: Х етагуров. ПСС. В 5 т. Т. У. 
С. 332-339; Клапрот. Путешествие // ОГРИП. 
С. 172; Калоев. Осетины. С. 164—174; его 
ж е. Скотоводство. С. 171-201 и сл.; Магоме- 
тов. ОСБО 173-175 др. 

3. К. Габуев 


ФОСЫ ЗИАНГАНАН МАЙ ‘месяц 
падежа скота’ — так называли март жи- 
тели Чеселтского ущелья, так как на 
это время приходился наибольший па- 
деж скота от недостатка кормов. 

Л. Ч. 


ФОСХИЗЖНТ/ / ФОНСИ ХЕЗЖН- 
Т/Е ‘пастбища’ — из-за ограниченности 
летних Ф. и при полном отсутствии 
зимних до переселения на равнину 
овцеводство в горах, являясь главной 
отраслью хозяйства, не могло по- 
настоящему развиваться. С переселе- 
нием на равнину у осетин вновь воз- 
рождается отгонная система скотовод- 
ства. С этого времени в горах и на рав- 





Сезонная отправка семьи на летние пастбища. 


нине отмечается рост поголовья овец и 
других видов скота. Ф. у осетин были в 
общинном пользовании. Овец разводи- 
ли не только в горах, но и на равнине. В 
Южной Осетии овцеводство преобла- 
дало в основном в высокогорных райо- 
нах. Большое количество летних Ф. 
располагалось в Центральной Осетии, 
куда перегоняли овец из многих об- 
ществ Северной Осетии, в том числе 
из ее равнинных сел. Летняя пастьба 
обычно продолжалась с мая по сен- 
тябрь. Овец пасли, разбив на отары 
(дзуг), они обслуживались двумя или 
тремя чабанами, один из которых был 
ночным сторожем (ахсавгас). С на- 
ступлением холодов и выпадением 
первого снега овец перегоняли в до- 
лину, а затем в предгорные районы, 
где в это время начинался осенний 
травостой. Все зимние Ф. осетин на- 
ходились в предгорной и в степной 
полосе Осетии. Хозяева, имевшие 
мало овец, часто объединяли свои 
стада, строили кошары (представляв- 
шие собой длинные полуподземные 
помещения, покрытые камышом), со- 
вместно заготавливали корма и т.д. 
Старшим среди них был выборный 
старейшина (ужтеры  хицау). В 
Северной Осетии многие хозяева в 
сентябре перегоняли свои стада в 
предгорья и пасли их там до ноября. К 
зиме овец перемещали в горы и про- 
кармливали собранным за лето сеном 
до марта-апреля. Но из-за малого объ- 
ема в этот период года травостоя гор- 
цы вновь прибегали к помощи равнин- 
ных осетин и арендовали у них землю 
под Ф. На зимних Ф. обычно происхо- 
дил окот, считавшийся одним из ответ- 
ственных периодов скотоводческого 
календаря. Он начинался ранней вес- 
ной и продолжался почти до мая. К его 
началу строили дополнительные поме- 


щения для ягнят. К чабанам на помощь 
приезжали хозяева и члены их семей. 
В предгорье и на равнине выпас круп- 
ного рогатого скота не прекращался 
круглый год, а в высокогорных райо- 
нах, наоборот, около семи месяцев в 
году скот находился на стойловом со- 
держании. В соответствии с этим 
определялась и разница в заготовке 
кормов, сроках найма пастухов, уходе 
за скотом. 
Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. Т.ИУ. 
С. 332-339, 388-427; Кал оев. Осетины. 
С. 164-174; его же. Скотоводство. С. 35-97; 
Магометов. ОСБО 173-175; Айларты. 
Ирон фарн и др. 
3. К. Габуев 


ФУАГ/Е - имя одного из сыновей нарта 
Сырдона. 


ФЫД а) отец; 6) жернов мельницы. 
Ф. были разные в зависимости от ма- 
териала: хьъедын Ф. (деревянный 
жернов), дурын Ф. (каменный жер- 
нов); места размещения: бинаг Ф. 
(нижний жернов) и др. 

Л. Ч. 


ФЫД ИУАНЕ [Иоанн Креститель] — 
христианизированное божество у осе-‘ 
тин, многими чертами напоминающее 
нартовский Балсееджы цалх. В отличие 
от последнего, Ф. И. считается у осетин 
«для указания времени, когда пастух 
рогатого рабочего скота кончит свою 
службу» (Б. Гатиев). 

В литературу проникло неверное 
утверждение, будто в честь Ф. И. не 
было специального праздника и осети- 
ны не прибегали к покровительству 
этого святого. В Тагаурии в его честь 
устраивался специальный праздник в 
последних числах августа. Каждое лето 
в с. Нар (Дигорское ущелье) на месте 
предполагаемой могилы нарта Сослана 
справлялся праздник, приурочиваемый 
ко дню Ф.И. Кроме того, Ф.И. посвя- 
щался один из осенних праздников осе- 
тин, широко отмечавшийся в Цент- 
ральной Осетии и в Дигории. Ф. И. — 
суровое божество, покровительство- 
вавшее, как Уацилла,  Хорелдар, 
Бурхорали и Галегон, урожаю. В культе 
Ф.И. ярко прослеживаются черты сол- 
нечного божества. 

Лит.: Гатуев. Христианство в Осетии // 
ППКОО. Кн. 3. С. 272, 419, 420; Чибиров. 
ДПДКО 73 и сл. 

Ч, 








ФЫДАУЫНДЗАН - деревянные же- 
лезные крючки для подвешивания 
мяса. Изготовляли их местные мастера 
из скрученной пластинки, но с гладки- 
ми и острыми концами. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 249. 
Б. К. 


ФЫДЖЛОН МЫГГАГ ‘отцовский, 
патрилинейный род’ — коллектив кров- 
ных родственников по отцовской ли- 
нии, осознающий свою общность, что 
проявляется в родовых названиях, в 
происхождении от одного реального 
или мифического предка, в характере 
взаимоотношений. 

3. К. 


ФЫДЕЛТ/Е ‘предки’ — поклонение 
предкам — одно из древнейших и кон- 
сервативных явлений в религиозном 
быту осетин. Культ предков настолько 
консервативен, что сохранился даже 
вопреки христианству и исламу, кото- 
рые боролись с ним более тысячи лет. В 
религиозном мировоззрении осетин за- 
гробная жизнь всегда представлялась 
копией земной жизни. Деля мир на две 
составные части, осетины называли 
мир мертвых действительным миром 
(сецеег дуне), а земной — ложным (менг 
дуне). Склеповые сооружения в горной 
Осетии по своим архитектурным фор- 
мам, тщательной отделке напоминают 
горное жилище осетин. Склеп рассма- 
тривался как жилище, в котором покой- 
ник должен был продолжить свою 
жизнь в потустороннем вечном мире. 
Потому туда переносили одежду, 
утварь, запасы пищи, питья. 

Осетины полагали, что в потусто- 
роннем мире каждая семья вновь объе- 
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Деревянные и железные крючки для подвешивания мяса. 


динится. Потому на кладбищах членов 
одного семейства (рода) хоронили вме- 
сте. «Чтобы твой прах не был похоро- 
нен на родовом кладбище» — самое су- 
ровое проклятие у осетин. Территория 
кладбища разбивалась по семейно- 
родовому признаку на кварталы, как и 
аул. Небольшие отверстия в склепах 
служили не только для установления в 
них праха умершего, но и для свобод- 
ного общения духа умершего с окру- 
жающим миром. Оскорбление могилы 
предка приравнивалось к оскорблению 
семейной святыни — домашнего очага 
(къона). Почитание могил предков ис- 
токами восходит к иранскому быту. 
Когда Дарий 1 обвинял скифов (укло- 
нившихся от решающего сражения) в 
трусости, ответ их был таков: «Если бы 
нужно было во что бы то ни стало уско- 
рить бой, то у нас есть могилы предков: 
вот попробуйте разыскать их и разо- 
рить, тогда узнаете, станем ли мы сра- 
жаться с вами из-за гробниц или не ста- 
нем» (Геродот). 

На могилах предков осетины давали 
самые суровые клятвы, и нанесенное 
им оскорбление можно было смыть 
только кровью. 

В представлениях осетин, как и 
многих других народов, души предков 
как бы продолжали жить в подземелье 
и от них зависела судьба оставшихся на 
земле людей. Этим и были вызваны 
многочисленные обряды с целью задо- 
брить их, призвать на помощь. 
Осетинское выражение: «Харзма ныл 
аудент» [да покровительствуют они 
(мертвые) нам] свидетельствует о том, 
что существовали и представления об 
обратной связи, о том, что души пред- 
ков стараются заботиться о потомках, 





интересуются их судьбой, помогают 
им. Души эти являются в свои дома но- 
чью (Баденте) и в зависимости от 
того, живет ли семья в мире или в ссо- 
рах, посылают им благословения или 
проклятья. 

Осетины верили, что душа умерше- 
го имеет власть над живыми в течение 
года. Справив тодовые поминки 
(афедзы хист) семья прощалась с по- 
койником, вернее с его душой, которая 
отправляется уже безвозвратно в 
Страну мертвых (Мердты бест). 

Предки осетин были уверены в том, 
что душа может покинуть тело с соиз- 
воления патрона мертвых — Барастыра, 
чтобы побыть среди живых. В свою 
очередь Нартовский эпос изобилует 
сказаниями («Нарт Сослан в Стране 
мертвых» и др.) о загробном путеше- 
ствии героев эпоса. И фольклор, и эт- 
нография осетин содержат информа- 
цию о том, что в потусторонний мир 
проникают и некоторые живые люди 
(мердтейдзееуег), которые рассказы- 
вают всякие небылицы о «виденном» 
ими в потустороннем мире. 

Лит.: Геродот. История. ГУ. С. 127; Рос- 
товцев М. М. Эллинство и иранство на юге 
России. Петроград, 1918. С. 67-69; М иллер. 
В горах Осетии. С. 376-437; Чибиров. ДПДКО 
35-39 и сл.; Лавров. Заметки. С. 58-59 и др. 

Л. А. Чибиров 


ФЫДАЛЫ НОМ 6. ‘имя предка’ — 
прародитель родственного ответвле- 
ния, предок отдельной семьи, входя- 
щей в патронимию. Обычно имя пра- 
родителя, давшего название «Ф.н.», 
сохранялось в быту осетин четыре- 
пять поколений; после чего род полу- 
чал новое имя последующего прароди- 
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ФЫДБЫЛЫЗ / ФИДБИЛИЗ 








теля. Ф.н. первого прародителя (напр. 
Хетеег) не менялось, если он оказывал- 
ся чем-то знаменит. 
Лит.: П челина. Осетинская мельница. 
С. 281. 
Л. Ч, 


ФЫДБЫЛЫЗ / ФИДБИЛИЗ — злой 
дух, злой гений, беда, несчастье. Злым ге- 
нием Нартов называют Сырдона. 


ФЫДЖХСЖВ/ФУДЕХСАВЮ ‘ночь 
беды” — первая ночь после похорон. В 
числе необходимых блюд на поминки 
этой ночью готовился ахсыры цымга 
(молочный кисель). 


ФЫДГАНД / ФУДГАНДАДЗИЙ- 
НАД — попытка совершения обряда 
посвящения нежертвенных животных 
(кошки, собаки, ослы) покойникам по- 
дозреваемого вворовстве. Потерпевший 
приводил подозреваемого на могилу 
его родственников, где тот должен был 
совершить обряд принесения очисти- 
тельной клятвы, заключавшийся в том, 
что подозреваемый брал кошку (соба- 
ку, осла) и над могилой родственника 
объявлял: «Если я, такой-то, повинен в 
том, в чем меня обвиняют, то пусть эта 
кошка (собака, осел) будет посвящена 
моим покойникам». Угроза достигала 
цели: виновник сознавался, после это- 
го с него снимались все подозрения. 
Если же подозреваемый отказывался 
дать такую присягу, это было равно- 
значно признанию в совершенном 
преступлении. В таком случае потер- 
певший был вправе посвятить «нечи- 
стое» животное любому родственнику 
подозреваемого. Ф. рассматривалось 
как исключительно тяжелое оскорбле- 
ние, нередко влекшее за собой кров- 
ную месть. 
Лит.: Шанаев Дж. Присяга по обычному 
праву осетин // ССКГ. Вып.УИ. Тифл., 1873. 
Ф. Т. 


ФЫДДЖЫН / ФИДГУН - пирог с на- 
чинкой, приготовленной из рубленого 
мяса. Он является пищевым вопло- 
щением комплексного — развития 
земледельческо-скотоводческих тра- 
диций. Эти пироги выпекались толь- 
ко на праздничные пиршества, свя- 
занные с положительными эмоциями. 
На поминальный стол Ф. никогда не 
подавали. 

Ф. был обязательным элементом 
праздничного (свадебного) застолья, 


т.н. «разгонным» блюдом, своеобраз- 
ным десертом, означавшим окончание 
угощения. 

Способ приготовления следующий. 
Куски мяса мелко измельчают специ- 
альным топором или пропускают через 
мясорубку. К фаршу добавляют при- 
правы (перец, лук, жир) и изготовляют 
пирог. При этом в центре пирога сверху 
делают отверстие для выхода пара, что- 
бы мясо варилось в своем соку. 

Ф. на Кавказ занесен ираноязычны- 
ми народами и получил распростране- 
ние среди осетин, балкарцев и карача- 
евцев. У последних это блюдо, именуе- 
мое «хычын», является аланским насле- 
дием, о чем свидетельствует древнеи- 
ранское происхождение термина. Ф. — 
распространенное блюдо среди север- 
ных осетин. Известен частично и тем из 
южных осетин, которые территориаль- 
но примыкают к Центральной Осетии. 

Лит.: Газданова. Традиционная культу- 
ра. С. 120-121; Уарзиати. ПМО 144; 
Калоев. ОИЭЭ 23 идр. 

ЗК. 


ФЫДИС, ФЫДИСАЖН 
— большая железная вил- 
ка с загнутыми жалами 
для вынимания мяса из 
котла; встречается в раз- 
ных видах. 


ФЫДОХЫ КЕРДЗЫН 
б. ‘хлеб печали’ — при- 
ношения по случаю 
смерти в доме родствен- 
ника. Оно, как правило, 
состояло из одного, 
двух или четырех пиро- 
гов, вареных яиц, варе- 





ной курицы и араки. 
Ныне обычай не соблю- 
Крючки для дается. 
вынимания мяса 
Лит.: ПНТО. 3. С. 139. 


из котла. 
ЛЧ. 


ФЫДРАЙСОМ / ФУДИСАУМАЕ ‘то- 
рестное утро’ — первое утро после по- 
гребения покойника. В это утро до вос- 
хода солнца приносили на кладбище 
раскаленные уголья и у изголовья по- 
койника разжигали костер. Этот обы- 
чай — отголосок былого почитания 
солнца и огня. 

Л. Ч, 


ФЫДРОХГЕНАН ЦЪАЖХ ДУР ‘се- 
рый камень забвения горя’ — стоял на 


нартовском ныхасе. Тот, кто ложился на 
него, забывал о своем горе. Умрызмеег, 
ставший причиной гибели своего сына, 
ложился на этот камень лицом вниз и 
подолгу, не вставая, лежал на нем. 


и. 
ФЫДЫЗГЪЖЛЫ ’ХАРИНАГТ 
‘мясная пища’ — в жертвенной трапезе 
она наделена особой символикой. 


Традиционно мясо употребляли в пищу 
в вареном виде (къуыдыр фых) и значи- 
тельно реже в жареном виде (физонеег). 
Оппозиция «вареное — жареное» опре- 
деляла в прошлом характер сакральных 
и мирских трапез. См. Херинегте 
‹емее нуазинегтиее. 

З.К. 


ФЫДЫ КОМБЕТТАЖН, ФЫДХА- 
РЖН / ФИДХУЖРАН - первая неде- 
ля Комахсеена, когда разрешалось есть 
мясное. Начиналась она с /Галеергеевдеен 
хуыцуабон (б. ‘воскресенье заклания 
быка’). Выбор падал на быка как на бо- 
лее почетную и значительную из жертв 
в честь святых. Этот день родственни- 
ки и соседи проводили во взаимных 
угощеньях, сидя за обильными стола- 
МИ. 

Каждый из последующих дней не- ` 
дели имел своего патрона, которому и 
молились: понедельник — Аларды, втор- 
ник — Уастырджи, четверг — Мы- 
калгабыр (держали пост во славу всех 
святых до обеда, потом разговлялись), 
пятница — Майреем. В субботу устраи- 
вали большие общественные поминки 
со скачками. В среду кололи свиней 
(южные осетины). 

Неделя отличалась чрезвычайным 
обилием пищи и питья; не возбраня- 
лось много есть мясного, ибо питались 
им последний раз перед Пасхой. В вос- 
кресенье вечером всю посуду мыли, 
полностью очищали себя и дом от воз- 
можных следов жира и мяса. 

Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 396; Уарзиати. ПМО 51, 
52 и др. 

ИЯ, 


ФЫДХОС / ФИДХУАСАЕ - растение, 
сухая трава, употребляемая как припра- 
ва к мясному. 


ФЫДЫУАНИ — осенний аграрный 
праздник, отмечаемый спустя две неде- 
ли после Майреемы куадзеен, патрон по- 
годы, стихийных сил природы. В своих 





молитвах женщины просили избавить 
их от града, сильных ветров, пролив- 
ных дождей, пурги. Устраивали танцы, 
пели песни и просили Уацилла защи- 
тить домочадцев и домашний скот от 
этих недугов. 

Ко времени праздника Ф. наступал 
период созревания урожая. Поэтому 
если до него на аграрных праздниках 
звучали молитвы о произрастании по- 
лей, то теперь старались умилостивить 
божество защитить их от града, ливне- 
вых дождей во время уборки урожая; 
известен и под названиями Ихы бар- 
дуаг (патрон града), Сосланы куывд, 
«Хоры зенцой бон». 

Много общего в обрядах и действи- 
ях на праздниках Ф. и Уацилла. Ф. и 
Геелегон, Ф. и Балседжы цалх. 
Поскольку в Нартовском эпосе колесо 
символизирует солнце, нетрудно уви- 
деть в культе Ф., приурочиваемом ко 
времени летнего солнцестояния, культ 
солнечного божества, хозяина солнца. 

Ф. очень суровое и строгое боже- 
ство, наказывает даже за недоброжела- 
тельное высказывание в свой адрес. 

Термин «Ф», как и его дигорский 
синоним «Ойнон» означает «отец 
Иоанн». Название древнеосетинского 
солнечного божества было вытеснено 
именем христианского Иоанна 
Креститетеля (Фыд Иуане), день кото- 
рого отмечался в период летнего солн- 
цестояния. 

Лит.: Миллер. ОЭ И 285; А баев. Как 
апостол. С. 123—139; Чибиров. НЗКО 198-199; 
Тменов идр. Религиозные. С. 83 и др. 

Л. Ч. 


ФЫДЫУАНИЙЫ МАЕЙ - одно из на- 
званий сентября (рухены меей), данное 
ему по названию популярного однои- 
менного праздника, справляемого в 
этот период. 

л.Ч 


ФЫИИАГ — деревянная лопата, ис- 
пользуемая при веянии зерна на гумне 
и других работах. 


ФЫЙЙАУ ‘чабан’, ‘пастух’ — нани- 
мался сельским обществом или назна- 
чался по очереди из его членов. Ф. мог 
быть только мужчина, взрослый и 
сильный человек, отличавшийся хра- 
бростью и мужеством. Должность Ф. в 
прошлом была почетной, т.к. для за- 
щиты стада не только от хищных зве- 
рей, но главным образом от всевоз- 
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Обе системы счета, известные 
у осетин (десятичная и смешан- 
ная двадцатичная), — одинаковой 
древности, однако в процессе 
исторического развития домини- 
рующей в осетинском быту ока- 
залась двадцатичная. Вынуж- 
денное проживание в тесных 
ущельях изменило формы и спо- 
собы хозяйствования, что приве- 
ло к значительному сокращению 
размеров скотоводства и утере 
системы быстрого счета на боль- 
шей части территории Осетии. 
Возможность выращивать относитель- 
но многочисленное поголовье овец 
имелась только в Западной Осетии, 
что предопределило сохранение в па- 
стушеской практике дигорцев деся- 
тичной системы счета. 

Счет велся парами до сотни; сотня 
отмечалась пастухом при помощи на- 
реза на палке, затем счет начинался 
снова: 





Пастух играет на свирели. Худ. В. В. Лермонтов. 


можных воров, требовались исключи- 
тельная отвага и находчивость. В го- 
рах общественного Ф., смотревшего за 
крупным рогатым скотом (хъомгеес), 
нанимали только на летний сезон, в то 
время как на равнине его брали обыч- 
но на год. Образ Ф. часто встречается 
в фольклоре и эпосе осетин. 
Необходимыми атрибутами Ф. были 
фыййауы хызын (сумка пастуха), фый- 
йауы ледзеег (палка пастуха) и фый- 
йауы куыдз (собака пастуха). 

Л. Ч. 3: 


ФЫЙЙЖУТТЫ НЫМАД ‘пастуше- 
ский счет’ — десятичная система счета, 
сохранившаяся у пастухов Дигории 
(дыгурон нымад). По сравнению с 
обычной системой счета, в основании 
которой лежит число 20, эта система 
оказалась более пригодна для быстрого 
подсчета больших количеств скота. 
Ф.н. был заимствован у пастухов сосед- 
ней Балкарии практически в неизмен- 
ном виде (ассион нымад). 
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В середине 20-х гг. ХХ в. Ф.н., вви- 
ду его простоты и легкости для усвое- 


НИЯ, был введен в систему начального 
обучения в осетинской национальной 
школе. См. Нымад. 
Лит.: Дзагуров Г А. Осетинский пасту- 
шеский счет // ИОНИИ. 1925. Вып. 1. 
По Г. А. Дзагурову 
Подг. Е. И. Кобахидзе 
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ФЫЙЙАУЫ КАФТ 6. ‘пастушеский 
танец’ — обычно один из пастухов играл 
на свирели (уадындз), другие хлопали в 
ладоши, поочередно танцуя в кругу. 
Как правило, в Ф.к. присутствовали эле- 
менты других танцев (лезгинки, касгон 
кафт, кьахфындзтыл кафт), но централь- 
ным был танец на носках, как это пола- 
гается при сольных танцах. Когда же 
пастух был один, то он сам становился и 
музыкантом, и танцором. Если же у него 
не было свирели, он насвистывал танце- 
вальные мелодии. Часто пастух танце- 
вал с воображаемой девушкой. 
Лит.: А лборов. Некоторые вопросы. 
С:372,373; 
По Б. А. Алборову 
Подг. Л. А. Чибиров 


ФЫЙЙАУЫ КУЫДЗ 6. ‘собака пасту- 
ха’ — верный помощник пастуха. В осе- 
тинской этнографии и фольклоре Ф.к. 
уделено много внимания; она имела ис- 
ключительное значение для охраны 
стада до появления огнестрельного 
оружия. Ф.к. была табуированным жи- 
вотным; к ней обращались иносказа- 
тельно — цуанон. 

Л. Ч. 


ФЫЙЙАУЫ ЛАДЗАГ 6. 
‘палка пастуха’ — неизмен- 
ный спутник пастуха. Как 
правило, она была с согну- 
тым концом, которым легко 
можно было ловить овец и 
коз за задние ноги. Оттуда и 
второе название Ф.л. -— 
къахахсеен (то, чем ловят за 
НОГИ). 


Л. Ч. 


ФЫЙЙАУЫ — ХЫЗЫН 
‘сумка пастуха’ — плечевая 
сумка для хранения прови- 
зии: она, как правило, ши- 
лась из козлиной шкуры. 





ФЫНГ / ФИНГАЛ - 1. 
Палка Невысокий столик (до 50- 
чабана. (6) см) чаще всего округлой 
формы и с бортиком на трех 

ножках, часто украшенный фигурной 
резьбой. Ф. — один из самых древних и 
почитаемых элементов интерьера в осе- 
тинской сакле. Известны разновидности 
Ф. - кусарты фынг (четырехугольный 
стол длиной более одного метра на трех 
ножках, на котором резали жертвенное 
животное) и тымбыл артыкъахыг фынг 











Столик для закалывания жертвенного барана. 


(круглый стол на трех ножках). 
Как исходный тип Ф. был рас- 
считан на 2—3 человека и ставил- 
ся только во время еды; в свобод- 
ное время висел на колышках, 
вбитых в стену. Установлено, что 
социальное значение Ф. не сво- 
дилось лишь к утилитарным 
функциям, ибо принятие пищи у 
осетин считалось важным заня- 
тием, сопровождавшимся молит- 
вой. 

После надочажной цепи (реехыс) Ф. 
считался вторым по значимости и цен- 
ности предметом в хозяйстве осетина, 
оскорбление которого никому не про- 
щалось. 

В устном народном творчестве Ф. 
наделен чудодейственными свойства- 
ми. В одном сказании Хуры чызг (дочь 
Солнца) подарила матери Сыбелца 
стол на трех ножках: ей достаточно 
было сделать три хлопка по нему, что- 
бы он наполнился чудесными яствами 
и напитками. За обладание Ф. между 
великанами пролилась кровь. 
Отношение к Ф. граничило с благогове- 
нием. Ему сопутствовали религиозно- 
сакральные смыслы, им клялись. 

Ф. — древный элемент материальной 
культуры, генетически восходящий к 
индоевропейскому миру. Аналогичные 
столы обнаружены в скифских курга- 
нах (У1-У вв. до н.э.) близ Нальчика, в 
склепе Анфестерия (1 в.н.э.) в Крыму, в 
аланских катакомбных могильниках 
УП-Х вв. в сс. Архон, Дергыевс, близ 
Кисловодска, в Карачае. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ 1 498; Шанаев. Из 


осетинских сказаний. С. 18; Кузнецов. АОЭ 
156-159; Кокиев. Записки. С. 81; Уарзиати 
«Фынг» / Мацатопеа. Журн. алано-осетинских 
исследований. Эпос, мифология и язык. 2005. 
№ 1-2. УаЯКауКа7-Рагз. С. 111-121; П че - 
лина. Дом и усадьба. С. 34-35. 

Л. А. Чибиров 


ФЫНГ - П ‘угощение’. Накрытый для 
еды стол, застолье, трапеза — сложная 
традиция, функционирующая как в ра- 
достных ситуациях, так и в горестных. 
Радостная ситуация предполагает три 
пирога, горестная — два. Тосты в пер- 
вом случае носят один характер и тео- 
ретически неограниченны. За горест- 
ным Ф. тосты строго ограниченны и 
немногочисленны. Соблюдение правил 
этикета, умеренность в употреблении 
пищи и напитков — требование культу- 
ры осетинского застолья. С. Кокиев пи- 


сал: «Акт еды у осетин считается чрез- 
вычайно важным, торжественным, вы- 
соким; он к нему приступает, не иначе 
как с своеобразною, продолжительною 
молитвою, где он, начиная от единого 
Бога, не забывает ни одного из его слу- 
жителей — святых и дзуаров...В силу 
сказанного, конечно, в его глазах играет 
важную роль Ф., который его постоян- 
но кормит: ... он его чтит в высшей сте- 
пени, при еде безусловно воспрещается 
всякие непристойные разговоры и дей- 
ствия, оскорбления Ф. хозяин никому 
не прощает; его именем проклинает, а 
также божится». О святости и ритуаль- 
ной значимости Ф. свидетельствуют и 
популярные осетинские пословицы и 
поговорки: Ирон фынг агъдауген (осе- 
тинское застолье — для адата). Фынджы 
баркад бирг (да будет безмерным изо- 
билие стола). 
Лит.: Кокиев. Записки. С. 82; Уарзи- 
ати // ПМО 108-114. 
А. Х. 


ФЫНГИСАЕГГАГ / ФИНГЕСАГГАГ 
6. ‘доля убирающего стол’ — по прави- 
лам приличия, гость никогда не съедал 
всю поданную ему пищу, и Ф. достава- 
лась тому, кто убирал стол. 


ФЫНДДАС ‘пятнадцать’ — наряду с 
«три» и «семь» (ертее, авд), Ф. — знако- 
вое магическое число у осетин. Первый 
раз день рождения мальчика отмечался, 
когда ему исполнялось три года 
(цсеусеггаг), а последний - в 15 лет. В 
этом возрасте он вступал в пору муже- 
ства, становился опорой семьи и вместе 
с другими мужчинами шел на сенокос. 

Число «Ф.» обладает и сакральны- 
ми свойствами, серебряные монеты, 
которые клали в святилища, должны 
были быть 15-ти копеечными. 

Магическое значение Ф. уходит 
корнями в глубокую древность, в арий- 
ский мир. Когда Заратуишитре исполни- 
лось пятнадцать лет, он оставил роди- 
тельский дом и, дабы испытать себя в 
жизни, пошел по миру. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. ТТУ. С. 
342-343; Чочиев. Очерки и др. 

В 


ФЫНДЖЫЛЗАГ / ФИНГИДЗАГ 6. 
‘угощение на один фынг” — так называ- 
лись внутрисемейные поминальные 
дни, устраивавшиеся в прошлом на 
кладбище в пятницу вечером в продол- 
жение всего года, а позже — в первые 
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три вечера после похорон. Участвовали 
в них самые близкие и соседи — замуж- 
ние женщины и вдовы. 

Л. Ч. 


ФЫНККАЛН ‘чумичка’, 
‘шумовка’ — для удаления 
пены из котла, где варится 
мясо. 


ФЫРТ КЖНЫНЫ ЖГЪ- 
ДАУ ‘обряд усыновления” — 
процедура происходила на 
общественном месте за 
праздничным столом. К это- 
му обряду чаще прибегали 
те, у кого не было собствен- 
ных сыновей. Практиковался 
и обряд удочерения. Без- 
детная пара обычно усыновляла сына 
или дочь брата, мужа, чтобы после 
смерти приемных родителей имуще- 
ство унаследовали они. К обряду усы- 
новления прибегали и при примирении 
кровников. См. Кеенгее лепиу. 

Лит. Къард жиаты. Агьдауттг. 
С. 154—155. 





Шумовка. 


Л. 9. 


ФЫРЫ ДЗУАР - 1 ‘святой барана”. 
Покровитель чадородия у осетин, бо- 
жество, дарующее мужское потомство. 
Ф.дз. — одно из древнейших божеств, о 
чем свидетельствуют ритуальные 
предметы, фигурки и изображения ба- 
ранов из археологических раскопок 
эпохи поздней бронзы. Ф.дз. имел свя- 
тилища в горах Осетии; самое извест- 
ное среди них расположено в 
с. Дергъыевс, где медная статуя барана 
стояла посреди улицы. Когда же она 
была изъята ген. Абхазовым (30-е годы 
ХХ в.), местные жители тут же поста- 
вили новую. 

К Ф.дз., как и Нелы дзуар, обраща- 
лись молодые женщины с просьбой о 
даровании им детей, а также женщины, 
рожавшие одних девочек. Поклонялись 
ему даже незасватанные женщины. 

Ф.дз. молились в дни свадеб, чтобы 
у молодой четы рождались здоровые 
мальчики: «О, Фыры дзуар! Молим 
тебя, призри нас и сделай так, чтобы у 
невестки нашей рождались здоровые 
мальчики, тучные, как бараны». 

«Фыры хъулы хуызан лаппу» (по- 
хож на альчик барана) — так говорили в 
адрес красивого мальчика. Осетинский 
материал подтверждает связь культа 
барана с культом плодородия (с жен- 
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ским плодоносящим началом), солнца, 
коня, предков. 

В религиозном пантеоне осетин ба- 
ран удостоился покровительства боже- 
ства Фелвера. Кроме того, баран оли- 
цетворял фарн. 

Лит.: Бесаева. Обычаи и обряды. С. 208— 
209; Гатиев. Суеверия С. 165, 181; Дубровин. 
История войны. С. 319; Миллер. ОЭ ПИ 242, 
252; Тейлор Э. Первобытная культура. М., 
1939. С. 420, 507; Чибиров. НЗКО 202 и др. 

Л. Ч. 


ФЫРЫ ДЗУАР - П. Родовое святили- 
ще фамилии Фидаровых в с. Средн. 
Урух (небольшое каменное строение). 


ФЫРЫСКЪЖФЖН 6. ‘похищение 
барана’ -— в прошлом в день похорон 
устраивали состязания всадников. 
Условия соревнования: кто из состязав- 
шихся выхватит на полном скаку бара- 
на за рога, находившегося в ограде 
вдоль дороги, тот получал его в пода- 
рок. Барана закалывали и устраивали 
поминальное угощение в память об 

умершем. 
Лит.: Гаглоева. Культ мертвых. С. 63—64. 
В.Т. 


ФЫС / ФУС ‘овца, баран’ — одно из наи- 
более почитаемых животных у ираноя- 
зычных народов. Исследователи отмеча- 
ют значительную роль образа овцы (ба- 
рана) в скифо-сарматской среде. Не ме- 
нее почитаемым он был у алан. У осетин 
Ф. считался первым по значимости и 
лучшим жертвенным животным при от- 
правлении ритуально-обрядовых проце- 
дур. Многочисленные осетинские празд- 
ники были связаны с паломничеством к 
святилищам, где совершались жертво- 
приношения преимущественно барана- 
ми. Когда в доме почетные гости, — осе- 
тины режут Ф. Его же приносят в жертву 
в поминальный день Зердсевеержен. 

Для каждого возрастного рубежа Ф. 
имел свои названия. Нехолощенный Ф. 
от шести месяцев до года назывался 
фыркъа, а от года до двух лет — наелгуист 
(куист). 

Первоначально культ Ф. был связан 
с тотемическими представлениями, ко- 
торые в сарматское время переосмыс- 
ливаются и на них наслаиваются новые 
космогонические представления. В 
сарматской и сако-массагетской среде 
широко распространяется представле- 
ние о Ф. как о воплощении царской 
благодати, фарна. 
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ФЫСЖЛВЫНАН / ФУСЖЛВИНЖН 








Существовала прямая связь культа 
Ф. с культом огня. О широком почита- 
нии Ф. и его связи с аграрным культом 
свидетельствуют и детали таких обря- 
дов, как выпечка пирогов в честь Ф. и 
изготовление из теста его фигурок в 
Новый год (Ног бон), ряженные в маски 
Ф. на колядах, изображения бараньих 
голов на светильниках, в жилищах и 
святилищах и т.д. В религиозном пан- 
теоне осетин Ф. удостоился покрови- 
тельства Феелвеера. 

В горах Осетии имеются святили- 
ща Фыры дзуар, которые в прошлом 
украшались статуями Ф., «обладавши- 
ми» чудодейственной силой (Куче- 
ревский). 

Кульг Ф. получил такое развитие сре- 
ди осетин, что предметами почитания 
стали даже его отдельные части. 

В горной Осетии в прошлом (да ив 
настоящее время) редко встречался 
дом, на стене которого не висел бы че- 
реп барана с его рогами (их вешали с 
магической целью). Как и у многих 
других народов, у осетин гадание по 
бараньей лопатке (уены кесын) также 
было очень популярно. Широко рас- 
пространен у осетин орнамент в виде 
головы Ф. или его рогов на посуде или 
других предметах и т.д. 

Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 165; ТейлорЭ. 
Первобытная культура. М., 1939. С. 429, 507; 


Шнирельман В. А. Происхождение скотовод- 
ства. М., 1980. С. 37, 68, 69; Литвинский Б. А. 
Кангюйско-сарматский фарн. Душанбе, 1968. С. 
И, 95, 98; Кучеревский С. Осетинский 
праздник «Хор-хор» // ППКОО. Кн. 1; Чиби- 
ров. А. Аграрные истоки культа животных у 
осетин // СЭ. 1983. № 1. 

Л. А. Чибиров 


ФЫСЖЛВЫНЕН / ФУСЖЛВИ- 
НН ‘стрижка овец’ — считалась од- 
ним из важных событий в скотоводче- 
ском календаре, ее приурочивали к 
определенному «счастливому» дню и 
отмечали как праздник. Она проводи- 
лась два раза в год: весной (фист), пе- 
ред отгоном отар на летнее пастбище, 
и осенью (феесм), после их возвраще- 
ния. Ф. проводили вблизи населенного 
пункта или непосредственно во дворе 
хозяина с целью привлечения большей 
рабочей силы. Широко использовался 
обычай коллективной взаимопомощи 
— зиу. Ф. считалась делом мужчин, 
женщины участвовали в сборе и 
укладке шерсти в мешки, но были слу- 
чаи непосредственного участия жен- 
щин в Ф. наряду с мужчинами. Раньше 
Ф. осуществляли ножницами с длин- 
ными узкими лезвиями, изготовляв- 
шимися местными кузнецами. Там, 
где позволяла почва, строили круглые 
ямы глубиной до колена стригаля, что 


давало возможность работать сидя. См. 
Фосдарынад. 
Зы. 9 


ФЫССАН ЖХСАВ 6. ‘ночь писания 
судьбы’ — колдовство, гадание о заму- 
жестве, устраиваемое в следующую 
ночь за Ног бон. Вещим снам девушки 
верили и старались вызвать их искус- 
ственно. Посредством гадания девушки 
пытались узнать, состоится ли брак, 
если да, то когда, имя суженого, какова 
его внешность, род деятельности. В 
Ф.=. для девушек пекли по три пирожка, 
начиненных солью (иуеехджын гуылтее); 
два из них съедали молча, а третий кла- 
ли на ночь под подушку. От соленых пи- 
рожков девушку томила жажда, и тот, 
кто подавал во сне ей воду, и оказывался 
будущим женихом (вариант). 

От этого дня до наступления празд- 
ника Наф девушки вели праздный об- 
раз жизни, в основном занимая свой 
досуг рассказами о своих снах. 

9 


ФЫСФОСЫ БАРДУАГ ‘покровитель 
мелкого рогатого скота’ — см. Феелвера. 


ФЫСЫМ - хозяин (по отношению к 
гостю); лицо, оказывающее гостепри- 
имство. См. Уазегуарзондзинаод. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 502. 





ХАДАТЫ Берди Мырзабеджы фырт 
[Хадаев Борис Мурзабегович] (1892— 
1955) — собиратель устного народного 
творчества, окончил СОГПИ и аспи- 
рантуру при СОНИИ. В 30-40 гг. под 
влиянием /: А. Дзагурова активно соби- 
рал произведения осетинского фоль- 
клора: нартовские сказания, историче- 
ские предания, песни, сказки. Большая 
часть фольклорных произведений запи- 
сана им от известных народных скази- 
телей: Базиева Саулоха и Киргуева 
Татари. Тексты фольклорных записей 
хранятся в ОРФ СОИГСИ, частично 
опубликованы. 

Х. писал пьесы, которые ставились 
на сцене районных домов культуры. 

Соч.: Ирон сфаелдыстад; Нарты кадджыта 
(А); НК (Б); Трудовая и обрядовая поэзия. Вл., 
1992. 

ТА. 


ХАДЗИТЫ ПАДДЗАХ ‘царь Хадзи’ — 
персонаж Нартовского эпоса. Хадзи — 
неизвестный народ. 


ХАДЫХЪАТЫ Алин& Хадзыметы 
чызг [Хадикова Алина Хазматовна] 
- т и (1964) — этно- 
лог-осетиновед, 
к.и.н., доц. СОГУ, 
уроженка г. Вла- 
дикавказа. В 
1986 г. окончила 
истфак СОГУ, в 
1991 г. — аспи- 
рантуру Санкт- 
Петербургского 
университета 
при кафедре эт- 
нографии, этнологии и антропологии 
(науч. рук. — проф. А. В. Гадло). 

Х. успешно совмещает научную де- 
ятельность с педагогической, читает 





А. Х. Хадикова 





курсы по этнологии, истории перво- 
бытности и пр. 

Профессиональные интересы Х. со- 
средоточены преимущественно в обла- 
сти научного кавказоведения, этногра- 
фии общения, исследовании этностерео- 


типов, гендерных изыскания и пр. 
Некоторые результаты обобщены более 
чем в 50 публикациях, изданных в цен- 
тральных и региональных научных сбор- 
никах и в монографии «Традиционный 
этикет осетин», посвященной малоизу- 
ченной сфере научного осетиноведения. 
Лит.: Этикет; «Кавказцы» в новейшей истории 
России: формирование негативного образа // 
История Северного Кавказа с древнейших времен 
по настоящее время. Пятигорск, 2000; Особенности 
формирования поведенческой культуры осетин // 
Ритмы истории. Сборник научных трудов. 2003; 
Этнические ценности в становлении российского 
патриотизма // Российское общество: историческая 
память и социальные реалии. Краснодар, 2008; 
Основные принципы традиционной системы со- 
циализации // Синергетика образования. Южное 

отделение РАО. Армавир, 2009. 
А. Дз. 


ХАДЫХЪАТЫ Хадзымет Хадзымыр- 
зайы фырт [Хадиков Хазмат Хаджи- 
мурзаевич] (1930-1998) — специалист в 
области этнопсихологии, проф., засл. 
деят. науки РСО-А. С 1956 г. — доц., зав. 
кафедрой психо- 
логии СОГПИ- 
СОГУ им. К. Л. 
Хетагурова. 

Х. — автор 
ряда научных ра- 
бот, стоящих на 
стыке  этногра- 
фии, этнопсихо- 
логии и этнопе- 
дагогики осетин; 
инициатор и 


Х. Х. Хадиков 


науч. руководитель комплексных исследо- 
ваний, проводимых кафедрой психологии 
СОГУ и Межрегиональным центром эт- 
нопсихологических исследований. 

Соч. : К вопросу о предмете и источниках этно- 
педагогики осетин // ИСОНИИ. Т. ХХУШ, Ордж., 
1971; Динамика психологии осетин // Социально- 
этнические основы воспитания. Ордж., 1989; Две 
тенденции в развитии этнического сознания осетин 
// Этнические проблемы развития национальных 
отношений. Ордж., 1992; Ирондзинады фидаен. 
Этносоциалон афалгаест. Дз., 1993 и др. 


А.Дз. 


ХАЗБИ, сын Кайтыко — популярный 
народный герой из фамилии Аликовых, 
возглавил жителей Кобанского ущелья 
и всей Тагаурии в неравной борьбе про- 
тив карательной экспедиции генерала 
Абхазова во время антиколониального 
крестьянского восстания 1830 г.; пал в 
схватке с неприятелем. О нем сохрани- 
лось предание, написана одноименная 
историческая трагедия Е. Бритаевым. 
В героической песне о Х. поется: 

ОЙ, ужда, Хазби, дам, куы бадзуры: 

— На фыдалта рагей фастама 

Хахтыл арцардысты 

Ама сарибары тох кодтой, гъей! 


Куырттаты фасивадима 

Абхазы афсады ныхма 
Хъабатыр тох куы самадтой, 
Паддзахы афсадтаей 

Биреты куы амардтой. 

Хазби йажхадаег дагр хъазбатырай 
Куы фамард, ой, тох, ой! 


Ныр ыл кады зарджыта 
На дзыллг куы каенынц, 
Дзанаты бадай, дзанаты, 
Алыккаты сахъ Хазби! 


(Ой, тогда, мол, Хазби говорит: 
— Предки наши издавна 
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В горах жили 
И за свободу бились. 


С молодежью Куртата 

Против войск Абхазова 

В ожесточенный бой вступили, 
Многих убили. 

И Хазби пал смертью героя. 


И теперь наш народ 

О нем песни слагает. 

Светлая память тебе, 

Славный Хазби, сын Аликовых.) 


Лит.: Галаев. ОНП 34-36; Джыккайты. 
Ирон таураегът. С. 176-178; ИАС. Т. 1. 
С. 572-573. 


Л.Ч. 


ХАЙ ‘часть’, ‘доля’ -— кусок съестного 
— часто употребляемое в этнографии 
понятие. Когда в обращении к женщине 
вместо «ма мад» (моя мать) говорят 
«ма мады хай», то этим подчеркивает- 
ся особое почтение. Свою Х. от всего 
испеченного имеет очажный огонь; 
потому в него бросали кусок шашлы- 
ка, выливали оставшиеся в роге ка- 
пельки арахъхь после произнесенной 
старшим молитвы. За отданную в 
аренду пахотную землю хозяин полу- 
чал хаццоны Х., т.е. часть урожая ит.д. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 139. 
Л. 


ХАЙРАЙСАСГ — победитель на турни- 
ре фиусудзен; тот, кто удостаивался за- 
ветного приза во время зиу. 


ХАЙЫРХЪЫЗ - в Нартовском эпосе 
единственная дочь Ёфсати, прозван- 
ная за красоту «Басты раесугъд» (краса 
страны). Она живет с суженым Сесана 
в небесном склепе Сафа. 


ХАКУ — длинная яма с огнем, над кото- 
рым грели жерди для ободьев колес. 


ХАКЪУЫНА — название вершины 
безлесной горы в Куртатинском ущелье 
с древними башнями и постройками. 
По преданию, Х. — первоначальное ме- 
стожительство двух легендарных бра- 
тьев Тага (Тегиате) и Курта 
(Куырттате). 

Л.Ч. 


ХАЛАГЪУД ‘шалаш’ — палатка, сторо- 
жевая будка. Упоминается в фольклоре 
и эпосе осетин. Исходя из этимологии 
слова, Х. первоначально называлось 
помещение (агъуыст), покрытое травой 


(хал), а впоследствии соломой, звери- 
ными шкурами и т.д. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 135-136. 


ХАЛАМАЕРЗАН ‘грабли’ — земле- 
дельческое орудие, предназначенное 
для сгребания сена, скошенного и сжа- 





Грабли. 
того хлеба. Х. состояли из 8—12 зубьев- 
пальчиков, которые свободно враща- 
лись в отверстиях деревянного бруска. 
В специальные пазы бруска всажива- 
лась рукоять Х. с двумя ответвления- 
МИ. 


Л.Ч. 


ХАЛЕР ‘холера’— одно из самых опас- 
ных эпидемических заболеваний. Х. 
была большим бичом для населения 
горной Осетии до нач. ХХ в. 
Напуганные ее страшной силой, осе- 
тины в прошлом, подобно другим на- 
родам, не умели и не лечились от нее. 
В результате массовой гибели населе- 
ния в горах Тагаурского и других уще- 
лий сохранились могильники с харак- 
терными названиями — Халеры усел- 
мердтьее. 

В Осетии с Х. боролись простыми 
средствами. Вспышки болезни проис- 
ходили обычно в жаркое летнее время, 
особенно в засушливую — погоду. 
Симптомы Х. определяли быстро. 
Части тела, в которых ощущалась боль, 
например, ноги, погружали в проточ- 
ную воду. Такая процедура способство- 
вала восстановлению терморегуляции. 
Второй способ лечения Х. был следую- 
щим: больного укладывали на жесткую 
постель и места, сводимые судорогой, 
растирали чесноком, который оказывал 
целебное действие на организм. Х. ча- 
сто отождествляется с Емыне. См. 
Ахсеерты дзуар. 

Лит.: Миллер. В горах Осетии. С.413, 414; 
Т меноваДЗ. М. Эпидемиологические реалии 
осетинского фольклора в историко- 
сравнительном освещении // Ритмы истории. 
Вып. 1. Вл., 2003. С. 186-215; Барахъты. Не 
фыдалты бынт& / МД. № 5. С. 112-13. 

В. Т., Б. Х. 


ХАЛЕРЫ УЖЛМЕРДТАЕ -— старин- 
ные кладбища с подземными склепами 


с. Чми; по преданию в них похоронены 
погибшие от эпидемии холеры. 


ХАЛСАСК, ХАЛСИСК - вид бурьяна 
с мощными корнями, используемого в 
народной медицине. 


ХАЛЫВВАЕ - сладости, печенье, на- 

звание жаренного в масле ритуального 

пирожка с сыром. Обычно Х. готовили 

для поминального стола -— на сабатизеер. 
Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 139. 


ХАЛЫВИАН - от халивайзн (время 
увядания травы), название праздника 
перед началом сенокоса, то же, что и 
Атынеег. 

ЛЧ. 


ХАЛОН ‘ворона’ — вещая птица, кото- 
рая у осетин, как у многих народов, ас- 
социируется двояко. Существует пове- 
рье, согласно которому в доме, где кар- 
кнет Х., умирает глава семьи или кто- 
либо из ее членов. Крик Х. на пути 
странника предвещает смерть. Своим 
карканьем Х. предвещает чью-то неми- 
нуемую смерть; оттуда и ее «связи с ду- 
шами умерших, с загробным миром». В 
осетинском фольклоре есть образ героя- 
оборотня, превращающегося в Х. (сказа- 
ние о Малом Карабуге Карабугаеве). 
Далекие предки осетин усматривали в 
Х. тотемического предка, спасителя лю- 
дей, и потому ее не убивали. 

В античных источниках упоминает- 
ся племя кораксов, живших на Кавказе 
в эпоху скифов и сарматов. В переводе 
с греческого коракс — «ворон», т.е. 
«племя ворона». В мифологических 
представлениях Х. связан с различны- 
ми уровнями мироздания (небесной, 
земной и подземной). Нередко в фоль- 
клоре Х. выступает как отрицательный 
персонаж, предвестник несчастья, де- 
монический посланник, связанный с 
царством мертвых, что по всей вероят- 
ности объяснялось черным цветом пти- 
цы и поеданием ею падали. В мифоло- 
гии разных народов Х. наделена ша- 
манским могуществом, представлена 
как мудрая и вещая птица, олицетворе- 
ние культурного героя. 

В античной мифологии Х. — священ- 
ная птица Аполлона и Митры. В сканди- 
навских эдах два Х. — Хугин и Мунин — 
спутники Одина, родоначальника героев 
асов. У древних иранцев Х. мог высту- 
пать как символ божества войны и побе- 
ды — Вэртрагны-Вархрана. 


В эпосе осетин Х. — посланница неба 
и к небу. Когда нарт Чандза рассердился 
на Бога, то послал к нему Х. 

В осетинском фольклоре имеется 
предание о том, как Х. ценой своей 
жизни спасла людей от смерти. Кесаевы 
из Заккинского ущелья в день фамиль- 
ного праздника варили мясо в котле. 
Незаметно для людей в котел вползла 
змея. Вдруг в кипящий котел бросилась 
Х.; котел опрокинули и на дне увидели 
змею. Пожертвовав собой, Х. спасла 
жизнь целой фамилии, для которой ста- 
ла священной птицей. Ежегодно в опре- 
деленные дни фамилия Кесаевых по- 
стилась, приносила в жертву животных 
и устраивала пиршества в честь Х. 

Согласно другой легенде, известные 
мастера-медники Торчиновы (Курта- 
тинское ущелье), сварив пиво в новом 
котле, не заметили забравшуюся в него 
ядовитую змею. Но семью от грозившей 
ей гибели спасла Х., бросившаяся в кипя- 
щий котел. Торчиновы долго отмечали 
это событие праздником Халоны куывд. 
Х. как культовая птица почиталась и фа- 
милией Гудцовых. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ Ш 203-204, ТУ 136- 
137; Калоев. Осетины. С. 347 и сл.; Чиби- 
ров. ДПДКО 129; Соколова З3. П. Культ 
животных в религиях. М., 1972; Джыккайты. 
Ирон таурагъта и др. 

Л. А. Чибиров 
3. К. Габуев 


ХАЛОНЫ ХАСДОН 6. ‘рубашка воро- 
на’л- так называется первая рубашка, 
которую надевали на новорожденного. 
Согласно верованиям осетин, ворона 
обладала апотропеической силой. 

Л. 


ХАМБОХЪХЪ — похлебка из пшенич- 
ной муки на молоке с добавлением то- 
пленого масла. Она подавалась в горя- 
чем виде и считалась женским (дет- 
ским) блюдом. 

З.К. 


ХАМЕЦ (диг.) — высокий укрепленный 
плетень, ограда. 


ХАНДЗАГУАССАЕ (диг.) — один из 
обрядов вызывания дождя. С чучелом, 
называвшимся Х., женщины с песня- 
ми и танцами трижды обходили село, 
после чего куклу окунали или топили 
в реке. Ради спасения урожая отдален- 
ные предки прибегали и к человече- 
ским жертвоприношениям, пережит- 
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ком которого является обряд Х. Судя 
по названию, обряд заимствован у 
адыгов. 
Лит.: Магометов. ОСБО 309; Чиби- 
ров. НЗКО 173. 
Л.Ч. 


ХАРЕБАТЫ Батрадз Къостайы фырт 
[Харебов 


Батрадз Константинович] 
(1950) — уроже- 
нец г. Цхинвала, 
к.э.н., ученый- 
демограф и эт- 
нодемограф, пу- 
блицист, засл. 
журналист 
РЮО. С 1973 по 
1988 г. (с пере- 
рывом) Х. рабо- 


тала в ЮОНИИ 
Б. К. Харебов. (мл.н.с., с.н.с., 
зав. отделом 


экономики). С 1989 г. по 2002 г. — зам. 
министра информации и печати РЮО, 
ас 2003 по настоящее время руководит 
информационно-аналитическим  цен- 
тром Парламента РЮО, возглавляет 
союз журналистов республики. 

Х. - автор целого ряда научных тру- 
дов, посвященных демографии Южной 
Осетии, этнодемографии, миграции на- 
селения, одежде и народной медицине 
осетин и др 

Соч.: Проблемы народонаселения. Цх., 1985; 
Семья и брак в Южной Осетии. Цх., 1986; 
Характерные особенности миграции населения 
Юго-Осетии // ИЮОНИИ. Вып. ХХТУ. Цх.., 1980; 
Демографические типы семьи в Южной Осетии 
// ИЮОНИ. Вып. ХДЩХ. Тб., 1985; Этнодемо- 
графическая структура 
Осетии // ЮОНИИ. Вып. ХХУ1. 


населения Южной 


В 
ХАРУ -— каша из муки на масле. 


ХАРУЗИН Николай Николаевич 
(1865—1900) — известный русский 
юрист и этнограф. Результатом поездок 
Х. сВ. Ф. Миллером на Кавказ явились 
его кавказоведческие исследования: 
«По горам Северного Кавказа», 
«Археологические экспедиции в Чечню 
и Осетию» и др. 

Соч.: Археологические экспедиции в Чечню 
и Осетию // ППКОО. Кн.4. С.233-235; По горам 
Северного Кавказа. Путевые очерки // Вестник 
Европы. 1888. С. 10, 11. 

Лит.: Косвен. Материалы. Ш. С. 174—175; 
МиллерВ. Ф. Н. Н. Харузин. ППКОО. Кн. 4. 

ЛЧ. 


ХАТИАГ 2ЖВЗАГ ‘хатский, хатиаг- 
ский язык’ л- тайный и чудодействен- 
ный язык какого-то загадочного народа, 
которым владели из Нартов только 
представители рода „Ёхсартиееггатее, а 
также некоторые герои сказок. На этом 
языке они читали, писали и говорили без 
опаски, потому что никто больше им не 
владел. При обращении на Х. г. открыва- 
лись сундуки с секретами. Такой сундук 
был, в частности, у крылатого великана 
Хъандзеергеса, который хранил в нем 
свое волшебное оружие. В науке нет еди- 
ного мнения о происхождении этого язы- 
ка (возможно, этим загадочным народом 
были хетты). Как свидетельствуют сказа- 
ния, Х. =. пользовались чыниее, жившие 
далеко от Нартов. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 143-144; Гури- 
ев Т. А. К вопросу о происхождении и значении 
термина «хатиагау» // УЗ СОГПИ. Ордж.., 1966. 

ин 


ХАУДЖЫН КЖЛМРЗАН -— шел- 
ковый орнаментированный платок с 
длинными кистями. Х.к. изготовлялись 
в домашних условиях и больше были 
распространены в Северной Осетии. 
Их носили дома молодые невестки. 
Надевался Х.к. в торжественных случа- 
ях и при гостях. 

Б.Х. 


ХАХАНОВ Александр Соломонович 
[Хаханашвили] (1866-1912) — видный 
ученый-кавказовед, специалист в обла- 
сти грузинской филологии и истории, 
ученик академика В. Ф. Миллера, вы- 
пускник МГУ (1888 г.), приват-доцент 
МГУ, проф. Лазаревского института 
восточных языков. В рецензиях, ста- 
тьях, выступлениях в МГУ Х. дал вы- 
сокую оценку заслугам В. Ф. Миллера 
в области научного осетиноведения. Х. 
собрал и опубликовал несколько осе- 
тинских легенд. 

Соч.: Что сделано В.Ф.Миллером в области 
этнографии, археологии, кавказоведения // 
ППКОО. Кн. 2. С. 67-72; Несколько слов о кни- 
гах, касающихся народностей Кавказа // НО. 
1890. № 2341; Осетинская легенда «Божья гроза» 
// ППКОО. Кн. 2. С. 315-320 и др. 


ЛЧ. 
ХАХАНОВ —Дудар Соломонович 
(1921-1995) — уроженец г. Цхинвала, 
член Союза композиторов СССР, 


к. иск., засл. деят. иск. ГССР, СОАССР 
и РСФСР, лауреат Гос. премии им. 
К. Л. Хетагурова. 
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Трудовую деятельность Х. начал в 
Юго-Осетинском гос. драм. театре им. 
К.Л. Хетагурова 


(артист  орке- 
стра, зав. музы- 
кальной ча- 
стью). В 1947 г. 
окончил Тби- 
лисскую  кон- 


серваторию по 
классу компози- 
ции. В разные 
годы работал 
худ. рук. ансам- 
бля песни и тан- 
ца Южной Осетии и Северо- 
Осетинской государственной филармо- 
нии, возглавлял Союз композиторов 
СО АССР (1961-1968). 

Многие годы Х. занимался сбором, 
записью, аранжировкой и исследовани- 
ем осетинского музыкального фолькло- 
ра. Созданные композитором миниатю- 
ры для смешанного хора «Дади», 
«Фиййауы зараг», «Чепена», «Круго- 
вой», «Ана хай» являются одними из 
наиболее профессиональных и талант- 
ливых обработок народных песен. 

В 1973 г. Х. защитил кандидатскую 
диссертацию по теме «Осетинские на- 
родные песни». В ней даны общая ха- 
рактеристика и жанровые классифика- 
ции осетинских народных песен, рас- 
смотрены мелодико-ритмические, ла- 
довые, структурные особенности и 
история изучения музыкального фоль- 
клора. Опубликовал несколько статей, 
посвященных различным вопросам 
осетинского народно-песенного твор- 
чества, редактировал и составлял нот- 
ные сборники народных песен. 

Неразрывна связь композиторского 
творчества Х. с осетинским фолькло- 
ром. Особенно часто музыкант цити- 
ровал народные мелодии в ранних со- 
чинениях — Скрипичном концерте, 
Первой симфонии, Праздничной увер- 
тюре, Вариациях для скрипки и форте- 
пиано. 

Х. — автор опер «Ханты цагъд», 
«Огни в горах», «Кавказская горлин- 
ка», балетов «Ацамаз и Агунда», 
«Хетаг»; оперетт «Хандзериффа», 
«Вольная борьба», «Хамат и Зарина» и 
др.; кантат, ораторий, симфоний, хоро- 
вых, камерных сочинений, музыки к 
спектаклям и кинофильмам. 





Д. С. Хаханов. 


Соч.: Ирон зарджыте Фыдыбастайы Стыр 
хасты хьебатыртыл (Составитель Д. С. Хаха- 


нов). Ордж., 1990; О жанрах осетинской народ- 


ной песни // МД. 1971. № 7; Осетинские народ- 
ные песни на стихи К. Хетагурова // ИСОНИИ. 
Т. 38. Ордж., 1981; Мелодии осетинских нартов- 
ских сказаний // Вопросы осетинского искусства. 
Ордж., 1983; Осетинские песни. Ордж., 1985; 
Лады осетинской народной песни // ИЮОНИИ. 
Т. ХУЦ. 1974. 

Лит.: БатаговаТ. Композиторы Осетии; 
СухарниковА. Дудар Хаханов. Ордж., 1983; 
Цхурбаева К. Северо-Осетинская АССР. В 
кн.: История музыки народов СССР. Т. ТУ. М., 
1973. 

Т.Э. Батагова 


ХАХИАГ ХДЖРХИДОН —- в осетин- 
ском эпосе уздечка, отличающаяся 
особенно высокими качествами и кра- 
сотой. Этимология названия неизвест- 
на. 


ХАЦЦОН / ХАТДЗОН - один из видов 
земельной аренды у осетин. Арендатор 
брал участок земли более зажиточного 
землевладельца, даром пользовался его 
постройками, но за арендованную зем- 
лю платил половину урожая, принимая 
на себя все расходы. 

Поскольку земельный участок нуж- 
дался в уходе, землю брали в аренду на 
четыре года (первый год — под паром, 
второй — унаваживали, третий — сеяли 
озимую пшеницу и четвертый — сеяли 
овес). 

В качестве Х. можно было взять в 
аренду и покосные участки на условиях 
платежа одной трети или половины 
скошенной травы. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 131; Туккаев. 
В горах Дигории // ППКОО. Кн. 6. С. 355; Е си- 
евА. Обычное земельное право и право земле- 
владения горных осетин // ППКОО. Кн. 6. С. 378; 
Тедеев. Термины... С. 152, 153. 

` ЛЧ. 


ХАЦЪЫЧЧЫ ДЗУАР — святилище в 
окрестностях развалин с. Джими 
(Куртатинское ущелье). 


ХАЦЫРТЫ 2мзор Хъансауы фырт 
[Хачирти Анзор Кансаович] (1929- 
2006) — уроженец с. Лескен, д.филос.н., 
засл. деят. науки РСО-А, чл.-корр. 
РАЕН, проф. ГГАУ. После окончания 
КБГУ учился в аспирантуре Москов- 
ского гос. пединститута. С 1957 г. рабо- 
тал в ГГАУ (с 1984—1999 гг.) — зав. кафе- 
дрой философии. 

Х. - автор свыше 150 опубликован- 
ных трудов, среди которых солидные 
монографии об истоках философского 





мировоззрения и духовной культуры 
осетинского народа в аспекте культуро- 
логии. Этноге- 
нетическое ис- 
следование осе- 
тин в рамках 
обширной куль- 
турной тради- 
ции индоевро- 
пейского мира 
(иранские исто- 
ки, язык, эпос, 
демонология, 
праздничный 
мир, традици- 
онная культура), составляет основную 
доминанту исследований Х. В своих 
трудах Х. часто обращался к нацио- 
нальной культуре, пропагандируя луч- 
шие традиционные обряды и обычаи и 
подвергая критике все негативное, 
ставшее анахронизмом. 


А. К. Хачирти. 


Соч.: Аланика: Аланика. Мудрость народа. 
Кн. 2; Вл., 1998; Аланика: Культура и цивилиза- 
ция. Кн. 3. Вл., 2009; Кавказские традиции и 
борьба с пережитками в сознании людей. Ордж., 
1973; 2005 (Изд. 2-е); 
Социалистическая культура и наследие. Ордж., 
1976; История СО АССР. Ордж., 1987 (в соавт.); 
История Северной Осетии ХХ в. Вл., 2003 (в со- 


Публицистика. Вл., 


авт.) и др. 

Лит.: ЧибировЛ. А. Новая книга по куль- 
турологии осетин // Дарьял. 2003. № 4; его же. 
Через призму публицистики. О книге А. Хачирти 
Публицистика // Газ. Владикавказ. 02.08.2006; 
Политико-правовые аспекты национальной и фе- 
деративной политики и проблемы национально- 
государственного строительства на Кавказе // Сб. 
материалов, посвященый 80-летию со дня рожде- 
ния доктора философских профессора 
А. К. Хачирти. Вл., 2010. 


наук, 
Л. А. Чибиров. 


Х/ЕБУЗ ‘оспа’ -— одна из наиболее 
опасных болезней прошлого, эпидемии 
которой уносили жизни тысяч людей, 
особенно детское население. Несве- 
дущие предки чистосердечно верили в 
божественное происхождение болезни, 
патроном которой был один из самых 
суровых и чтимых святых осетинского 
пантеона — Аларды. Х. своими страш- 
ными последствиями держала народ в 
постоянном страхе. «При оспе никакое 
лечение не допускается, кроме молитв, 
песен и плясок, которые и считаются 
единственно верными врачебными 
средствами» (С. Кокиев). Потому в 
адрес патрона его звучали лестные сла- 
вословия и приносились многочислен- 





ные жертвы. См. Фадынег, Емыне, 
Халер. 

Лит.: Скарлатина в с. Хумалаг // ППКОО. 
Кн. 2. С. 106, 107; Кокиев. Записки. С. 108; 
ТменоваДХ. И. Эпидемиологические реалии 
осетинского фольклора в — историко-срав- 
нительном освещении // Ритмы истории. Вып. 1. 
Вл., 2003. С. 186-215 и др. 


В.Г. 


ХИЖДБЫН ДЗАБЫРТА — парадная 
обувь мужчин, изготовляемая из мягко- 
го черного сафьяна. Х. дз. представля- 
ют собой чувяки (дзабыртее), скроен- 
ные из цельного куска кожи. Такая 
обувь шилась на глаз с учетом того, что 
сафьян растягивается. Чтобы растянуть 
ее, она смачивалась водой и смазыва- 
лась мылом, после чего надевалась на 
босу ногу. Сафьяновые Х.дз. были кра- 
сивы, изящны и удобны для верховой 
езды, но малопригодны для ходьбы, по- 
скольку быстро изнашивались. Для 
большей прочности к ним обычно при- 
шивалась подошва из коровьей или те- 
лячьей кожи. См. Дзабыртее. 
Лит.: М исиков. Материалы. С. 33; Ка- 
лоев. Осетины. С. 275-276. 
Б.Х. 


ХЕДДЗЫРГЪ / ХАДЗИРГЪ —- само- 
вольный выход на сенокос ранее празд- 
ника Атынег без освящения этой рабо- 
ты; осуждался обществом. 


Х/ЕДЗАР - 1) ‘дом, сакля, жилая ком- 
ната’. Термин «Х.» имеет в осетинском 
языке архитектурное, социальное и хо- 
зяйственное значение. 

Х., прежде всего, — горская четырех- 
угольная сакля со светодымовым от- 
верстием в потолке. Дома-сакли строи- 
лись у подошвы гор, в долинах, по бе- 
регам рек, а большей частью ютились 
на уступах по крутому склону. Х. в го- 
рах планировался таким образом, что- 
бы из жилого помещения можно было 
непосредственно помеще- 
ние для скота (скъет). Нередко в про- 
сторных Х. мелкий рогатый скот поме- 
щался с людьми за огороженным ба- 
рьером. 

Невзрачность и невыразитель- 
ность жилища горцев отмечена мно- 
гими учеными и путешественниками 
прошлых эпох. «Проезжая по дороге, 
можно совершенно не заметить осе- 
тинское селение или принять его за 
груду скалистых обломков», — писал 
ОДИН ИЗ НИХ. 


попасть в 








Типы жилищ в горах Осетии. 


Как правило, задней стеной горская 
сакля примыкала к горе. Один этаж ви- 
сел над другим, так что крыша нижнего 
служила двором верхнего. Строился Х. 
из неотесанного камня без всякого це- 
мента, который заменялся сухой зем- 
лей, насыпаемой в промежутках между 
камнями. К Х. с боков обычно пристра- 
ивались комнаты поменьше для выде- 
лившихся супружеских пар (уат) и 
другого назначения. Связь между яру- 
сами поддерживалась через наружные 
лестницы. 

Размеры Х. зависели от 
численности семьи и в 
среднем составляли 50- 
60 кв. м, но могли быть и 
больше, ибо численность 
большой семьи иногда до- 
стигала 80-100 человек. 
Такая архитектура Х. ха- 
рактерна для патриархаль- 
ного уклада хозяйства и 
представляла собой жили- 
ще для нескольких поколе- 
ний кровных родственни- 
ков, объединенных в 0б- 
щем домохозяйстве. 

В зависимости от мате- 
риала и планировки, кроме 
горского  плоскокрышего 
Х., в различных районах 
Кавказа имели распростра- 
нение и другие типы жи- 
лищ. Среди них — чъырын 
хеедзар, кауын хедзар (дом 
из прутьев, плетеный дом), 
хьаедын хадзар (дом из до- 
сок). В плоскостной полосе 


по мере разрастания семьи дом ква- 
дратной планировки превращался в 
даргъ медзар (длинный прямоуголь- 
ный дом), со вт. пол. ХХ в. здесь воз- 
ник еще один тип жилища — уырыссаг 
хеедзар (русский дом), заимствованный 
у русских переселенцев на Кавказ. Как 
правило, Х. строился таким образом, 
чтобы входные двери были расположе- 
ны с южной стороны. 

Однако, во всех типах домов цен- 
тральным жилым помещением оста- 
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Очаг с надочажной цепью. Дом-музей К. Хетагурова. 
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вался Х. В Х. осетины проводили боль- 
шую часть своего досуга. Там они при- 
нимали пищу, если у семьи не было 
кунацкой (уазеегдон), встречали гостей, 
праздновали религиозные и семейные 
праздники, собирались для разговоров. 
Здесь женщины готовили пищу, шили 


одежду, ткали сукно, изготовляли сыр. 
Х. — общая столовая и кухня, жилое по- 
мещение для старших членов семьи, 
детей. 

В центре Х. помещался очаг (къо- 
на) с постоянно горевшим огнем и 
спускавшейся сверху цепью (реехыс), 


р р ' 


ИГРАЯ 


у 





Виды интерьера жилого дома. 


на которую привешивался котел (цуай- 
наг). 

Очаг условно делил Х. на две поло- 
вины: правая — мужская сторона (лаегты 
фарс) и левая — женская сторона (усты- 
ты фарс). 

На мужской половине в почетном 
углу было расположено кресло старей- 
шины (къелетджын). Здесь же нахо- 
дилась длинная деревянная скамья или 
диван (феехсбандон); в несостоятель- 
ных семьях их заменяли простые лав- 
ки. На мужской стороне размещался 
маленький столик (фынг), а на стене 
висело холодное оружие (хеещенгарз) — 
предмет гордости горца, была развеша- 
на мужская одежда (уелеедареес), ино- 
гда находилась осетинская гармошка 
(фендыр). Для хранения бытовых 
предметов в каменных стенах делались 
небольшие ниши. Мужчины сидели на 
низких скамейках или креслах, но ни- 
когда не сидели на земле, как это было 
принято у других кавказских народов. 
В присутствии мужчины на мужской 
половине могли появиться только по- 
жилые женщины. 

На женской половине была сосредо- 
точена жизнь семьи; на ней размеща- 
лись предметы женского обихода. Она 
фактически не имела мебели; старушки 
сидели на кожаных и суконных поду- 
шках. Позже появились деревянные 
обрубки (къуыдыртее) и низкие дере- 
вянные стульчики на трех ножках 
(бандон). Здесь же была кровать 
(сынтег), люлька (авдеен), а вдоль 
стен размещались деревянные кадки 
для воды и пива, ткацкий станок и дру- 
гая домашняя утварь; последняя ча- 
стично висела на стене. Ценные вещи 
хранились в большом сундуке (чы- 
рын). Как и женщины, мужчины без 
особой необходимости не переходили 
условные границы внутри Х. 

Интерьер и убранство равнинных 
жилищ отличались от вышеописанного 
горного. Жители равнины находились в 
более благоприятных условиях и ближе 
к городскому населению. Поэтому они 
внесли много нового в обстановку сво- 
его Х. (фабричные столы, стулья, 
утварь); 

2) название дома в целом, всего ком- 
плекса жилых и хозяйственных поме- 
щений. В этом своем значении Х. полу- 
чил отражение во множестве пословиц 
и поговорок: Чызджы ирадай хадзар 
на разы (от калыма дочери дом не бо- 
гатеет); Ужрдон кадам на тулы, уыцы 
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хаедзары баркад най (дом, в котором 
арба не катится, не богат); Хорз 
хадзарген — хорз ном (у хорошего дома 
— хорошее имя) и др. 

В прошлом иметь собственное жили- 
ще было очень важно, престижно. К че- 
ловеку, не имевшему крыши над головой, 
осетины относились презрительно. За та- 
ких никто не выдавал замуж свою дочь, в 
обществе их не уважали. С собственным 
жилищем у осетина ассоциируется осед- 
лость, а с оседлостью — домашний очаг 
как основа семьи и продолжения рода. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯ ТУ 159; Клапрот. 
Путешествие. Ч (1. С. 215-221; Миллер. В го- 
рах Осетии. С. 342; Ковалевский. 
Современный обычай. 1. С. 74-77, 176; ППКОО. 
Кн. 6. С. 293, 294; Чибиров. ОНЖ 129-150; 
Осетины. С. 251-256; Нарты 
кадджытг. (А). 2. С. 864; СкачковА. Опыт 


Калоев. 


статистического исследования горного уголка; 
Кокиев. Очерки. С. 267-270. 
Л. А. Чибиров 


ХАЕДЗАРВЕНДАГ — совокупность 
членов семьи, вышедших из одного дома, 
от одного очага. Обычно в обществе чле- 
нам семьи оценку давали по родослов- 
ной. Когда роднились семьями, то, в пер- 
вую очередь, судили не по качествам мо- 
лодых, а по авторитету их родителей. Как 
правило, вопрос решался положительно, 
если об интересующей семье говорили: 
«Са хадзарваендаг баеззы» (их родослов- 
ная хорошая). Общество остерегалось 
семьи, за которой закреплялась дурная 
слава, о которой говорили: «Се хг- 
дзарваендаг ницамаен баззы» (никуда не 
годится их родословная). 

ЛЧ. 


ХЖДЗАРУАТ - руины дома, место, где 
прежде был аул, селение. В связи с мас- 
совым переселением с горных террито- 
рий лишь Х. напоминает о том, что в 
той или другой местности раньше было 
поселение. 

Л. Ч. 


«ХЖДЗАРОНТА, ХАДЗАРОНТ./» 
— см. Басылгуртие, «Сой-сой!» 


ХЖДЗАРУЫН.ЖГ/Х Е ДЗАРУИ- 
НГ — обычай, согласно которому 
представители дома невесты шли с 
приношениями в дом будущего зятя как 
бы на разведку (сгаерст), познакомиться 
с семьей, условиями жизни, домом, 
куда собирались выдать свою дочь. 

В.Г. 
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ХАЕДИСГАЕ ФЫНГ ‘стол-самобранка’ — 
название волшебного стола в 
Нартовском эпосе, который накрывает- 
ся и убирается без посторонней помо- 
щи. 


ХАЕДОН - туникообразная рубаха, на- 
деваемая на тело и являющаяся состав- 
ной частью нижнего белья как мужчи- 
ны, так и женщины. Х. обычно была с 
широкими рукавами, прямым вырезом 
(разрезом) на груди и не имела ворот- 
ника. Ее шили из привозного холста 
(четен) или из белого тонкого домот- 
каного сукна. Начиная с ХХ в. Х. ши- 
лась исключительно из ситца. В совре- 
менных условиях словом «хадон» ста- 
ли называть сорочки, уже не имеющие 
касательства к нижнему белью. Подол 
Х. заправлялся в шалбар. Белье счита- 
лось предметом роскоши, особенно в 
горах, и потому было доступно не 
всем. 

Б.Х. 


ХЕДОНГЕНАН ‘обряд одевания ру- 
бахи’ — женщина в течение года после 
смерти мужа или сына не носила руба- 
хи (хедон) и надевала ее лишь по исте- 
чении траура. 

Л. Ч. 


ХАДСИ - инструмент плотника для 
вырезания деревянной посуды. 


Х&ДТУЛГЮ УЖРДОН ‘арба- 
самокат” — чудесное транспортное сред- 
ство в Нартовском эпосе. Как и 
Балсееджы цалх, Х.у. катится сама без 
чьей-либо помощи. 
Лит.: Ш анаев. Из осетинских сказаний. 
С. т. 
ЛЧ. 


ХхХЕЗМЫ БЫДЫР 6. ‘Хазмийская 
степь’— упоминается в нартовских ска- 
заниях, является местом, куда зеды и 
дауеги заманили Батрадза и убили 
его. Впоследствии под Х.б. подразуме- 
валась всякая ровная местность, удоб- 
ная для вспашки. 
Лит.: Миллер. ОЭ 11 120. 


ХА ЙРАГ / САЙТАН (мн. ХАЙРА- 
ДЖЫТАЕ / САЙТАНТ/А®) ‘черт’, ‘бес’, 
‘дьявол’ -— популярный персонаж в уст- 
ном народном творчестве осетин. 
Вопреки принятому мнению, среди Х. 
встречаются как злые (вредные), так и 
добрые (благородные). Злые Х. прини- 


мают образ волосатого человека с по- 
вернутыми назад ступнями, появляют- 
ся ночью, бесчинствуют, питаются гря- 
зью, редко человеческой пищей, стара- 
ются напакостить людям. Х. обычно 
проживают в подземном мире (имея 
там своего царя, войско). Но в каждом 
месте на земле - в оврагах, лесах, во- 
доемах, мельницах — их предостаточно. 
Они обладают способностью мгновен- 
но исчезнуть; одолеть их могут только 
волк, молния, огонь, железо. В пред- 
ставлениях народа бывают и более без- 
обидные, мелкие Х., которые ютятся в 
ущельях около камней, разводят ко- 
стры и прыгают через них. Х. у осетин 
разговаривает по-осетински, но на 
своем жаргоне (говорят вместо «хур 
аныгуылд» — хор агургур). В Нартиаде 
первоначально Х. жили в дружбе с 
Нартами. Они помогли Сослану вы- 
браться из преисподней, поддержива- 
ли дружбу с Сырдоном; от Х. осетины 
научились изготовлению арахълъ. Х. — 
существо изворотливое, может овла- 
деть душой человека; такой человек 
перенимал его повадки, умел разгова- 
ривать на бесовском языке. Чтобы Х. 
не сглазил новорожденных, им давали 
непривлекательные имена (Саукуыдз, 
Хъендил, Хъаевдын). Но человек мог 
взять верх над Х., перехитрить его, 
если ему удавалось сбрить несколько 
волос на голове Х. с еженедельным по- 
вторением этого ритуала. По фоль- 
клорным мотивам лишь двум осетин- 
ским фамилиям удалось перехитрить и 
поймать Х. — Сагкаевым и Секинаевым. 
Осетины стремились задобрить Х. в 
праздник Бынаты хицау, известный и 
под другими названиями — Кейдерты 
ехсеев, Дзинкъуыр. 

Согласно мифам и «Песне чертей» 
(Хайраджыты зараг), своим хозяи- 
ном Х. называли Уацилла, хотя и не 
любили его. Злейшим врагом, истре- 
бляющим чертовскую породу, считали 
волка. «Берегитесь остроухого, зорко- 
глазого: он истребит наш род», — гово- 
рится в песне. Песня не называет вол- 
ка своим именем, по магическим сооб- 
ражениям — чтобы не появился реаль- 
НЫЙ ВОЛК. 

Кроме Х. в демонологии осетин 
представлены севдиу, уейыг, делимон, 
иблис и др. См. Сагкаты хейрег. 

Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 28; Кокиев. 
Очерки. С. 153; ТибиловА. Об осетинском 
фольклоре // ИЮОНИИ. Вып. ПШ. 1935; 
Чибиров. ДПДКО 45-50; Пфаф. Б. 
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Описание путешествия в Южную Осетию, Рачу, 
Большую Кабарду и Дигорию // ССК. Т. П. 1872. 
С. 153; Чурсин. Осетины. С. 200, 201. 

Л. А. Чибиров 


ХАЙРАЕДЖЫТЫ 2АХСАВ — см. 
Бынаты ‘хсеев. 


ХАЙРЖДЖДЖЫН ‘бесноватый’ — 
самым крупным злодеянием чертей 
осетины считали вселение их в челове- 
ка, когда последний становился «бес- 
новатым». Такой человек видел бесов, 
умел разговаривать на бесовском язы- 
ке, усваивал их повадки. Изгонять беса 
умели только некоторые из дзуары 
легов и знахари, которых в Осетии 
всегда было много. 

Х., связанного веревками, приводи- 
ли к знахарю для изгнания из него 
беса. Знахарь с ним проделывал раз- 
личные манипуляции, нередко даже 
истязал его с тем, чтобы тот назвал имя 
вселившегося в него беса. Когда он, до- 
веденный знахарем до исступления, на- 
чинал лепетать бессмысленные слова, 
знахарь записывал на клочке бумажки 
какое-нибудь из этих слов, будто бы 
имя изгоняемого беса, и сжигал эту бу- 
мажку на огне тут же. Этим актом черт 
не только изгонялся из человека, но и 
якобы сжигался на костре; таким обра- 
зом, человек с этого момента освобож- 
дался от беса. См. Джеры дзуар. 

Лит.: Кокиев. Очерки. С. 153. 

По Г. А. Кокиеву 
Подг. Л. А. Чибиров 


ХАЙРАДЖЫТЫ ПАДДЗАХ ‘царь 
чертей’ — в фольклоре осетин такое имя 
носит Беелгъуыр. 


ХЕЛАФ ‘штаны’ — элемент мужского и 
женского костюма осетин и других на- 
родов Северного Кавказа. Исследо- 
ватели истории костюма отмечают, что 
длинные штаны, плотно прилегающие 
к ногам, являются элементом одежды, 
который в древности было отличитель- 
ным признаком большой группы коче- 
вых индоевропейских народов, в том 
числе и скифов. 

К Х., в широком понимании, отно- 
сятся все виды брюк и штанов. В более 
узком смысле — это верхняя одежда в 
виде брюк из грубого домотканого сук- 
на, либо из шкур животных и кожи. 
Считается, что этот вид одежды в 
Европе стал известен от этногенетиче- 
ских предков осетин — скифов. Х. име- 


ли широкие штанины, суживавщиеся 
книзу, чтобы вдеваться в зенгейтпие. 
Между штанинами имелась ромбовид- 
ная вставка. Таких вставок для удоб- 
ства при верховой езде было три. Х. в 
талии имели узкий поясок, аствеубос, 
связанный из простых или шерстяных 
ниток. Пожилые люди и лица, страдаю- 
щие суставными заболеваниями, носи- 
ли Х. из овечьей шкуры. 

Б.Х. 


ХЖЛТЪАМА - кукурузные галушки, 
похлебка, в которой варились галушки. 


ХЕЛЫН / ХЕЛИН —- тонкая телячья 
или козья кожа. Из нее изготовляли кор- 
сеты для девушек, использовали при 
изготовлении бубна. 

Б.Х. 


ХЖЛЫН-БАРЖГ — популярный ге- 
рой осетинских сказок. 


ХЖЛЫНКАРЦ - 1) ‘корсет’. Для 
девочки с 7-10-летнего — возраста 
сшивался кожаный Х., который плотно 
обхватывал ее грудь. Она носила его до 
первой брачной ночи. Право снятия Х. 
принадлежало мужу, который должен 
был развязать его шнуровку пальцами. 
По описанию Инала Канукова, «корсет 
горянки делается из сафьяна таким 
образом, чтобы он вплотную захватывал 
как грудь, начиная от ключиц, так и 
живот до самых тазовых костей. Корсет 
затягивается обыкновенно спереди 
шнурами (алдымбыод) и в нижней части 
шнуры оканчиваются мертвым узлом... 
Грудь и живот, сдавленные этими 
тисками, не развиваются». Он же отме- 
чает, что Х. не был воспринят простым 
населением, которое, занимаясь повсе- 
дневным трудом, признавало «ношение 
корсета неудобным для 
своей подвижной жизни и ! 
нецелесообразным во всех 
других отношениях». Х., 
по мнению большинства 
исследователей, был при- 
внесен из Кабарды, 
поскольку имел  рас- 
пространение в Тагаурии 
и  ОДигории, население 
которых испытывало влия- 
ние кабардинской аристо- 
кратической знати. 
Своеобразным вари- * 
антом Х. является 
равноскроенный бюст- 


гальтер из белой бязи (къандзол), 
которым девушки плотно затягивали 
свою грудь. Осетинским обществом 
осуждалась выступающая грудь у 
девушек. Случаи ношения Х. отмечены 
еще в конце 30-х гг. ХХ в.; 

2) вид женской верхней одежды, 
типа кожаного пальто. Х. больше 
носили женщины молодого возраста. 
Изготовлялся из мягкой выделанной 
кожи. Воротник, рукава и разрезы 
отсутствовали. Благодаря застежкам и 
пуговицам Х. плотно облегал фигуру и 
защищал от холода и ветра. 

Лит.: Кануков И. Очерки, статьи, заметки. 
Ордж., 1963. С. 148 и сл.: Магометов. КБОН 
281-282 и др. 

Б.Х. 


ХАМЕТХАН - сын Солнца (вариант 
— А фсати). В мифологии осетин — с03- 
датель и покровитель коней. 


ХЕМЫЦ — герой осетинского 
Нартовского эпоса, близнечный брат 
Уырызмега, отец Батрадза. 


«Булатноусый» Х. совершал подвиги, 
но был легкомыслен. Х. женился на 
Быценон — женщине из племени 
Быцентие. Ее отдали за Х. при условии, 
что ее никогда не увидят Нарты. 
Молодая жена днем превращалась в ля- 
гушку, и Х. носил ее с собой в кармане 
или за пазухой. Как-то Х. пришел с ней 
на большой нартовский ныхас. Сырдон 
догадался, что с ним жена, и высмеял 
его перед Нартами. Из-за такого позора 
дочь Быцента решила вернуться домой. 
Перед уходом она дохнула Х. в спину, и 
у него между лопатками появилась не- 
большая опухоль, из которой выскочил 
раскаленный младенец Батрадз. Х. об- 
ладал чудодейственным зубом (Хе- 
мыцы дендаг), подаренным ему его те- 





Нарты Сослан, Уырызмаг и Хамиц (слева направо) 
в споре за лисью шкуру. Худ. М. Туганов. 
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тей Хъызмыдее (по другому варианту, — 
богом Архъызом). При виде этого зуба 
никакая женщина не могла устоять пе- 
ред ним. Х. этим пользовался не раз. 
Поэтому многие были в обиде на него. 
Показал он свой чудесный зуб и жене 
Сайнеег-челдара. Это стало причиной 
непримиримой вражды между двумя 
героями. 

Х. -— распространенное имя в 
Осетии. От имени «Хамыц» образова- 
на фамилия Хамыцате. Ковыль по- 
осетински называется Лемыцы рихи 
(«усы Хамыца»). 

Б.К. 


ХхХАЕМЫЦАТЫ Алексей Цаппойы 
фырт [Хамицаев Алексей Цаппоевич] 
(1901-1967) - 
журналист, об- 
щественный и 
партийный ра- 
ботник; окон- 
чил  Закавказ- 
ский коммуни- 
стический уни- 
верситет. В 30— 
50-е годы запи- 
сывал в разных 
селах Осетии 
фольклорные 
тексты (местные предания, пословицы, 
поговорки, песни). 

В 1941 г. участвовал в фольклорной 
экспедиции, организованной СОНИИ 
для сбора нартовских сказаний. Записи 
хранятся в ОРФ СОИГСИ, частично 
опубликованы. Редактировал и перево- 
дил учебники для начальных классов 
на дигорский диалект. 





А. Ц. Хамицаев. 


Соч.: Ирон адемон сфалдыстад. (Хре- 
стомати. 1975); Ирон сфалдыстад; Нарты; Нарты 
кадджыт; Осетинские (дигорские) народные из- 
речения. М., 1980. 


ТЖ 


ХАМЫЦАТЫ Тамарг Алексейы чызг 
[Хамицаева Тамара Алексеевна] (1932) — 
выпускница МГУ, известный осетин- 
ский фольклорист, к.филол.н., засл. 
деят. науки РСО-А, в.н.с. отдела фоль- 
клора и литературы СОИГСИ. 

Х. - автор научных работ по самым 
различным вопросам осетинского 
фольклора, активный собиратель уст- 
ного народного творчества осетин, 
(эпические и исторические сказания, 
легенды, сказки, песни). На протяже- 
нии десятилетий Х. проводит большую 
работу по составлению, переводу, ком- 





ментированию 
текстов  бога- 
тейшего Нар- 


товского эпоса 
осетин, ставше- 
го достоянием 
мировой куль- 
туры. Ею под- 
готовлен и из- 
дан Нартовский 
эпос в трех 
книгах. В на- 
стоящее время 
усилиями Х. и Ш. Джикаева вышли в 
свет шесть книг 7-томного полного из- 
дания нартовских сказаний осетин. 


Т. А. Хамицаева. 


Соч.: Историко-песенный фольклор осетин. 
Ордж., 1973; Песни далеких лет. Осетинская на- 
родная поэзия. Ордж., 1974; Нарты. Осетинский 
героический эпос. В 3-х кн. М., 1989-1991 (в со- 
авт.). Нарты кадджыт=. Ирон адамон эпос. 1. Дз., 
2003; 2. Дз., 2004; 3. Дз., 2005; 4. Дз., 2007; 5. Дз., 
2010 (подг. текстов, сост. и коммент.); 
Календарные обряды и обрядовая поэзия осетин 
// Вопросы осетинской литературы и фольклора. 
Ордж., 1968; Осетины // Семейная обрядовая по- 
эзия народов Северного Кавказа. Махачкала, 
1985; ПНТО, сост., вст. ст., коммент. и научн. 
ред.). 

Лит.: ГацаловаЛ. Фольклор — ее стихия 


// СО. 2007. 1 сентября; Современное кавказове- 


дение и др. 

ЛЧ. 
ХхХАМЫЦЫ РИХИ / ХАМИЦИ 
РЕХ/Е 6. ‘ус Хамица’ — ковыль. 


Согласно Нартовскому эпосу Хемыц 
был обладателем не только необычного 
зуба, но и длинных (по некоторым ва- 
риантам, стальных) усов. Однажды, 
когда нартовская чаша — Уацамонге 
поднялась к губам героя эпоса и разные 
гады (змеи, ящерицы, лягушки) подня- 
ли свои головы из чаши, Хамыц стал 
колоть их своими стальными усами, и 
те спрятались на дне чаши. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 173. 
Х.Ц. 


ХЕНДЫГ - цилиндрическая деревян- 
ная кадка с рассолом для хранения сыра 
в соленом виде. 

Л.Ч. 


ХЖРАМ / ХАЕРАН - название леген- 
дарной местности в Нартовских сказа- 
ниях (Харамы быдыр — поляна Харам, 
Харамы обау — курган Харам), на кото- 
ром происходили поединки героев 
Нартиады. 
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ХЕРАЕГ ‘осел’, ‘ишак’ как домашнее 
вьючное животное известно иранским 
народам с глубокой древности. Х. де- 
шевле лошади, но выносливее и непри- 
хотливее. При перевозке различных тя- 
жестей вполне заменяет лошадь, и хо- 
дит по таким крутым местам, где ло- 
шадь отказывается. Неоднократно упо- 
минается в нартовских сказаниях. 
Предкам осетин был известен и дикий 
осел. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 176-177. 
Л.Ч. 


ХЕРАСГСАЙ один из трех братьев- 
великанов, обитавших на горе Уаза. 
См. Е фсеибид. 


ХхХАРЖДЖЫ САРГЪ 6 ‘седло для 
осла’ — оригинальное самодельное де- 
ревянное седло. Чаще всего для его из- 
готовления брали четыре жерди, изо- 
гнутые под углом 30° и попарно их свя- 
зывали под тем же углом. Эти пары, 





Седло для осла. 


служившие для поддержания поклажи, 
перекидывались через войлочную под- 
стилку, накидываемую на спину живот- 
ного. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 218. 
Б.К. 


ХЖАРЫНХЪУАГ - в Нартиаде жесто- 
кий великан-людоед. Он издевался над 
Бигаром, племянником Уастырджи, за 
что погиб от руки Умрызмеега. Х. об- 
ладает необыкновенным свойством: 
может превратить сады в заросли, скот 
в кучу камней итд. 

Л.Ч. 


ХАРЖФЫРТ / ХУЖРИФУРТ ‘пле- 
мянник” — сын, дочь сестры. Все дети 
для родичей по материнской линии 
считаются Х. Например, Сырдон, 
хсар, хсеертеег были племянниками 
Донбеттыра. Х. поддерживал тесные 
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связи с родней своей матери (мады 
'рваделтее) и всегда мог рассчиты- 
вать на теплый прием и защиту с их 
стороны. В свою очередь, дядя по ма- 
тери принимал активное участие в 
судьбе племянника: защищал его ин- 
тересы, мог выбирать ему невесту, 
выплачивать калым (иреед). Ему при- 
надлежала обязанность опекунства 
над племянниками в случае отсут- 
ствия у них отца. 

Обычное право возлагало на него 
обязанность кровомщения за племян- 
ника, определяя его в качестве основ- 
ного мстителя (тугисеег). Он получал и 
самую значительную часть выкупа в 
случае примирения кровников. Х. так- 
же был первым мстителем за убийство 
Дяди. 

Обычное право осетин предусма- 
тривало для Х. особые привилегии и 
даже излишества, о чем свидетель- 
ствуют многочисленные поговорки: 
Харафырт хъуаме фынгыл угле 
бада (племянник должен сидеть за сто- 
лом на почетном месте); Хараефырт 
хадзарай у (племянник — член семьи 
своего дяди); Хераефырт барджын у 
(племянник имеет много прав); 
Дужртте баканут, харефырт грба- 
цауы (открывайте двери — племянник 
идет) и др. 

Такая система взаимоотношений яв- 
ляется отголоском древнего общества с 
матрилокальными традициями. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 176; Магоме- 
гов. ОСБО 107, 126, 229 и др. 

З.К. 


ХЖРАФЫРТЫ Б.ЕХ ‘конь племян- 
ника’ в системе взаимоотношений 
дяди и племянника выделялся обычай 
дарить племяннику коня. Если дядя 
не одаривал племянника, он мог са- 
мовольно забрать любую ценную 
вещь в его доме. См. Херефырты 
леевар. 
Лит.: Магометов. ОСБО 127. 
З.К. 


ХЖРАФЫРТЫ Л2ЕВАР 6. ‘подарок 
племянника” — в него, в частности, входи- 
ли конь со сбруей, ружье, скот, медные 
изделия. Все это племянник мог полу- 
чить в детстве или когда женился. Истоки 
этого обычая М.М. Ковалевский возводит 
к периоду существования матрилокаль- 
ной семьи, когда защитником детей яв- 
лялся брат матери. 


Лит.: Ковалевский М. М. Очерки про- 


исхождения и развития семьи и собственности. 
М., 1939. С. 33. 
Т.Б: 


ХЖРЕЧЪИ СТАЕГГАГ — дополни- 
тельный калым за вдову, вышедшую 
после смерти мужа за близкого род- 
ственника мужа: брата, дядю, двоюрод- 
ного брата. 


ХЕРВ ‘змеиная кожа’ — использова- 
лась лекарями в качестве целебного 
средства. 


ХАЕРГЕФС ‘мул’ -— помесь осла с ко- 
былицей. Не получил особого распро- 
странения в Осетии. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 10. 
Б.К. 


ХЕРДГАЕ ‘канитель’, ‘золотые и сере- 
бряные нити’ — для вышивания. Х. рас- 
шивали как женскую, так и мужскую 
одежду, а также обувь. Вышивание Х. 
было важным видом женского рукоде- 
лия, и искусные мастера в этом деле 
ценились очень высоко. В настоящее 
время этот несколько подзабытый вид 
рукоделия стал возрождаться. 

От слова «хагрдга» есть несколько 
производных: хердгеехуыд — золотое 
шитье; хердгабыд — тесьма из каните- 
ли, галун; хардга бос — шнур каните- 
ли; хердга дасны — искусный в выши- 
вании канителью. 

Лит.: Абаев. ИЭСОЯТУ 179. 

Б.Х. 


ХЖРДГАЖХУЫД, ЗЕРИНДАГ- 
ХУЫД ‘золотое шитье” — золотая вы- 
шивка украшала отдельные части и де- 
тали мужского и женского костюма и 
разнообразные предметы домашнего 





Девушки в платьях с золотым шитьем. 


обихода: женские шапочки, чувяки, 
бурки, башлыки, ноговицы, кисеты, 
колчаны, черпаки и подседельники, на- 
стенные вещицы, покрывала и т.п. 

В кон. ХПХ - нач. ХХ в. Х. использо- 
валось наряду с аппликацией цветным 
сукном и тонким цветным сафьяном. 
Для золотой вышивки использовалась 
металлическая нить (хердге) в виде 
пряденого золоченого, реже белого, се- 
ребра. Особенностью осетинской вы- 
шивки является шитье по узорам, вы- 
кроенным из бумаги, кожи и ткани са- 
мой мастерицей. Х. исполнялось на 
пяльцах на тонком материале — колен- 
коре или батисте. На основу наматы- 
вался настил из бумажных ниток, по- 
верх которого накладывалась золотая 
нить, прикрепляемая сверху стежками 
тончайшего шелка. Пользуясь счетом 
ниток настила, швея располагала стеж- 
ки прикрепленного шелка в узорных 





Плетение фигурной тесьмы. Нач. ХХ в. 
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Женские шапочки. 








Узоры золотой вышивки. 





направлениях, производя характерную 
узорную поверхность прикрепного ши- 
тья «по счету». Линейные детали узора 
(напр., стебли растений) выкладыва- 
лись золотым шнуром ручной работы. 
Вышитый узор или его части выреза- 
лись из пялец, с лицевой стороны ло- 
щились с помощью кабаньего клыка, а 
с изнанки проклеивались для придания 
большей прочности. Из вырезанных 
кусочков вышитого узора составлялась 
целая фигура, которая прикреплялась к 
вышиваемому предмету. Форма полу- 
ченной орнаментальной фигуры дава- 
лась только внешним абрисом, без вну- 
тренних контуров на поверхности, что 
говорит об аппликационном характере 
шитья, имеющего генетические связи с 
древнейшими способами украшения 
предметов одежды у пастушеских на- 
рядов — аппликацией из кожи, по коже и 
в подражание этому приему апплика- 
цией из ткани. 

Среди орнаментальных мотивов 
осетинского Х. выделяются геометри- 
ческие, астральные, зооморфные и рас- 
тительные, ряд типов которых восходит 
к древним культурам Кавказа. Из гео- 
метрических наиболее широко распро- 
странен устойчивый мотив двойных 
спиральных (чаще полуспиральных) 
завитков, выходящих из общего стерж- 
ня и направленных в разные стороны, 
который генетически восходит к искус- 
ству Кобанской культуры. Не менее по- 
пулярен в вышивке геометрический 
мотив в виде подковообразной фигуры 
с загнутыми внутрь концами, источни- 
ком которого послужили фамильные 
тамги. 

Среди астральных мотивов выделя- 
ется свастика — солярный знак, широко 
известный в бронзах древних культур 
Кавказа. В Х. осетин свастика имеет 
вид трех-, реже четырехлопастной фи- 
гуры. Встречается и другой астральный 
мотив в виде многоконечной звезды, 
изображаемой в двух вариантах: с рас- 
ходящимися от центра лучами и кругом 
в центре звезды. 

Зооморфные мотивы представлены 
сильно стилизованными и геометризо- 
ванными головками животных: барана, 
быка, козла, оленя и др., в которых так- 
же угадываются кобанские художе- 
ственные прототипы. Животные моти- 
вы в вышивке характерны для горной 
Осетии, где в качестве усложняющего 
элемента выступает мотив рогов. В 
равнинной части Осетии кобанские зо- 


оморфные прототипы видоизменены 
за счет введения растительных моти- 
ВОВ. 

Растительные мотивы осетинской 
вышивки многочисленны и разно- 
образны. Часто они являются услож- 
ненными формами геометрических и 
зооморфных мотивов и встречаются 
преимущественно в равнинной части 
Осетии. Большое количество вариан- 
тов дает наиболее ранний общекав- 
казский мотив «мирового древа», ха- 
рактеризующийся елочным построе- 
нием композиции и наличием «под- 
ставки» в нижней части стебля. С ним 
связан распространенный мотив три- 
листника, представленный в несколь- 
ких вариантах. В плоскостной Осетии 
в растительный орнамент часто вво- 
дятся цветочные формы, заимство- 
ванные из узоров покупных тканей. 

Развитие мотивов осетинской ор- 
наментики в образцах народной вы- 
шивки ХХ - нач. ХХ в. показывает 
общую направленность от стилизации 
живых форм к их реалистичному 
воспроизведению. См. Сылгоймаджы 
къухми. 

Лит.: Берладина К. А. Народная вышив- 
ка Северной Осетии // ИСОНИИ Т. ХХИ. Вып. 1У 
(История). Ордж., 1960. С. 122-155. 

По К. А. Берладиной 
Подг. Е. И. Кобахидзе 


ХЖРДГЕХУЫДЫ КЪЖБАЕЛТА — 
деревянная рама для вышивания кани- 
телью, золотом. 


ХЕРДМ/АЕ УАРЫН —- одно из назва- 
ний апреля у осетин. Такое название 
объясняется тем, что в апреле хоть и 
продолжаются снегопады, но снег 
тут же тает и паром поднимается на- 
верх. 

ЛЧ. 


ХЕРЗЖГГУРАЕГГАГ / ХУЖРЗАН- 
ГОР/ЕГГАГ -— вознаграждение тому, 
кто приносит хорошую весть. Самой 
радостной вестью было сообщение о 
рождении сына, куда восходит и семан- 
тика слова [хаерз, хорз (хороший); гг, 
лаг (мужчина); гуыраеггаг (за рожде- 
ние)] — подарок за сообщение о рожде- 
нии «хорошего мужчины». Согласно 
обычаю, им награждался тот, кто пер- 
вым поздравлял отца с рождением мла- 
денеца мужского пола. Подарками мог- 
ли служить деньги, скот, кинжал, шаш- 
ка, пояс и т.д. Приятную весть спешили 
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сообщить и близкой родне, за что те 
также одаривали их подарками. В свою 
очередь, родственники и сами шли с 
поздравлениями в дом новорожденного 
и приносили с собой три пирога, кусок 
белой ткани на рубашку. Приходившие 
с поздравлениями клали около ново- 
рожденного символические подарки; 
женщины - яйцо, вату, мужчины — стре- 
лы, золотые монеты и т.д. Стрелы сим- 
волизировали мужество, деньги — бо- 
гатство, яйцо — многочисленное потом- 
ство, вата — мягкую жизненную дорогу 
и жизнь до седых волос. 

По случаю рождения сына приноси- 
ли в жертву барана, готовили обильное 
угощение и справляли «лаеппуйы 
куывд», т.е. пир в честь рождения маль- 
чика. В состоятельных семьях устраи- 
вались скачки с подарками победите- 
лю. Девочки сооружали под навесом 
качели, на которых качались и пели 
песню во славу матери и желали долгих 
лет жизни новорожденному. Женщины, 
взявшись за руки, водили хоровод во- 
круг плодового дерева, на которое 
предварительно вешали амулет и де- 
нежное приношение. Перед домом, где 
был новорожденный первенец-сын, 
группа мальчиков пела песню «Сой- 
сой», выражая в ней пожелания изоби- 
лия, радости, счастья. 

Рождение девочки было не столь 
желательно, но если в семье были одни 
мальчики, а потом рождалась девочка, 
то ее встречали с радостью, устраивали 
даже некоторые торжества. 

Помимо своего основного значения 
под словом «Х.» подразумевается мзда, 
магарыч за сообщенную приятную но- 
ВОСТЬ. 

Лит.: Дзуцев, Бесаева. Этнография 
детства. С. 39. 


Т. 3. Бесаева 


ХЖРЗЖМБЖЛАЕГ / ХУЖРЗАМ- 
БЛАГ - человек, встреча с которым 
приносит удачу. Если человеку сопут- 
ствовала удача, то считалось, что он 
встретил своего Уастырджи. Как пра- 
вило, первого человека после удачи 
одаривали подарком  (харзамба- 
лаеггаг). 

Л. Ч. 


ХЕРЕС — известное в литературе на- 
звание большого земельного надела в 
Стур Дигорском обществе, предмет 
спора между фамилиями Хамицаевых 
и Царгасовых. В прошлом в праздник в 


честь Уастырджи сюда собирались 
жители окрестных сел. 
Л. Ч. 


ХЖРИНАГ КЕНЫНЫ ДАС- 
НЫЙАД ‘кулинарное искусство” — осе- 
тинская кухня славилась не только пи- 
рогами (уеливыхтее) из сыра (цыхт) и 
изысканным дзыкка, но и блюдами из 
говядины и напитками, особенно из- 
вестным осетинским пивом (бегены). 
Рецепты их приготовления довольно 
многообразны и многовариантны и 
описаны в специальной литературе. 
См. ЛХеринегтее семее нуазинеегтие. 
Лит.: Канукова. Традиционная пища; 
ДзахоеваЕ. М., Чшиевх. Д. Осетинская 
кухня. Ордж., 1978. 
ЗК, 


ХЖРИНЖГТЕ ЖМА НУАЗИ- 
НАГТ/А ‘пища и напитки’ — пища яв- 
ляется одной из самых консервативных 
этнических структур повседневности. 
Культура питания определяется не- 
сколькими факторами, среди которых 
выделяются уровень  социально- 
экономического развития, климато- 
географическая среда, основные на- 
правления хозяйственной деятельности 
и ритуально-престижные аспекты по- 
веденческой культуры общества. 
Целостная экологическая система в 
Осетии характеризуется такими черта- 
ми, как континентальность, вертикаль- 
ная зональность, высокая интенсив- 
ность ультрафиолетового излучения, 
резкие колебания годовых осадков и 
значительные ресурсы плодородной 
почвы и воды. Источники ХУШ в. ука- 
зывают на стесненный характер усло- 


вий для самостоятельного развития 
земледелия и скотоводства. В силу 
естественногеографического фактора 





Приготовление блинов. 





Осетинка с традиционными ритуальными 
пирогами. 


хозяйства сложились в 
комплексную систему с  зерно- 
скотоводческой моделью питания. 
Некоторое разнообразие вносили про- 
дукты охоты, собирательства съедоб- 
ных дикорастущих растений и рыбной 
ловли. В традиционном пищевом раци- 
оне осетин они играли вспомогатель- 
ную роль. 

Пища осетин по своему структурно- 
му и генетическому составу неоднород- 
на. В ней прослеживается основной 
пласт, связанный с ведущими отрасля- 
ми хозяйства; субстратный, связанный 
с наследием, базирующимся на собира- 
тельстве, охоте, рыболовстве; супер- 
стратный, являющийся отражением 
формирования — историко-этнографи- 
ческих областей на Кавказе и развития 
этнокультурных контактов осетин с со- 
седними народами. 

Ритуальная пища осетин была 
представлена Х. «<. Х., изготовленны- 
ми из продуктов земледельческо- 
скотоводческого комплекса. 

Длительные навыки полеводства 
способствовали широкому употребле- 
нию зерна в виде муки и круп. 
Использовались термические и меха- 
нические способы обработки зерна и 
зерновых продуктов. К ним следует до- 
бавить и ферментационный способ — 
проращивание зерна для получения со- 
лода, давший возможность расширить 
число блюд и напитков. Важнейшими 
из них были кислое тесто, выпечка из 


эти отрасли 
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солода и пиво (беегены). Многовековое 
использование муки, разновидностей 
теста и нескольких технологических 
приемов способствовали многообра- 
зию блюд из них. К ним относятся бы- 
ламыхъ, хомыс, кыелуа, замешанные на 
квасе (къуымегл), а также пиво и брага 
(уерас). 

Из традиционных напитков извест- 
ны также ронг и разновидность пива 
‹елутон. 

Наиболее престижной едой в риту- 
альном контексте до сих пор остается 
выпечка — пироги с начинкой из свеже- 
го сыра и отварное мясо, обычно бычка 
или барана, из напитков — пиво. Тесто 
для пирогов замешивали из пшеничной 
муки. В силу конкретных экологиче- 
ских условий запасы пшеницы были 
ограничены, поэтому в быту и фоль- 
клоре осетин она издавна наделена са- 
кральными качествами. 

С обычным хлебом обходились до- 
статочно почтительно, с обрядовой вы- 
печкой — как с посредником между 
людьми и небесными силами. Не- 
брежность, нечистоплотность, физиче- 
ская или словесная, по отношению к 
хлебу считались тягчайшим проступ- 
ком. 

В традиционном обществе три пи- 
рога, включенные в ритуальный кон- 
текст, организовывали мифологическое 
пространство. Число три (ертее) связа- 
но с тремя важнейшими категориями 
жизни: Хуыцау (Бог), хур (солнце) и 
зеехх (земля) (вариант: солнце — земля 
— вода). 

В случае поминальной трапезы ко- 
личество пирогов должно быть четным, 
отсутствует средний пирог, символизи- 
рующий солнце. Ритуальными счита- 
ются только пироги с начинкой из сыра 
(уеливых) и рубленого мяса (фыд- 
джыи). Пироги с другими начинками 
из овощей (хьздурджынта, картоф- 
джынт, цаехараджынт&, къабуска- 
джынт&, насджынта и др.) — супер- 
стратный слой пищи. 

В жертвенной трапезе особой сим- 
воликой был наделен и комплекс мяс- 
ной пищи. Традиционно мясо употре- 
бляли в пищу в вареном виде и значи- 
тельно реже — в жареном. Оппозиция 
«вареное — жареное» определяла в про- 
шлом характер сакральных мирских 
трапез. 

Устойчивая традиция обрядового 
заклания животных способствовала со- 
хранению в быту приемов разделки 


туши, переработки мяса и приготовле- 
ния строгого минимума блюд, опреде- 
ляющих характер трапезы. Непре- 
менным элементом трапезы в случае 
ритуального заклания до настоящего 
времени остается отварная голова жи- 
вотного. Голова (сер), шейная часть 
(берзеей), лопаточная часть (уен) или 
курдюк (дымаг) как наиболее почет- 
ные части (кувинегтее) ставятся на 
стол перед старшими, возглавлявшими 
ритуально-престижную трапезу. Из- 
любленным блюдом осетин были и 
остаются дзыкка и физонеег. 

Традиционные алкогольные на- 
питки также были отражением эколо- 
гической среды обитания. Они тесно 
связаны с земледелием, их готовили 
из зерна. Наиболее популярным риту- 
альным напитком до сих пор остается 
пиво, которое специально варят к тор- 
жественным дням. Оно играло осо- 
бую роль в религиозно-магических 
церемониях. Исследователи отмеча- 
ют генетическую связь пива с индоев- 
ропейской культурой — исторической 
традицией. Важное место среди на- 
питков занимает традиционный само- 
гон (арахъхъ). 

Массовое переселение осетин на 
равнину и последующее развитие капи- 
талистических форм хозяйствования 
способствовали росту этнокультурных 
контактов с соседними народами. 
Процесс взаимодействия культур за- 
тронул все сферы повседневности и от- 
разился на пище. 

В дореволюционное время в гор- 
ных районах Кавказа, в частности в 
Осетии, фруктово-овощной компонент 
в рационе питания был представлен 
преимущественно дикорастущими 
съедобными растениями. Они были 
существенным источником витами- 
нов, минеральных солей, других необ- 
ходимых элементов биологически 
ценного питания. Часть плодов, ягод, 
орехов и трав употребляли в сыром 
виде, другие варили, запекали, сушили 
и солили. 

Со вт. пол. ХХ в. важным продук- 
том питания становится картофель. В 
североосетинскую среду он проник 
через русское посредство, а для ряда 
югоосетинских районов, вероятно, 
через посредство грузин. Он употре- 
бляется не только в качестве само- 
стоятельного блюда, но и стал ингре- 
диентом традиционных видов пищи. 
Распространились и такие виды ово- 
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щных культур, как фасоль (хъёдур), 
тыква (нас), капуста (къабуска), редь- 
ка (булкъ), свекла (цехара) и др., так- 
же вошедшие в состав некоторых тра- 
диционных блюд. Дальнейшее разви- 
тие получила традиция заготовки ово- 
щей и фруктов на зиму. Этот овощной 
компонент пищи отражает ее супер- 
стратный пласт. 

Лит.: Магометов. КБОН; Уарзиа- 
ти В. С. Этнические процессы в структуре 
питания осетин // Этнические проблемы раз- 
вития национальных отношений. Сборник на- 
учных трудов. Вл., 1992. С. 127-134; его 
же. ПМО 118—136; Дубровин. История во- 
йны. С. 332; Канукова. Традиционная 
пища и др. 


3. В. Канукова 


ХАЕРИС ‘ива’ — священное дерево у 
скифов и осетин. Скифы гадали на 
ивовых палочках и шестах. Осетины 
так сильно почитали Х. в прошлом, 
что даже строили ивовые обители, 
«замки» (харисы галуан). Х. предпо- 
читали березе (беерз), потому что она 
«бывает чище», если снять с нее 
кору. 

ЛУ 


ХЕРНАТ / ХУЖРНАЕГ - все помин- 
ки, следующие после похорон (хист) 
до афеедзы хист (а их бывало более де- 
сяти, в том числе и еженедельные 
сабатизер), назывались Х. Многочис- 
ленность и дороговизна поминок разо- 
ряли семейства осетин. Расходы были 
внушительные. Устраивавший помин- 
ки растрачивал все свое состояние, от 
чего самые зажиточные люди беднели, 
а бедные доходили до крайнего разоре- 
ния и отчаяния. С 60-х гг. ХХ в. пере- 
довая осетинская общественность на- 
чала борьбу против разорительных по- 
минок, в результате чего их количество 


уменьшилось. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 109-112; М иллер. 
Осетины. Энциклопедический словарь. Изд. 


Ф. А. Брокгауз, И. А. Эфрон. Т. ХХИ. 1897. 
С. 265; Магометов. КБОН 382; ППКОО. 
Кн. 3, см. указ. 

Л. Ч. 


ХЕЖРХИДОН / ХАРХИДОН.Е - в 
фольклоре осетин название какой-то 
особенно ценной уздечки (идон), изго- 
товленной небесным кузнецом Куырда- 
легоном и хранившийся за семью зам- 
ками. 

Л. Ч, 
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ХЖРХЫ ДЗУАР — забытое древнее 
святилище у входа в Дарьяльское уще- 
лье (с. Балта). 


ХЖРЫНКЪА / ХИРИНКЪА - склад- 
ной нож, нередко упоминается в уст- 
ном народном творчестве. Раскры- 
ваемый героем волшебный Х. выполня- 
ет функции «скатерти-самобранки». 


ХЕСТАЕГ ‘родственник’ — для 0бо- 
значения кровного родства использу- 
ется термин тугхеестиег, для родства 
по браку — ног хастаг (новый род- 
ственник). 

З.К. 


ХЕСТАГ ДЗУАР 6. ‘ближнее святи- 
лище’ — таких святилищ в горах нема- 
ло: между сс. Клиат и Тли (поклоня- 
лись святому в праздник Куадзен), в 
Зругском ущелье, в с. Нижн. Сба, в 
Чеселстском ущелье (святилище 
Тигиевых) и др. 

Л. Ч. 
ХЖСТОН ЗГЪАЕР ‘боевые доспехи’, 
‘панцирь’ — согласно преданию, один 
из пяти подарков (наряду с саргъы беех, 
сызгыерин уадындз, феринк кард и 
(евеедз серден), сделанных Богом 
Нартам. Х.3з. был непробиваемым. 

Л. Ч. 


ХЖТАГ БАРАГ ‘странствующий 
всадник’ — популярный герой осетин- 
ских сказок. 


Х®АТАН - разновидность похода, от- 
личается от балу и стер тактикой и 
способом действий. Х. не имел заранее 
намеченного объекта нападения. Х. — 
это место, куда герои эпоса отправля- 
ются в поход (в Терк-Турк, на равнины 
Кума и др.), это «военная охота», скита- 
ние с целью добычи. Предводитель Х. 
назывался раздзог, балхон, а воин — 
балццон или афсгаддон. 

Хх. Ц. 


ХхХ®ФСЖГТЫ ХАФСАГ ‘лягушка 
из рода лягушек’ — один из врагов 
Донбеттыра, взявший в плен семерых 
братьев Дзерассы, матери Уырызлиега 
и Лемыца. Х.х. нельзя было убить 
обычным способом. Его сила была в 
трех волосинках на подбородке, кото- 
рые необходимо было уничтожить. В 
долгом сражении Хамыцу удалось сру- 
бить эти три волосинки, одолеть Х.х. и 
освободить не только своих дядей, но и 


множество людей, находившихся у Х.х. 
в рабстве. 
Ан. Х. 


ХАХТАЕЙ - БЫДЫРМ/> - переселе- 
ние с гор на равнину. На равнину 
Северного Кавказа горцы-осетины ста- 
ли спускаться со вт. пол. ХУШ в. 
Первыми переселились в район 
Моздока горцы из Дигорского и других 
ущелий Северной Осетии, образовав 
ст. Черноярская, Новоосетинская и 
хутора Веселый и Новогеоргиевский. В 
этот же период возникло несколько 
предгорных сс. Карца, Бирагзанг, Дур- 
Дур, Урсдон, Караджаево. Процесс пе- 
реселения интенсивно проходил в перв. 
пол. ХХ в. Первоначально селились 
по родовому принципу (Шанатикау, 
Дудартикау). Но со временем, сливаясь 
друг с другом, образуются большие по- 
селения (Беслан, Ольгинское, Христи- 
ановское). 

На начальной стадии равнинные се- 
ления не отличались особым благоу- 
стройством. Как правило, по центру 
села проходила одна(две-три) улица, 
которая пересекалась переулками: дома 
строились из плетня с обмазкой или са- 
мана. Со временем и по планировке, и 
по благоустройству плоскостные селе- 
ния меняют свой облик в лучшую сто- 
рону. Они становятся значительными и 
по количеству дворов. 

В перв. пол. ХХ в. на плоскости 
появились аулы Мамсуровых, Заро- 
евых, Кануковых, Салыгаердан, ры- 
дон, Алагир, Элхот, Батакоюрт, а во 
вт. пол. века — Кадгарон, Ольгинское, 
Суадаг, Фиагдон, Христиановское и др. 
Создавая новые села,  осетины- 
мусульмане селились отдельно от 
осетин-христиан, в результате чего 
возникли чисто мусульманские селе- 
ния: Вольно-Магометановское (Чи- 
кола), Тулатово, Брут, Зилга, Заманкул 
и др. В 1870 г 150 осетинских се- 
мейств, преимущественно из Туалгома, 
переселились на Кубань (см. Иретте 
Лабейы). 

После установления советской вла- 
сти произошло новое массовое пересе- 
ление горцев на Владикавказскую рав- 
нину. К числу наиболее крупных сел, 
возникших на землях казацких станиц 
(Архонская, Ардонская, Николаевская 
и Змейская) и дигорских феодалов, от- 
носятся: Кирово (1920), Коста (1921), 
Нарт (1921), Фарн (1922), Ногир (1922), 
Сурх Дигора (1922) и др. 





Появление осетинских поселений в 
отдельных местах нынешних Горий- 
ского, Карельского, Хашурского райо- 
нов Грузии отмечается в ХШ-ХУ вв. 
Известно о поселении 100 семейств 
осетин в сер. ХУ в. в Дманиси. 
Однако массовая миграция осетин в 
долины Грузии происходит уже после 
нашествия монголо-татар. Боевые 
башни в Дзауы ком и предгорной 
Южной Осетии относятся ко времени 
не позже ХУ в. В Боржомском райо- 
не Грузии осетины поселились в кон- 
цеху Ш. (см. Иретте Гуджареты). 
В кон. ХХ - нач. ХХ в. образовалось 
более 30 населенных пунктов в 
Лагодехском, Ахметском, Телавском 
и др. районах Кахетии (см. Иретте 
Къахеты). 

В отличие от горных селений, на 
равнине преобладает уличная плани- 
ровка, составными элементами которой 
являются центральная часть с админи- 
стративными и культурно-просвети- 
тельными учреждениями, кладбища и 
святилища (церковь, мечеть). См. 
Поселения. 

Лит.: Гагстгаузен. Закавказский край; 
Ковалевский. Современный обычай. Т. 1; 
Ванеев. Родовой строй; П фаф. Народное 
право; К освен. Этнография; Пчелина. Дом 
и усадьба; Калоев. Осетины. С. 128—139. 

Л. А. Чибиров 
Е. И. Кобахидзе 


ХЕХХОН ДЗИГЛО ‘горная птичка’ 
в фольклоре осетин презрительное об- 
ращение уейыгов к людям. 


ХЖХХОН ИРЖАТТЫ ЖХСАНА- 
ДОН ЦАРД ‘общественный строй 
горцев-осетин’ — формы общественных 
отношений в Осетии в силу сложив- 
шихся после ХПУ в. тяжелых условий в 
горах Центрального Кавказа характе- 
ризуются крайней консервативностью. 
В этот период, хотя и происходит про- 
цесс дифференциации общества, 
социально-экономическое и политиче- 
ское развитие Осетии протекает очень 
медленно. Во многом сохранились 
патриархально-родовые — отношения. 
Характерной формой социальной орга- 
низации была сельская община 
(хъееубестве). Она являлась видоизме- 
ненной формой родоплеменной орга- 
низации, что проявлялось в виде родо- 
вых и патронимических кварталов и 
поселений. В сельской общине проис- 
ходит угасание рода, и кровнородствен- 





ные связи заменяются соседскими, тер- 
риториальными. Частная собствен- 
ность распространялась на двор и иму- 
щество, скот, пахотные и покосные 
земли, загоны для скота, мельницы, 
тока, амбары и др. Общественная соб- 
ственность сохранялась на выгоны, 
пастбища и лесные угодья. В недрах 
родовой общины началось имуще- 
ственное расслоение на сильные «тых- 








Изготовление пива и доставка его в святилище. Худ. М. Туганов. 
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джын мыггаг» и слабые — бедная часть 
общины. При этом сильные роды явля- 
лись членами общины и ее решения 
для них также были законом. Очень 
строго действовали законы взаимопо- 
мощи (зиму). Крепкими были принципы 
общинной солидарности, особенно в 
горах. На чужбине люди одного села, 
даже одного этноса, считались обязан- 
ными помогать друг другу. Управление 
общиной осуществлялось 
общинным собранием, схо- 
дом, ныхасом. Здесь реша- 
лись все вопросы как сель- 
ской общины, так и межро- 
довые, межобщинные про- 
блемы. Сильная община 
выработала систему нака- 
заний за преступления, без- 
нравственное поведение. 
Судопроизводство проявля- 
лось в самых разных фор- 
мах. Это бойкот (хъоды) и 
более строгие наказания, 
вплоть до смертной казни, 
исполнение которых пору- 
чали родственникам приго- 
воренного, чтобы не было 
кровной мести. На решения 
общественных органов 
управления свое влияние 
оказывали представители 
сильных фамилий, а после 
присоединения Осетии к 
России и царская админи- 
страция, которая больше 
опиралась на зажиточные 
круги осетинского населе- 
ния. В дальнейшем обще- 
ственная жизнь протекала в 
лоне российской действи- 
тельности. Под влиянием 
\ классовых отношений раз- 
вивались гражданские ин- 
ституты управления, но об- 
щественные принципы до- 
капиталистического бытия 
сохранялись во многом в 
быту вплоть до недавнего 
времени. 

Лит.: Миллер. 0Э 1; 
История СОАССР; Хачирти. 
Аланика. 

А. К. Хачирти 


ХЕЦАНГАРЗ ‘оружие’ — 
один из древнейших видов 
материальной культуры 
осетин. История Х. подраз- 
деляется на два этапа: пе- 





риод применения холодного Х. и пери- 
од применения огнестрельного Х. 

Начало первого периода в Осетии 
относится к эпохе камня, документаль- 
но он зафиксирован со скифо- 
сарматских времен, широко прослежен 
в эпосе и фольклоре осетин. Как наро- 
ду воинственному, скифам, их быту и 
оружию много внимания уделяли древ- 
ние авторы. Исходя из иконографии и 
данных археологии, в своих военных 
походах скифы выступали как конные 
стрелки из лука, пользовались дротика- 
ми, копьями, коротким мечом (акинак). 
Характерные скифские треугольные 
наконечники (ерттигъ) археологи на- 
ходят повсюду на территории скифских 
поселений и миграций. Защитным Х. 
для них служили шлем, панцирь, поно- 
жи, щит. Вооружение сарматов лишь 
немногим отличалось от скифского. 
Они пользовались длинным мечом, че- 
шуйчатым панцирем; разнился от 
скифского сарматский щит. 

В аланскую эпоху в целом сохрани- 
лось сарматское Х.. Наиболее известны- 
ми видами оставались: кард (меч), цирхъ 
(разновидность меча, секира), арц (ко- 
пье), сердын (лук), фат (стрела), уарт 
(щит), бахари (пика), згъеерхеедон (пан- 
цирь), згыерхуд (шлем); появляется са- 
бля (сехсаргард). Все эти виды Х. отра- 
жены в эпосе. В осетинских нартовских 
сказаниях нередки упоминания о Х. 
Нартов, в жажде боя испускающие си- 
ний свет. Х. и воинское снаряжение в 
эпосе имеют собственные имена 
(Бидасы тахъа, Церечы згыер, Бабийы 
(евеенеен, хахиаг херхидон), свидетель- 





Осетинское ружье и чехол для него. 
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ствующие об особом пиетете к оружию в 
аланском обществе. 

Второй период начинается с ХУ 
ХУИП вв. Согласно преданию, первым, 
кто познакомил осетин с ружьем был 
Бадел из Маджар (Венгрия), явивший- 
ся в Осетию якобы в ХТУ в. В пору при- 
бытия Бадела дигорцы воевали с сосе- 
дями и только благодаря пришельцу и 
его новому оружию они взяли вверх 
над врагом. 

Распространение огнестрельного Х. 
в Осетии связано с развитием товарно- 
денежных отношений, контактов с 
Крымом, Закавказьем, Передней Азией. 
Осетины пользовались кремневым Х. 
Его изготовляли на месте, часто при- 
возили из Дагестана, Крыма и Турции. 
С 70-80-х гг. ХХ в. на смену этим ви- 
дам оружия приходит фабричное огне- 
стрельное Х. 

Богатство, щегольство и гордость 
любого осетина составляло его Х., ко- 
торое, как правило, было развешано на 
стене мужской половины хедзара. Х. 
было красиво отделано золотом и се- 
ребром. Собравшись в продолжи- 
тельный поход (балу), осетин снаря- 
жал себя пистолетом, ружьем, шаш- 
кой, кинжалом. Он навешивал на 
пояс пороховницу, нож, огниво, кожа- 
ный мешочек с пулями, с кремнем и 
другими мелкими вещами, жирник 
для чистки Х. 

Следует сказать, что отношение кХ. 
у осетин было бережное, содержалось 
оно в чистоте и готовности. Небес- 


почвенна осетинская поговорка «Ло- 





шадь, ружье и молодая жена требуют 
ухода». На Х. смотрели как на фамиль- 
ную драгоценность и платили за него 
неимоверно большую сумму (20 быков 
и более). Отвага и меткость в стрельбе 
считались высшим достоинством муж- 
чины. По свидетельству Н. Дубровина, 
был период, когда осетины не могли 
обрабатывать поля или выходить на 
улицу без Х. «Едет ли горец в лес за 
дровами, пашет ли землю, косит ли 
сено, убирает ли хлеб — он непременно 
должен иметь под рукой оружие, чтобы 
дать отпор кровнику или разбойнику». 
Х. настолько котировалось в обществе, 
что выступало как ценность при купле- 
продаже, использовалось при выплате 
за кровную месть; Х. шло в зачет калы- 
ма ит.д. 

Х. почитали как святыню скифы и 
аланы. Сверхъестественными свой- 
ствами наделено Х. в Нартовском эпо- 
се. Мечи — Дзаттийы кард и Акъоты 
‹ехсаргард — превратились в предметы 
культа для фамилий Джатиевых и 
Акоевых. 

Х. играло важную роль в 
религиозно-магических процедурах. 
Как обереги против злых сил кинжал и 
стрелы клали под подушку младенцу, а 
луком и стрелой небольших размеров 
пользовались мальчики в праздник 
Къутугеншен. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 166, прим.; 
А баев. ИЭСОЯ П 404; Дневник путешествия из 


пограничной крепости Моздок во внутренние 


местности Кавказа, предпринятого в 1781 году 
Штедером // ОГРИП. С. 37-38; Мелюкова. 


Вооруженные осетины. Конец ХХ в. 





Вооружение скифов; С мирнов. Скифы. 
С. 151-153; К ла п р от. Путешествие. 
С. 228—229; Дубровин. История войны. С. 354; 
Кокиев. Записки. С. 93-95; Шанаев. Из 
осетинских сказаний. С. 41; М исиков. 
Материалы; Кокиев. Очерки. С. 81; Кузне- 
цов. Очерки. С. 258; Калоев. Осетины. С. 176; 
ЧочиеваА. Р. Отголоски культа вождей и вели- 
ких воинов у осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХХШ. 
Тб., 1978. С. 179-182; М аго метов. КБОН 
288—302 и др. 

Л. А. Чибиров 


ХЖЦИЕНГАРЗЫ АМАЛИУЛДТГ ‘ору- 
жейное дело’ — археологические рас- 
копки свидетельствуют о том, что ис- 
кусство изготовления оружия в Осетии 
уходит в глубокую древность. По сви- 
детельству средневековых авторов ала- 
ны являлись прекрасными кузнецами 
(Рубрук). Во все времена потребность в 
оружии была велика. К ХУШ-ХХ вв. 
оружейных дел мастера в Осетии до- 
стигли совершенства. Известными ма- 
стерами по изготовлению оружия в 
Осетии были Увызыхъо Кониев, братья 
Куыцыкк и Бибо Борсиевы, Алдот 
Алдатов, братья Салам и Кафар 
Гаппоевы и др. 

Мастера-оружейники изготавлива- 
ли не только кинжалы, ножи, сабли, но 
и кремневые ружья, пистолеты, газы- 
ри, пояса. Одновременно было освое- 
но производство пороха (топпыхос). С 
распространением огнестрельного 
оружия некоторые виды холодного 
оружия (дротики, копье, секира) исче- 
зают. 

Х.а. подразделялось на три отдель- 
ных промысла: изготовление холодно- 
го, огнестрельного оружия и его от- 
делка, декор. Искусство отделки кин- 
жалов, сабель и т.п. в Осетии было на 
высоком уровне. Мастера широко при- 
меняли черненое серебро, при этом 
чернь отличалась особой чистотой и 
интенсивностью, бархатистостью. 
Рецепты изготовления черни у каждо- 
го мастера были свои, они держались в 
тайне. Высоким  исполнительским 
уровнем отличалось искусство грави- 
ровки. Порой мастера-оружейники 
применяли удивительной сложности и 
красоты орнаментовку. Широко при- 
менялись также техника филиграни и 
зерни. 

Такое исключительное внимание к 
оружию было вызвано тем, что оно 
было гордостью его владельца — на пи- 
столет (дамбаца) или револьвер (кер- 








Мастера-оружейники. Худ. М. Туганов. 


рах), кинжал (хъама), сабля (сехсаргард) 
и ружье (топп) осетин тратит послед- 
ние свои гроши (Ганн). 

Лит.: Вахушти. География Грузии; 
ГаннкК. Ф. По долинам Чорока, Уруха, 
Ардона // СМОМПК. Вып. ХХУ. Тифл., 1898. 
С. 31; РубрукВ. Путешествие в восточные 
страны // ОГРИП. С. 19; Калоев. ОИЭЭ 
13—20. 

А. А. Дзантиев 


ХАЦЪИЛ РОН - матерчатый кушак, 
которым пожилые женщины подпоясы- 
вали длинную и широкую, в сборках, 
юбку. 


ХЕДА (диг.) — печь в виде цилиндри- 
ческой ямы для сушки зерна и выпечки 
хлеба. 


ХЕЛЛЬ Ксаве Хомер (сер. ХХ в.) — 
французский путешественник. Совер- 
шив поездку по Северному Кавказу, 
югу России и Крыму, он опубликовал 
путевые заметки в Париже в 1845 г. В 
них содержатся сведения о расселении 
и общественном строе народов горного 
Кавказа, в том числе и осетин. По Х. 
осетины занимают оба склона 
Дарьяльского ущелья (существенно от- 
личаются от местных народностей). 
Путаны взгляды Х. о религии осетин 
(исповедуют чистый деизм, к которому 
присоединились некоторые христиан- 
ские и мусульманские понятия), о рас- 
пространении христианства (будто его 
распространили греческие колонии 
Византии). 
Соч.: Степь Каспийского моря, Кавказ, Крым 
и юг России // ОГРИП. С. 281-282. 
©. 


ХЕРЫ ‘качели’ — 
развлечение осе- 
тинской молодежи 
в прошлом. Рядом 
с центральной 
площадью, где 
происходили тан- 
цы и различные 
игры в Куадзеен и 
др. праздники, 
устанавливались 
несколько Х., на 
которых раскачи- 
вались преимуще- 
ственно девушки и 
дети, а в более 
ранние времена — 
и взрослые жен- 
щины. 

Лит.: Уарзиати. ПМО 67. 

Л.Ч. 


ХЕТАЕГ - легендарная личность, осно- 
ватель Нарского общества, согласно 
преданиям, записанным в сер. ХХ в., 
13—14 поколений назад. 

Х. - младший сын (вариант - внук) 
кабардинского князя Инала — бежал в 
Осетию из-за отказа от ислама и при- 
нятия христианства (вариант — из-за 
кровной мести). Преследователи нача- 
ли настигать его близ с. Суадаг на ме- 
сте нынешней рощи Хетага (Хетеджы 
къох). Х. взмолился о спасении и услы- 
шал голос из леса: «В лес Хетаг, в лес!» 
Изнемогая от усталости, он прокричал 
в ответ: «Хетаг уже не поспеет в лес, 
пускай лес поспеет к Хетагу». И тогда 
часть леса, переместившись, накрыла 
Х. и тем спасла его от врагов. 

Место это с тех пор считается свя- 
тыней. В настоящее время здась устра- 
ивается общенародный праздник, отме- 
чаемый во второе воскресенье июля. 

Позднее Х. перебрался вверх по те- 
чению р. Ардон. В Нарском обществе 
его приютила фамилия Бигулаевых, от 
Х. пошел род Хетагуровых. К. Хе- 
тагуров считал себя представителем 
десятого поколения [Хетаг, Георгий, 
Мами и братья его, Гоцьи и три его бра- 
та, Зида (Сита) и два его брата, Амиран 
и четыре его брата, Аса и его брат, 
Елизбар и три его брата, Леван (отец 
Коста) и его брат]. 

В Нарском обществе много памят- 
ных мест связано с именем Х. 

Лит.: П фаф. Материалы по древней исто- 
ССКГ. В. У. Тифл., 1871. С. 76-78. 


Шегрен. Осетинские исследования. С. 48—49; 


рии осетин 
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Осетины // ППКОО. Кн. 4. С. 22-23; Хетагу- 
ров. ПСС. В 5 т. Т. ТУ. С. 342-359. 
Л. Ч. 


ХЕТАГКАТЫ Къоста Леуаны фырт 
[Хетагуров Константин Леванович] 
(1859-1906) — основоположник осе- 
тинской литературы и литературного 
языка. Родился в с. Нар Нар.-Мам. 
котл. в семье офицера русской служ- 
бы. Учился в Ставропольской гимна- 
зии (1871-1881) и Петербургской 
Академии художеств (1881-1885). 
Вернувшись из Петербурга во Вла- 
дикавказ, Х. пишет стихи, пьесы, за- 
нимается профессиональной деятель- 
ностью художника. Вершиной его поэ- 
тического творчества стал сборник 
«Ирон фандыр» («Осетинская лира»), 
в котором нашли отражение револю- 
ционно-демократические взгляды поэ- 
та и мыслителя, глубокая любовь к род- 
ному краю. 

Творческий диапазон Х. был необы- 
чайно широк. Х. был поэтом, прозаиком, 
драматургом, художником, публици- 
стом, этнографом, общественным деяте- 
лем. Все это — «разные стороны одного 





Памятник К. Хетагурову во Владикавказе. 
Скульптор С. Тавасиев. 
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Дом-музей К. Хетагурова в с. Нар. 


страстного порыва, порыва к свободе, к 
социальной справедливости, к лучшей 
доле для народа» (В. И. Абаев). Проведя 
детские и юношеские годы в горном 
ауле Нар, Х. отобразил все увиденное и 
пережитое в своем творчестве. Как вы- 
дающийся писатель-реалист Х. мастер- 
ски воссоздает картины жизни осетин- 
ского народа. Богатый этнографиче- 
ский материал содержится в стихотво- 
рениях «Кто ты?», «Мать сирот», «На 
кладбище», «Кубады», «А фсати», 
«Песня бедняка» и др. Реальные карти- 
ны осетинского быта конца ХХ в. вос- 
созданы в поэмах «Фатима», «Перед 
судом», «Плачущая скала» и публици- 
стике Х. 

Огромное научное значение имеет эт- 
нографический очерк Х. «Особа». 
Следует отметить, что предшествующая 
очерку этнографическая литература об 
осетинах страдала одним существенным 
недостатком - в ней отсутствовала соци- 
альная характеристика материала. Х. 
придал очерку социально-заостренный 








характер, определив тем 
самым все последующее 
развитие осетинской эт- 
нографии с общественно- 
прогрессивной точки зре- 
ния. Прекрасным очерком 
прежнего осетинского 
быта назвал эту работу 
этнограф-кавказовед 
Г Ф. Чурсин. В очерке 
нашли отражение такие 
важнейшие области жиз- 
ни осетинского народа, 
как хозяйство, жилище, 
пища, одежда, сословные 
отношения, праздничный мир, семейный 
и общественный быт и др. 

Х. рассказывает об исключительной 
дороговизне пахотной земли в горах, о 
трудностях ее обработки, о тяжелых 
условиях ведения скотоводства и заго- 
товки корма для скота и т.д. 

Очерк содержит ценные сведения о 
сословном делении осетин (стыр мыг- 
гаг, феерсаглег, кеевоеесарод, цагъайраг), 
их правах и обязанностях, отличии друг 
от друга в правовом и имущественном 
отношениях. 

Большое внимание Х. уделено ха- 
рактеристике поселений и жилищ гор- 
ной Осетии, выяснению причин их 
скученности, факторах, обусловлива- 
ющих их расположение на горных 
кручах, возвышенностях. Х. описыва- 
ет интерьер и внутреннее убранство 
жилого дома (хедзар) малосостоя- 
тельного горца и представителя силь- 
ной фамилии, заостряя внимание на 
социальное неравенство, господство- 
вавшее в обществе. 


Дом-музей К. Хетагурова. Виды интерьера музея. 


Как отмечает Х., большинство насе- 
ления испытывает такой недостаток в 
одежде, что наличие нагрудника или 
целой рубахи было драгоценностью от- 
дельных лиц, одевали их лишь по 
праздникам. Зачастую у целой фами- 
лии была лишь одна рубаха или нагруд- 
ник. В таких случаях ими пользовались 
заранее установленным порядком, а 
иногда их одалживали другим. В очер- 
ке дано подробное описание как жен- 
ской, так и мужской одежды. 

Характеризуя пищу осетин, Х. под- 
черкивает ее скудность и дороговизну: 
ячменный хлеб был главной пищей 
горцев, а мясо появлялось лишь на 
свадьбах, поминках и праздниках. 

Говоря о высоком положении осе- 
тинки в обществе, Х. писал: «Если по- 
явление старика везде и всюду поднима- 
ет на ноги сидящую толпу, то тем более 
эта толпа встает при появлении старухи. 
До каких бы пределов ни дошло опьяне- 
ние пирующих мужчин, как бы развязно 
ни вела себя компания молодежи, как бы 
сильно ни было ожесточение ссорящих- 
ся, дерущихся и сражающихся, одно по- 
явление женщины обуздывает буянов, 
останавливает и прекращает кровопро- 
литие». Вместе с тем, Х. не обходит сто- 
роной и  бесправное положение 
женщины-осетинки в семье: «Кроме 
собственной одежды она не имеет ниче- 


го, не имеет право претендовать ни на 
имущество отца, ни мужа. Все домаш- 
ние работы легли на ее плечи». 
Подробно описаны в очерке воз- 
растные этапы жизни осетина — дет- 
ство, отрочество, юность, с исключи- 
тельной правдивостью воссоздает тя- 
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желые условия, в которых росли и вос- 
питывались дети. 

Очерк содержит описание всех об- 
рядов, связанных со свадьбой, начиная 
с визита сватов в дом родителей неве- 
сты и кончая вводом шафером невесты 
в дом жениха. 

Характеризуя гостеприимство гор- 
ца-осетина, Х. писал: «Всякий осетин, 
и вообще горец, не нарушая правил го- 
степриимства, принимает  путеше- 
ственника очень любезно и по мере сил 
и возможности сделает все, чтобы уго- 
дить ему. Когда гость идет по аулу, си- 
дящий встает, говорящий замолкает, 
занятые работой бросают ее... Перед 
домом, в который получил приглаше- 
ние гость, его встречает старейший 
член семьи и вводит в кунацкую». 

Большое место в очерке уделено обы- 
чаю кровной мести (тугисын). Будучи 
большим знатоком быта горцев, Х. с при- 
сущей ему страстностью бичевал ненуж- 
ность и разорительность бесчисленных 
поминок, их плачевные экономические 
последствия для живых. «Поминки устра- 
иваются довольно часто и настолько ро- 
скошно, что иногда приводят к разорению. 
Зарезать, например, в один день до 30 го- 
лов рогатого скота, до 150 баранов, сва- 
рить 500 ведер пива и до 100 ведер араки и 
испечь до 3000 пшеничных лепешек было 
нелегко в Нарской котловине». 

Х. резко критиковал масштабы по- 
минок, выступал против кровной ме- 
сти, калыма и других вредных обычаев 
народа. При этом указывал, что одним 
росчерком пера нельзя покончить с ве- 
ками сохранявшимися обычаями, что 
следует вести длительную культурно- 
просветительную работу. 

Чрезвычайно интересны страницы 
очерка, посвященные праздничному миру, 
народной музыке, танцам, сказкам, сказа- 
ниям, легендам и преданиям старины. 

Этнографическое наследие Х. не 
утратило своего значения по настоящее 
время. В частности, очерк «Особа» 
остается настольной книгой для специ- 
алистов, всех тех, кого интересует ма- 
териальная и духовная культура осе- 
тинского народа. 

В целом памятники народного твор- 
чества широко использованы Х. в поэ- 
тических произведениях, публицисти- 
ке, этнографическом очерке. 

Соч.: ПСС. Т. 1-5. Вл., 1999-2001. 

Лит.: АбаевВ. И. Коста и осетинская куль- 
тура // ИСОНИИ. 1960. ХХИ. Вып. 1; Ване- 


е в 3. Н. Коста Хетагуров как этнограф // 


ИЮОНИИ. Вып. ТУ. 1941; Семеновл. П. 
Коста Хетагуров как этнограф // УЗ СОГПИ. 
1951. Т. ХУШ. Вып. П; Такоеван. Ф. Коста 
Хетагуров — народный поэт Осетии, этнограф- 
кавказовед // СЭ. 1949. № 2; Чурсин. Осетины; 
Чибиров Л. А. К. Хетагуров и женское обра- 
зование в Осетии // ВВНЦ. 2009. № 5; Х уга- 
ев И. С. Генезис и развитие русскоязычной осе- 
тинской литературы. Вл., 2008. С. 301-458 и др. 
Л. А. Чибиров 


ХЕТААГКАТЫ Таймураз [Хетагуров 
Таймураз] (вт.пол. ХХ - нач. ХХ в.) — 
народный сказитель, родом из с. Нар 
Алагирского ущелья, проживал во 
Владикавказе. В 80-е годы ХХ в. 
В. Ф. Миллер записал от него и Есенова 
Гаги нартовские сказания и опублико- 
вал их с параллельным переводом на 
русский язык в ОЭ (ч. 1.) 

Хх. 


ХЕТАДЖЫ БАДАН ‘Хетага седали- 
ще’ — название места у с. Нар 
Алагирского ущелья. По преданию, 
восседая на нем, Хетеег контролировал 
проходящую по ущелью дорогу, требуя 
за пользование ею плату. Такие же кон- 
трольные функции выполняли башня 
Кануковых в с. Верхн. Кобан, Зылын 
дуар в Касарской теснине и др. 

Л.Ч. 


ХЕТ/АДЖЫ ДЗУАР — фамильное свя- 
тилище Газзаевых в окрестностях с. 
Комсомольское. 


ХЕТАДЖЫ КУЫВДДОН 6. ‘молель- 
ня Хетага’ — так называются «филиа- 
лы» Хетеджы къох в сс. Карджин, 
Коста и Нижн. Саниба. 


ХЕТАЕДЖЫ КЪОХ 6. ‘роща Хетага’ — 
святилище в честь Уастырджи к сев. 


от с. Суадаг. Представляет собой рощу 
(островной реликтовый лес круглой 
формы из различных пород деревьев) 
площадью ок. 13 га, возникновение ко- 
торой связывается с известной леген- 
дой о чудесном спасении Хетиеега. Др. 
название — «Тымбыл хьеды дзуар» 
(святилище Круглого леса). Считается 
одним из древнейших осетинских свя- 
тилищ на равнине. До сер. ХХ в. Х. къ. 
была местом паломничества и поклоне- 
ния гл. обр. жителей близлежащих сел 
Алагирского р-на. В годы ВОВ Х.къ. 
приобретает популярность общеосе- 
тинского святилища. 

С Х.кь. связан ряд ограничений и 
запретов. Так, здесь категорически за- 
прещалась вырубка деревьев и даже 
сбор хвороста. Вообще, выносить что- 
либо из рощи считалось большим гре- 
хом. В 1843 г. А. М. Шегрен писал: 
«Если случится кому убить в этом 
лесу зверя, тот должен тотчас со- 
брать туда всех жителей своего аула и 
там же на месте, всем обществом, зве- 
ря того скушать, если он съедобный, в 
противном случае бросить его, одним 
словом, выносить из лесу ничего не 
полагается под страхом смерти и сле- 
поты». До ВОВ Х.кь. не посещалась 
женщинами. 

Празднование в честь Х.къ. прово- 
дится ежегодно во второе воскресенье 
июля. Представители большинства на- 
селенных пунктов Осетии, многих дво- 
ров (сыхбесте) несут к святилищу 
кувинегте (три пирога, определенные 
части жертвенного животного), кото- 
рые в роще освящают дзуары легтее, а 
затем употребляются за торжественны- 
ми столами, с соседями. С 1994 г. День 
Хетага отмечается в Республике 
Северная Осетия-Алания как офици- 
альный республиканский общенарод- 





Роща Хетага. Фото В. Посохова. 
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ный праздник, сопровождающийся вы- 
ступлениями творческих коллективов, 
танцами, песнями и т.п. 

Лит.: Вейденбаум Е. Священные рощи 
и деревья у кавказских народов // ИКОИРГО. 
1878. Т. У. № 3. С. 153-179; 


Осетинские исследования. С. 38-40; Калоев. 


Шегрен. 


Осетины. С. 390 и сл.; Попов К. П. Священная 
роща Хетага. Вл., 1995. 
А. А. Цуциев 


ХЕХЕСТ/ — категория крестьян в 
Дигории, сформировавшаяся из пере- 
селившихся из других ущелий. 
Проживая на землях феодала и выпол- 
няя феодальные повинности, Х. посте- 
пенно попадали в зависимость. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 287. 


ГЦ. 


ХЕЦЪЫ ДЗУАР — святилище в с. 
Зееремеег (ныне забытое). 


ХИДЛЗЫ (ХИЦЦЫ) ДЗУАР - старин- 
ное капище в окресностях с. Хидикус. 


ХИЗАНТИ/Е - категория феодально за- 
висимых крестьян в Грузии, в том чис- 
ле переселившихся из горных районов 
южных осетин. Х. — это крестьяне, ко- 
торые ушли от прежних помещиков к 
новым. Были лично свободными, но 
ВЫПОЛНЯЛИ феодальные повинности. 
Лит.: Калоев. Осетины. С. 289. 


Г. Ц. 


ХИЛДАСЖНЫ ФЫНГ -— поминаль- 
ный стол, устраиваемый по снятию 
траура для мужчин. 

Мужчины, носившие траур, не стри- 
глись и не брились. Кроме того, были 
очень сдержанны в общественных ме- 
стах, не участвовали в потасовках, не 
сквернословили. 

Ношение траура продолжалось до 
третьей субботы после похорон. На 
церемонию снятия траура приглаша- 
ли односельчан, накрывали Х.Ф. 
Позже, когда стали справлять помин- 
ки на 40 дней (дыууиссеедзеем бон), 
снятие траура приурочили к этим по- 
минкам. Х.ф. сопровождалось жерт- 
воприношением. Каждый, кто носил 
траур, резал барана или курицу (пету- 
ха) в зависимости от возможностей и 
степени родства с умершим. Жен- 
щины сами снимали траур, а мужчин 
брили и стригли кто-нибудь из другой 
фамилии. 

Е 





ХИМАРАЕГ 6. ‘самоубийца’ — по суе- 
верию осетин, дарителем жизни явля- 
ется Хуыцау; он же ее и отбирает. Но 
эту прерогативу Бога старается пере- 
хватить его антипод — черт (хейреег). В 
частности, решившегося покончить с 
собой подталкивает на этот шаг черт, 
потому что на первые семь лет душа Х. 
становится достоянием чертей и лишь 
после этого попадает в Страну мертвых 
(Мердты беестее). Исходя из этого суе- 
верия, самоубийц хоронили за предела- 
ми родового кладбища. 

Х. Ц. 


ХИН - 1) колдовство, заговор с целью 
нанесения сглаза, порчи, вреда людям, 
домашним животным; 2) различные 
предметы, которые использовались при 
заговорах и сглазах. 


ХИНГАЕНАЕГ ‘колдун’, чаще колду- 
нья — злая, коварная женщина-ведьма, 
обладающая искусством сглаза, наведе- 
ния порчи. Х. бывают в постоянной 
вражде с гадалками (десны); послед- 
ние знают, как избавить людей от порчи 
ведьм, колдунов. 

Л. 9. 


ХИСТ ‘поминки’, ‘тризна’ — пережи- 
ток древнейших религиозных верова- 
ний и обрядов, укоренившихся в быту 
осетин. 

Х. начали справлять в далеком про- 
шлом и вызван суеверным страхом жи- 
вых перед умершими, стремлением за- 
добрить их, заручиться их поддержкой, 
верой в загробную жизнь, которая была 
сильна среди иранских народов. Забота 
о том, чтобы накормить умерших пи- 
щей, питьем и одеждой, была основой 
этих обрядов. Далекие предки осетин 
верили, что все съеденное и выпитое 
участниками тризны переходит необъ- 
яснимым образом к покойнику, кото- 





На поминках. Верховье р. Большая Лиахва. 





рый благодаря этому не чувствует голо- 
да, что за такое усердие потомков выс- 
шие духи будут относится более благо- 
склонно к их умершему предку. 

Кроме того, существовала вера в об- 
ратную связь: умершие выступали как 
главные заступники живущих перед 
теми же высшими духами. Потому осе- 
тины верили, что чем пышнее поминки, 
тем больше благодати. Не было боль- 
шего оскорбления, чем сказать челове- 
ку: «Чтобы твои мертвые голодали». 

В этнографической литературе об 
осетинах имеются богатые материалы 
о поминках, об их количестве и объеме 
понесенных затрат. Чтобы «кормить» 
усопшего в течение года, семья совер- 
шала тризны, одно количество которых 
уже поражает. 

Вот как выглядит их общее количе- 
ство по этнографическим данным на 
70-80-е гг. МХ в. Поминки в день по- 
хорон, разговение родственников по 
умершему вечером в день похорон, 
сборы женщин с яствами на кладбище 
первые три дня после похорон, ежене- 
дельные поминки по пятницам вечером 
(сабатизер), поминки на седьмой день 
(евдем бон), женские поминки 
хурмеедзееуеггаг (отправления солнцу), 
поминки на 40-й день (дыууиссеедзеем 
бон), ночь «сидения мертвецов» в поне- 
дельник вечером после Нового года 
(Бадентее), двое блинных поминок с 
недельным интервалом (Лауызееенеен), 
вербные поминки (Зазхеессеен), помин- 
ки в субботу перед  заговеньем 
(Зардаваграны разма сабат), день уте- 
шения души (Зердсевеереен), заговение 
перед Масленицей (Комахсеен), вели- 
кий четверг (Стыр цыппарам), мясо- 
пустные поминки, сыропустные по- 
минки, пасхальные поминки (Куадзеен), 
поминки на Успение ° Богоматери 
(Майремы куыдзен), поминки по слу- 
чаю снятия траура (барысчъи бон, 
саута исан), большие жен- 
ские поминки (стыр 
сабатизер) и годовые по- 
минки (афеедзы хист). 

У — осетин-мусульман, 
кроме больших поминок в 
день похорон, на 40-й день 
и в годовщину, известны 
поминки на 7-й день и еже- 
недельные на пятницу 
(майремсехсев). По коли- 
честву у магометан поми- 
нок меньше, но в суммар- 
ном выражении расходы на 
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все поминки в течение года определя- 
лись также в пределах 2000 рублей (ко- 
нец ХХ в.), что по тогдашним ценам — 
весьма внушительно. 

Поминки делились на массовые, об- 
щественные (в день похорон, на 40-й 
день, годовые) и семейные (Бадгнта, 
Лауызганан, Куадзан, Хъебынгеенсен и 
др.), справлявшиеся в домашнем кругу. 

Наибольшие расходы были связаны 
с общественными поминками. На от- 
правление поминок уходило около 70- 
80% вышеозначенной суммы денег. По 
суммарным расходам с ними сравнимы 
еженедельные поминки сабатизар. 
Каждую неделю (в пятницу вечером) в 
течение целого года семьи накрывали 
стол на могиле покойника для замуж- 
них женщин и вдов всей округи. 

Между тем, все эти многочислен- 
ные Х. (иногда в семье умирало больше 
одного) окончательно разоряли хозяй- 
ство, становились настоящим бедствием 
народа: «Цаемай хъездыг У?» (Отчего 
он богат?) — «Уымен ама дзы ничи 
малы» (оттого, что у них никто не уми- 
рает) — гласит осетинская поговорка. 

Заключительными 
афадзы хист — семья как бы рассчиты- 
валась с умершим. 

Помимо поминальных столов, в 
честь покойника устраивались скачки 
(дугъ), проводили состязания в стрель- 
бе (хъабахъ), в лазании по скользкому 
шесту (бырен хъил); победители их 
удостаивались различных призов (из 
личных вещей и оружия усопшего). 

С 70-х гг. ХХ в. передовые предста- 
вители осетинской интеллигенции 
гневно осуждали пышные поминки, и 
на народных собраниях (ирон адемы 
съездте) принимались приговоры об 
их сокращении до — минимума. 
Определенный эффект эти приговоры 
имели. В этом же направлении прово- 
дилась работа в советское время, в ре- 
зультате чего ушли в прошлое многие 
из Х. Достойно сожаления, что борьба 
против Х., продолжающаяся по настоя- 
щее время, не принесла желаемых ре- 
зультатов. Общее количество Х. сокра- 
тилось, но расходы на них продолжают 
оставаться внушительными, что чув- 
ствительно отражается на материаль- 
ном положении малоимущих слоев на- 
селения. См. также: Хернеег. 


поминками — 


Лит.: Шегрен. Осетинские исследования. 
С. 56-64; Миллер. ОЭ Ц 287-288; Кова- 
левский М. М. Поклонение предкам у кавказ- 


ских народов // Кавказ. 1902. № 107; Дубро- 


вин. История войны. С. 345; Сельский священ- 
ник. Кое-что о суеверных и разорительных обы- 
чаях осетин // ППКОО. Кн. 1. С. 197-204; Ца - 
голов Г. Влияние религиозных обрядов на 
благосостояние осетин // ППКОО. Кн. 2. С. 274— 
276; С качков. Опыт статистического описания 
горного уголка /// ППКОО. Кн. 6. С. 287-288 и 
сл.; Такоева. Погребальные обряды. С. 148; 
Берзенов. Осетинский обряд сидения мертве- 
цов // ППКОО. Кн 1. С. 95-97; ШанаевГ. 
ПНТО. 1. 
С. 108—113, прил. 6; Чибиров. Традиционная 


Нартовские народные сказания // 
культура осетин. С. 285-309. 
Л. А. Чибиров 


ХИСТАР ‘старший’, ‘старейшина’ — 
старший по возрасту мужчина, возглав- 
лявший близкородственную группу — 
семейную общину — патронимию. 
Термин этимологически восходит к 
древнеиндийскому слову, означая — 
главный деятель, главный участник. 

В семейной общине (енеуерст 
бинонте) старший ее представитель, 
будучи главой дома (хедзары хицау), 
являлся распорядителем всего семей- 
ного имущества — дома и усадьбы, зем- 
ли и скота, сельскохозяйственного ин- 
вентаря и изделий домашних промыс- 
лов. Вместе с тем, Х. обладал всей 
полнотой распорядительной власти во 
всех областях внутрисемейной жизни. 
В случае нетрудоспособности Х. пору- 
чал старшему за ним по возрасту вы- 
полнять функции главы, однако сохра- 
нял за собой право совещательного го- 
лоса в семейном совете. 

Объем прав и обязанностей Х. регу- 
лировался обычным семейным правом, 
контроль над строгим соблюдением 
которого всеми членами семейной об- 
щины являлся его личной прерогати- 
вой. Прочность властных позиций Х. 
подтверждалась не только его исклю- 
чительным правом распределения обя- 
занностей между всеми трудоспособ- 
ными членами коллектива, но и наде- 
лением его функциями полномочного 
и единоличного представителя испол- 
нительной власти внутри семьи, и 
даже «всемогущий ныхас» (В. Б. 
Пфаф) не был вправе вмешиваться во 
внутрисемейные отношения. 
Беспрекословное подчинение и покор- 
ность старшим составляли основы се- 
мейной жизни осетин. 

За Х. оставалось право решающего 
голоса при разрешении проблем, касав- 
шихся семейного быта: устройства се- 
мейных праздников, поминок, женить- 








Типы осетин-старейшин. Фото неизвестного 
автора. Нач. ХХ в. 


бы и пр. Х. занимал ведущие позиции и 
в организации духовной жизни семей- 
ной общины, выполняя функцию по- 
средника между земным и небесным 
мирами, возглавляя культы и вознося 
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молитвы за столом и при жертвоприно- 
шениях. 

У Х. имелась своя особая скамья — 
къыелетджын, или стул, своя постель. 
Фигура Х. в доме обставлялась не толь- 
ко соответствующей внешней атрибу- 
тикой, но и особыми правилами вну- 
трисемейного этикета, подчеркивавши- 
ми его статусную позицию старшего в 
семье. 

Х. имел также безусловное право 
представительства в отношениях с дру- 
гими общинами, являясь членом народ- 
ных собраний разных уровней (ныхас). 
Право Х. на руководство всей деятель- 
ностью семейной общины, быть ее ли- 
цом и полномочным представителем 
освящалось традициями и являлось не- 
зыблемым. 

Вместе с тем, пределы власти Х. 
были ограничены коллективными иму- 
щественными правами, т. к. вопросы 
раздела семейной собственности реша- 
лись им только при участии всех взрос- 
лых мужчин данной семьи, входивших 
в семейный совет. Х. не злоупотреблял 
своей властью, чтобы не уронить свое- 
го авторитета перед членами семьи и за 
ее пределами. 

В объединениях патронимического 
типа (иу артей байуергетиее, дыггаг 
хадзар, иу фыды фыртте) Х. являлся 
главой старшей (то есть наиболее авто- 
ритетной) семьи, и в его обязанности 
входило регулирование хозяйственно- 
бытовой деятельности рода. Х. следил 
за порядком ведения основных этапов 
сельскохозяйственных работ (опреде- 
лял день пахоты, сенокоса, выхода на 
весенние пастбища и др., назначал па- 
стухов на каждый день по очереди из 
каждой семьи для выпаса скота и т.д.). 
Х. в патронимии присутствовал на тор- 
жествах, устраиваемых отдельными се- 
мьями, входящими в данную патрони- 
мию, и нередко исполнял роль ее куль- 
тового главы, жреца. Формально реко- 
мендации Х. не предназначались к обя- 
зательному и безусловному исполне- 
нию в частной жизни, однако обще- 
ственное мнение осуждало того, кто 
решался действовать против его воли. 
От личностных качеств Х., степени его 
авторитетности во многом зависела 
прочность связей между составляющи- 
ми патронимию семьями в их хозяй- 
ственной, общественной и идеологиче- 
ской жизни. 

Патриархальность, будучи основ- 
ным принципом организации обще- 


ственной жизни горских народов, про- 
являлась в отношении к Хх. которые 
обладали большим моральным автори- 
тетом: он завоевывался их личными до- 
стоинствами и обеспечивал им руково- 
дящую роль в жизнедеятельности род- 
ственного коллектива. Возраст давал 
безусловное право на почет, которое 
строго соблюдалось в отношении ста- 
рейшин. Занимать первые места в об- 
щественном собрании, быть выслу- 
шанным почтительно, возносить мо- 
литвы на общественных пирах и т. д. 
— все это составляло естественную 
привилегию Х. 

В более крупных кровнородствен- 
ных объединениях (мыггаг, ерва- 
деелте) функции Х. переходят к кол- 
лективному органу — совету старейшин 
(хистерты уынаффеедон). 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. |. С. 285-304; П фа ф. Народное право; 
Ванеев. Избр. труды. И. С. 138 и сл.; 
Гакстгаузен. Закавказский край; Кокиев. 
Записки; Чибиров. Осетинский аул. С. 48—52; 
Кобахидзе. Осетия в системе и др. 


Е. И. Кобахидзе 


ХИСТАЕРЖГГАГ - в знак уважения к 
старшему по возрасту в некоторых 
ущельях горной Осетии в прошлом на 
пирах и других торжествах его удоста- 
ивали чашей с напитком, куском мяса 
(как правило, шея — берзей) и пирога- 
ми. При отсутствии старейшины на 
пиру его доля отсылалась домой. 

Л. Ч. 


ХИСТ/ЕР ГУТОНДАР 6. ‘старший 
плугарь” — при пахоте сохой (дзывыр) 





были задействованы три работника: 
плугарь, погонщик волов и направляю- 
щий. Х.г шел впереди пары волов и 
держал веревку, концы которой были 
привязаны к рогам волов. 

При пахоте плугом численность ра- 
ботников зависела от количества пар 
волов, запряженных в плуг. Пахотой 
управлял Х.г. он регулировал глубину и 
ширину охвата запашки, одновременно 
отдавал соответствующие распоряже- 
ния погонщикам. 

Все ритуальные и магические дей- 
ствия в аграрных праздниках (Ног бон, 
Хор-хор) также увязывали с тем из муж- 
чин семьи, который проводил первую 
ритуальную борозду, а затем становил- 
ся Х.гт. 

Ч. 


ХИСТАЕРТЫ УЫНАФФАЖДОН ‘со- 
вет старейшин” — коллективный орган 
общественной саморегуляции у осе- 
Тин. 

Х.у. представлял собой высшее зве- 
но иерархического института старей- 
шин, за которым закрепились главным 
образом исполнительные и распоряди- 
тельные функции общественной вла- 
сти. Основополагающим принципом 
института старейшин являлся принцип 
старшинства, единый для всех звеньев 
общественной системы. Авторитет 
старшего по возрасту символизировал 
для остальных членов родственного 
коллектива социальный опыт поколе- 
ний, обеспечивал стабильное функцио- 
нирование общности, гарантировал со- 
циуму сохранение необходимого ба- 
ланса в процессе производства — потре- 


Представители тагаурской и куртатинской знати. Конец ХИХ в. 
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Совет старейшин заседает. Худ. М. Туганов. 


бления. В лице старшего персонифици- 
ровались традиционные нормы обще- 
жития, и сам он являлся проводником 
власти обычного права. 

Роль старейшин и пределы распро- 
странения их влияния зависели от кон- 
кретных социально-экономических па- 
раметров. В полной мере право старше- 
го на практическое руководство всеми 
аспектами хозяйственной и духовной 
жизни коллектива реализовывалось в 
семейной общине, где ее глава (хистивер) 
обладал всеми исполнительными и рас- 
порядительными полномочиями. При 
переходе на более высокие уровни со- 
циальной организации полномочия 
старейшин в сфере распоряжения пере- 
ходят к коллективным органам самоу- 
правления — народным собраниям раз- 
ных уровней. 

Как коллективный орган Х.у. поя- 
вился на уровне фамилии в виде мыг- 
гаджы хистарта (старшие фамилии) и 
действовал в более крупных фамиль- 
ных объединениях (‹ервадеелтие). Х.у. 
контролировал жизнь группы, разре- 
шал споры между ее членами, в проме- 
жутках между общинными собраниями 
решал текущие вопросы. Старейшины 
выполняли функции судей по адату, 
следили за исполнением решений со- 
брания членов фамилии. 

Х.у. возглавлялся одним из наибо- 
лее почетных членов родственной 
группы, чьи моральные устои, автори- 
тет и влияние являлись общепризнан- 
НЫМИ. 

Авторитет этого лица был настолько 
высок, что он оказывался правомочен 
самолично ограничивать кровную 
месть. Личные достоинства, наряду с 
факторами социально-экономического и 
социально-психологического порядка 
(численность и состоятельность семьи, 
ее вес в обществе, происхождение фа- 
милии ит.п.), лежали в основе авторите- 
та старшего, утверждая его влияние в 
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процессе регулирования всей 
духовно-практической — дея- 
тельности коллектива. 

На уровне села действовал 
сельский Х.у. В него входили 
главы фамильных объедине- 
ний, составлявших сельскую 
общину. Здесь за старейшинами 
остаются представительские и 
распорядительные функции и 
частично функции контроля за 
исполнением принятых на ны- 
хасе постановлений. 

Несмотря на то, что реальное руко- 
водство хозяйственной деятельностью 
общины практически полностью пере- 
шло к ныхасу, общесельский Х.у. имел 
солидный вес в общественной жизни. 
Власть старейшин проявлялась в их 
действительном влиянии на обще- 
ственное мнение, которое само по себе 
было важным фактором установления 
социального порядка и долгое время 
сохранялось в качестве нравственного 
регулятора общественных отношений. 
См. Ныхас. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 285-304; Ванеев. Родовой быт: 
Магометов. ОСБО 131-146; Ч икова- 
ни Г.Д. Осетинский ныхас // КЭС. УТ. Тб., 1986; 
Кобахидзе. Осетия в системе... и др. 


Е. И. Кобахидзе 


ХИСТАЕР УАЗАТГ 6. ‘старший гость’ — 
глава свадебной свиты, отправлявшей- 
ся в дом родителей невесты, самый по- 
четный из гостей. Его место за столом — 
по правую руку от руководителя стола. 
Х.у. в ответе за соблюдение всех тради- 
ционных норм свадебного этикета, в 
том числе за своевременное возвраще- 
ние свадебной свиты в дом родителей 
жениха. 

Л. Ч. 


ХИСТАР ЧЫНДЗ -— старшая невест- 
ка. В большой патрирхальной семей- 
ной общине обязанности между не- 
вестками были строго разграничены. 
Более четкими были права и обязанно- 
сти Х.ч. и кестаер чындз (младшая не- 
вестка). 

В большой патриархальной семье 
после смерти ефсин все ее полномо- 
чия по руководству домашним хозяй- 
ством и кладовой (къебиц) переходи- 
ли к Х.ч. В этом деле она уже имела 
определенный опыт, ибо заменяла аф- 
син в случае ее болезни или временно- 
го отсутствия. 





Вступая в свои права, новая афсин 
становилась советчицей главы семьи 
по распределению обязанностей. В 
частности, в функции Х.ч. входили вы- 
печка хлеба, приготовление молочных 
продуктов (сыр, масло), а молодой не- 
вестки — менее ответственные обязан- 
ности (растапливать печку, доить ко- 
ров, убирать скотные помещения, но- 
сить воду, подметать дом, двор и т.д.). 
См. Чыноз, Чындзхаст. 

Л. 9, 


ХИСТЖЕРЫ ХАЙ, ХИСТАЙРАГ 
‘доля старшего’ брата при семейных 
разделах. — Определяя размеры доли 
братьев при имущественных разделах, 
осетины исходили из следующих пра- 
вил. Когда хотели выделить лишь Х., 
все имущество большой семьи делили 
на части так, чтобы число их было на 
одну единицу больше числа братьев. В 
этом случае старший удостаивался 
двух долей. Если дележ совершался 
при живых родителях и старший брат 
оставался при них, он удостаивался 
особой доли, — Х. — чаще в виде пахот- 
ного участка (сенокоса или другого 
имущества) в качестве компенсации 
расходов на поминки родителям. При 
дележе имущества после смерти роди- 
телей старший помимо положенной 
доли получал главное жилое помеще- 
ние (хедзар) с надочажной цепью 
(реехыс) и висящей на ней котлом (аг); 
отныне он, сменив отца становился гла- 
вой семейной общины и отвечал за нее, 
за ее благополучие перед обществом. 
Как образно сказал М. Ковалевский, оча- 
ги домов других братьев могут погас- 
нуть, но пока горит очаг старшего брата, 
пока совершаются в нем священные 
действия, жертвоприношения, души 
предков пребывают в блаженстве. При 
разделах все считалось общим достоя- 
нием кроме одежды, постели, головного 
убора. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 325-328; Магометов. КБОН 
327-328; Скачков А. Опыт статистического 
исследования горного уголка // ППКОО. Кн. 6. 
С. 309 и сл. 

Л.Ч. 


ХИСТЫ ДЗУАР — святилище в с. Нижн. 
Рук; главное место паломничества в 
праздник Атынегг. Имеет «филиалы» в 
селах верховьев р. Б. Лиахва: Ерман, 
Бритат, Кабузта, Ходз. По преданию, 
гъуызатее, возвращаясь из набега в 
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Хисты дзуар. Общий вид. 


Рача, устроили на месте Х.дз. дележ до- 
бычи. При этом они выделили долю по- 
гибшему в походе Дзанагову Амрану и 
устроили ему поминки. Отсюда назва- 

ние Х.дз. 
Лит.: Джыккайты. Ирон таурагътг. 

С. 399-400. 
Л. Ч. 


ХИСТЫ ФЫНГ ‘поминальный стол’ — 
узнав о чьей-либо смерти, близкие род- 
ственники и односельчане оперативно 
приступали к подготовке тризны. На 
поминки кроме родственников пригла- 
шали людей из тех сел, которые счита- 
лись семхист хыеутее (вместе поминаю- 
щие). В конце ХХ - нач. ХХ в. их коли- 
чество за столом колеблется от 200 до 500 
человек. В былые времена, когда столов 
не хватало, сначала садились старики, за- 
тем пожилые люди и под конец — моло- 
дые. 

После того, как поминающие сади- 
лись за стол, ответственный за порядок 
(нымайзег) начинал считать число при- 
сутствующих и брал из определенного 
количества по одному человеку для об- 
служивания участников тризны (уыр- 
дыгыстеег). 


Хисты дзуар. Молитвенное место и колокольня. 


Перед началом тризны 
один из почетных стариков 
с чашей пива в руках возно- 
сит молитву, помянув по- 
койного и пожелав ему све- 
та и благ в ином мире, по- 
сле чего начинается раздача 
пищи. 

Первыми рассаживались 
почетные старики во главе с 
ведущим стола (фынджы 
хистаер). Перед старейшина- 
ми ставили голову жертвен- 
ного ЖИВОТНОГО. 

Рассевшись, 
притрагивались к еде до тех пор, пока 
не произносился первый тост-молитва 
Богу. Количество тостов бывало строго 
четным, их могло быть четыре, шесть, 
восемь. Второй тост поднимался за 
упокой души усопшего, третий — за 
всех оставшихся в живых членов семьи 


люди не 


и родственников, четвертый — за почив- 
ших ранее членов семьи ит.д. 
Опьянение на поминках считалось 
позором. 
А. К. 


ХИСТЫ ХАЙ 6. ‘доля поминок’ — ею 
удостаивался односельчанин, не имев- 
ший 
годовых поминках (афедзы хист) по 
болезни. Примечательно, что на эти по- 
минки глашатай (хъыергенег) пригла- 
шал сельчан со словами: «Ух хисты 
хаймг рацгеут» (приходите на поминки 
за получением своей доли). 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 202. 


возможности присутствовать на 


Б. К. 


ХИФЕЛДИСЫН ‘самопосвящение’ — 
один из видов примирения враждую- 
щих фамилий-кровников. Совершивший 








убийство в траурной одежде, небритым, 
приходил на могилу убитого им челове- 
ка и совершал унизительный и оскорби- 
тельный для горца обряд Х., т.е. отдавал 
(посвящал) себя покойнику, а последний 
в лице своего потомства прощал ему со- 
деянное. Убийца избавлялся от мести, 


но принимал по отношению к родствен- 
никам убитого известные обязанности 
(справлял поминки и т.д.). 
Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 10, 51 и сл. 
Л. Ч. 


ХО / ХУЖРАЕ ‘сестра’ — осетинский 
термин родства, восходящий к древнеи- 
ранскому пласту, термин не только се- 
мейной, но и родовой организации. 
Понятие Х. шире чем сестра, любая 
женщина отцовского рода может назы- 
ваться «ма хо» (моя сестра), любая 
женщина рода матери — «ма мады хо» 
(моя тетя, сестра моей матери), любой 
потомок женщины рода может назы- 
ваться «ме хараефырт» (мой племян- 
ник, сын моей сестры). | 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 20. 
Л. Ч. 


ХОЗИТЫ Федыр Хасаехъойы фырт 
[Хозиев Федор Хасакоевич] (1922— 
2001) — уроже- 


нец с. Хозиты- 
кау  Зругского 
ущелья,  крае- 
вед, работал 
учителем. Бу- 
дучи  прекрас- 
ным знатоком 
культуры И 
быта родного 


края, Х. напи- 
сал ряд этногра- 


Ф. Х. Хозиев 





фических работ. Его перу принадлежит 
исследование о культуре традиционно- 
го осетинского застолья, в котором зао- 
стрено внимание на выдержавшие ис- 
пытание временем этикетные нормы 
поведения. В главной своей работе Х. 
рисует яркие картины жизни и быта 
жителей Уелладжыры кома и 
Туалгома. Х. описывает праздничный 
мир, свадебные и похоронные обычаи и 
обряды, легенды и предания жителей 
ущелья по состоянию на ХХ - нач. 
ХХ в., акцентирует внимание на изме- 
нениях, произошедших в быте и куль- 
туре осетин-горцев. 

Соч.:  Узжлладжыры 
Дз., 1999. 

Лит.: Хозиты 


комыл — туалтам. 
Борис, Цыбырты 
Герлик. Лаган йе °гъдау йе разей цауы. 
Разныхас чиныген: Хозиты Федыр. Узлладжыры 
комыл туалтаем. С. 5-19. 

А. Г. 


ХОЙЛН ‘толчея’ — состоит из фехт 
(ступка) и селхой (рей, пестик). 


ХОЛЛАГДОН ‘сеновал’ — помеще- 
ние для хранения запасов корма для 
скота (солома, сено, кукурузные стеб- 
ли). Как правило, расположенный 
близ хлева (скъет) Х. бывал доща- 
тый, плетеный, с двух-трехскатной 
крышей и без чердачного перекры- 
тия. Х. получил наибольшее распро- 
странение в предгорной и равнинной 
полосе Осетии. Среди части южных 
осетин он был известен под названи- 
ем самдзели (груз.) 

Л.Ч. 


ХОМ - 1) ‘бязь’. Плотная хлопчатобу- 
мажная ткань, в которой нити основы 
толще нитей утка. Использовалась как 
для пошива постельного, так и нижне- 
го белья (чаще мужского). В Осетию 
Х. завозили извне; 2) сырой, несварен- 
НЫЙ. 

Б. Х. 


ХОМ ЦАРВ (0иг.) ‘сливочное масло’ — 
в отличие от топленого масла (царв), 
изготовляемого на огне, сливочное мас- 
ло в прошлом именовалось хом (сырое) 
царв (масло). В иронском диалекте сло- 
во это не сохранилось; заменено груз. 
гарачъи и ингуш. неелхее. 

Л.Ч. 


ХОМЫС — суп-каша, род кушанья, 
представлявший собой комок липкого 





теста из сыра, муки, прожаренных зе- 
рен кукурузы и ячменя. 
3. К. 


ХОНАГ 6. ‘приглашающий” — лицо, 
уполномоченное семьей пригласить со- 
седей, жителей ближайших сел, род- 
ственников на свадьбу или пиршество. 
Им, как правило, бывает молодой чело- 
век. В отличие от лица, посылаемого 
для извещения родных и знакомых о 
чьей-либо смерти, Х. не придерживал- 
ся особо этикетных правил, садился на 
лошадь любой масти, плеть держал в 
правой руке, лошадь свою гнал не обя- 
зательно рысью. В зависимости от тер- 
ритории, Х. могли быть несколько че- 
ловек. См. Аъеергесенеег. 

Л.Ч. 


ХОНГ. КАФТ 6. ‘танец приглаше- 
ния’ — старинный традиционный танец. 
Перед началом танца участники его 
(две пары) становятся лицом друг к 





Старинный вид хонга кафт. Худ. М. Туганов. 


другу. Парень первого ряда начинал 
танцевать с девицей второго ряда, а де- 
вица первого ряда с парнем -— второго. 
Затем танцуют вместе сперва девицы, 
потом парни. Вслед за этим пары меня- 
ются местами. Заканчивается общим 
танцем по кругу. Современный Х.к. от- 
личается деталями от описанного 
выше. 
Лит.: Т уганов. ОНТ 27, 28. 
Л. Ч. 


ХОР / ХУАР — хлеб в зерне. В зависи- 
мости от того, какой злак имел преоб- 
ладающее значение в данной среде, под 
Х. подразумевалось: ячмень с эпитетом 
«хъаебаер» (хъеберхор — твердый злак) 
у иронцев; просо, иногда с эпитетом 
«бор» (желтый) у дигорцев, рожь у ту- 
рецких осетин. Известны следующие 
виды ячменя: сыскъ, хъуыдалы (двух- 
рядный), керведз (шестирядный). 
Кроме ячменя осетины-горцы сеяли 
озимую пшеницу — осенью и яровую 


ХОР/ЕЛДАР / ХУЖРЕ 571 





пшеницу, шестирядные ячмень и овес 
— весною. В равнинной полосе среди 
злаков превалировали пшеница, овес, 
кукуруза. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ У 215-216; Клап- 
рот. Путешествие. С. 171, 172. 
Л. Ч. 


ХОРАСАН ХУД ‘шапка хорасанская” — 
название добротной зимней папахи се- 
рого цвета (название страны и города в 
Иране). 


ХОРАХАДЕНТ.АЕ - название празд- 
ника Хоры сеерты куывд у кахетинских 
осетин. 


ХОР/ЕЛДАР / ХУРЕ — наряду с 
Бурхорали и Уацилла — божество хлеб- 
ных злаков и урожая, небожитель. 
Двусложное слово Х. [хор (зерно, уро- 
жай), ‹елдар (повелитель, господин)] 
означает хлебодержец, владыка зла- 
ков. 

Х. — божество антропоморфное: он 
ест, пьет, отправляется в походы, от его 
гнева и расположения зависит жизнь 
людей. Нарты имели несчастье дваж- 
ды обидеть его, и оба раза он причинил 
им величайшие бедствия. 

Согласно одному сказанию, 
Батрадз сразился с небесными силами, 
уничтожил многих из них, в том числе 
сына хлебного божества Х.-—Бурхорали. 
Чтобы отомстить за убийство сына, Х. 
наслал на Нартов семилетний недород 
и сделал злаки одноколосными. 

В нартовских сказаниях и в трудо- 
вых песнях Х. и Бурхорали стоят рядом 
с Уастырджи, Никкола, Уацилла и 
другими божествами. Оба хлебных бо- 
жества встречаются то самостоятельно, 
то — вместе; есть сказания, где они упо- 
минаются в качестве погонщика быков, 
плугаря и сеятеля. Суеверные осетины 
верили, что всякое начинание, сделан- 
ное руками небожителей, дает желае- 
мые результаты. В одной песне испол- 
нитель обращается к Х., Никкола, 
Бурхорали, Уастырджи, — Майрем, 
Сатана с призывом выйти на поле и 
приступить (вместе с односельчанами) 
к пахоте и тем способствовать произ- 
растанию богатого урожая зерновых. 
Можно предположить, что это было 
одно божество, известное под двумя 
именами, существующее в двух ипо- 
стасях — отца и сына, наподобие 
Уацилла и сын Уацилла и Уастырджи и 
сын Уастырджи и др. При этом более 
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популярным было название 
«Бурхорали», о чем свидетельствует то, 
что в некоторых сказаниях Х. называет- 
ся Бурхоралдагр. Х. — близок к Богу, жи- 
вет в его доме, научил людей пользо- 
ваться земными благами. Пахотные 
поля горной Осетии с их межами — плод 
его стараний. Х. на двух бычках (черной 
и белой масти), рожденных в дни Тутыра 
и подаренных им Феелвера, провел пер- 
вую борозду, впервые вспахал все пахот- 
ные угодья и тем способствовал произ- 
растанию богатого урожая. 

С распространением христианства, 
в результате все возрастающей роли 
земледелия, божества хлебных злаков и 
урожая (Х., Бурхорали), грома и мол- 
нии (.вриагъд), как имеющие перво- 
степенное значение в хозяйственной 
жизни народа, слились в одно целое в 
образе христианского патрона Ильи, 
получившего у осетин свое олицетво- 
рение в образе Уацилла. 

У других народов Кавказа боже- 
ством, эквивалентным Х., был карача- 
евский «Хардар». 

Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 252; М иллер. 
091 318-323; Чибиров. Традиционная духов- 
ная культура, см. указ.; его же. ДПДКО 179- 
184, 232. 

Л. А. Чибиров 


ХОРБАД/ЖН (0иг.) ‘сидение на солн- 
це’л- место в селении, где мужчины 
аула собирались в свободное от работы 
время для бесед и обсуждения текущих 
вопросов. 


ХОРГАРДАНЫ М/АЕЙ 6. ‘месяц жат- 
вы хлебов” — одно из названий кефты 
меей (октябрь) у жителей сел верховьев 
р. Б. Лиахва. К жатве хлебов в горах 
приступали гораздо позже, чем в пред- 
горных и горных районах. 

Л.Ч. 


ХОРДОН ‘зернохранилище” — отдель- 
ная секция в жилом помещении для 
хранения запасов зерна семьи. Х. слу- 
жили емкости из шлифованных досок с 
перегородками и крышами. Х. строили 
и внутри кладовой на всю длину стены. 





Зернохранилище. С. Заманкул. 


Не имевшие возможности построить 
Х., зерновые запасы хранили в плете- 
ных (обмазанных) сапетках (къуту). 
Лит.: Чибиров. ОНЖ 129-135 и др.; 
Джусойты Н. Узддар цы у къуту // 
Растдзинад. 24.10.2006. 
Л.Ч. 


ХОРДЗЕН - шерстяная (иногда кожа- 
ная) переметная сума. 


ХОРЕНАЦИ Мовсес — известный 
историк У в. н.э., за которым закрепи- 
лась слава «отца армянской истории». 
Его основной труд — «История 
Армении», где содержится рассказ об 
аланской царевне Сатиник и ее брате 
Баракаде, основанный на эпических 
песнях. Х. стал их первым критиком, 
пытаясь «подтвердить иносказатель- 
ный смысл этих сказаний». Хотя «алан- 
ский» рассказ Х. имеет фольклорную 
основу, в нем отражены отголоски ре- 
альных исторических событий. 

Согласно «Истории Армении», ала- 
ны — «храбрые луконосцы» — вторглись 
в Закавказье. В походе царь Армении 
Арташес познакомился с аланской ца- 
ревной Сатиник. Потрясенный ее кра- 
сотой и мудростью, Арташес заключил 
мир с аланами, а затем женился на 
Сатиник. Далее Х. приводит ценные 
сведения о социальном устройстве 
аланских племен, их взаимоотношени- 
ях с соседними народами, инфильтра- 
ции отдельных знатных родов алан в 
социальную структуру Армении. 

Ж. Дюмезиль и В. И. Абаев привели 
ряд интересных параллелей между 
Сатиник, упоминаемый Х., и Сатаной 
Нартовского эпоса осетин. Как подчер- 
кнул В. И. Абаев, «тут совпадение не в 
отдельных деталях, а в целой их комби- 
нации... перед нами не случайное со- 
впадение, а две версии (аланская и ар- 
мянская) одного сюжета». Изучение 
названой и других параллелей привело 
Х. к выводу о существовании связи 
между Нартовским эпосом и армянски- 
ми эпическими сказаниями 

«Аланский» рассказ Х. является од- 
ним из ценнейших свидетельств о 
социально-политической истории и эт- 
нографии алан нач. н.э. 

Соч.: История Армении / Пер. Н. Эмина. М.., 
1858. 

Лит.: Эмин Н. Моисей Хоренский и древ- 
ний эпос армянский. М., 1881; Абрамян А. 
Мовсес Хоренаци. Ереван, 1962. 

Ф. Х. Гутнов 


ХОРЗ КЪАХ 6. ‘хорошая нога’ — со- 
гласно верованиям осетин, удача в но- 
вом году зависит от того, кто утром в 
Ног бон первым переступил порог. 
Если первый посетитель был челове- 
ком рослым и здоровым, то текущий 
год будет благоприятным, если же он 
был хилым и тщедушным, год сложит- 
ся неудачно. Семья во всем винила пер- 
вого посетителя; на этой почве случа- 
лись курьезы, неприятности. О некото- 
рых говорили: «Ёвзер къах нам 
арбахаста» (плохую ногу он к нам за- 
нес). В то же время в кругу соседей, 
родни были люди, у которых, как счи- 
тали, была «хорошая нога» (хорз къах 
ын ис). В утро Нового года их посеще- 
нию с благословениями была рада каж- 
дая семья. 

Лит. 
христиан Северного Кавказа // ППКОО. Кн. 6. 
С. 71-72. 


Встреча Нового года у осетин- 


ПЧ. 


ХОР-ХОР / ХУМИДАЙАН - один из 
наиболее крупных аграрных праздни- 
ков. Название (хор — зерно) взято из 
главной обрядовой процедуры. В раз- 
ных местах Осетии он был известен под 
разными названиями: «ремон бон» 
(праздничный, нерабочий день), «захма 
бавналаен бон» (начало земледельческих 
работ), «намыгхассан бон»(день выне- 
сения семян), «Хоры Уациллайы куывд» 
(пиршество в честь хлебного Уацилла). 
Как видно, почти все названия — смыс- 
ловые. Праздник посвящался началу 
весенне-полевых работ, проводился во 
вторник второй недели Великого поста 
(Мархо). Отмечали всем селением вме- 
сте и в каждой семье в отдельности. 

Местом проведения праздника мог- 
ли быть общесельская площадь, жили- 
ще распорядителя праздника или же 
место пребывания ангела селения 
Хыеуы з6еод. 

Праздник был весьма популярным; 
судя по материалам сер. ХХ в. в Х.-Х. 
даже нарушался пост, и его участники 
лакомились мясо-молочными продук- 
тами. 

Праздничная процедура начиналась 
с выбора распорядителя (фысым) на 
будущий год. Вслед за этим фысым те- 
кущего года запрягал быков в соху и в 
ближайшем поле проводил три риту- 
альные борозды. Роль сеятеля выпол- 
нял фысым будущего года, он разбра- 
сывал по вспаханному полю семена и 
втаптывал их ногами. С треугольными 





пирогами в одной руке и бокалом пива 
в другой он произносил импровизиро- 
ванную молитву, в которой благодарил 
всех святых, особенно Уацилла, после 
чего начиналось пиршество, сопрово- 
ждавшееся песнями, танцами, играми. 
Тогда же происходил основной обряд. 
Избранный на будущий год фысым (ва- 
риант — старейшина) с полной чашей 
пива (браги) подходил к фысыму теку- 
щего года (одетому в шубу наизнанку, с 
побритой и вымытой головой) и начи- 
нал ему лить на голову пиво, нашепты- 
вая непонятные для присутствующих 
слова. При этом обливаемый (хоры лег) 
обращался к молодежи с вопросом: 
«Цы курут, лаппута?» (Юноши, чего 
вы просите?), на что они хором отвеча- 
ли: «Хор-хор-хор». Пиво, выливаемое 
фысыму на голову, стекало по шубе, и 
он восклицал: «Как изобильно льется 
это пиво, да уродится так хлеб наш, да 
взрастит Уацилла хлеба наши так, что- 
бы мы, дети наши и правнуки были бо- 
гаты и сыты» (Б. Гатиев). 

В Алагирском ущелье после облива- 
ния брагой хоры лаг шел на пахотный 
участок и проводил первую борозду 
или выкапывал небольшую ямку (если 
земля была мерзлая), куда бросал семе- 
на. После этого каждый мог присту- 
пить к пахоте и севу. 

В тех случаях, когда праздник Х.-Х. 
отмечался в семейном кругу, функции 
фысыма выполнял старший из мужчин. 
Ритуальные действа (пахота, сев) не со- 
вершали ни женщины (всходы получат- 
ся беглые), ни посторонний мужчина 
(изобилие перейдет в его дом), не по- 
лагалось одалживать ни семена, ни по- 
суду для сева. 

По окончании праздничной трапезы 
приступали к непосредственной подго- 
товке к пахоте, приводили в готовность 
орудия труда и инвентарь, начинали 
усиленно кормить быков. В день дей- 
ствительного выхода на пахоту, сопро- 
вождавшегося различными магико- 
религиозными обрядами, производи- 
лись выборы пахаря и сеятеля, которы- 
ми, как правило, бывали «добрые 
люди». 

В праздник Х.-Х. представители се- 
мей шли в лес за сучьями, взяв с собой 
пирожки без начинки. Бросив в сторону 
пирожок, участники шествия молились 
Уацилла, прося, чтобы нынешний год 
был богаче предыдущего. Доставив су- 
чья домой, каждый из них высказывал 
пожелания: «Сколько сучьев, столько 
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да будет на нивах копен». Затем хозяйка 
клала на них пухлые хлеба с новым по- 
желанием: «Чтобы зерна на колосьях 
были также пухлы и крупны, как пи- 
рожки». 

К празднику выпекали многочис- 
ленные хлеба, пирожки с изображения- 
ми земледельческих орудий (соха, ле- 
мех), в том числе лакъами (ликъами), 
‹ертедзыхонтие, гуылте. 

Начало весенне-полевых работ 
было весьма примечательным событи- 
ем в жизни осетин, других народов 
Кавказа и далеко за его пределами. 

Лит.: Кучеревский К. Осетинский 
праздник Хор-хор // ППКОО. Кн. 1. С. 80-84, 
139-140; Гаглоева 3. Д. Материалы о пере- 
житках аграрного культа в Джавском районе // 
ВЭК. Тб., 1952; Чибиров. НЗКО 108-128 и сл.; 
Барахъты. Н= фыдалты бынт=. МД. № 8. 
С. 103-104. 

Л. А. Чибиров 


ХОРЧЕСКАЕ - в Нартиаде имя дочери 
Солнца (хур). Была в плену у 
Хъандзергеса, откуда ее освобождает 
нарт Батрадз, после чего Х. становит- 
ся супругой его отца — Хемыца. 

Л. Ч. 


ХОРЫ КУЫВД ‘пир в честь урожая’ — 
праздник с целью вызывания дождя, 
устраиваемый жителями с. Ногкау во 
время засухи. На поляне, где происхо- 
дило общесельское пиршество, жители 
обливали друг друга водой с целью вы- 
звать дождь. По окончании пирушки 
брали камень с могилы убитого молни- 
ей или утопленника и бросали его в 
реку; он оставался там до тех пор, пока 
не начинался дождь. См. Кыевда-иу 
куы не уарыд. 

Б. К. 


ХОРЫ ЛАЕГ 6. ‘человек зерна, хлеба’ — 
мужчина, на которого в праздник Хор- 
Хор надевали шубу наизнанку, а затем 
обливали пивом или брагой. См. Хор- 
Хор. 


ХОРЫ СЖРТЫ КУЫВД / ХУАРИ 
САР 6. ‘пир из верхушек зерна’ — 
праздник в честь сбора нового уро- 
жая. 

До справления Х.с.к. осетины воз- 
держивались от употребления хлеба из 
урожая. В горах хлеб этот сеяли на об- 
щесельской ритуальной пашне (дзуары 
хуымтее). 

Однако не все селения имели такие 





Уборка колосовых в горах. 
Худ. В. В. Лермонтов. 


пани, но независимо от этого Х.с.к. не- 
пременно справляли. 

Первым приступал к жатве самый 
удачливый человек. Сначала убирали 
урожай с южных склонов. Во время мо- 
лотьбы из очищенного от соломы ново- 
го зерна брали нужное количество для 
справления Х.с.к. Если семья хотела 
побыстрее отметить праздник, в пер- 
вый день жатвы жнец клал отдельно 
три (семь) снопа, их быстро сушили и 
мололи. Каждый член семьи был обя- 
зан попробовать от приготовленных 
трех пирогов. В более ранний период 
делали один большой сноп из разных 
злаков. Затем его разбивали: из коло- 
сьев проса изготавливали араку, ячменя 
— пиво, пшеницы -— муку для пирогов и 
тд. Подобно другим земледельческим 
народам, осетины приписывали маги- 
ческую силу зернам первого снопа. 

В праздник Х.с.к. хозяйка набирала 
в чашку различные зерновые злаки и, 
переходя из сеней до кухни, приговари- 
вала: «Хор, хор, хор, мидемг, мыст — 
&ддама» (б. ‘зерно, хлеб -— в дом, 
мыши — во двор’). Кроме того, старше- 
му мужчине в полу бешмета (куыреет) 
насыпали зерно, после чего он обра- 
щался к детям с вопросом: «Цы курут, 
сабита?» (Чего вы просите, дети?), те 
дружно отвечали: «Хор! Хор!» 
(Хлеба! Хлеба!). Старший бросал зер- 
на через очаг, а младшие старались 
поймать их. 

Такое почтительное, благоговейное 
отношение к новому урожаю было ши- 
роко распространенным явлением на 
Кавказе и далеко за его пределами. 
Этими действиями земледельцы не 
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столько выражали благодарность 
сверхъестественным силам за удачный 
урожай текущего года, сколько обраща- 
лись с молитвами и просьбами о благо- 
получии будущего хозяйственного 
года. Выращенное в результате приме- 
нения магических и иных действий 
зерно как бы суммировало в себе все те 
сакральные усилия и волшебные свой- 
ства людей и животных, которые были 
затрачены в процессе его производства. 
Праздник Х.с.к. был известен равнин- 
ным осетинам под названием Быдыры 
Татартупп, а осетинам Кахетии — 
Хорахадантг. 

Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 173 и сл.; Чи- 
биров. НЗКО 202-206; Дюмезиль. ОЭМ 53; 
Тотров В. К. Из истории семейных обрядов 
осетин // ИСОНИИ. Т. ХХ. Вып. 1. Ордж., 
1964; Снесарев Г. П. Реликты домусульман- 
ских верований и обрядов у узбеков Хорезма. М.., 
1967. С. 225. 

Л. А. Чибиров 


ХОРЫ УАЦИЛЛА - см. Уацилла. 


ХОРЫ ХАЛСАРТ/Е ‘хлебные злаки’ 
— из хлебных злаков наиболее распро- 
страненными у осетин были еуу (просо), 
хъеберхор (ячмень), меенееу (пшеница). 
Как установлено исследователями, на- 
звания эти в осетинском языке восходят к 
древнеиранскому. О том, что эти культу- 
ры возделывались осетинами с древних 
времен, свидетельствуют данные архео- 
логии и устного народного творчества 
осетин. В высокогорных районах успе- 
вал созревать только ячмень. На равнине 
преобладало просо, отчасти пшеница; 
здесь не сеяли ни овес, ни ячмень. 

С кукурузой осетины познакоми- 
лись в нач. ХХ в. и с середины века на- 
чалось ее массовое выращивание в рав- 
нинной Северной Осетии и в предгор- 
ной и плоскостной полосе Южной 
Осетии. Своим необычайным видом и 
урожайностью она так поразила осе- 
тин, что получило название нартхор, 
т.е. зерно (хлеб) Нартов. Вслед за куку- 
рузой осетины во вт. пол. ХХ в. позна- 
комились с рожью (хлепа, сыл менгу) 
и гречихой. Из равнинной полосы рожь 
проникла в горы. 

Лит.: Калоет*в. Осетины. С. 152-163; 
А баев. ОЯФ 59; Клапрот. Путешествие. 
С. 612; 

Л. Ч. 


ХОСГАЕНАЕГ - особая категория ле- 
карей, которая излечивала от болезней, 


требующих хирургического вмеша- 
тельства, в излечении которых знахарь 
(десны) был беспомошен. Х. специали- 
зировались по  переломам (саст 
Озеебеехгеенеег), по вывихам (стаг- 
растганаег), по лечению ран (хъедгом 
дзеебеехгенеег). 

Л.Ч. 


ХОСГЕРДАН / ХУАСГАЕРДАЕН ‘ко- 
совица” — один из самых ответственных 
моментов в трудовой жизни горца- 
осетина. Когда наступает Х., все трудо- 
способные члены семьи занимаются 
только заготовкой сена. Она имела на- 
столько важное значение, что вызвала к 
жизни народный праздник Атынсее, ко- 
торым открывается осенний цикл на- 
родного земледельческого календаря 
осетин. Известны святилища Х. в бас- 
сейне р. Б. Лиахва, Хисты дзуар в с. 
Нижн. Рук и Цыргъы дзуар в с. Ерман. 
См. Хосы куыстытее. 
Лит.: Калоев. Осетины. С. 79 идр. 
Ч. 


ХОСГАРДАНЫ МАЙ ‘месяц сено- 
коса’ — так называли июнь (Кеехцесенеены 
меей) жители предгорной полосы Южной 
Осетии, которые раньше приступали се- 
нокосу, чем в горной зоне. Название дано 
по характерному для времени года сель- 
скохозяйственному занятию. 

Л. Ч. 


ХОСДОН / ХУАСЖДОН/Е ‘сенник’, 
‘сеновал” — специальное помещение в 
усадьбе для хранения сена. Сено хра- 
нили и на чердаке (диг. тугур). 

ЗЕ 


ХОСКА (от хос ‘сено’)- дух, покрови- 
тель сенокоса и жатвы, который почи- 
тался в праздник Атынег жителями 
с. Ацонега Дигорского ущелья. 

Л. Ч. 


ХОСЫ КУЫСТЫТ/АЕ / ХУАСИ КУС- 
ТИТ ‘работы по заготовке сена’. — 
Важным этапом в труде скотоводов была 
заготовка корма для скота на зиму. 
Высоко ценилось сено из горных трав; 
считалось, что оно содержит в два раза 
больше питательных веществ, чем рав- 
нинное. 

Основным орудием косьбы 
(хосиерден) в традиционном хозяй- 
стве осетин была коса (цевег). Для 
сбора сена использовали любые по- 
косные места, где бы они ни распола- 








Косовица безземельного горца в горах. 
Худ. В. Лермонтов. 


Способ хранения сена. С. Заманкул. 


гались: в долинах или на крутых гор- 
ных склонах. Чтобы не сорваться в 
пропасть, косари в горах надевали спе- 
циальную обувь из сыромятной кожи с 
плетеной из кожаных шнурков подо- 
швой (ерчъите). Сенокос занимал 
особое место в народном календаре 
осетин. Это был своего рода полигон, 





Горец идет на сенокос. Худ. А. Джанаев. 





Копны сена. 


Заготовка сена на плато над с. Коб. Худ. Г. Самбегов. 
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где молодые люди соревно- 
вались в силе и ловкости. 
Своеобразному испытанию 
подвергался молодой зять. 
Он должен был показать 
родным жены свое умение 
работать, силу и ловкость. В 
знак этого события теща 
пекла огромный пирог с на- 
чинкой из сыра — хосдзауы 
гуыдын (пирог для косаря), 
который доставляли на сено- 
кос вместе с напитками и 
разными подарками (беш- 
мет, ноговицы, башлык и 
т.п.). 

Перед началом покоса обязательно 
устраивались общественные жертво- 
приношения: резали быка (барана), ку- 
пленного в складчину. У осетин начало 
сенокосных работ было приурочено к 
празднику Атынеег. После косьбы ско- 
шенное сено сгребали деревянны- 
ми граблями (халамерзеен) и скла- 
дывали в копны. В горах копны 
собирали в одном месте, недалеко 
от села, и оставляли там до перво- 
го снега. Затем свозили на санях 
(дзоныгъ) в селение и хранили в 
закрытых помещениях на скот- 
ном дворе. С крутых склонов гор 
сено спускалось с помощью 
мехъи. На равнине существовал 
открытый способ хранения кор- 
мов. Здесь сено после просушки 
перевозили на повозках к местам 
хранения в зимние кутаны и сель- 
ские усадьбы. Сено укладывали в 
большие конусообразные скирды 
(цъына) вблизи помещений для 
скота. Скирды обносили высокой 
изгородью и накрывали сверху от 
влаги. Солому в большинстве 
случаев смешивали с сеном, при- 
чем сена добавляли больше: при 
кормлении крупного рогатого 
скота доли кормов были одинако- 
выми. Солому (хьемп) предвари- 
тельно мочили в холодной воде. 
Лошадей кормили исключитель- 
но сеном (хос), им также давали 
мякину, зерно, особенно в рав- 
нинной зоне. Для скота заготав- 
ливали и ветви деревьев — липы, 
ольхи, граба и даже сосны. При 
отсутствии проточной воды скот 
зимой в высокогорье поили талой 
водой. В горах скот поили утром 
и в полдень. 

3. К. Габуев 











Нарт Хамиц на охоте. Худ. А. Хохов. 
ХОХТЫ Аслаенджери Знауыры фырт 
[Хохов Аслан-Гирей Знаурович] (1894— 
1965) — извест- 
ный осетинский 
художник-гра- 
фик, — собира- 
тель, исследова- 
тель осетинско- 
го народного ис- 
кусства,  пред- 
седатель Северо- 
Осетинского от- 
деления Союза 
художников 
(1943—1955), за- 
служенный деятель искусств СО АССР. 
Х. — издатель первого в истории осе- 
тинского народа альбома национального 
орнамента. Результатом многолетнего со- 
бирания и изучения Х. образцов орна- 
ментального искусства стал цветной ил- 
люстрированный альбом «Осетинский 
народный орнамент», являющийся по 
сей день одним из лучших и наиболее 
полных собраний. Х. получил признание 
как автор офортов, акварелей и живопис- 
ных работ о природе и людях Осетии, се- 
рии военных плакатов для «Окон ТАСС», 
описывал и рисовал архитектурные па- 
мятники Осетии. Широко известен как 
оформитель книг и график, иллюстратор 
и оформитель осетинского Нартовского 
эпоса, изданного в 1946 и 1949 гг. Х. —ав- 
тор ряда публикаций об осетинском ис- 
кусстве, творчестве К. Хетагурова, го- 
родской архитектуре Владикавказа и др. 
Соч.: Осетинские орнаменты. Ордж., 1932; 


А. 3. Хохов. 


Осетинский народный орнамент / Собрал А. 3. 
Хохов. Текст К. А. Берладиной. Дз., 1948. 

Лит.: Газданова 3. Т. Художник Осетии 
Аслан-Гирей Хохов // Сборник трудов СОНИИ. 
Т. 38. Ордж., 1981; Русанов И. Художник и 
время // Соц. О. 1960, 12 августа. 

А. Ц. 
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ХОХЫ ДЗУАР - в осетинской мифоло- 
гии покровитель гор и легендарного 
рода Хетеега в Нарской котловине. 
Х.дз. выступает и как аграрное боже- 
ство. Ему молились об обильном траво- 
стое на покосах и хорошей погоде; он 
посылает урожай хлебных злаков, обе- 
регает домашних животных от болез- 
ней, а также насылает непогоду — лив- 
невые дожди, град. Считалось, что 
Х.дз. пребывает в своем святилище на 
вершине горы близ с. Тапанкау в уще- 
лье Гуркумты ком, где в его честь летом 
устраивалось — общее пиршество. 
Праздник отмечался в среду после 
Кеехциенеен, известен под названием 
Тербаты дзуар. «Филиал» святилища 
имеется в с. Хетагурово (Цъунар), 
основанном переселенцами из Нар- 
ского общества. Хохы дзугртта — на- 
звание молелен на горном плато близ 
с. Дергъеевс. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 236; Т менов идр. 
Религиозные... С. 83 и др. 
Б. К. 


ХРИСТИАНОВСКОЕ (г. Дигора) — 
одно из самых крупных и известных 
селений в плоскостной Северной 
Осетии, расположено на левом берегу 
р. Урсдон, в центре Дигорской равни- 
ны. Х. основали  подвластные 
Тугановым крестьяне из с. Дур-Дур и 
предгорного аула Кусха-Майхо в 1852 г. 
К 1859 г. дворов в Х. было 280. 
Первоначально это была большая де- 
ревня, разбитая на кварталы по род- 
ству, и застраивалась хаотично; рас- 
планировка селения произошла в 
1875 г. Первыми переселенцами были 
представители фамилий: Газдаровых, 
Гардановых, Гатуевых, Дзагуровых, 
Золоевых, Кесаевых, Корнаевых, Ма- 
маевых, Савхаловых, Тихиловых, 
Тогоевых,  Толасовых, — Тотоевых, 
Туккаевых и др. 

Первоначально жилища сельчан 
представляли собой самые простые 
строения, в основном мазанки, накры- 
тые сеном, соломой, а то и землею. 
Землю отводили жителям на общинных 
началах; сеяли пшеницу, просо и куку- 
рузу. Из видов животноводства особен- 
ное развитие получило овцеводство; 
развивалось и пчеловодство. Из -за вы- 
годного расположения Х. быстро росло 
население: к 1917 г здесь уже прожива- 
ло 3772 человека. И в культурном раз- 
витии Х. вскоре обогнало другие пло- 
скостные селения. Уже в 1859 г. здесь 





появилась приходская школа, превра- 
тившись к 1890 г. в самую большую в 
Северной Осетии, и женская школа, от- 
крытая в 1891 г. В итоге в 1917 г. здесь 
были 3 церковно-приходские школы и 
высшее начальное училище. 

Уроженцы Х. внесли большой вклад 
в развитие культуры осетинского наро- 
да. Это прежде всего Соломон Туккаев, 
Савва Кокиев, Андрей Медоев, Михал 
Гарданов, Инал Собиев, Шамиль Абаев, 
Харитон Уруймагов, Георгий Цаголов и 
др. Выходцами из Х. были известные 
сказители Дзарах Саулаев, Сабе 
Медоев, Дабег Гатиев и др., деятели 
культуры Давид Темиряев, Василий 
Цаголов, Таймураз Тетцоев, Езетхан 
Уруймагова, Казбек Казбеков; ученые: 
Георгий Кокиев, Николай Цаголов, 
Валентин Гарданов, Михаил Тотоев, 
Солтан Дзарасов, Сослан Дзагуров, 
Дадо Муриев, лауреаты Ленинской и 
Государственной премии: Георгий 
Медоев, Дзандар Такоев, Андрей 
Дзандаров, Вадим Гуцунаев, Мухарбек 
Хабиев, Сосланбег Тавасиев; активные 
деятели революционного движения: 
Колка Кесаев, Симон Такоев, Георгий 
Цаголов, Дебола Гибизов, Андрей 
Гостиев, Андрей Тогоев и др.; 6 героев 
Советского Союза — Ахсарбек Абаев, 
Сергей Батышев, Павел Билаонов, 
Сергей Бицаев, Астан Кесаев, Алек- 
сандр Кибизов, 4 генерала — Павел 
Семенович Билаонов, Солтан 
Гетагазович Калицов, Алексей Кирил- 
лович Кесаев‚® Ким Македонович 
Цаголов, 25 полковников. 

До преобразования в г Дигора 
(1964) официальным названием селе- 
ния было — Вольно-Христиановское. 

Лит.: История г. Дигоры. Вл., 1991; Гар - 
данти М. Селение Христиановское в фактах 
жизни. Историко-экономический и революцион- 
ный очерк // ИСОНИИ. Вл., 1925. Т. 1. 

Г. И. Цибиров 


«ХРОНИКА КСАНСКИХ ЭРИСТА- 
ВОВ» -— родословная Ксанских эриста- 
вов, датируемая нач. ХУ в., в которой 
речь идет о событиях ХШ-ХЖУ вв. В 
ней повествуется о войне в Осетии за 
власть, в результате которой младшая 
ветвь осетинского царского рода, 
Ростом и его братья Бибил и Цитлосан 
с семьюдесятью дружинниками, ми- 
грировали в горы, в Двалетию. Двалы 
(туал) приняли их, но когда Ростом по- 
казал намерение стать царем (правите- 
лем) в Двалетии, горцы-осетины это 





притязание отвергли и вынудили 
Ростома и его братьев переселиться в 
верховья р. Ксан (ущелье Цхрадзма). 
Здесь он воспользовался благоприят- 
ными обстоятельствами и стал прави- 
телем. Из Цхрадзма Ростом и его пре- 
емники распространили свою власть и 
влияние на соседнее Арагвское уще- 
лье и далее до Гори. Они назвали себя 
эриставами (от груз. правитель) и соз- 
дали крупное феодальное владение, 
куда входили бассейны рр. Ксан, 
Меджуда, М. Лиахва и примыкавшие к 
ним земли. 

Лит.: Памятник эриставов // Памятники гру- 
зинской исторической литературы. Перев., ис- 
след. и прим. С. С. Какабадзе. Тб, 1979. 

Л. Ч. 


ХУГИР - в мифологии осетин -— покро- 
витель диких свиней. 


ХУД ‘шапка’, ‘головной убор’ - одна из 
важнейших составных частей одежды. 
В головном уборе во многом проявля- 
ется национальное своеобразие всех 
горских народов, в том числе и осетин. 
Головные уборы, их фасон, цвет, спо- 
соб ношения подчиняются сложив- 
шимся веками традициям формирова- 
ния народного костюма. Изучение го- 
ловных уборов в комплексе традицион- 
ного наряда выявляет исконный тип 
одеяния осетин, начиная с глубокой 
древности. При этом, если приобщение 
к современному образу жизни, город- 
ской культуре быстро коснулось тради- 
ционного костюма осетин, то этого 
нельзя сказать о головном уборе, кото- 
рый остается наиболее консервативной 
частью одежды осетин. Кроме того, 
если одежда (в меньшей мере) и обувь 
(в большей мере) мужчин и женщин во 
многом идентична, то’ головной убор 
разнится полностью. Исключением 
является башлык, которым иногда 
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Мужские головные уборы. 





(особенно во время поездок) пользова- 
лись женщины. 

Головные уборы осетин отличались 
большим разнообразием. Летом они 
носили войлочные шляпы (ныметхуд) 
обычно белого, серого, коричневого 
или черного цвета, с большими полями, 
которым придавали самую различную 
форму. Особенно славились тонкие 
войлочные шляпы из белого козьего 
пуха (тинтычъи худ), считавшиеся 
праздничными. Для этих шапок луч- 
шей считалась шерсть ягнят как более 
нежная и мягкая, которую расчесывали 
на чесалке, взбивали лучком и клали 
тонким слоем. Для придания формы 
служили специальные деревянные ко- 
лодки (худы къуыдыр). Чтобы шапка по 
снятии с колодки сохраняла свою фор- 
му, в нее продевали шнур, а по краям 
полы обшивались материей цвета шап- 
ки. Выходная ныматхуд крест-накрест 
прошивалась тесьмой, а на верхушке 
пришивался нитяной шнур, заканчива- 
ющийся венчиком. Этот вид головного 
убора в последнее время приобретает 
все большую популярность. Его охотно 
носят не только на селе, но и в городе 
мужчины всех возрастов. 

Зимним головным убором осетин 
является папаха (уселдзарм худ) из 
овчины или каракуля с суконным или 
бархатным верхом, чаще черного или 
серого цвета. Самым ценным материа- 
лом для папахи считался каракуль. 
Зачастую верх папахи вышивается ка- 
нителью. Рисунок вышивки простой — 
в виде креста, или сложный, -— в виде 
геометрического или растительного ор- 
намента. Форма папахи и ее размеры 
бывают самые разные. Низкие папахи 
имеют повседневное предназначение. 
Более высокие надеваются в торже- 
ственных случаях. До сих пор мужчи- 
ны старшего возраста не появляются на 
праздниках и похоронах без папах даже 
в летнее время. Возникновение в конце 
ХХ в. во Владикавказе и других ме- 
стах специальных шапочных мастер- 
ских способствовало распространению 
более низких каракулевых шапок (бу- 
хайраг худ), и значительному измене- 
нию традиционного покроя высоких 
шапок, имевших ранее форму усечен- 
ного конуса. 

К традиционным головным уборам 
осетин относится также башлык (басы- 
лыхъ), встречающийся у других наро- 
дов Кавказа под тем же названием. Он 
восходит к древнеиранскому войлочно- 
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му головному убору, входившему в 
комплекс костюма саков. 

Осетина трудно представить без го- 
ловного убора, он расставался с ним раз- 
ве только в постели. Находился ли он в 
гостях, сидел ли в помещении, жарко ли 
было или холодно — головной убор не 
снимался. Без него мужчина не появлял- 
ся в обществе. Ношение шапки олице- 
творяло мужское достоинство. Шапка 
уже давала право на почтение со сторо- 
ны женщины. Сбить шапку означало на- 
нести кровное оскорбление. Шапка яв- 
лялась символом мужского права в па- 
триархальном обществе. 

Головной убор осетинки менялся с 
ее возрастом. Девушки дома и во дворе 
могли ходить с непокрытой головой. 
Отправляясь на танцы или в путь, она 
накидывала легкую шаль, под которую 
обычно надевала шапочку, или белую 
вязаную шелковую косынку. 

После замужества она уже нигде не 
могла появляться без головного убора, 
основными составляющими которого 
являются платки (келмерзен) из раз- 
личных материалов и разной величины, 
а также шапки. Замужняя женщина в 
домашних условиях аккуратно повязы- 
вала голову небольшим тонким плат- 
ком (обычно темного цвета) так, чтобы 
не были видны волосы. Выходя на ули- 
цу, поверх него надевали большой вяза- 
ный или шерстяной платок (чаще фа- 
бричного производства), который по- 
крывал и плечи. Взрослые девушки и 
молодые женщины со вт. пол. ХХ в. 
вплоть до 30-х гг. ХХ в. в качестве па- 
радного головного убора носили пла- 
ток, связанный из крученых шелковых 
ниток (цыллее хыз). Такие платки с раз- 
нообразным орнаментом вязали сами 
осетинки. Способ повязывания косы- 
нок в разных селах был различным. 
Девушки косынку повязывали узлом на 
затылке. Молодые женщины одним 
концом закрывали лицо вплоть до глаз, 
другой конец подкладывали под пер- 
вый у шеи. 

Дополнением к платкам осетинок 
являлась шапочка. Она вырезалась из 
картона, кожи, сафьяна и покрывалась 
материей, с тонкой прослойкой ваты 
или шерсти, а затем обтягивалась бар- 
хатом различного цвета или плотным 
цветным шелком. После этого к ней 
прикреплялись детали орнамента, вы- 
шитого из золотых и серебряных ниток, 
и, наконец, она обшивалась галуном. 
Свадебный головной убор осетинки 
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также состоял из невысокой бархатной 
шапочки, вышитой канителью. Поверх 
шапочки накидывался легкий тюлевый 
или связанный из белых шелковых ни- 
ток платок. См. Уеледареес. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 274-279; 
Магометов. КБОН 275-285; Гаглое- 
ва 3. Д. Осетинский национальный костюм / 
ИЮОНИИ. Т. ХШ. Цх., 1965; Студенец- 
кая Е. Н. Одежда народов Северного Кавказа 
ХУШ-ХХ вв. М.., 1989; РавдоникасТ. Д. О 
некоторых типах аланской одежды Х-ХП вв. // 
КЭС. Т. У. М., 1997. 

В. С. Газданова 


ХУДИНАГ ‘стыд’, ‘достойный осмея- 
ния’, ‘позор’ — своеобразны и специ- 
фичны понятия осетин о стыде. 
Вообще говоря, осетин - весьма стыд- 
лив. Подчас он считает стыдом такие 
нормы поведения, которые для многих 
народов могут быть вполне приемле- 
мы. Весь комплекс понятий осетина о 
Х. по своему характеру может быть 
сведен к двум основным группам. К 
первой группе следует отнести нормы 
поведения в обществе, ко второй — 
нормы поведения человека в его лич- 
ной жизни. 

О степени воспитанности человека 
в осетинском обществе принято было 
судить прежде всего по его отноше- 
нию к старшим. Проявленное непочте- 
ние к старшим, которое осуждалось 
общественным мнением, у осетин счи- 
талось стыдом, роняющим доброе имя 
человека. 

Нарушение норм обычного права, 
регулировавшего взаимоотношение 
членов рода, в осетинском обществе 
считалось стыдом как для молодых, так 
и для старших. 

Х. у осетин считалось без пригла- 
шения (так сказать — хаддзу/хузддзо) 
приходить на поминки или пиры. 
Правда, непрошеного гостя никто не 
стал бы стыдить, но своим отношением 
к нему каждый давал ему понять, что 
поступок его, с точки зрения этикета, 
заслуживает осуждения. Среди осетин 
сохранилась интересная поговорка: 
«Да гуыбыны фадыл ма цу» (не сле- 
дуй за своим животом). В этой поговор- 
ке отражены понятия осетин о том, что 
человек должен быть выше всякой сы- 
тости, не голод должен регулировать 
его поведение за столом, а его рассудок, 
который должен сдерживать его от пре- 
досудительных, с точки зрения обще- 
ственного мнения, поступков. 
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Осетин за общим столом не чув- 
ствовал себя свободно, так как он был 
скован массой условностей, несоблю- 
дение или нарушение которых осужда- 
лось обществом. Он занимал подобаю- 
щее ему по возрасту место и строго со- 
блюдал освященный веками застоль- 
ный этикет. 

Старики за столом вели себя очень 
чинно. Нередко кто-нибудь затягивал 
застольную песню в честь Уастырд.жи, 
аему вторили почти все присутствовав- 
шие здесь старики. Сидели долго, но 
ели мало, потому что, по понятиям осе- 
тин, много есть — стыдно, а проявить 
обжорство — позор. И до сих пор в осе- 
тинском народе говорят: «Хунди фаццо 
афсастей, де хаедзарема ба арцо 
астонгай» (на званый обед явись сы- 
тым, а домой возвращайся голодным). 
Осетин к голоду относился пренебре- 
жительно. Проявить чувство голода, по 
его понятиям, было стыдно. И стоило 
немало усилий, чтобы осетина, даже 
когда он заведомо голоден, уговорить 
сесть за стол. А когда он садился, ел 
мало, чинно, причем сам процесс еды и 
хозяин, и гость старались завуалиро- 
вать приятным разговором. 

Осетин никогда не съедал за столом 
все, что ему подавалось. Независимо от 
количества поданной пищи, он обяза- 
тельно оставлял часть, которая у осе- 
тин называлась фынгисеггаг. 

Еще большим стыдом, чем обжор- 
ство, у осетин считалось опьянение. За 
общим столом осетины выпивали из- 
рядное количество горского пива и ара- 
ки. Но ввиду того, что они знали меру, 
нельзя было встретить ни одного пья- 
ного. За молодого человека, не в меру 
употреблявшего спиртные напитки, 
будь он даже из хорошей семьи, никто 
не выдавал замуж свою дочь. 

Большим стыдом в осетинском об- 
ществе считалась трусость — независи- 
мо от того, где она была проявлена — 
при встрече ли с кровником или на вой- 
не. Своим недостойным поведением 
трус нарушал дружбу и товарищескую 
солидарность. Поэтому осетины прояв- 
ленную на войне трусость справедливо 
расценивали как предательство. 
Трусливый человек покрывал себя и 
весь свой род позором. Человека, проя- 
вившего трусость на войне, в осетин- 
ском обществе игнорировали и прези- 
рали. О неудачном похитителе невесты, 
человеке, проявившем трусость, опозо- 
рившем общество, народ складывал по- 





зорную для его имени песню (худина- 
джы заргг) и, наоборот, о человеке, со- 
вершившем героический поступок или 
погибшем в неравной борьбе смертью 
храбрых, тоже складывали песню, ко- 
торая увековечивала добрую память о 
нем в народе. 

Х. для мужчины считалось реагиро- 
вать на физическую боль. По воззрени- 
ям осетин, мужественный человек не 
должен показывать боли. Это равно- 
сильно плачу, проявлению эмоций, ха- 
рактерных женщине. 

Под непосредственным влиянием 
народных обычаев развивались и дру- 
гие моральные качества осетина. 
Нормы обычного права народа вырабо- 
тали в осетине честность и верность 
данному слову. 

Лит.: Кокиев. Очерки. Л. 314-319. 

По Г. А. Кокиеву 
Подг. Л. А. Чибиров 


ХУДИСЖН / ХОДЕСАН 6. ‘место 
для снятия шапки’ — в ряде мест горной 
Осетии — в Куртатинском ущелье, в 
Урстуалтее (по пути из с. Згубир в с. 
Едыс), в ущелье р. Гудис расположены 
молельни под названием С 
Проходящий мимо них путник (всад- 
ник, сойдя с коня) должен выразить 
благоговейное отношение к молельне 
соответствующим молением и сняти- 
ем головного убора — оттуда и назва- 
ние. 

У. 


ХУДЫ КЪУЫДЫР - специальная де- 
ревянная болванка круглой формы, раз- 





Деревянная форма для войлочных шляп. 


мером в голову человека. На нее натя- 
гивался полуфабрикат войлочной шля- 
пы для придания формы (ныметхуд). 
От размеров болванки зависит и размер 
самой войлочной шляпы кустарного 
производства. 

Л. 9. 


ХУДЫСКЪЕФЫН 6. ‘похищение 
шапки’ — старинная верховая игра, 
обычно исполнявшаяся на свадьбах. У 
гостей-всадников, приехавших за неве- 
стой, местные джигиты старались вы- 
хватить папаху. Если это им удавалось, 
то они, передавая ее друг другу, скака- 
ли в сторону границы села. Гости ста- 
рались вернуть папаху, и если это им 
удавалось, хозяева устраивали угоще- 
ние, а если нет, то угощение устраивали 
гости. 

Л.Ч. 


ХУР / ХОР ‘солнце’ — небесное свети- 
ло. Нарты чтили его наравне с Богом и 
наделяли его человеческими каче- 
ствами. Небесное светило встает 
очень рано, садится на колесницу и 
катится, освещая землю. Х. обладает 
речью, ведет хозяйство. У него семья, 
жена и дочь. Нарты называют себя 
детьми Х., поддерживают с ним род- 
ственные отношения. Дочь Х. 
Ацырухс является объектом внимания 
нартовских юношей, которые подни- 
маются по солнечным лучам в дом Х. 
Так нарт Батрадз, бывая в доме Х., 
подружился с ней и она стала его на- 
званой сестрой. 

Вместе с тем Х. наказывает Нартов, 
когда они того заслуживают. Так, за 
оскорбление своей дочери Х. отправля- 
ет к Сослану Балседжы цалх. От Х. 
гибнет и Батрадз: за побоище, устроен- 
ное им небожителям, по просьбе Бога, 
Х. посылает на землю жар целого года, 
от него стальное тело Б. раскалилось, и 
он погиб. 

Х. пользовалось особым почтени- 
ем у ираноязычных племен. О масса- 
гетах Геродот писал: «Из богов чтут 
только Солнце, которому приносят в 
жертву лошадей». Помимо обычного 
названия Х. у алан-осетин сохрани- 
лось его культовое наименование 
Хурзерин — (солнце золотое), а также 
Хурты Хурзарин (солнце солнц). 

Армянский поэт ХШ в. Фрик счи- 
тал почитание Х. характерным при- 
знаком алан. К солнечному культу 
примыкали такие общеиранские ду- 
ховные категории, как фарн, хшатра, 
арта (арм), рохс/рухс. По некоторым 
старинным поверьям, осетины явля- 
ются потомством Х. Здесь образ Х. 
играет функцию предка-прародителя 
народа. Такие представления отмече- 
ны в традициях далеких предше- 





ственников и родственников осетин — 
скифов, саков, массагетов, алан. По 
религиозно-мифологическим представ- 
лениям, у Х. был сын /ёртхурон (Огонь 
Солнцевич), это имя во многом иден- 
тично древнеиранскому представле- 
нию об огне как сыне Ахура Мазды 
(Бога Солнца). На Новый год (Ног бон) 
осетины пекли большой круглый риту- 
альный пирог — артхурон, в честь огня 
(арт) их. 

Лит.: Литвинский. Кангюйско- 
сарматский фарн. Душанбе, 1968; А бае в. 
ИЭСОЯТУ 247; его же. Избр. труды. С. 108— 
109; Осетинская легенда «Солнце и Луна» // 
ППКОО. Кн. 6. С. 260-261; Чибиров. 


Традиционная духовная культура. С. 78-86; 
Чурсин. Осетины. С. 209-211 идр. 

А. К. Хачирти 

3. К. Габуев 


ХУР/ЕРТХУРОН - см. &ртхурон. 


ХУРЗЖРИН / ХОРЗЖРИН. б. 
‘солнце золотое” — культовое, а также 
сугубо почтительное наименование 
солнца — хур (чаще в молитвах, клят- 
венных формулах). К солнцу часто об- 
ращались — хурты Х. 

В народном представлении антро- 
поморфное божество, имеет семью, де- 
тей. См. Ёртхурон, Хур. 

Ч. 


ХУРМАДЗ.ЖУЖГГАГ / ХОРМ/А- 
ЦА®У/ЕГГАГ 6. ‘плата за проход к 
солнцу” — обряд поминального цикла. 
Совершался в первую субботу после 
похорон. С утра семья умершего пекла 
специальные ритуальные пироги: один 
большой пирог с сыром или мясом и 
четыре маленьких круглых пирожка с 
сыром. Из теста выпекали лепешки, 
изображавшие солнце (хуры чъири), 
месяц (маейы чъири) и лестницу (асин); 
в пирог с изображением солнца запека- 
ли шарики (звезды). 

После полудня яства выносили во 
двор, ставили на стол, и в присутствии 
родни, соседей старший в своей молит- 
ве отмечал, что все это — «дорожное до- 
вольствие» для души покойника на 
пути к небу и небесным светилам, а 
лестница предназначалась для беспре- 
пятственного вознесения души покой- 
ника к небосводу. 

Лит.: Кузнецов. Очерки. С. 290-293; 
ЧочиеваА. Р. Нарты-арии и арийская идеоло- 
гия. М., 2000. 

В. К. 


ХУРХАСТ — развалины старинного 
святилища на высоком гребне холма к 
западу от с. Архон. Почитали его жен- 
щины в праздник Кеехцгенеен. 


ХУРХОРТИЕ 6. ‘поедающие солнце’ — 
по верованиям осетин, солнечное зат- 
мение не что иное, как пожирание 
солнца какими-то сверхъестественны- 
ми существами. См. Мейхортее. 

Л. Ч. 


ХУРЫ БЫДЫР 6. ‘равнина солнца’ — 
топоним, встречающийся в нартовских 
сказаниях. 


ХУРЫ ТЫНТАИЕ 6. ‘лучи солнца’ — в 
народном творчестве осетин дорога в 
небо и обратно на землю; наделены да- 
ром речи. С ними разговаривали 
Нарты. Когда Хемыц погиб от рук 
Сайнег-елдара, Батрадз просит Хл. 
помочь подняться ему к Богу, узнать 
имя убийцы и наказать его. 

Х. Ц. 


ХУС АДАГ ‘сухая балка’ — название 
местности в Нартиаде, где часто охоти- 
лись Нарты. 


ХУСГАЕНАЕН 6. ‘сушилка’ — четыре- 
хугольная конструкция размером 1х1,5 
м, ставилась на брусья (уелендгуытиее) 
под потолком близ очажного огня. 
Применялась для зерновых и др. пище- 
вых продуктов. 

Л. Ч. 


ХУСДЗАЕГАТ — название местности в 
Нартиаде, где состоялся роковой поеди- 
нок между Сосланом и Тотрадзом. В этой 
битве Тотрадз был предательски убит. 


ХУС КЪАЛИУТИЕ 6. ‘сухие ветки’ — 
согласно старинному  осетинскому 
обычаю, если путник повстречался с 
охотником, убившим зверя, он получал 
из добычи определенную долю. В ответ 
он бросал на тушу сухие ветки, желая 
охотнику новых удач. 

Б. К. 


ХУССАР ИРЫСТОНЫ НАУКОН- 
ЛИТЕРАТУРОН ЖХСЖНАД ‘Юго- 
Осетинское научно-литературное об- 
щество” — создано | февраля 1922 г. по 
инициативе В. А. Санакоева и 
А. И. Джатиева при активной под- 
держке представителей интеллигенции: 
А. А. Тибилова, 3. Н. Ванеева, П. Г; Те- 
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деева, Б. П. Кочиева и др. Общество 
ставило своей задачей создание усло- 
вий для изучения истории, языка и ли- 
тературы осетинского народа. Работа 
Х.И.н.-л.а. началась со сбора уникаль- 
ной литературы по осетиноведению и 
создания библиотеки. Члены общества 
вели большую работу на местах по сбо- 
ру фольклорного материала (нартов- 
ские и даредзановские сказания, песни, 
предания, пословицы, сказки), устано- 
вили тесные связи с аналогичным об- 
ществом Северной Осетии (Ирон 
историон-литературон сехсенад), с 
Закавказской научной организацией по 
изучению Кавказа и др. 

В 1925 г. Х.И.н.-л.а. было преобра- 
зовано в Юго-Осетинское общество 
краеведения, а в 1927 г. получило офи- 
циальный статус Юго-Осетинского ин- 
ститута краеведения при Наркомпросе 
Южной Осетии с двумя отделениями: 
истории и этнографии и языка и лите- 
ратуры. В 1941 г. институт был введен в 
систему АН ГССР, в составе которой 
оставался до развала СССР. 

Л.Ч. 


ХУССАРЫ ДЗУАР ‘Южное святили- 
ще’ — развалины древнего христианско- 
го храма в Чеселтском ущелье, которо- 
му поклонялись жители нижней части 
ущелья (Цъамад, Сихта, Боркота) в 
праздник Стыр цыптерем. Относи- 
тельно времени постройки храма нет 
единого мнения (ХТУ-ХУП вв.). В лож- 
бине ущелья, в буковом лесу располо- 
жен «филиал» Х.дз. 

Лит.: Мегрелидзе И. Древности 
Лиахвского ущелья. Тб., 1984 (на груз. яз.); 
Дзабиты. Чеселтгом. 

Л. 9. 


ХУС ФЕЗДАЕГ 6. ‘сухой дым’ - в слу- 
чае, когда божества чадородия не по- 
кровительствовали женщине и она не 
беременела, в качестве мести на огром- 
ном костре сжигали туши быков и бара- 
нов в шкурах без посвящения дзуарам. 
Лит.: Пчелина. Родильные обычаи. 
о 6 


ХУСЫ МАЕЙ - одно из названий октя- 
бря (кефты мей) у осетин верховьев р. 
Б. Лиахва. Слово «хус» означает сухой 
(выгорает трава, опадают листья с де- 
ревьев). 


ХУФИ / ХУФИЙНА - кожаное реше- 
то, сито; употребляется для чистки и 
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просеивания зерна. Другое название — 
Хорхуфийнг. 


ХУЫ ‘свинья’, ‘кабан’ — название вос- 
ходит к древнеиранской языковой осно- 
ве, что свидетельствует о древнейших 
истоках свиноводства. Его традиция 
прочно держалась на европейской по- 
чве, в том числе в скифо-сарматском 
мире. Геродот писал: «Свиней они не 
приносят в жертву». В действитель- 
ности, ни у скифов, ни у сарматов, ни 
у осетин свинья никогда не была 
жертвенным животным, не относи- 
лась к числу ритуально чистых жи- 
вотных. Особенно нетерпим к Х. -— 
Уастырджи: «Уастырджи хуыйен 
на быхсы» (Уастырджи абсолютно не 
приемлет свинью). Как отмечено 
Абаевым, «по археологическим дан- 
ным, в эпоху раннего железа в 
Северном Причерноморье Х. состав- 
ляли от 10 до 50 процентов общего 
количества домашних животных... 
Традиции свиноводства сохранились 
ив более поздние эпохи». 

Х. — одно из тотемных животных 
осетин, о чем свидетельствуют фами- 
лии Хуыгата, Хуыгастг, Хуыцъистата 
и др. Х. почитали за могучую силу клы- 
ков и за необыкновенную производи- 
тельность. В прошлом клыки кабана 
служили не только орудием труда осе- 
тинок, но и рассматривались как талис- 
маны, обереги против злых сил. Об 
этом свидетельствуют и обнаруженные 
в могилах скифов-саков, сармат и алан 
кабаньи клыки, изображение свиней на 
сосудах. Осетинская мифология сохра- 
нила имена покровителей свиней — 
Хугир, Хуыварнон, Хуыджыры. См. 
Фосдарынад. 

Лит.: Геродот. История. ТУ. С. 63; Уваро- 
ва П. С. Могильники Северного Кавказа // МАК. 
Вып. УШ. М.., 1900; Твакт Есопоту оЁ Еигореап 
и16ез ш Шфе Еайу оп Аве. Труды СКАЭН. Т. У, 
М., 1970. С. 542-543; А баев. ИЭСОЯ. Т. ТУ. 
253—254. 

Л. Ч. 


ХУЫГАТЫ Илар [Хугаев Илар] (1900- 
1970) — известный сказитель и знаток 
народных песен из с. Хумисарта 
Кударского ущелья. Записанные от него 
нартовские сказания, которые он ис- 
полняя в сопровождении хъисын 
фендыра, вошли в сборники фольклор- 
ных произведений. Прекрасно ориен- 
тируясь в обычном праве, Х. примирял 
кровников, искусно исполнял обряд по- 


священия коня покойнику. Х. был изве- 
стен и как народный лекарь, костоправ. 
Лит.: Джусоев Н. Г. Илар-сказитель // 
Журн. Квайса. 2008. № 3. 
Е 
ХУЫДЖЫРЫ / ХУГИР — дух- 
покровитель медведей и диких свиней 
(кабанов), младший собрат фсати. 


ХУЫЗИСАЕГ / ХУЗЕСАЕГ 6. ‘забира- 
ющий внешность” — так говорят об обо- 
ротнях, о колдунах, ведьмах и людях с 
дурным глазом; они могут изменить 
вид человека (хуыз) к худшему, наслать 
на него болезни. 

9, 


ХУЫЗТ/Е ‘цвета’— каждый цвет имел 
свою семантическую нагрузку. В осе- 
тинском языке основными цветообра- 
зующими являются цвета, отражающие 
культурно-хозяйственную жизнь его 
носителей. Таких насчитывается пять: 
белый (урс), черный (сау), красный 
(сырх), желтый (бур) и зеленый (цъх). 
В культовой практике заметно выделя- 
лись белый, красный, желтый и черный 
цвета как наиболее информативные в 
оптически-визуальной сфере. Этот 
факт нашел свое воплощение в цвето- 
вой символике средневековых алан, ко- 
торая отражала духовную энергию и 
связанную с ней троичную структуру 
индоиранского общества. 

Изыскания в области цвета у наро- 
дов традиционных обществ показали, 
что наибольшей семиотичностью обла- 
дали белый, черный и красный цвета. 
Остальные, такие, как синий/зеленый, 
серый/желтый и коричневый, менее 
значимы. 

Лит.: Уарзиати В. С. Социально- 
символический аспект традиционного костюма 
осетин // ИЮОНИИ. Вып. ХХХУ. Цх., 1998. 
С. 93-94. 

По В. С. Уарзиати 


Подг. Е. Б. Бесолова 


ХУЫЙЫ САЕР 6. ‘голова свиньи’ — на- 
звание старинного музыкального ин- 
струмента (хъисын фендыр) по форме 
напоминающего свиную голову. 


ХУЫЛФЫ НИЗТ/Е ‘внутренние бо- 
лезни’ — к ним относили заболевания 
желудка, печени, почек, желчного и мо- 
чевого пузыря. Желудочные заболева- 
ния у горцев встречались достаточно 
часто. Причиной их чаще всего явля- 
лось скудность пищи (люди нередко 


ограничивали себя двухразовым ее 
принятием — завтрак и обед), ее однооб- 
разие и прием в холодном виде. 
Распространенность желудочно-ки- 
шечных заболеваний у осетин М. А. Ми- 
сиков объяснял употреблением трудно- 
перевариваемой пищи: чурека, сыра, 
лепешек из теста, фасоли, гороха и др. 
Полезным средством для лечения желу- 
дочных заболеваний, которые диагно- 
стировались по болям в животе, счита- 
лись отвар подорожника, настой из из- 
мельченного корня девясила высокого, 
чеснок и соль, чеснок в натуральном 
виде, с медом и кислым молоком, из- 
мельченная свербига восточная с до- 
бавлением кислого молока. Для лече- 
ния желудка горцы использовали тра- 
вяные ванны, добавляя в воду перец. 
Желудочные боли лечились также ис- 
толченным, высушенным мясом, кото- 
рое способствовало выделению желу- 
дочного сока. 

Больному с расстройством кишеч- 
ника старались не давать жидкой пиши, 
кормили мукой из жареной кукурузы, 
подвязывали живот. Рекомендовалось 
также есть измельченную печень кро- 
лика, желудок зайца или его отвар, по- 
рошок из засушенного куриного желуд- 
ка, чеснок с сыром, отвар корней и пло- 
дов терна, сушеных плодов груши, ки- 
зила. При запорах в качестве слаби- 
тельного применялся отвар жостера 
слабительного, свеклы, коры крушины 
лесной, семян облепихи. 

Значительно труднее, чем желудоч- 
ные и кишечные болезни, определялись 
и лечились у осетин заболевания пече- 
ни и желчных путей. Знахари просто не 
понимали их природу. И тем не менее 
при заболевании печени прописывали 
есть курятину, барсучье мясо, полусы- 
рую печень, пить отвары зверобоя, оду- 
ванчика, чистотела большого. Значи- 
тельно лучше диагностировалась и ле- 
чилась желтуха. Больному в этом слу- 
чае давали отвар конского щавеля, мо- 
лодых побегов черной смородины, по- 
чек березы, ромашки. Майский мед 
употреблялся как в чистом виде, так и с 
соком калины. У горцев бытовало 
убеждение, что желтуху следует лечить 
средствами желтого цвета (желтая ку- 
рятина, бульон, тыква, майский мед, 
кукуруза, внутренняя оболочка курино- 
го желудка и т.д.). Несмотря на кажу- 
щуюся наивность такого подхода оказа- 
лось, что эти продукты были наиболее 
приемлемы для диеты, связанной с бо- 





лезнью печени. Отдельные лекари мог- 
ли вызвать отток желчи при застойных 
явлениях в желчном пузыре, используя 
для этого отвар полыни, вызывающий 
рвоту и облегчающий состояние боль- 
ного. 

Для лечения заболеваний почек, мо- 
чевого пузыря в народной медицине 
широко применялись мочегонные сред- 
ства: отвар семян укропа, плодов ши- 
повника, зверобоя, листьев айвы, пло- 
дов лещины, настой и отвар цикория, 
сок яблок. У осетин задержку мочи ле- 
чили травами: один килограмм пе- 
трушки варили в трех литрах молока, 
доводя объем до одного литра, и дава- 
ли пить больному. При воспалении мо- 
чевого пузыря применяли паровую 
ванну из крапивы и мяты, отвар ле- 
пестков василька, шиповника, подо- 
рожника и пастушьей сумки. При дан- 
ной патологии использовались бога- 
тые и универсальные возможности 
минеральных вод. 

Лит.: М исиков. Материалы. С. 89—105; 
Тотров. Советы. С. 52-117; Аликова 3. Р. 
Народная медицина Северного Кавказа. 2000; 
Дзабиты. Хоста. С. 36-96. 

Б. К. Харебов 


ХУЫМ/ЕЛЛАЕГ - 1. На протяжении 
веков люди постепенно овладевали ис- 
кусством приготовления и культуры по- 
требления пива. Наилучшее пиво всег- 
да готовили из ячменя. Ячмень прора- 
щивали и превращали в солод. Многие 
качества пива, а именно: аромат, вкус, 
цвет, стойкость и плотность, в значи- 
тельной мере зависели от перерабаты- 
ваемого солода. 

Следующим важным ингредиентом 
при изготовлении пива является Х. Это 
— вьющееся многолетнее растение из 
группы крапивных и семейства коно- 
плевых. В пивоварении используют 
женские неоплодотворенные соцветия 
хмелевых шишек (осет. мацкъор). В 
них находятся зернышки лупулина, 
представляющие собою наиболее цен- 
ную составную часть рассматриваемо- 
го растения. 

В Нартовском эпосе алан-осетин 
первое применение хмелевых шишек 
для варки пива связывается с героиней 
Сатаной. Подобного сюжета о появле- 
нии пива в национальных версиях на- 
ртовских сказаний у других народов 
Кавказа нет. По сути дела он является 
пережитком этиологического мифа, а 
нартовская героиня — культурным геро- 
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ем. В фольклорных записях В. Ф. Мил- 
лера отмечено, что наилучшим Х. у 
осетин считался тот, который обвивал- 
ся вокруг ольхи. Указанные факты под- 
черкивают как древность знакомства 
алан-осетин с культурой Х., так и ее 
значимость в ритуальной их практике. 
Материалы иранского языкознания 
укрепляют это предположение. 
Название «Х.» в осетинском языке 
восходит к древнеиранскому в значе- 
нии «арийская хаума». Это название 
растения, из которого индоиранские 
народы изготовляли ритуальный опья- 
няющий напиток, почитавшийся ими 
как божество. Хаума — бог священного 
напитка бессмертия. У скифов и сарма- 
тов в роли такого растения выступал 
Х., издавна распространенный в уме- 
ренных широтах Европы и Азии, в том 
числе на территории расселения скифо- 
сарматских племен. Из древнеиранско- 
го названия божества священного на- 
питка «хаума арьяка» в алано- 
осетинском языке закономерно имеем 
Х. Этому аланскому названию Х. было 
суждено распространиться среди мно- 
гих народов Евразии. В языке славян, 
германцев, романцев, угро-финнов, 
тюрков и кавказцев названия, в той или 
иной степени связанные с культурой 
пива, «восходят, в конечном счете, к 
скифскому (сакскому, сарматскому, 
аланскому) названию «Х.», по пути 
продвижения хронологию и конкрет- 
ные условия ареальных контактов для 
каждого отдельного слова уже трудно 
установить. Культурное значение слова 
определяется прежде всего ролью Х. 
при изготовлении пива» (Абаев). 
Лит.: Уарзиати. Избр. тр. 1. С. 304-338. 
По В. С. Уарзиати 
Подг. Л. А. Чибиров 


ХУЫМАЕЛЛАЕГ - П. Селение в Пра- 
вобережном районе РСО-А. Летом 
1810 г. тагаурский селдар Инал Дударов 
и зависимые от него крестьяне на ле- 
вом берегу р.Камбилеевка, в двух вер- 
стах севернее военного укрепления 
Елизаветинское, стали строить жилище 
и основали аул Иналово. Количество 
жителей аула росло за счет притока вы- 
селенцев из гор. В 1900 г. в селе уже 
было 288 дворов. К 1917 г. число дво- 
ров составило 591, а спустя 10 лет — 
728. В настоящее время в Х. насчитыва- 
ется 949 дворов с общей численностью 
населения 3294 человека. Как писал 
проф. С. А. Кокаев, «местность эта 








была покрыта сплошным лесом, а 
леса, в свою очередь, покрыты хме- 
лем. Урожаи хмеля были настолько бо- 
гаты, что от его тяжести ломались ве- 
ковые деревья, падая прямо в 
Камбилеевку, отчего вода в ней осе- 
нью становилась коричневого цвета, 
поэтому ее называли Хуымгеллагдон, 
а урочище -— Хуымаллагджын... 
Селение примерно с 1851 года стало 
официально называться Хуымгл- 
леджы хьзу — Хуымеллаг». Харак- 
теризуя местность хумаллагских посе- 
ленцев, А. Головин отмечал: «Жители 
обладают здесь всеми удобствами: 
изобилием земли, самой плодородной, 
множеством лугов, достаточным коли- 
чеством лесов и прекрасною водою в 
протекающей реке  Хумалагдоне. 
Жители с гордостью выказывают свое 
ДоволЬсСтво». 

За годы советской власти Х. достиг 
больших успехов в производстве сель- 
скохозяйственной продукции, особен- 
но в выращивании кукурузы. 

Х. -— родина Героев Социалисти- 
ческого Труда Харитона Албегова и 
Саламджери Кокаева, руководителей 
Северной Осетии в советскую эпоху 
Кубади Кулова, Владимира Агкацева, 
Ахсарбека Галазова. 

Лит.: КокаевС. А. Селение Хумалаг. Вл., 
2003; Головин А. Топографические и стати- 
стические заметки об осетинах // КК на 1854 г.; 
Уарзиати. Избр. тр. 1. С. 304-338. 


ГЦ. 


ХУЫМБАР — персонаж Нартиады, 
плугарь, добропорядочный и уважае- 
мый нарт. 


ХУЫМГЕНЕН КУСЖНГАРЗТЕ 
‘орудия обработки земли’ — къыепи (мо- 
тыга), дзывыр (соха), хьедын гутон 
(деревянный плуг) и гутон (плуг). 
Пахотное орудие связывалось с ярмом 
посредством деревянных сучковатых 
шестов и кожаных канатов (позже — же- 
лезных цепей). Вслед за пахотой поле 


Пахота сохой в горах Осетии. 
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бороновали — в горах волокушей (а0ег), 
а на плоскости (со вт. пол. ХХ в.) — 
фабрично-заводскими железными бо0- 
ронами (похци). 

Л. Ч. 


ХУЫМГАНАНЫ МАЙ 6. ‘месяц 
пахоты” — одно из наименований мая у 
осетин. Название смысловое, посколь- 
ку в этот период проводится пахота и 
сев в горной зоне Северной и Южной 
Осетии. Это название жители предгор- 
ной и плоскостной полосы закрепили и 
за апрелем, так как к пахоте здесь при- 
ступали на месяц раньше. 

Л. Ч. 


ХУЫМГАРДАНЫ МАЙ ‘месяц 
жатвы’ — по мнению Б. Мункачи, на- 
ряду с сусены мей июль был изве- 
стен у горцев-осетин и под названием 
Х.м. 


ХУЫМЗ/КХХ 6. ‘пахотная земля’ — до 
начала переселения осетин на пло- 
скость острейшей проблемой в горах 
было малоземелье. Однако и после на- 
чала переселения, в результате есте- 
ственного прироста населения, сред- 
ний надел Х. на двор в большинстве сел 
горной Осетии составлял 0,54—0,27 де- 
сятины. Земля в горах была «столь до- 
рога, что место, на котором мог лечь 
бык, стоило этого быка». На рубеже 
ХГХ-ХХ вв. стоимость клочка плодо- 
родной пахотной земли достигала 400, 
600 и даже 1000 руб. 

Крайняя нехватка земли заставляла 
горцев прибегать к исключительным 
мерам. Порою вынуждены бывали 
определить под пашню участки с пес- 
чаным грунтом. В таких случаях из 
дна ущелья в наплечных корзинах та- 
скали на себе чернозем. Поскольку по- 
чву эту смывали ливневые дожди, эти 
операции по созданию искусственной 
почвы повторяли каждую весну. Там, 
где это было возможно, делали искус- 
ственные поля-террасы. Пашни, раз- 
битые у подножья скалистых гор, так- 
же приходилось ежегодно очищать от 
нанесенной ливнями каменистой по- 
роды. Об этом свидетельствуют межи 
на контурах бывших пашен заброшен- 
ных сел. 

В советское время в результате по- 
стоянного оттока жителей (периодами — 
массового) горы Осетии почти обезлю- 
дели и лишь на ландшафтах бывших 
поселений остались контуры пахотных 


участков с кучами каменных межей. 
Оставшиеся в некоторых горных аулах 
единичные дворы обрабатывают из 
бывших пашен лишь небольшие отрез- 
ки для обеспечения себя овощами. В 
равнинной Осетии Х. не была таким 
дефицитом. 

Лит.: Кипиани М. От Казбека до 
Эльбруса. Путевые заметки о нагорной полосе 
Терской области. Вл., 1884. С. 32- 40 и др. 

Л. А. Чибиров 


ХУЫМИЛИАГ - доля хлебного яства 
(пирога), приготовленного в честь бо- 
жества (дзуара). Х. — это и зерно, со- 
бранное на участке Дзуары хуымте, и 
просто очищенное и отобранное зерно, 
предназначенное для ритуальных при- 
ношений. 

ПЧ. 


ХУЫМПЪЫР ‘кобура’ - сафьяновый 
чехол, прикрепленный к поясу, куда 
вставляется пистолет (револьвер). 


ХУЫН — обрядовое приношение, 
обычно состоящее из трех пирогов, 
шашлыка (вареного мяса) и кувшина с 
пивом или аракой. 

В дни почитания покровителей ро- 
дов, общины каждая семья направляла 
к святилищу хуындзау (несущий при- 
ношения), как правило, женщину. Х. 
носили соседям, близкой родне при 
рождении мальчика и в дни других тор- 
жеств. Во время свадьбы свита жениха 
несла в дом невесты помимо положен- 
ного Х. еще и три массивных хлеба 
(гуыдын). У осетин было в обычае по- 
сылать уважаемым старшим Х. с пиров 
и поминальных столов. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 256-257. 

Ч, 


ХУЫНГАСС - лицо, принимавшее по- 
дарки и приношения на свадьбах, об- 
щественных пиршествах. Другое на- 
звание — къебицгаес. 


ХУЫНДЕДЖЫ БАДЫН / ХУН- 
ДЕГИ БАДУН —- согласно осетинско- 
му обычаю, первого ребенка женщина 
должна была рожать в доме своих роди- 
телей. Ее возвращение в родительский 
дом и пребывание в нем определенный 
период (один, два года), назывался 
«Х.б.», а сама она — «хуындеджы 
бадаг». Возвращаясь в дом мужа, она 
получала подарки и угощения от роди- 
телей. В этом обычае некоторые уче- 


ные видели пережиток матриархата, 
того времени, когда не она уходила в 
дом родителей мужа, а муж переселял- 
ся к ней. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 265; Чурсин. 
Осетины. С. 170. 
Л, Ч. 


ХУЫРХ — кислая сыворотка. 

Сыворотка (сылы), остающаяся после 

створоживания молока, в результате 
скисания превращается в Х. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯТУ 267. 

З. К. 


ХУЫРХГ/ЕС ‘охраняющий сыворот- 
ку’ - кусок сыра, который клали в сы- 
воротку как символ неиссякаемости. 


ХУЫРХДОН — прохладительный на- 
питок, употребляемый в летнее время; 
приготавливался из кислой сыворотки, 
разбавленной холодной водой. 

3. К. 


ХУЫРХНЫХ - несдержанный мужчи- 
на, который, не обращаясь к хозяйке, 
сам выпивал сыворотку, квас, пиво, в то 
время как обычай не позволял ему от- 
крывать даже крышку от посуды с на- 
питками. 

Ч. 


ХУЫСАР — сибирская язва. Человеку 
передается от животных. Болезнь про- 
текает тяжело, плохо вылечивается. 
Народная медицина осетин предлагает 
лечение Х. жиром овец и коз, барсука, 
собаки, кумысом, молоком ослицы. См. 
Низте. 

Б.Х. 


ХУЫСАР ХЪУЫМАЦ — первона- 
чальное название дорогой, особо цени- 
мой шелковой ткани — зелдаг. Шелковая 
материя — Х.хь. упоминается и в 
Нартовском эпосе осетин. 


ХУЫССАГ ДОН 6. - название родни- 
ка недалеко от с. Калак (Нар.-Мам. 
котл.). По наблюдениям местных жите- 
лей, Х.д. в день несколько раз то течет, 
то останавливается. На этой основе 
родник наделили сверхъестественной 
способностью распознавать грешников 
и праведников. 

Лит.: ДинникК. Я. Осетия и верховья 
Риони // ЗКОИРГО. Кн. 13. Вып. 1. Тифл., 1884. 
С. 59. 

Л.Ч 





ХУЫФИ — кожаное решето, сито для 
просеивания зерна. 


ХУЫЦАУ/ХУЦАУ - в осетинской ми- 
фологии - Бог, творец мира, верховный 
властитель и демиург, небожитель, не- 
видимое для людей существо, обладаю- 
щее высшим разумом, абсолютным со- 
вершенством и всемогуществом. 

По понятиям древних осетин, окру- 
жающие людей сверхъестественные 
силы часто представляют собой духов, 
которые управляют явлениями матери- 
ального мира и жизнью человека и вли- 
яют на людей как на земле, так и в за- 
гробном мире. Х. — самая высшая сту- 
пень осетинского религиозного панте- 
она. В период, предшествовавший при- 
нятию христианства, осетины имели 
представление о великом верховном 
Боге, создателе и управителе мира. О 
его функциях в народе сохранилось са- 
мое общее представление, Х. парил над 
остальными осетинскими божествами. 
Его постоянное местонахождение - не- 
беса. Здесь его дом, семья, дети; отсюда 
он и управляет миром. Х. незрим. Это 
— «безымянный бог, который является 
единым, бесконечным, всемогущим, 
всеведущим и вездесущим» (С. Га- 
бараев). Имя Х. постоянно слышится в 
устах осетин. Ввиду исключительного, 
главенствующего положения Х. среди 
других божеств с произнесения его 
имени начинается любая молитва за 
осетинским столом, любое пожелание: 
«Хуыцау, баххуыс кан!» (Помоги нам, 
Господи!); «Хуыцауы хорзах ссар!» 
(Получи милость Бога!); «Хуыцауы 
хорзах де уд!» (Да будет тебе ми- 
лость Божья!). Х. — податель добра и 
зла, счастья и несчастий; это он насы- 
лает духов жатвы, здоровья, счастья на 
охоте и т.д. Ввиду недоступности и 
безликости Бога, его отдаленности от 
людей осетины считали, что в повсед- 
невной жизни их судьбами распоряжа- 
ются другие божества, ведающие от- 
дельными отраслями природных сил и 
подчиняющиеся верховному Богу - Х. 
При этом небезынтересно, что «другие 
божества осетин не называет богами, 
хотя они занимают в его религиозных 
представлениях и в культе такое же 
место, как боги у древних греков, гер- 
манцев или славян, и можно нередко 
слышать, как он называет верховного 
Бога «Богом богов» (хуыцеутты 
Хуыцау), допуская тем самым суще- 
ствование древних богов, подчинен- 
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ных высшему» (В. Миллер). Именно 
через этих многочисленных духов 
высшего и низшего ранга, стоявших 
ближе к людям, хуыцауты Хуыцау 
управляет своим народом, исполняет 
волю и поручения людей по благоу- 
стройству жизни на земле, это выс- 
шая ипостась, отвечающая за весь по- 
рядок мироздания. За главным Богом 
хуыцаутты Хуыцау следует целый 
ряд второстепенных духов, божеств, 
каждый из которых в своей «отрасли» 
также является общеосетинским. От 
одного из этих духов зависит урожай 
хлебов, от другого — обилие и здоро- 
вье домашнего скота, третий заведует 
дикими животными и дает удачу на 
охоте и т.д. Особенно близок к Богу 
Уастырджи. 

У Х. на территории Осетии множе- 
ство культовых мест (Хуыцауы дзуар, 
Хуыцауы кувандон), ему посвящали 
быков (Хуыцауы нывонд гал), в его 
честь проводили вечера (Хуыцауы 
сехсеев). 

Образ Х. занимает особенное место 
в устном народном творчестве осетин 
(сказках, пословицах). В Нартовском 
эпосе осетин Х. — один из видных пер- 
сонажей. 

Нартовские герои общаются с Х., 
роднятся с ним. Так нарт Боре женится 
на его племяннице. Он доступен им ив 
ряде других случаев. Х. все видит и все 
знает о происходящем на земле и осу- 
ществляет свою власть через сонм б0- 
жеств, зеедов, дайегов, птиц. В нартов- 
ских сказаниях Х. живет на небе и к нему 
направляются туда, в его двор. Х. — глав- 
ный в спорах на небесах, держатель 
справедливости и добродетели. Он ча- 
сто приходит на помощь небожителям 
в борьбе с Нартами: послал на 
Батрадза солнце, и тот погиб и т.д. 
Вместе с тем пока Х. не уронил по 
Батрадзу три слезы зэды и дауаги не 
могли внести его в склеп. Когда Нарты 
подняли косяки своих дверей по сове- 
ту Сырдона (чтобы Бог не подумал, 
что Нарты ему поклоняются), Бог дол- 
го уговаривал их, чтобы они одума- 
лись. Нарты были непреклонны в сво- 
ем противостоянии, и тогда он покарал 
их. С тех пор сколько бы копен хлеба 
они не обмолачивали, больше одного 
мешка зерна не получали. Нарты по- 
гибли голодной смертью, которую на- 
слал на них Х. 

Имя Х. часто употреблялось в клят- 
вах и проклятиях. См. Пантеон. 


Лит.: МНС; К окиев. Очерки. С. 157; 
Миллер. ОЭП 239; ГабараевС. Ш. К во- 
просу о народном мировоззрении в нартовском 
эпосе // Сказание о народах — эпос народов 
Кавказа. М., 1969. С. 9; Калоев. Осетины. 
С. 256; Славянские древности. 1. С. 202—203; 
Цагаева. Культовые места. С. 314 и др.; 
Чибиров. Традиционная духовная культура. 
С. 59-62. 

А. К. Хачирти 


ХУЫЦАУЖХСАЕВ 6. ‘ночь Бога’ — 
название ночи на воскресенье, одной 
из наиболее значимых ночей в не- 
дельном цикле. Осетины верили, что 
совершенное в этот вечер дело имеет 
большую гарантию для успеха. 
Потому самые торжественные, ответ- 
ственные, знаковые семейные собы- 
тия приурочивали к этому вечеру (от- 
правление сватов, помолвка, пригла- 
шение гостей и т.д.). Осетины 
Меджудского ущелья устраивали спе- 
циальные моления в честь Всевышнего 
в первую ночь на воскресенье после 
Нового года. 

Л. Ч. 
ХУЫЦАУБОН ‘день Божий’, ‘воскре- 
сенье” — нерабочий для мужчин день. 
Из страха вызвать Божий гнев запреща- 
лось выполнять работы по дому и хо- 
зяйству, приступать к новым видам ра- 
бот. В то же время работа на другого не 
грозила работающему наказанием. В 
честь Хуыцау в Х. старались испечь три 
пирога. На этот день приходились мно- 
гие праздники, в том числе и свадьбы. 

Лит.: Пчелина. Дом и усадьба. С. 9. 
Л. Ч. 


ХУЫЦАУЫ ЖРТА ЦЕССЫДЖЫ 
‘три слезы Бога’ — по нартовским сказа- 
ниям, сраженного на поле боя Батрадза 
не могли внести в склеп Софии 
(Софиайы зеппадз), пока Бог не про- 
лил о нем три слезы. В местах, куда 
упали слезы Бога, появились известные 
в Осетии святилища Таранджелоз 
(Тырсыгом), Мыкалгабыр (Къасара- 
гом) и Реком (Цей). 

Х. Ц. 


ХУЫЦАУЫ ДЗУАР — храм высшего 
божества Хуыцау; святилище, покрови- 
тель брака и чадородия. К нему вели 
молодоженов, Х.дз. просили о благода- 
ти и помощи, о взаимном уважении мо- 
лодых, мире в семье. Время проведения 
праздника в честь Х.дз. в разных уще- 
льях — разное. В самом популярном 
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Молельня у святилища Хуыцауы дзуар. С. Даргавс. Святилище Хуыцауы дзуар. С. Ксурт. 

Фото В. Посохова. Реконструкция С. Джанаева. 
святилище Х.дз. в с. Дергъевс он от- отмечался праздник в честь Х.дз. в 
мечается спустя неделю после праздни- с. Лец Куртатинского ущелья (скачки, 
ка Ксехцгеенеен, а в Центральной Осетии игры, танцы). К Х.дз. не разрешали при- 
— одновременно с праздником Цъина. ходить с оружием, полагалось слезть с 
Дзуары легтие, ведя предназначенного коня, снимать шапку, подходя к нему. 
для жертвы быка, обходили селение Культовые места в честь Х.дз. встре- 
подворно, собирая солод для пива.  чаются во многих населенных пунктах 
Готовое пиво молодые женщины несли горной полосы Осетии: возле развалин 
к месту торжественной трапезы - най-  Зилахар (Архон), сс. Бад, Гули, Даикау, 
фат, как правило, расположенному на Даргавс, Заделеск, Калак, Карман, 
высоком склоне. В рамках всего ущелья Кирово, Клиат, Кора, Красный Ход, 
Лац, Лескен (Узлмардты ком), Лисри, 
сс. Регах, Сатат, Сунжа, Тарское, Тиб, 
Тли, Средн. Урух, Црау (Северная 
Осетия); пп. Мизур, Садон, с. Ерман 
(Южная Осетия) и др. 

Лит.: Марков. Очерки Кавказа. С. 159; 
Цагаева. Топонимия. Ч. И. С. 119, 192, 288, 
5588; Магометов. КБОН 480; Гатиев. 
Суеверия. С. 181. 

Л. Ч. 





ХУЫЦАУЫ КЪЖЦЖЛ 6. ‘палочка 
Бога’ -— один из способов наречения 
имени. В меховую шапку бросали па- 
лочки, на которых каждый из участни- 
ков жеребьевки делал свои пометки. 
Одна из палочек называлась Х.къ. 
Палочки перемешивались в шапке и 
доставались по очереди. Право предло- 
жить имя принадлежало тому, кто вы- 
тягивал палочку с пометкой Х.къ. 
Лит.: Дзуцев, Бесаева. Этнография 
детства. С. 44. 
Т.Б. 


ХУЫЦАУЫ НЫВОНДЛ ГАЛ ‘бык, по- 
священный Богу’ обычно такую жерт- 
ву приносили по совету дзуары лег; по- 
следний выбирал его, а покупало все 
общество в складчину. В молитве, об- 
4 Ур, ращенной к Хуыцау, старший говорил: 
И «О Боже! Ты ведаешь тайны сердец лю- 
о аль вы дей, ведаешь также, что мы выбрали и 
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принесли Тебе этот нывонд от чистых 
сердец наших, а потому молим тебя, 
прими его точно так, как примешь ныне 
жертвы от людей, угодивших Тебе. О 
Боже, Ты создал времена, годы, дни, и 
молим Тебя, пошли нам хорошие вре- 
мена, годы и дни. О Боже! Травою на- 
сыти Твоих животных, а хлебами — 
Твоих людей. О Боже! Сделай так, что- 
бы под Тобою не было бедных и голо- 
дающих. О Боже! Если на том свете 
есть что-нибудь, то им надели и нас...» 
Лит.: Гатиев. Суеверия // ППКОО. Кн. 3. 

С. 192-193 и др. 
Л. Ч. 


ХУЫЦЖУТТЫ 
Хуыцау. 


ХУЫЦАУ — см. 


ХЫЗ - в Нартиаде отец Челеехсеертеега, 
дед красавицы Бедухи. Он жил в непри- 
ступной крепости — Хызы фидар. 


ХЫЗИСАГ 6. ‘снимающий фату’ — 
традиционный обряд свадебного 
цикла. 

Происходил в хедзаре — помеще- 
нии, где находился очаг. Хадзар, как из- 
вестно, делился на две части: правую 
(мужскую) и левую (женскую). На жен- 
ской половине находился украшенный 
рогами домашних и диких животных 
священный столб Сееры зд. Став пе- 
ред ним с невестой, шафер произносил 
следующую молитву: «О Сары зэд, по- 
дай нам милость Твою! Да будет при- 
нята эта невестка Тобой как священная 
гостья, и в дни жизни ее будь ее храни- 
телем!» (Б. Гатиев). 

Из родственников жениха выбирал- 
ся неженатый молодой человек Х., как 
правило, племянник семьи или фами- 
лии, который снимал с невесты хыз — 
вуаль свадебного наряда, открывая ей 
тем самым лицо. 

Согласно источникам, у осетин су- 
ществовало несколько вариантов сня- 
тия фаты. 

Во вт. пол. ХХ в. фату с невесты 
снимал шафер, который после извест- 
ных обрядов приподнимал сзади шаль 
и выдергивал из-под нее острой па- 
лочкой кисею, накрывавшую лицо. 
Затем он поднимал шаль над головой 
молодой и торжественно произносил: 
«Фарн! Фарн! Фарн! Фараст леппуйы 
ма иу цъехцаст чызг!» (Благодать! 
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Благодать! Благодать! Девять мальчиков 
и одну синеокую девочку!) Женщины и 
девушки принимали из рук шафера эту 
палочку и кисею. Кисея снималась, вме- 
сто нее на палочку надевался небольшой 
кусок коленкора или бязи. Флажок за- 
крепляли в переднем углу, почти у само- 
го потолка. 

Еще одно описание варианта снятия 
фаты мы находим у К.Л. Хетагурова. 
«Вечером шафер снова вводит моло- 
дую в хадзар: к головному убору при- 
соединяется еще кусок коленкора меж- 
ду сукном и платком, шафер снимает 
красное сукно и передает его свекрови, 
затем обнаженной шашкой снимает ко- 
ленкор и вешает его в углу, где висят 
такие же куски коленкора от прежних 
свадеб. С этой вешалки его уже не сни- 
мает никто и никогда». 

Фату снимали и заостренной палоч- 
кой, напоминавшей деревянный шам- 
пур. 

Иногда палочка, которой снимали 
фату, украшалась резьбой и даже рас- 
крашивалась. Существовал вариант 
снятия фаты кинжалом, а вернее остри- 
ем кинжала. У моздокских осетин ки- 
сею невесты снимали шомполом или 
штыком винтовки. Высоко подняв над 
головой невесты шомпол с куском ма- 
терии, обводили им три раза вокруг го- 
ловы невесты, произносили извест- 
ную сакральную формулу о девяти 
мальчиках и одной синеокой девочке. 
После этого сбрасывали материю на 
одну из пожилых женщин-родст- 
венниц. Та повязывала ею голову и 
танцевала со своим мужем, если он 
присутствовал. Кисею старуха брала 
с собой. 

Еще один вариант обряда снятия 
фаты происходил у дерева. Для этого 
невесту выводили во двор, обязательно 
к плодоносящему дереву, и там шафер 
трижды обводил флажок вокруг головы 
невесты с известной словесной форму- 
лой, затем поднимал фату и проводил 
флажком по ветвям дерева, и только по- 
том флажок заносился в хадзар. 

В прошлом обряд снятия фаты про- 
исходил на третий день после прибы- 
тия невесты в дом жениха и предше- 
ствовал брачной ночи. 

В наше время шафер, как правило, 
поднимает фату флажком Сары зады 
хацьил, который входит в состав при- 


даного невесты. Он хранится на кухне 
до рождения ребенка и затем перено- 
сится на чердак на долгие времена. 
Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 164—168; 
Калоевб. А. Моздокские осетины. М., Наука. 
1995; Къарджиаты. Егьдауттг. С. 76-80; 
Ковалевский. Современный обычай. Т. 1. 
С. 253 и сл.; Хетагуров. ПСС. В 5т. Т. ТУ. 
С. 348—355; Х озиевфФ. Узлладжыры комыл; 
Шанаев. Свадьба. С. 20-29; Уарзиати. 
Избр. тр. 1. С. 278-301. 
В. С. Газданова 


ХЫЗЫ ФИДАР б. ‘крепость Хыз?’ — ме- 
сто жительства героя Нартиады Хыз. 
Известно своей неприступностью. На 
пиру у Алегатее поспорили Сослан и 
сын Хыза Челехсертеег: кто лучше 
станцует. Сослан победил, протанце- 
вав, держа на голове наполненный пи- 
вом кувшин. Хыз обещал выдать за 
него свою дочь, но не сдержал слово. 
Тогда Сослан ворвался в Х.ф.; туда же, 
велев привязать себя к стреле, проник 
и Батрадз. 

Я. 


ХЫЛЫЧЪИ - покровитель строите- 
лей башен, строений. В молитвах Х. 
просили, чтобы строение оказалось 
крепким и счастливым. 


ХЫНЦЪЫЛЫ-МЫНЦЪЫЛЫ - так 
иносказательно зовут в фольклоре осе- 
тин черта (хейреег). 


ХЮБИШМАНН Генрих Иоганн (1848— 
1908) — известный немецкий языковед- 
индоевропеист; отличался широтой ин- 
тересов. Важными представляются его 
работы по армянскому и осетинскому 
языкам. Х. — автор первого этимологи- 
ческого словаря осетинского языка; ис- 
следовал проблемы осетинского именно- 
го словообразования. Его трудами поль- 
зуются языковеды, этнографы Иль 
Опубликованные в журнале немецкого 
азиатского общества нартовские сказа- 
ния (из первой части ОЭ В. Ф. Миллера) 
были первыми публикациями героиче- 
ского эпоса в Западной Европе. 

Соч.: Иутоовзте ип@ Гаиерге 4ег оззейзсВеп 
Зргасве. ЗназзБиго, 1887. ОззейзсВе Мотта!Йаипе // 
Гейзспий 4ег ПешзсБеп МогоепапзсВеп @езе!- 
15сра6, № 41. 

Лит.: Калоев. ОИЭЭ 159. 

к 





ХЪАБАХЪ — состязания в стрельбе в 
цель, обычно в честь покойника. Хъ. 
устраивали в день похорон или в день 
годовых поминок (афедзы хист). 
Состязания проходили недалеко от 
села на специально отведенном месте 
(хъабахъуат); здесь ставили длинный 
шест (жердь) с мишенью на конце. 
Мишенью служил лоскуток черного 
войлока (кусок кожи, а позже и моне- 
та). Стреляли в цель в прошлом из 
лука, а затем — из винтовки. 
Участники соревнования стремились 
не только попасть в мишень, но и 
сбить ее. Победителя встречали с по- 
честями. Сбивший монету удостаи- 
вался ценного подарка из вещей по- 
койника (кинжал, шашка, черкеска, 
папаха, ружье, конь). Иногда получал 
бычка, которого закалывали и совер- 
шали поминки в честь покойника. В 
нартовских сказаниях Хъ. получил 
красочное описание. Хъ. мог устраи- 
ваться и независимо от поминок как 
спортивная игра. 

Лит.: Сказания о нартах. Дз., 1948; Ч ур - 
син. Осетины. С. 221; Калоев. ОИЭЭ 29: 


Гагиев. Национальные игры. С. 23. 





Стрельба в цель на поминках. Худ. М. Туганов. 


ХЪАЗАЙРАГ — низшее сословие в 
Осетии до 60-х гг. ХХ в., раб, холоп, 
крепостной. Осетинское ХЪ. восходит к 
племенному названию «хъазар» — ха- 
зар. Поясняя происхождение слова, 
В. И. Абаев полагает что Хъ. мог озна- 
чать «происходящий из Хазарии», «ку- 


пленный в Хазарии» (в столице 
Хазарии был невольничий рынок). 
Кроме того, термин Хъ. в значении 


«холоп» мог возникнуть уже после 
разгрома хазар киевским князем 
Святославом. 


Лит.: А баев. ИЭСОЯ. П 272-273. 
ЛЧ, 


ХЪАЗАН-ТЕМЫР ‘полярная звезда’ 
(см.: Ахсахъ-Темур, Арвы саман) — 
упоминается и в Нартовском эпосе, в 
фольклоре осетин: «Хъазан-Темыры 
сурынц авдей, ем йэж куы баййа- 
фынц, уждме сбон ваййы» (за 
Полярной звездой гонятся семеро, и 
когда уже ее настигают, наступает 
утро). 

Л. 9. 


ХЪАЗЖН ФАЗ ‘поляна для игр’ - 
площадка, куда собиралась нартовская 
молодежь на соревнования 
в ловкости, выносливости, 
владении оружием, танцах, 


пении, скачках. См. Зи- 
лахар, Хъезтыты феезуат. 
Л. Ч. 


ХЪАЗТИЗ/АР ‘вечер тан- 
цев’ — традиционное время- 
препровождение у осетин. 
Перед домом или на лужай- 
ке собирались молодые 
люди, нередко и пожилые, и 
устраивали танцы, часто 
превращавшиеся в соревно- 


вание. Здесь встречались влюбленные, 
заводились новые знакомства. См. Ирон 
хыезтытег. 

Ан. Х. 


ХЪАЙВАН ‘потолочина’ — конструк- 
тивный элемент строения, связываю- 
щий нижние края стропил. Пропускали 
Хь. на потолочные балки (уеладзен 
хъеед); нередко Хъ. опиралась и на ма- 
тицу (аххеереег). 

Л. Ч. 


ХЪАЙЛА ‘яичница’ — ввиду сурового 
климата и отсутствия корма птицевод- 
ство не получило развития в горах, поэ- 
тому куриные яйца были редким про- 
дуктом, а блюда из них считались осо- 
бенно престижными. ХЪ. была почет- 
ным угощением для зятя, лакомством 
для детей. Было известно два вида 
яичницы. Сырые яйца с солью взбива- 
ли до образования густой пены, вы- 
кладывали на горячую сковороду с жи- 
ром и обжаривали с двух сторон. 
Другой вид — «ехсыры хъайла» (мо- 
лочная яичница) готовили с добавле- 
нием молока и муки. 
Лит.: Магометов. КБОН 307 идр. 
ЗК. 


ХЪАЙМАТ — всемирный потоп. 
Согласно фольклорным материалам 
осетин, первоначально был огненный 
потоп, затем — водный, в результате по- 
гибает животный и растительный мир. 
Однако, по воле Бога, все вновь воз- 
рождается. 

Л. 9. 


ХЪАЙМАТЫ БОН / ХЪИАМАТИ 
БОН - день страшного суда, светопре- 
ставление, конец мира, гибель всего су- 
щего. В фольклоре осетин под ХЪъ.б6. на- 
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зывали дорогу в Страну мертвых, где 
хозяин мертвых выявлял, каким чело- 
веком был покойный при жизни, и в за- 
висимости от этого определял его ме- 
сто в загробном мире. 

УЧ: 


ХЪАЙТАРОН ЗАРДЖЫТАЕ — см. 
Хъыебатырты зарджытее. 


ХЪАЙТМАЗТЫ Аслемырз®  Бек- 
марзайы фырт [Кайтмазов Асламурза 
Бекмурзаевич] 
(1866-1925) -— 
видный — пред- 


ставитель про- 
грессивной осе- 
тинской интел- 
лигенции кон. 
ХХ - нач. ХХ в., 
поэт, перевод- 
чик. Окончил 
Горийскую учи- 
тельскую семи- 
нарию. Хъ. — один из известных про- 
светителей. Десятки лет он отдал делу 
воспитания подрастающего поколения 
в школах Осетии, Кабарды, Ставрополя, 
Карачая, Закавказья. 

Особенно велики заслуги ХЪ. в сборе 
и публикации (с переводом на русский 
язык) произведений устного народного 
творчества (нартовские и даредзановские 
сказания, сказки). Хъ. собирал не только 
осетинский, но и адыгский фольклор. 
Хъ. был в числе тех, кто оказал большую 
помощь В. Ф. Миллеру в сборе материала 
на территории Карачаево-Черкесии, дал 
описание аланских храмов нар. Зеленчук. 

Перу Хъ. принадлежат не только пу- 
бликации на фольклорные темы, но и 
прекрасные стихи для детей и перево- 
ды детских стихов. 

Соч.: Скупой богач. Осетинская сказка // 
СМОМПК. Вып. ХШ. Отд. ТУ. Тифл., 1892; 
Сказания о нартах // СМОМПК. Вып. УИ. Олд. И. 
Тифл., 1898. 

Лит.: Ардасенов Х. Н. Очерк развития 





А. Б. Кайтмазов. 


осетинской литературы. Ордж., 1959; Джика- 
ев Ш. Ф. Осетинская литература. Ордж., 1980; 
МарзоевС. Стезя Асламурзы Кайтмазова // 
СО. 2006. 1904 и др. 

СХ. Л. Ч. 


ХЪАЙТЫХЪТЫ Аземет Бесланы 
фырт [Кайтуков Азамат Бесланович] 
(1923) — известный осетинский проза- 
ик, народный писатель Осетии, член 
Союза писателей СССР, РФ, родом из 
с. Ход Алагирского ущелья. Вся созна- 








тельная жизнь Хъ. прошла в шахтерской 
среде Садонского рудоуправления, яв- 
ляется  актив- 
ным  участни- 
ком ВОВ. ХЪ. 
начал писать 
стихи в 1946 г., 
однако как пи- 
сатель стал ши- 
роко известен в 
80-х гг. после 
выхода книг, 
созданных на 
основе — фоль- 
клора. В ХЪ. ор- 
ганически сочетаются дарование на- 
родного сказителя и талант писателя. 
Хь. создал целую серию высокохудо- 
жественных произведений, в основу 
которых легли легенды, предания и ска- 
зания старины. 

Соч.: Зынаргь дур. Ордж., 1984; Фиййауы 


А. Б. Кайтуков. 


ладзаег. Ордж., 1989; Амондуарджыте. Вл., 1992; 
Азаматы таурагътг. Дз., 2004 и др. 

Лит.: Писатели Северной Осетии. Дз., 1992; 
Дзасохты М. Уаззау растаег, тызмаг ардз 
эм ладжыхьеды зарагганаг // Растдзинад. 
2003. 6 августа; Кокайты Т. Зынаргъ дур // 
МД. 1985. №2. 

Л.Ч. 


ХЪАЛЖГАТЫ Иналдыхъо Знауыры 
фырт [Каллагов Иналдико Знаурович] 
(1865—?) — уроженец с. Джимара 
(Тагаурия), народный певец, песнотво- 
рец, сказитель (кадеегееенег) (испол- 
нявший сказания речитативом под соб- 
ственный аккомпанемент на нацио- 
нальном инструменте). Хъ. был извест- 
ным шорником, плотником и ювели- 
ром. Как лихой наездник (в Осетии он 
участвовал более чем в 40 скачках) в 
1895 г. выезжал в Париж на Все- 
мирную выставку в составе осетинской 
труппы, которая в течение года выс- 
тупала на мане- 
же парижского 


цирка. 
Интерес к 
песням, сказа- 


ниям проявил в 
детстве; вос- 
принял их сна- 
чала на ныхасе, 
слушая  скази- 
телей-односель- 
чан; — повзрос- 
лев, учился у 
Гоба Дзанагова 
из с. Джимара и 


И. 3. Каллагов. 


Дзотца Зораева из с. Сба. Сочинил пес- 
ни, ставшие народными, о погибших в 
русско-турецкой и русско-японских во- 
йнах. Записи от Хъ. произведены в 20-е 
годы Г А. Дзагуровым и Б. А. Ал- 
боровым. В репертуаре ХЪ. 20 нартов- 
ских сказаний, 63 песни. 

Соч.: Ирон адемон сфалдыстад. Т. 1-2; 
Нарты. Кн. 1-4. 

Лит.: Нарты кадджытае. (А). 3. С. 149-153. 

ТХ. 


ХЪАЛОН 6. ‘налог’ — обычай, соглас- 
но которому при рождении мальчика 
(девочку не удостаивали такой чести) 
родители приглашали односельчан на 
пиршество (куывд), совершая жертво- 
приношение. «Йх хьалон бафыста» 
(заплатил налог) — говорили о семье, 
которая устраивала застолье по случаю 
рождения мальчика. 

В 


ХЪАМА ‘кинжал’ - один из распро- 
страненных видов холодного оружия у 
осетин. Первейшее и обязательное ору- 
жие..., необходимое украшение и при- 
надлежность костюма (С. Кокиев), не- 
разлучный друг кавказского горца. 
Помимо боевого, Хъ. имел и другие на- 
значения: орудие труда, атрибут нацио- 
нального костюма (одетого в черкеску 
без кинжала называли человеком, похо- 
жим на бурдюк) и 
предмет присяги. В 
отличие от других 
видов оружия, с ХЪ. 
осетин, как и все гор- 
цы Кавказа, никогда 
не расставался: днем 
он висел у него на 
поясе с левой сторо- 
ны, а ночью непре- 
менно лежал под по- 
душкой; без особой 
нужды хозяин не до- 
трагивался до него. 
Хь. изготовляли из 
стали с рукоятью из 
кости, рога или дере- 
ва. Хъ. различались 
по размерам, в сред- 
нем их длина состав- 
ляла 50—60 см., хотя 
можно было встре- 
тить Хъ. большего и 
меньшего размеров. 
Другое различие ХЪъ. 
— в их декоре. Одни 





Кинжалы. 
Худ. А. Цараев. 
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Хъ. обтягивались тисненой черной ко- 
жей (сау хъама), серебром отделыва- 
лись лишь наконечник с навершием и 
вся верхняя часть рукоятки. Подобные 
Хъ. носила менее состоятельная часть 
осетин. У состоятельных же ХЪъ., как 
правило, был весь отделан серебром 
(амахгаед хъама). 

Хъ. широко использовался в 
религиозно-магических обрядах и пре- 
жде всего как оберег против чертей и 
злых сил, которые очень сильно боя- 
лись острых железных изделий. 
Умершему или убитому клали в могилу 
его любимый неразлучный ХЪ. 

Лит.: Кокиев. Записки. С. 72-73; Ми- 
сиков. Материалы. С. 34—36. 

9. 


ХЪАМАТИМ/А КАФТ ‘танец с кин- 
жалами’ — имеет несколько вариантов. 
|1. Старинный парный танец с кин- 
жалами на носках (по М. С. Туганову). 
Требовал большого умения, сноровки в 
обращении с кинжалами. Во время 
Хъ.к. совершалось фехтование на кин- 
жалах. Перед началом первая пара тан- 
цующих поднимала полы и концы их 
заправляла за пояс черкески. Затем, 
взяв кинжалы в обе руки, танцоры про- 
делывали несколько кругов, после чего 
поворачивались друг к другу лицом и, 
кружась на носках, имитировали пое- 
динок, пытаясь найти удобный момент 
и нанести удары кинжалами друг другу. 





Танцы с кинжалами. Худ. М. Туганов. 





Танец с кинжалами. Фото 30-х гг. ХХ в. 


Движения становились все быстрее и 
быстрее, схватка ожесточеннее, кинжа- 
лы сверкали в ловких движениях. 
Танцоры настолько входили в азарт, что 
окружавшие не выдерживали напряже- 
ния и разнимали их. За ними выступала 
другая пара. 
По М. С. Туганову 
Подг. А. К. Хачирти 
2. Танец с кинжалами в одиночку. 
Носясь в вихре лезгинки по кругу и вы- 
делывая па на носках, танцор берет 
штук 12-18 кинжалов. Из них 
штук 6 и более он в движении 
ловко подбрасывает кверху 
так, чтобы падая они воткну- 
лись в разных местах в землю 
или пол помещения, где про- 
исходит танец. Танцор про- 
должает свой танец между 
кинжалами, часть кинжалов 
он затыкает за шиворот своего 
бешмета, часть острыми кон- 
цами берет в рот и сверху на- 
девает на них свою шапку, 
остальные держит в руках. 
Искусство заключается в том, 
чтобы протанцевать между 
всаженными в землю кинжа- 
лами, не задеть их и не поре- 
зать ноги, не сбив ни одного 
из них. Во время танца танцор 
ударяет друг о друга теми 
кинжалами, которые находят- 
ся у него в руках и продевает 
их поочередно между ногами. 
Когда заканчиваются все дви- 


жения, танцор метко всаживает остав- 
шиеся у него кинжалы в землю, еще раз 
проходит среди всаженных кинжалов, а 
затем, раскланявшись, отходит от них, 
или, собрав кинжалы, под аплодисмен- 
ты покидает танцевальную площадку. 
Лит.: А лборов. Некоторые вопросы. 
С.372. 
По Б. А, Алборову 
Подг. Л. А. Чибиров 


ХЪАН - вскормленный грудью и вос- 
питанный неродной матерью ребенок. 
В Хь. берутся дети людей состоятель- 
ных и влиятельных. Женщину, которая 
кормит грудью и воспитывает чужого 
ребенка, называют дыджыза, а мужа ее 
— емцег. См. Амцег. 

Ив 


ХЪАНДЗАЛ КАРЛ - сабля из высоко- 
чтимого в прошлом сорта стали. 


ХЪАНДЗАРГАС -— имя семиглавого 
летающего великана из Нартовских 
сказаний; иногда с двумя крыльями, на 
которых он, как видно из сказания 
«Симд Нартов», часто носится над мо- 
рем и сушей; владел земными и водны- 
ми просторами. Хъ. уводил в плен на- 
ртовских девушек и молодых женщин; 
старшие Нарты были у него в пасту- 
хах. В открытом бою был неуязвим; его 
можно было убить его же собственным 
оружием, которое хранилось в сундуч- 
ке с секретом. Сундук открывался лишь 
тогда, когда к нему обращались на ха- 
тиаг севзаг. Уырызмеег овладел его чу- 
десным мечом и покончил с ним, осво- 
бодив своего предка Уона и пленниц. 
На одной из этих девушек он и женил- 
ся. Имя восходит к монгольскому хану 
— Чингис. 
Лит.: Дю мезиль. ОЭМ; Сказания о нарт- 
ских богатырях. С. 396. 
Ф. Т. 


ХЪАНТЕМЫРАТЫ Алибек — см. 
Беехыл бадгсейе хъезтытиее. 


ХЪАНУХЪТИ Есе [Кануков Есе] - на- 
родный герой начала ХУШ в., просла- 
вился в борьбе против насилия кабардин- 
ских князей; принадлежал к фамилии из 
знатного дигорского клана Гагуате. О 
нем сложена героическая песня. 

Л. Ч. 


ХЪАНЫХЪУАТЫ Алмахсид Адыл- 
джерийы фырт [Кануков Алмахсид 
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Адильгериевич] (1866-1918) — видный 
представитель осетинской интеллиген- 
ции вт. пол. ХХ - нач. ХХ в., публи- 
цист, общественный деятель, собира- 
тель нартовских сказаний, редактор 
осетинского журнала «Зонд» (1907) и 
газеты «Хабар» (1909). В конце 90-х гг. 
им была составлена осетинская азбука, 
которая была внедрена в школах и 
представляла шаг вперед по сравнению 
с азбукой архимандрита Иосифа. Хъ. — 
член правления Первого Осетинского 
издательского общества «Ир» (1906). 

ХЪ. — автор этнографических запи- 
сок, неоконченного труда «Годовые 
праздники осетин», статей: «Из горской 
жизни», «Из осетинской жизни» и др. 

Соч.: ППКОО. Кн. 1 и 3. См. указ.; Терский 
сборник // Прил. к Терскому календарю на 1892. 
Вып. П. Кн. 2. Вл., 1892. 

Лит.: Тотоев. Очерки. С. 351-353. 

Ч. 


ХЪАНЫХЪУАТЫ Бола Дударыхъойы 
фырт [Кануков Темирболат Дудари- 





коевич] (1869— 
1922) — бога- 
тырь, обладав- 


ший необычай- 
ной силой, ро- 
дом из с. Ко- 
бан. Имея рост 
2,27 см, Хъ. ве- 
сил 214 кг С 
1904 по 1917 г. 
выступал на 
цирковой арене, 
был профессиональным борцом. За это 
время ХЪъ. одержал не одну блистатель- 
ную победу над многими именитыми 
борцами, звездами вольной борьбы из 
России, Ирана, Японии, Германии, 
Франции, США, среди которых были и 
чемпионы мира; в цирке Хъ. прозвали 
Казбек-Гора. 


Т. Д. Кануков. 


Лит.: БорисовИ. Край богатырей. М., 
1961. 
Л. Ч. 


ХЪАНЫХЪУАТЫ З=лина Владими- 
ры чызг [Канукова Залина Вла- 
димировна] (1958) — известный уче- 
ный, этнолог-осетиновед, д.и.н., проф. 
СОГУ, директор СОИГСИ им. В. И. Аба- 
ева, чл. президиума ВНЦ РАН и 
Правительства РСО-А, спец. дис. сове- 
та по защите докт. и канд. диссертаций 
по «Отечественной истории» СОГУ, 
засл. деят. науки РСО-Алания, урожен- 
ка г. Владикавказа. Хъ. — автор более 











100 научных ра- 
бот, посвящен- 
ных — актуаль- 
ным проблемам 
этнологии, по- 
реформенной 
модернизации 
традиционной 
культуры, этно- 
логическому 
исследованию 
диаспорных групп и гендерных про- 
цессов в Осетии. Хъ. — автор фундамен- 
тальной монографии, посвященной 
историко-этнологическим проблемам 
г. Владикавказа (история основания, 
формирование его населения, этниче- 
ская специфика, социокультурное раз- 
витие, особенности конфессиональной 
жизни и др.). 

Соч.: Система внутреннего управления в по- 


3. В. Канукова. 


реформенном осетинском селе // Вопросы исто- 


рии и историографии Северного Кавказа. 
Нальчик, 1989; Старый Владикавказ. Историко- 
этнологическое исследование. Вл., 2002; 


Традиционная осетинская пища. Вл., 2005; Дорога 
к храму (из истории конфессиональной жизни 
Владикавказа). Вл., 2000; Осетинская крестьянская 
семья в условиях развития капиталистических от- 
ношений // ПИЭО. Ордж., 1987; Этнография осе- 
1992; 


Посемейные списки осетинских крестьян как этно- 


тинского пореформенного села. Вл., 
графический источник // ПЭО. Ц идр. 


А. Дз. 


ХЪАНЫХЪУАТЫ Инал Дудары фырт 
[Кануков Инал Дударович] (ок. 1851- 
1898), извест- 
ный деятель осе- 
тинской  куль- 
туры, писатель, 
этнограф, пу- 
блицист, обще- 
| ственный дея- 
| тель. Сын тага- 
урского ‹елдара, 
в девятилетнем 
возрасте вместе 
с отцом пересе- 
лился в Турцию, 
но в том же году 
вернулся на родину. — Окончив 
Ставропольскую гимназию и кадет- 
ский корпус, Хъ. находился на военной 
службе на Кавказе и в Сибири. 
Последние годы провел в родном крае. 

Помимо художественных произве- 
дений (проза, поэзия) заметное место в 
творчестве Хъ. занимала  много- 
аспектная публицистика. Писал он о 


И. Д. Кануков. 


русско-турецкой войне, о переселении 
в Турцию, о зарождении капиталисти- 
ческих отношений и их влиянии на быт 
и культуру горцев и т.д. 

Особое место в творчестве ХЪ. за- 
нимают труды по этнографии осетин- 
ского народа. Самым крупным из них 
является очерк «В осетинском ауле». 
На основе систематического общения с 
односельчанами Хъ. воссоздал цель- 
ную и правдивую картину культуры и 
быта современного ему осетинского 
общества (нищета народа, быт, верова- 
ния, социальные отношения) порефор- 
менного периода. Довольно интересна 
работа, в которой в сравнительном пла- 
не изучены характерные обычаи осе- 
тин, кабардинцев и чеченцев. Много 
внимания ХЪъ. уделял изучению обрядо- 
вой жизни, суеверий и верований, во- 
просам искоренения вредных обычаев 
и обрядов (калым, ношение жестких 
корсетов, масштабные поминки). Хъ. 
не обошел стороной и вопросы кров- 
ной мести (статья «Кровный стол», 
рассказ «Две смерти» и др.). Побывав 
в Турции взрослым, Хъ. описал изме- 
нения в быте и культуре переселен- 
цев. Характерно, что изучаемые во- 
просы он рассматривал с долей кри- 
тики. Так, например, традиционный 
балц, когда-то бывший в почете, во 
времена Хъ. превратился в празд- 
ность и полнейшее безделье, что он 
отобразил в своем творчестве. 

ХЪъ. — составитель осетинской азбу- 
ки. Он известен и как собиратель уст- 
ного народного творчества осетин. 
Вместе с Гацыром Шанаевым и Бо- 
рисом Гатиевым собрал уникальный 
эпический материал. 

Соч.: Сочинения. Ордж., 1963; В осетинском 
ауле. Ордж., 1985. 

Лит.: Габараев С. Ш. Инал Кануков. Ст., 
1960; Суменова 3. Н. Инал Кануков. Жизнь и 
творчество. Ордж. 1972; Тотоев. Очерки. 
С. 33-59; Хугаев И. С. Генезис и развитие 
русскоязычной осетинской 
2008. С. 195-257 и др. 


литературы. Вл., 


Л. А. Чибиров 


ХЪАРА-ДЕНДЖЫЗ =жм=»  АХЪ- 
ДЕНДЖЫЗ - в Нартиаде названия мо- 
рей в двух концах земли. Земля распо- 
ложена между Хъ.д. и А.д. и принадле- 
жит Нартам. 


ХЪАР/АГ ‘причитание” — оплакивание 
покойника, сопровождаемое причита- 
нием женщин. Хъ. направлено на то, 


590 ХЪАРЖГГАЕНЕГ УС 








чтобы разжалобить присутствующих и 
вызвать у них сострадание к умершему 
и его родне. Для иллюстрации сказан- 
ного ниже приводится фрагмент плача 
матери о погибшем сыне. 
У=, ма цаеуга маесыг, 
Уз, мг лгугг хох, 
У=, ма хъуытаз хьелас чызджыте, 
У=, мае мырмыраг дзых чындзытг, 
У=ларвгей ме стъалыйы 
хай эрхаудта, 
Заххыл мг кардаджы хай бахус и. 
На куырыхон лагта, на тархоны 
лагта — фазынут: 
Абон мг цуга хох, ма лаугге 
масыг куы ныккалди. 
(О моя шагающая башня, 
О моя стоящая гора! 
О мои дочери 
с голосами-бубенчиками, 
О мои невестки 
с устами-колокольчиками, 
С неба моя звездочка упала, 
На земле моя травинка высохла. 
Мудрейшие мужи наши, 
мужи рода нашего, — появитесь: 
Сегодня моя шагающая гора, моя 
стоящая башня рухнула); 


Мардты баста задты баста у. 
Уым чындздзон чызг чындзы 
на цеуы, 
Усгур дзы ус нг куры, 
Чысыл дзы стыр нё каны. 
АЕфсайнагай мын фарста ис, 
АЕндонгей та мыл таелыта ис, 
Номы (малгъавзаг) сауджын 
дар маенан 
Мг нымаинггтг нымад 
на фжуыдзаен. 
(Страна мертвых — это страна ангелов, 
Там девушка замуж не выходит. 
Юноша там не женится, 
Малый большим не становится! 
Бока мои железные 
Стянуты стальными обручами! 
Даже самый красноречивый 
священник 
Не назовет все мои горести); 


Удхассаган йг хъабул амгла, 
Кад зардиаджы мард зардаедзаф 


кены. 
Хуылфаджы маст хуылфафтыд 
кены 


(Пусть у ангела смерти дитя умрет. 
Ведь потеря близкого — 
удар по сердцу, 
А потеря из чрева рожденного — 
чрево убивает). 





Плакальщица. 


См. Иронвеендаг, Марой, Меердеегъдау. 
Лит.: ИАС. Т. П. С. 384; Тменов идр. 
Религиозные. С. 419-423. 


Л. А. Чибиров 


ХЪАР/АГГЕНАЕГ УС ‘плакальцица’ — 
они были в каждом ауле, селе. В окру- 
жении женщин ХЪ. у. причитала над 
покойником, а другие женщины сопро- 
вождали ее причитание плачем. 
Причитать умели все женщины средне- 
го и пожилого возраста. 

По старинным осетинским обыча- 
ям, после смерти близкого человека 
женщины толпой шли в дом покойника, 
еще издали начинали причитать, уда- 
рять себя ладонями по голове и коле- 
ням, царапать лица до крови. 

В причитаниях выказывали свое от- 
ношение к умершему, просили у него 
прощения, пересылали с ним весть ра- 
нее умершим родственникам и близким, 
чтобы те знали о том, что о них помнят. 

Эмоциональный накал обрядов, не- 
посредственно связанный с погребени- 
ем, вполне понятен: истекали послед- 
ние часы и минуты пребывания умер- 
шего в мире живых. Родственникам и 
близким предстояло навсегда про- 
ститься с дорогим им человеком, кото- 
рый, по традиционным представлени- 
ям, тоже должен проститься со всем, 
что окружало его при жизни - с домом, 
двором, селом и тд. Трагизм вечной 
разлуки ярче всего выражался в причи- 
таниях, так как с мертвыми лучше все- 
го общаться языком плача. В прошлом 
причитания считались обязательным 
условием благополучного 
умершего в загробный мир. В связи с 
этим у осетин существовала поговор- 


прибытия 


ка: «Мард цастысыгаей фидауы» 
(умершего украшают слезы). Кроме 
того, по суеверию осетин, оплакивая 
смерть близкого человека, родственни- 
ка или соседа, он еще раз оплакивал и 
ранее умерших. Считалось, что чем 
больше слез будет пролито, тем лучше- 
го места удостоится усопший в Стране 
мертвых; верили, что душу владыки 
мертвых Барастыра смягчают слезы. 

Тексты плачей имеют столь же им- 
провизированный характер, как и их 
мелодически развитые речитативы. См. 
Хъараг. 

Лит.: ИАС; ОНП. С. 189-191; Хетату - 
ров. ПСС. В 5 т. Т. ТУ. С. 363-365; Хами- 
цаева Т. А. Календарные обряды и обрядовая 
поэзия осетин // Вопросы осетинской литературы 
и фольклора. Ордж., 1968; и др. 

А. Б. Кокоева 


ХЪАХЬЪХЪЖНЕН СИС ‘загради- 
тельная стена’ — категория памятников, 
в количественном отношении немного- 
численная и представленная сооруже- 
ниями довольно плохой сохранности. 
Самая крупная среди них Хилакская 
стена (Куырттаты ком), расположен- 
ная примерно 1,5 км к северу от с. 
Гутиатикау. Стена  перегораживает 
ущелье по оси запад-восток и рассече- 
на надвое р. Фиагдон. Неприступность 
стены (общая протяженность 335 м) в 
значительной степени обеспечивалась 
шестью массивными боевыми башня- 
ми. Все сооружения Хилакского ком- 
плекса были сложены из подтесанного 
булыжник и  сланцевых плит. 
Строителями была учтена и высокая 
сейсмоопасность региона. 
Монументальность Хилакской 
Хъ.с., умелое использование рельефа 
окружающей местности издавна при- 
влекали к себе внимание многих уче- 
(П. ©. Штедер, 


ных Уварова, Л. 


В. А. Кузнецов, А. О. Наглер), суждения 
которых весьма противоречивы. Стена 





Заградительная южная стена и фрагменты 
ее укрепления. С. Бугултикау. 





выстроена, по мнению одних, Юсти- 
нианом, других — грузинскими царями, 
третьих — франками. А. О. Наглер счита- 
ет, что стену построили Сасаниды в УП в. 
(638 г.), и связывает ее строительство с 
ирано-византийскими войнами, в кото- 
рых участвовали и аланы. В последую- 
щие времена Хилакская стена играла не- 
маловажную роль в охране перевальных 
путей, связывавших Грузию с Северным 
Кавказом. Остатки заградительных стен 
выявлены в непосредственной близости 
к Хилакской в сс. Цазиу и Бугултикау. 

Важное значение имело узкое и в 
древности труднопроходимое Касар- 
ское ущелье (Къасарагом), соединяю- 
щее Туалгом с северной частью 
Уелладжыры кома, через которое про- 
ходил  военно-торговый путь с 
Северного Кавказа в Грузию. 

В 4 км ксеверу от с. Нижн. Зарамаг 
на правом берегу р. Ардон также за- 
фиксированы руины мощной ХЪъ.с., вы- 
ложенной из обработанных камней на 
известковом растворе. Стена неодно- 
кратно достраивалась, пока не достигла 
12-ти метровой толщины; фрагменты 
кладки прослеживаются и на левом бе- 
регу реки. Исследователей поражали 
колоссальные размеры этой постройки. 
По мнению В. А. Кузнецова, укрепле- 
ние построено по инициативе арабов и 
должно было защищать подчиненное 
им Закавказье от набегов хазар и их со- 
юзников алан. После падения Араб- 
ского Халифата укрепление в Касар- 
ском ущелье перешло в руки феодаль- 
ной Грузии и стало важным форпостом 
на ее границе. Местность эта известна 
под названием Галваендаг. 

Остатки еще одной Хъ.с. обнаруже- 
ны в Тагаурии на стыке Даргавсской 
котловины с Кобанским ущельем в рай- 
оне т.н. Прутского завала, сложенного 
из огромных плит известняка. От укре- 
пления сохранилась стена протяженно- 
стью всего 10-20 м (толщина 0,9 м, вы- 
сота 0,35-0,40 м) На вершине 
Прутского завала была возведена бое- 
вая башня (сохранились фундаменты), 
доминировавшая над укреплением. 

В военном отношении значение 
Хъ.с. трудно переоценить. Эти цитаде- 
ли располагаются в самых узких ме- 
стах перевальных трасс в Закавказье, в 
горах Северной Осетии. Их сооруже- 
ние связывается с ирано-византийской 
и арабо-хазарскими войнами, с первой 
волной проникновения в горы 
Центрального Кавказа алан, непосред- 
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ственных предков осетин. Архитектура 
Хъ.с. оказала воздействие на весь ход 
развития каменного зодчества на 
Северном Кавказе. Башни Хилака и 
другие аналогичные памятники стали 
своеобразными катализаторами после- 
дующего развития башенной культуры 
народов Северного Кавказа. 

Возведение Хъ.с. на Кавказе древ- 
ние авторы относят к первым вв. н.э. 
Однако расцвет традиции возведения 
этих укреплений в горах Кавказа, в 
частности в Северной Осетии, относит- 
ся к раннему средневековью. 

Лит.: Т менов. Зодчество. С. 56-67; Ва- 
хушти. География Грузии. С. 145-146; У ва- 
рова П. С. Кавказ. Путевые заметки. М., 1904. 
Ч. Ш. С. 145-151; Кузнецов. Путешествие в 
древний Иристон. М., 1974. С. 118—134; Наг- 
лерА. О. О датировке Хилакской оборонительной 
стены // Археология и вопросы социальной исто- 
рии Северного Кавказа. Грозный, 1984. С. 56-59. 

В. Х. Тменов 


ХЪАХЪХЪАНЕН ФИДАРТТА 6. 
‘оборонительные сооружения’ — осети- 
ны, как и их соседи по горному Кавказу, 
продумали четкую систему защиты от 
нападения не только внешних врагов, 
но и своих соплеменников, побуждае- 
мых к набегам нуждой, личной удалью и 
т.д. Нет в горах Осетии почти ни одного 
селения, над строениями которого бы не 
доминировали боевые или жилые баш- 
ни; пещеры и скальные гроты использо- 
вались для создания как простейших по 
своей архитектуре укреплений, так и на- 
стоящих крепостей (Нузал, Урсдон, 
Дзывгъис); на подступах к селениям, на 
удобных для наблюдения высотах соо- 
ружались сторожевые башни; с них до- 
зорные передавали сигнал тревоги од- 
носельчанам. Стратегически важные 
места ущелья перегораживались загра- 
дительными стенами (хъахъхыенеен сис) 
и заставами, защищавшими переваль- 
ные дороги в Закавказье. 

Памятники фортификации наряду с 
постройками бытового и культового 
значения (не говоря уже о многочис- 
ленных погребальных сооружениях) 
свидетельствуют о многом. Они проли- 
вают свет на «темные» периоды исто- 
рии осетин и окружающих их народов, 
позволяют обобщить накопленный ими 
архитектурный опыт, выявить локаль- 
ные особенности и общие черты гор- 
ского зодчества, решить целый ряд на- 
учных проблем. Благодаря им есть воз- 
можность судить о тесных этнокуль- 


591 


турных контактах северокавказских 
горцев, о глубинных процессах охва- 
тившей их социальной стратификации. 
Часть Хъ.ф. создавалась усилиями 
жителей отдельных сел или ущелий и 
находилась в общем пользовании, дру- 
гие принадлежали феодалам, третьи 
строились «простонародьем», но с раз- 
решения социальных верхов и тд. 
Однако в любом случае развитие архи- 
тектурных форм упомянутых средневе- 
ковых памятников шло не по замкнуто- 
му кругу, а во времени и пространстве, 
обеспечивая «коммуникацию между 
людьми» и образуя «ощутимую связь 
произведения архитектуры со средой и 
контекстом культуры» (Иконников). 
Существующие на территории гор- 
ной Осетии Хъ.ф. представлены во 
множестве разновидностей. Весьма 
внушительны заградительные стены. 
Как историко-архитектурные памятни- 
ки представляют большой интерес пе- 
щерные сооружения (Дзывгъисы фидар 
и др.), комплексы замкового типа (гал- 


уан, генах) и, наконец, башенные со- 


оружения (меесыг), без которых невоз- 
можно представить не только панораму 
горной Осетии, но и всего Нагорного 
Кавказа. 

Лит.: Т мено в. Зодчество. С. 55-105; 
Иконников А. Художественный мир архитек- 
туры. М., 1985. С. 21, 175; Гольдштейн. 
Башни. С. 330 и сл.; Пчелина. Зильде Машиг. 
С. 88—101. 

В. Х. Тменов 


ХЪАБАТЫРТЫ ЗАРДЖЫТАЕ ‘геро- 
ические песни’ — являются излюблен- 
ным и наиболее распространенным ви- 
дом песенного творчества осетинского 
народа. Наряду с Нартовским эпосом, 
Хъ.з. не только служила основной фор- 
мой, в которую выливалось художе- 
ственное творчество народа, но и вы- 
полняла большую воспитательную 
миссию. На песнях о героях молодежь 
училась тем качествам, которые состав- 
ляют идеал свободолюбивого горца: 
любви к вольности и независимости, 
сознанию своего человеческого досто- 
инства, протесту против всякой неспра- 
ведливости, угнетения и насилия, му- 
жеству, смелости и отваге, тому под- 
линно героическому духу, который 
всегда и без колебаний предполагает 
славную смерть позору и унижению. 
Значение ХЪ.3. с этой стороны даже 
более велико, чем нартовских сказаний. 
Последние исполняются сравнительно 
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Исполнители героических песен. 
Худ. П. М. Зарон. 


редко, при особых обстоятельствах и 
только немногими  лицами-скази- 
телями. 

Подавляющее большинство бытую- 
щих ныне песен возникло в ХХ и ХХ вв., 
меньшая их часть — в ХУШ в. и лишь 
немногие восходят к ХУП в. и более 
раннему периоду. 

К числу наиболее старинных отно- 
сятся песни: о матери села Задеелеск 
(Задеелески Нана), о пастухах Черной и 
Белой гор, о Есе Канукове (Сары 
Асланбеге),  Таймуразе, — Чермене, 
Куыцыке, куртатинцах, Кудайнате и не- 
которые другие. 

В отличие от нартовских или даре- 
дзановских сказаний, в которых фанта- 
стический элемент преобладает над 
исторической данностью, Хъ.з. основа- 
на на реальном событии. 

Содержанием героической песни 
всегда является борьба, заканчивающа- 
яся, как правило, гибелью героя. В за- 
висимости от содержания и масштабов 
этой борьбы песни можно разбить на 
несколько групп. 

В тех случаях, когда воспеваемые 
события по своему масштабу перерас- 
тают ограниченные рамки местных ин- 
тересов и приобретают общенацио- 
нальное значение, можно говорить об 
исторической песне в более полном 
значении этого слова. 

Такова песня об Алыккаты Хазби, 
повествующая о борьбе осетинского 
народа против царских генералов, о 
Томаеве Меехемеете аналогичного со- 
держания, песни о борьбе трудового 





народа против насилия кабардинских 
князей. 

К разряду исторических следует от- 
нести также песню о куртатинцах, в 
основе которой лежит реальное исто- 
рическое событие — снаряжение осе- 
тинского посольства к Екатерине ИП; о 
«Дунайцах», т. е. об участии осетин в 
русско-турецкой войне 1877-1878 гг. 

В особую группу следует выделить 
песни о борцах за социальную справед- 
ливость. Сюда можно отнести песни о 
Чермене, Асланбеге, Антоне, Илико и 
некоторые другие. 

Большая группа песен посвящена 
подвигам, совершенным на почве кров- 
ной мести, в борьбе с разбойниками и 
т. п.: песни о Тотрадзе Берозове, о 
Ботасе, Акиме Тотиеве, Гуймане 
Цалкосове, Дзарахмате Кодзырове, 
Казбеке Кастуеве и др. 

Особо следует выделить песни об 
охотниках: Дзудты Къудзи, Гуймане 
сыне Охадага, Дзоцца Зораеве. 

Из песен новейшего периода попу- 
лярны песни о героях гражданской 
войны: Исаке, Сосо Нартикоеве и др. 

Часть традиционных ХЪъ.3. отражает 
родовые, родо-племенные и феодаль- 
ные отношения и возникающие на по- 
чве этих отношений конфликты и стол- 
кновения; кровная месть, абречество, 
борьба за землю и свободу против фео- 
далов и угнетателей. 

Познавательная ценность Хъ.з. ис- 
ключительно велика для понимания 
староосетинского общества, его быта, 
идеологии, характерных для него ан- 
тагонизмов, противоречий и конфлик- 
тов. 

Самая общая «сквозная» идея, 
пронизывающая подавляющее боль- 
шинство Хъ.з., — идея справедливо- 
сти; борьба за свободу личности, за ее 
национальное, общественное и инди- 
видуальное достоинство, против ее 
угнетения и унижения, против ущем- 
ления ее прав, против насилия над 
нею — вот господствующий дух пес- 
ни, источник его героического пафо- 
са. В Хъ.з. высоко оценивается пре- 
жде всего сила и храбрость. Но в ней 
нет культа силы и храбрости как тако- 
вых. И сила, и храбрость становятся 
предметом воспевания лишь тогда, 
когда они служат правому делу. 

Непогрешимое нравственное созна- 
ние господствует в Хъ.з. Она стоит 
всегда за обиженного против обидчика, 
за угнетенного против угнетателя, за 





бедного против богатого, за благород- 
ного и мужественного против труса и 
предателя. 

Значительное количество песен от- 
ражает феодальные отношения. Но сре- 
ди них нет ни одной, которая была бы 
проникнута идеологией феодальной 
верхушки, где симпатии автора хотя бы 
на минуту склонялись в сторону феода- 
ла, героем песен всегда бывает борю- 
щийся с феодалами горец. 

В этом аспекте надо подходить так- 
же к оценке т.н. «абреческих» песен. 
Понимать их просто как «разбойни- 
чьи» было бы неправильно. 

Горцы становились абреками не из 
любви к наживе, а потому, что к этому 
их вынуждало уродство и несправедли- 
вость общественного строя. Абречест- 
во — форма протеста против этого строя. 
Форма грубая, жестокая, дикая, но 
единственно для них возможная в тех 
условиях. О всех знаменитых абреках — 
из аула Куд, Илико Пухаеве, Куцыке и 
других — неизменно утверждается, 
что они грабили и убивали только бо- 
гатых и власть имущих, но были дру- 
зьями и защитниками бедняков и оби- 
женных... 

Лит.: А баевВ. И. Осетинская традицион- 
ная героическая песня. Избр. тр. 1. С. 396—407. 

По В. И. Абаеву 
Подг. Л. А. Чибиров 


ХЪЖБАРХОР — общее название яч- 
меня: известны его разновидности: 
хъуыдалы (двухрядный ячмень), сиск 
(четырехрядный ячмень), кеервеедз (ше- 
стирядный ячмень). Хлеб, испекаемый 
из Хь. известен под названием 
«хъабархоры каердзын». 

ЛЧ, 


ХЪЖБЫНГАЖНЖНТА / ХЪЖБУН- 
ГАЕНЕНТ/® ‘делание пирожков’ — по- 
минки, на которых помимо прочих 
блюд готовили пирожки с мясом или с 
сыром (хъабын). 


ХЪАБЫСАЙ ХАСТ ‘борьба’ — са- 
мый любимый и распространенный 
вид соревнований. Наибольшей попу- 
лярностью у народа пользовалась борь- 
ба на поясах. Взявшись за пояса, борцы 
стремятся бросить противника на зем- 
лю. Тот, кто первым коснется лопатка- 
ми земли, ковра, считается побежден- 
ным. Падение на живот, бок или на ко- 
лени не засчитывается и борьба возоб- 
новляется. 





Вольная борьба. Худ. А. Джанаев. 


Известны и другие виды борьбы: с 
применением подножек, подсечек и за- 
хватов руками ног противника (прооб- 
раз современной вольной борьбы), и 
без применения таковых. 

Ст 


ХЪЖБЫСЫ ЛЕППУ - обряд свадеб- 
ного цикла. Когда свадебную свиту вво- 
дили в дом жениха, у священного 
столба (Серы зд) с невесты снимали 
вуаль, усаживали ее на стул и на коле- 
ни ей сажали трехлетнего мальчишку. 
Этим магическим актом как бы про- 
сили у Мады-Майрем для невесты 
сыновей; мальчика одаривали подар- 
ками. 

Л.Ч. 


ХЪ/ЕДАБ/АЮ ‘бархат’- шелковая или 
хлопчатобумажная ткань с мягким гу- 
стым вертикальным ворсом (1,5—2 мм) 
на лицевой стороне. Применяется для 
пошива женской одежды, для декора- 
тивных целей. В Осетию Хъ. попал 
сравнительно недавно, его завозили 
из России и Закавказья. Надеть Хъ. 
къаба (бархатное платье) могли по- 
зволить себе лишь зажиточные жен- 
ЩИНЫ. 

Б. Х. 


ХЪДАРС - в мифологии осетин — 
патрон леса, поклонялись ему лесору- 
бы, просили удачи и содействия в де- 
лах, благополучного возвращения до- 
мой. См. Хъегдох. 

Х. Ц. 


ХЪЕДГОМ ‘рана’ - в народной меди- 
цине осетин используется много спосо- 
бов обработки и заживления ран, оста- 
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новки кровоте- 
чения,  предо- 
хранения от за- 
ражения крови. 
Для этого на 
свежий — порез 
или рану накла- 
дывали паутину 
(белую), имею- 
щую антисепти- 
ческое свойство 
и обладающую 
способностью 
угнетать разви- 
тие микробов во 
влажной и те- 
плой среде, а 
гнойную рану 
промывали водкой двойной перегонки. 
В сер. ХХ в. исследователь Кавказа В. 
Швецов так описывает действия осе- 
тинских лекарей: «Наружные язвы, в 
особенности раны, исцеляют соком 
трав, им знакомых, или же из них же 
составленною мазью; но прежде чем 
приступить к постоянному лечению, 
рану очищают растопленным свежим 
коровьим маслом в такой температуре, 
что едва больной может выдержать, и 
эта операция повторяется три или б0- 
лее раза, смотря в каком состоянии бу- 
дет рана. Такое предварительное очи- 
щение язвы предотвращает от гангрены 
и с помощью травных мазей и пчелино- 
го пластыря (прополис) скоро исцеляет. 
Опыт горцев в лечении ран, как свежих, 
так и застарелых, по какой бы причине 
ни произошли, никогда не допускает до 
такого состояния, чтобы больной мог 
лишиться поврежденного члена, и 

потому между горцами за редко- 

стью можно встретить изуродован- 

ного или калеку, исключая есте- 

ственных причин. Косто-правы гор- 

цев вызывают всякое удивление: 

искусство их легко и всегда верно». 

В качестве кровоостанавливаю- 
щего и ранозаживляющего средства 
применяли свежий сок и порошок 
сухих трав, среди которых наиболее 
целебным в народе считается окоп- 
ник (цьаехгар). Другими популяр- 
ными средствами являются тысяче- 
листник  (саджысар), полынь 
(скьыелдзой), лютик (бурдидинаг), 
подорожник (дугъысыф). 

Лит.: Магометов. КБОН 494-496; 
Тотров. Советы. С. 140-147; Дза- 
биты. Хосте. С. 96-120; Швецов В. 


Очерки о кавказских горских племенах с их 
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обрядами в гражданском, воинственном и до- 
машнем духе // Московитянин. 1885. № 23—24. 
Б.Х. 


ХЪЖДГУЫСТЫ ЖРМИАД ‘обра- 
ботка древесины’ — одно из ранних и 
широко распространенных занятий в 
хозяйственной жизни осетин. Среди 
домашних промыслов по своей распро- 
страненности Хъ.з. занимало главное 
место, чему способствовали не только 
наличие материала, но и его податли- 
вость и меньшая степень специализа- 
ции. Особенное развитие получило у 
жителей бассейна рр. Б. Лиахва, 
Джоджора (Южная Осетия), Фиагдон и 
Урух (Северная Осетия). «Искусство 
точить и резать дерево в Осетии весьма 
древнее и сильно развито повсеместно, 
а потому осетины в своем домашнем 
обиходе пользуются почти исключи- 
тельно деревянной посудой, вытачива- 
емой и вырезаемой» (С.Кокиев). Успех 
и широкое развитие Хъ.=. объясняется 
традициями, корнями уходящими в се- 
дую древность. 

Издавна существовало деление леса 
на строевой и мебельный. В то время 
как на строительство жилых и хозяй- 
ственных построек шли бук (тарс), 
липа (сусхъед) и сосна (незы, мохъо), 
для изготовления домашней утвари ис- 
пользовались ясень (каерз), карагач (сы- 
вылдз), дуб (тулдз), клен (теегеер), гру- 
ша (кардохъад), черешня (балхьад), 
кизил (цымхьед). Однако не из всех 
пород мебельного леса можно изгото- 
вить любую домашнюю утварь. 
Например, для ложек использовали 


Инструменты для обработки древесины. 
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ХЪ/ЕДОХ / ХЪЖДЖРАЖХОНАЖГ 





СИСТЕМЫ ПЕРЕВЯЛАИ СТРА 


РР СТЕЙ 





Конструктивные элементы деревянного строения. 


грушевое дерево, палки делали из кизи- 
лового дерева, фигурные палки из мо- 
лодых побегов сосны, посуду для хра- 
нения воды, молока, кефира изготовля- 
ЛИ ИЗ ЛИПЫ И Т.Д. 

До нач. ХХ в. вся посуда изготовля- 
лась для внутреннего ширпотреба; не 
зная еще фабричного производства, 
осетины делали деревянные замки- 
запоры, огромные кадки, миски, черпа- 
ки, для доставки и хранения воды вы- 
далбливали из цельного куска дерева 
длинные сосуды (къуыстил и др.). С 
большим мастерством изготовляли осе- 
тины треножные столики (фынг), пив- 
ные чаши (баганы нуазант=), корыта 
(арынг) и т.д. 

Дерево широко использовалось для 
производства ткацких станков, предме- 
тов обработки шерсти, кож и шкур. 
Изготовление ароб, саней, бричек, со- 
ставляло отдельный промысел. 
Особенно широкое распространение 
получило изготовление седел (саргъ). 
Кроме седел для скаковых лошадей из- 
готовляли седла для ослов (хереджы 
саргъ), разные виды транспортных се- 
дел (уердоны саргъ). 

Без деревянных деталей (перекры- 
тий) не обходились жилые дома и бое- 
вые башни в горах. Деревянным было 
светодымовое отверстие — ердо, лестни- 
цы, перегородки, настилы хлевов и др. В 
целом, в домостроении использовали 
доски (пиленые и колотые), стропила, 
балки, столбы и др. лесоматериал. 

Помимо крупной древесины, свое 
применение в хозяйстве получили пру- 
тья (плетение корзин, кукурузных сапе- 
ток), а также и хворост (шалаши, плете- 
ные дома, изгороди). 

См. Хыедыл нывефтыд. 

Лит.: Кокиев. Записки. С. 101; Калоев. 
Осетины. С. 184—188; М агометов. КБОН 
138—147; Чибиров. ОНЖ 134—140, 202—204. 
Таб. [Х-ХХП; Дзаттиаты Р.Г. Ремесло, ку- 


старные промыслы и другие занятия осетин в 
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позднем средневековье // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХ, 1986. С. 23-27. 
О. А. Габуева 


ХЪЬЖДОХ / ХЪЖДАЖРАХО- 
НАЕГ- дух леса, леший. Хъ. - ве- 
селого нрава, постоянно стремит- 
ся обвести, обмануть кого-то, про- 
двигается по лесу с шумом. Его 
опасаются заблудившиеся в лесу. 
Удача на охоте зависит также от 
него: если кто-то заболел и вы- 
нужденно возвращается домой — 
это дело рук Хъ. 

Лесной дух у осетин и их предков 
представлен довольно широко. Помимо 
ХЪ. это — Хъеды бардуаг, Хъеды рухс, 
Хьъеды ус, Хыеды урс барег, Гыеди 
сайтан, Гьеедсеер. Из этнографической 
литературы известно, что поклонение 
дереву играло важную роль в истории 
религии арийцев, и это вполне есте- 
ственно, если учесть, что на заре исто- 
рии Европа была покрыта лесными 
массивами. Отдаленным предкам осе- 
тин деревья представлялись одушев- 
ленными; в их жилах течет не вода, а 
кровь. Каждое дерево имело своего 
духа. В пользу наличия культа деревьев 
у народов арийского происхождения 
имеются многочисленные свидетель- 
ства. См. Беелас. 

Лит.: Фрезер Дж. Золотая ветвь. Вып. 1-- 
ГУ. Л., 1928.С. 130 исл.; Чибиров. Традиционная 
духовная культура. С. 143-156 и др. 
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ХЪЖДЫЛ НЫВАФТЫД ‘резьба по 
дереву’ — один из самых распростра- 
ненных и древних видов декоративно- 
прикладного искусства Осетин. 
Деревянные бытовые изделия в изоби- 
лии встречаются еще в аланских сред- 
невековых захоронениях (Архыз 
Нижний, ст. Змейская, у с. Дергыевс и 
др.). Это различной формы и размеров 
блюда, тарелки, рюмки, кубки, шкатул- 
ки. Найденные при раскопках фрагмен- 
ты изделий из дерева свидетельствуют 
как о весьма широком распростране- 
нии этого вида прикладного искусства, 
так и о достаточно высоком уровне ма- 
стерства древних резчиков. 

Древние мастера несомненно знали 
свойства различных пород древесины и 
умело использовали их в своей работе. 
Топор, долото, нож, тесло, скобель — 
эти достаточно простые инструменты, 
судя по археологическим находкам, 


широко применялись  мастерами- 
резчиками. Не исключается возмож- 
ность применения уже в ту далекую 
пору токарного станка. 

Ярким образцом высокого мастер- 
ства резчиков по дереву служит святи- 
лище Реком в Цейском ущелье Осетии, 
относящееся к числу средневековых 
памятников. 

Земля Осетии издавна была богата- 
лесом. Здесь в изобилии росли береза, 
бук, дуб, ясень, граб, карагач, сосна, 
что способствовало широкому распро- 
странению производства изделий из де- 
рева. 

В искусстве ХЪ. н. наблюдалась пре- 
емственность, мастерство резчиков пе- 
редавалось из поколения в поколение. 
Высокий уровень мастеров-резчиков 
отмечают многие исследователи быта 
осетин. «...Вообще осетины хорошие 
мастера в резьбе по дереву... чаши боль- 
шей частью очень хорошо сделаны. 
Головы животных, которыми они их 
украшают, свидетельствуют о замеча- 
тельном скульптурном таланте, они по- 
хожи на живые, быстрые наброски ху- 
дожников» (Дирр). 

До сер. ХХ в., когда стали появ- 
ляться первые промыслы, резчики 
создавали свои изделия прежде всего 
для домашних нужд. Со вт. пол. века 
возникли промыслы, связанные с об- 
работкой дерева: аробный, кибиточ- 
ный, бондарный, тележный, колесный 
и др. 

Лучшими материалами для работы 
по дереву считались клен, горская бере- 
за, карагач. Инструментами для обра- 
ботки дерева и резьбы были: тяпки пря- 





Декоративные узоры. 








Пивные чаши. 


мые и желобчатые, заменяющие рус- 
ский топор, резец, обыкновенная, ино- 
гда самодельная пила и грубый напиль- 
ник или тн. рашпиль (Маргграф), кирка 
(духъ), топор грузинского типа (надза- 
хи), орудия для расщепления дерева 
(хъаедфадаен), для соскабливания дере- 
ва (хъаедкъахаен), зубила (сарт), сверла 
(быргу), деревянное орудие для забива- 
ния (мысалгь), молоток, имеющий мас- 
сивную основу (къабутджын дзаебуг), 
различные виды кривых резцов. Эти ин- 
струменты большей частью изготовляли 
местные умельцы. 

Высокого мастерства добивались 
резчики в производстве деревянной 
утвари, предметов быта. 

Большинство предметов утвари 
украшалось красочным орнаментом, 
геометрическим либо растительным, а 
то и объемными изображениями голо- 
вок различных птиц и животных. 

В Осетии очень было развито произ- 
водство деревянной мебели. Это кровати, 
диваны, столы, стулья, шкафы, сундуки, 
люльки. Большую популярность приобре- 
тают треножные столики (фынг). Они вы- 
тачивались на токарных станках из карага- 
ча либо ясеня и бука. Изделия украшались 
резным орнаментом, покрывались инкру- 
стацией из особо твердых пород дерева 





или серебра. Резчики покрывали предме- 
ты тончайшей рельефной или сквозной 
резьбой, состоящей из комбинации расти- 
тельного и линейно-геометрического ор- 
намента, солярных знаков, а также сочета- 
ний сложных растительных мотивов со 
стилизованными изображениями птиц. 
История донесла до нас имена неко- 
торых из известных мастеров резьбы 
по дереву, в том числе художественной 
резьбы: А. Хасцаов, Б. Глоров (Чикола), 


А. Хатагов (Донифарс), Г. Бекоев 
(Тамиск), Х. Тадеев, И. Туаев, 
А. Зангиев, Х. Чшиев (Заманкул), 
С. Едзиев (Синдзикау), И. Фриев, 
К. Андиев, Дз. Дзгоев (Беслан), 


Т. Басаев, Б. Гугкаев, Дз. Бежаев 
(Хуылиеллеег), братья Дз. и Др. Галазовы 
(Гизель), С. Джанаев, С. — Урумов, 
М. Зангиев (Фрыдон), братья У. и 
А. Колиевы из Куртатинского ущелья; 
А. Гассиев (Бузала, Дзауский район) и 
многие другие. 

Лит.: Маргграф О. В. Очерк кустарных 
промыслов Северного Кавказа с описанием тех- 
ники производства. М., 1882; КузнецоввВ. А. 
Алания в Х-ХШ вв. Ордж., 1971. С. 140-142; 
Дирр М. В Тагаурской и Куртатинской Осетии 
// ИКОИРГО. Тифл., 1912; Калоевб. А. 
Материальная культура и прикладное искусство 
осетин. М., 1973; Андиев Б. Ф., Андие- 
ва РФ. Осетинский орнамент. Ордж., 1960; 
Тугъанты М. Хъедыл нывафтыды аивад 
ирон адаемма // МД., 1950. № 12. 

А. А. Дзантиев 


ХЪЕДЫН ЗЖГАЛТАЮ ‘деревянные 
гвозди” — из веток кизила; часто приме- 
нялись для скрепления деталей крыши 
деревянной конструкции. 

Л. Ч. 


ХЪ ЕДЫ РУХС ‘лесной свет’ — в ми- 
фологии осетин — покровитель лесов; 
представлялся им в виде ярко сияющего 
света. Без ведома Хъ.р. никто не вправе 
срубить ни одного дерева. Хъ.р. облада- 
ет даром речи и сверхъестественной си- 
лой; по его воле дерево может сорваться 
с места и передвигаться в пространстве. 
Лит.: Гаглоева 3. Д. Охота в верованиях 
и обычаях осетин и сванов // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХ1. Тб., 1987. С. 53. 
Л. Ч. 


ХЪ/ЕДЫ УРС БАРАЕГ б ‘белый всад- 
ник леса’ — патрон, ангел леса. К нему 
обращались с просьбой о помощи за- 
блудившиеся в лесу. 

Хх. Ц: 
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ХЪЖЗТЫТЫ ФАЗУАТ ‘площадь 
игр’ название места в Нартовском 
эпосе, где происходили игры и дележ 
захваченного в походах скота. См. 
Хъазеен феез. 

Л.ч. 


ХЪЕЛДЗАГ ЗАРДЖЫТ/ ‘веселые 
песни’ — подразделяются на несколько 
видов: застольные, шуточные, лириче- 
ские и др. 

Большое распространение получи- 
ли песни молодежи, когда они во время 
новогодних праздников обходили со- 
седние дворы. В песнях высказывались 
пожелания благополучия в Новом году, 
удачной охоты, богатого урожая, приу- 
множения семьи мальчиками, припло- 
дом скота, птицей итд. 

Широко бытуют в Осетии застоль- 
ные песни, сопровождающие различ- 
ные пиршества. По своему характеру 
застольные песни могут быть самыми 
разнообразными — от торжественно ве- 
личавых до шуточных, иногда даже па- 
родийных. Наиболее популярная из за- 
стольных песен «Айс ей, аназ сей» 
(«Возьми и выпей»). 

Характерным примером ХЪ.3. явля- 
ется песня о Цола. Жених-неудачник до 
пожилого возраста искал невесту, но у 
каждой из девушек находил какой- 
нибудь недостаток. (См. Дола.) 

Хъ.з. большей частью исполняла 
молодежь на свадьбах, пиршествах, за 
трудовым процессом, в походах. 
Наиболее популярна песня «Чепена». 
См. Адемон зарджытее. 

Лит.: Цхурбаева К. Г. Некоторые осо- 
бенности национальной музыки. Ордж., 1959; 
Дзугаты Г. Ирон адамонзарджыта // Фидиугг. 
1973. № И и др. 

ЛЧ 


ХЪЖЛЛГЪ — стебли кукурузы, 
остающиеся после жатвы. 


ХЪАМАТХЪАНЫ УЖЛМАЕРДТАЕ 
6. ‘кладбища Каматкана’ — кладбища со 
склеповыми сооружениями в с. Чми. 


ХЪЕМПХОР УАЗ/ЕГ 6. ‘гость, едящий 
солому’ — из свадебной свиты со стороны 
жениха «должностными» были — хистар 
уазаег (старший гость), къухылхеецеег (ша- 
фер), ныматтухаг (6. ‘сворачивающий 
бурку’). Остальные члены свиты, не 
имевшие конкретных обязанностей (по- 
ручений), именовались ХЪ. у. 

Ш. Дж. 
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ХЪЖРЖМ/АЕДЗ - в Нартиаде великан, 
заклятый враг Нартов. Уерхег знал 
тайну неуязвимости ХЪ. и убил его. 


ХЪ/ЕРГАЕНАЕГ / ГЬЪЕРГАНАТГ ‘кри- 
чащий”, ‘глашатай’ — траурный вест- 
ник, сообщающий о чей-либо смерти. 
Функции оповещения возлагались на 
Хь., которые выбирались из числа со- 
седей или родственников — мужчин воз- 
растом от 20 до 40 лет. Хъ. строго при- 
держивался этикета, нигде не останав- 
ливался без дела, не заходил в гости. 
Хъ. не принято было зазывать, но если 
приходилось заночевать в каком-нибудь 
селе, ему подавали постную еду. 
Существовало поверье, что у нарушив- 
шего пост будут дрожать руки. 

Отправляясь оповещать о смерти, 
Хъ. садился по возможности на лучше- 
го коня черной масти, который должен 
был все время идти рысью. По этому 
признаку встречные понимали, что это 
не обычный всадник. Поговорка 
«Хъарганаджы тагьд каны» (спешит 
как печальный вестник) несомненное 
свидетельство давнего существования 
этого обычая у осетин. ХЪ. в селе опа- 
сались, особенно семьи, где были мало- 
летние. Существовал обычай, когда 
Хъ., исполнив свой долг, уходил из 
дома, вслед за ним выплескивали хо- 
лодную воду и, приложив ко рту ребен- 
ка железный предмет, произносили: 
«Ацы афсайнагей фидардар у» (будь 
крепче этого железа). 

Вестника отличали особые приме- 
ты: хвост его коня не был завязан 
узлом, что обычно делали в слякоть, 
при переправе через реку; всадник дер- 
жал плеть в левой руке, слезал и садил- 
ся с правой стороны, руки его должны 
были быть опущены в знак печали. В 
случае если Хъ. шел пешком, полы его 
одежды должны были быть собраны и 
заткнуты за пояс сзади. При встрече с 
Хъ. на дороге путники снимали шапки 
со словами: «Рухсаг уд, рухсаг» (цар- 
ство ему небесное). 

Выполнив поручение, Хъ. не поки- 
дал дома умершего до его похорон. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 327-330; 
Дзуцев, Бесаева. Этнография детства. С. 49 
и др. 

А. К. 


ХЪЖРДЖЫНТЫ Гагуыдз Дженал- 
дыхъойы фырт [Каргинов Савелий 
Геналдукович] (1875—1946) — один из 
представителей прогрессивной осетин- 


ской интеллигенции, прекрасный зна- 
ток этнографии и фольклора своего на- 
рода, окончил Ардонскую духовную 
семинарию и Харьковский универси- 
тет. В нач. ХХ в. на страницах периоди- 
ческой печати и научных изданий 
Кавказа Хъ. опубликовал ряд содержа- 
тельных очерков и статей о семейной 
обрядности, общественных институтах 
и других вопросах культуры и быта 
осетинского народа. Работы ХЪ. и се- 
годня продолжают привлекать внима- 
ние исследователей, занимающихся эт- 
нографией народов Северного Кавказа. 
Печатался под именем: «Гагудз», «С. 
Каргинов». 
Соч.: Ночь мертвых: Кровная месть у осетин 
// СМОМПК. 1915. Вып. ХСТУ; Из народных пре- 
даний и обычаев осетин // ИКОИРГО. 1916. Вып. 
ХХГУ(П): ППКОО. Кн. 2, см. указ. 
Л. Ч. 


ХЪЕРИУЫ ДЗУ/ЕРТТАЕ -— святили- 
ща, расположенные возле сс. Цымыти 
и Карца Куртатинского ущелья. 


ХЪЖРИУЫ ХОХ ‘гора Кариу’ -— на- 
звание вершины, где наряду с Уаза вос- 


седали ангелы (зедте ам дау- 
джытее) и решали земные проблемы. 
Х. Ц. 


ХЪЕРМ/ЕГОН - героиня Нартовского 
эпоса. В сказаниях она часто пекла три 
лепешки с начинкой из сыра или меда и 
совершала обряд моления, обращаясь к 
тем или иным святым с разными прось- 
бами (изменить погоду, помочь какому- 
нибудь богатырю и т.д.). 

Б. К. 


ХЪ/ЕСДАР/ЕГ — миниатюрная нако- 
вальня для отбивания лезвия косы 
(цсевеег). Она может быть укреплена в 





Приспособления для отбивания косы. 


полене, посажена в колышек с острым 
концом (чтобы посадить в землю) или 
же приспособлена к стульчику. 

Л. Ч. 


ХЪ/ЕУ ‘селение’ — основной тип по- 
селения у осетин, территориально- 





патронимическое объединение. Бу- 
дучи важнейшим элементом матери- 
альной культуры, Хъ. играет важную 
роль в изучении истории и культуры 
народа. 

Как свидетельствуют современники 
и этнографические материалы, в отда- 
ленном прошлом осетин иатронимии 
жили изолированно, составляя отдель- 
ные селения. Наряду с компактными 
поселениями вследствие расширения и 
разветвления патронимий возник тип 
сельского поселения, состоявшего из 
нескольких и одновременно родствен- 
ных патронимических поселков, пред- 
ставляя собой, т. о., поселение большой 
патронимии. Под термином «Хъ.» под- 
разумевается как объединение несколь- 
ких поселков, так и каждый отселок в 
отдельности. В свою очередь, Хъ. часто 
распадался на отдельные кварталы 
(сых). 

Определяющими критериями при 
выборе места поселения являлись бли- 
зость водного источника, топографиче- 
ские особенности местности, сообра- 
жения безопасности при разливах рек, 
ливнях, селевых оползнях, снежных за- 
валах, а также обстоятельства военно- 
стратегического характера. Большое 
значение в горной местности имело 
также качество земли. При вниматель- 
ном ознакомлении с поселениями гор- 
ной полосы, расположенными в безо- 
пасных местах, у подножия гор и хреб- 
тов или на их гребнях, с ориентацией 
жилища по сторонам света, легко убе- 
диться в богатстве эмпирических зна- 
ний у их основателей. 

Наименование Хъ. может быть свя- 
зано как с именем своего основателя, 
так и с географическими особенностя- 
ми местности (названием реки, харак- 
терной фауной или флорой и пр.). 

Значительная часть поселений в 
горной Осетии представляет собой мо- 
ногенные Хъ., сформировавшиеся в ре- 
зультате длительных внутримиграци- 
онных процессов. Устное народное 
творчество связывает их возникнове- 
ние с нашествием на Аланию монголо- 
татар. Судя по песне «Задеелески Нана», 
после кровавой бойни с Тимурленгом 
одной женщине удалось спасти детей, 
которых она повела 


С равнины - в лес, из леса 
на поляны. 
В сторону Дигорского перевала 
повернула, 





Через Цагат перешла с детьми, 

в Задалеск. 

Когда выросли они, окрепли, 

села основали. 

Численность и размеры патроними- 
ческих поселений естественным обра- 
зом регулировались территориальными 
ресурсами местности. Если условия 
позволяли, то выделившиеся из семей- 
ной общины женатые братья создавали 
свои выселки невдалеке от селения- 
первоосновы, со временем перерас- 
тавшие в отдельные села. Нередко вы- 
делившиеся из патронимий семьи рас- 
селялись в местах, порой значительно 
удаленных от родных. При этом пере- 
селенцы либо вливались в другие се- 
ления, образовывая там отдельные 
кварталы (сых), которые часто имели 
патронимические наименования, либо 
основывали новые поселки. Из раз- 
росшихся моногенных поселков фор- 
мировалась сельская община -— 
хыеубееспие. 

Наиболее характерным для горной 
полосы было поселение с вертикаль- 
ной зональностью. Его отличали: ам- 
фитеатральное, террасовидное распо- 
ложение жилых и хозяйственных по- 
строек, находящихся под одной кры- 
шей с башнями (месыг) и домами- 
крепостями (генах); использование 
камня при постройке. В районах со 
смягченным рельефом местности посе- 
ления отличались беспорядочной гори- 
зонтальной застройкой и использова- 
нием дерева в качестве строительного 
материала. Здесь Хъ. более многолюд- 
ные и менее скученные. За исключени- 
ем плоскостной зоны, Хъ. строились 
без каких-либо элементов планировки. 
Известны следующие формы ХЪ. — 
гнездовая, скученная и линейная. 

На равнине, где осетины стали 
вновь поселяться в посл. четв. ХУШ — 
пер. пол. ХХ в. и в первые годы после 
установления советской власти, возник 
целый ряд осетинских сел. Новые усло- 
вия хозяйствования и землепользова- 
ния вызвали к жизни новый тип усадеб- 
ного, станичного поселения. 

Составными элементами ХЪ. явля- 
лись: сельская площадь, родник (суа- 
дон), кладбище (уелмердтее), священ- 
ная роща (дзуары хыед), склеп 
(зеппадз), святилище (кувендон). 

Лит.: Гакстгаузен А. Закавказский 
край; Ковалевский. Современный обычай. 
Т. 1; Пфаф. Народное право осетин; Косвен. 


ЭИК; Робакидзе А. И. Поселение как ис- 


точник для изучения общественного быта // 

МКАЭН. УП; Лавров. Заметки об Осетии и 
осетинах; Чибиров. ОНЖ идр. 

Л. А. Чибиров, 

Е. И. Кобахидзе 


ХЪ/ЕУБ/ЕСТ. ‘сельская община” — 
основная хозяйственно-территориаль- 
ная самоуправляемая единица осетин- 
ского общества. 

Хъ. представляла собой сложное со- 
циальное образование, состоявшее из 
кровнородственных и территориаль- 
ных объединений, которые различа- 
лись не только по количеству членов, 
но и по отношению к собственности. 
Экономическими основами соседской 
организации являлись общинное зем- 
лепользование и — взаимопомощь. 
Община выступала верховным соб- 
ственником пастбищных земель, быв- 
ших основой жизнеобеспечения всего 
коллектива. 

В исторической ретроспективе со- 
седская община приходит на смену од- 
нофамильной (родовой) и возникает 
различными путями. Один из них за- 
ключается в разрастании моногенных 
поселков (хъеу), которые со временем 
смыкались друг с другом, образуя бо- 
лее крупные полигенные селения, 
включавшие представителей несколь- 
ких родственных групп, при этом преж- 
ние патронимические поселки приоб- 
ретали вид кварталов (сых). Не- 
обходимость в оборонительных меро- 
приятиях также являлась причиной 
объединения нескольких моногенных 
поселений. 

С другой стороны, в коллектив род- 
ственников, ограниченный территори- 
ально, могли вливаться переселенцы, 
взятые кем-нибудь под защиту и покро- 
вительство. Нередко подворные зе- 





Полигенные поселения в горах. С. Даллагкау. 
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мельные участки продавались не бли- 
жайшим родственникам, а представи- 
телям других фамилий. Кроме того, зе- 
мельные угодья часто переходили в чу- 
жие руки в качестве выкупа за кровную 
месть. 

Все это привело к тому, что уже к 
концу ХХ в. ХЪъ. численно доминиро- 
вали над патронимическими поселе- 
ниями. Вместе с тем в Хъ. могли со- 
храняться некоторые пережитки родо- 
вых взаимоотношений: компактное 
расселение ближайших родственни- 
ков, наличие общих участков, кре- 
постных сооружений, башен, склепов, 
кладбищ. 

Многие черты архаического быта 
воспроизводились во внутриобщин- 
ных отношениях в виде трудовой взаи- 
мопомощи (зиу) и коллективной соли- 
дарности, проявляемой при несчастье, 
случившемся в семье. В новых усло- 
виях и родовое божество приобретает 
характер территориального; общинно- 
му началу подчиняются семейно- 
патронимические праздники. В ХЪ. 
появляются общесельские культы 
(Хъеуы зд), возникает традиция кол- 
лективного отправления известных 
общенародных праздников (Атынег, 
Беелдеереен, Хор-Хор и др.). Т.о., сосед- 
ские отношения во многом расценива- 
лись как родственные и зачастую вы- 
полняли ту же социально-идеоло- 
гическую нагрузку, что и фамильно- 
патронимические связи. 

Важнейшая сторона функциониро- 
вания Хъ. заключалась в регламента- 
ции сельскохозяйственных работ на об- 
рабатываемых землях. Подобный поря- 
док объяснялся экономической целесо- 
образностью, обусловленной скотовод- 
ческим характером хозяйства горских 
обществ: единовременный выход на 
полевые работы и одновре- 
менная уборка урожая 
освобождали сельские зем- 
ли для пастьбы скота, спу- 
скавшегося к осени с гор- 
ных пастбищ. 

В Хъ. органично сочета- 
лись две формы собствен- 
ности: частная и коллектив- 
ная. Частную  собствен- 
ность общинника составля- 
ли пахотные участки, пере- 
даваемые по наследству. 
Общинная собственность 
базировалась на пастбищ- 
ных землях. Выгоны и лет- 
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ние пастбища использовались сообща 
пропорционально поголовью скота. В 
общественной собственности находи- 
лись также леса и значительные участ- 
ки покосной земли. Общественные се- 
нокосы делились между общинниками 
по жребию. 

Как самоуправляемая единица со- 
циума осетинская Хъ. имела достаточ- 
но развитую систему самоуправления, 
в которой были представлены основ- 
ные аспекты общественной власти — 
законодательной, исполнительной и 
судебной. Центральное значение в 
этой системе имело народное собра- 
ние (ныхас). В качестве нравственного 
регулятора общественной жизни вы- 
ступал совет старейшин (хиспеерты 
уынаффадон). Судебные функции в 
сфере частных имущественно-право- 
вых интересов исполнял суд посред- 
ников (77ерхоны легтее). Деятельность 
этих институтов была направлена на 
консолидацию соседской общности, 
поддержание и сохранение добросо- 
седских отношений внутри самой об- 
ЩИНЫ. 

Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. Т. 1. С. 


Социально-экономические очерки; Городец- 


130 и сл.; Гарданов М. К. 


кий Б. М. Осетины нагорной полосы Терской 
области (Этнографическо-статистические мате- 
риалы). Екатеринодар, 1908; Ванеев. Из исто- 
М агометов. А. Х. 
Сельская община у УЗ СОГПИ. 
Т. ХХУИ. Вып. И; Робакидзе А. И., Геге- 
чкори Г. Г. Формы жилища и структура посе- 
лений горной Осетии // КЭС. У. Тб., 1975. С. 188, 


189; Гаглоева. Очерки; Кобахидзе. Осетия 


рии родового быта; 


осетин. 


в системе: Чибиров. ОНЖ 18-35 идр. 
Л. А. Чибиров, 
Е. И. Кобахидзе 


ХЪ./ЖУВ/ЕНДАГ / ГЪЖУВАНДАГ — 
обычай свадебного цикла, согласно ко- 
торому жених должен одарить сельчан 
деньгами или подарками, чтобы полу- 
чить от них право пропустить свадеб- 
ную свиту по сельской дороге. 
Лит.: Ковалевский. Современный обы- 
чай. 1. С. 260-261. 
Л.Ч. 


ХЪ./ЖУВ.ЕТК / ГЬЪ.ЖУВЕТКАЕ - тра- 
диции, обычаи, порядки, образ жизни 
отдельно взятого села. 


ХЪ.ЕУЗ/Д 6. ‘ангел села’- общий 
покровитель для всех жителей данного 
населенного пункта. Святилищ в честь 





Святилище Каузад. С. Тиб. 


Хъ. множество в горной зоне: сс. Ход, 
Барзикау, Гули, Джими (Джимиствар), 
Тиб (Хъжузед), Камцхо, Лисри (Мид- 
хьеуы дзуар), пос. Верхн. Мизур. 
сс. Нар (Нары дзуар), Тменикау, Хиди- 
кус, Хинцаг, Цъамад (Северная Осе- 
тия), местность близ Бурсамдзели в 
Дзомагском ущелье (Южная Осетия) и др. 
Там, где отсутствовали святилища, 
святой пребывал в башне или в сакле 
одного из сельчан, у которого и прохо- 
дило чествование Хъ.з. В некоторых 
селах (Тменикау) праздник в честь 
Хъ.з. приурочивался к Атынег. В его 
честь приносили в жертву телят по чис- 
лу рожденных в течение года мальчи- 
ков и молились ему, прося умножить их 
количество в будущем. 
Хь. нередко называли покровите- 
лем облаков, ливней, града — Ёвриагъд. 
Лит.: Марков. Очерки Кавказа. С. 158; 
Тменов В. Х. Осетинское язычество в системе 
средневековых религиозных верований народов 
Северного Кавказа // ПЭО. Вып. П. Вл., 1992. 
С. 174 и др. 
Л. Ч, 


ХЪЖУУОН ЦЕРЖНУАТ ‘усадьба’ — 
открытая площадка с жилыми и хозяй- 
ственными помещениями. Компакт- 
ность, слитность построек, масштаб- 
ное соотношение здания с окружающей 
природой — таковы характерные черты 
облика Хъ.ц. у горцев-осетин. Там, где 
селения скученны, помещения нагро- 
мождены друг на друга, приобретая са- 
мые причудливые формы. Несколько 
отлично планировочное решение Хъ.ц. 
в условиях смягченного рельефа. 
Составными компонентами ХЪъ.ц. явля- 
ются двор (керт) и участок под ого- 
род (цахарадон). Помимо жилого 
дома во дворе размещались хлев 
(скыет), курятник (керкдон), поме- 
щение для хозяйственного инвентаря, 
транспорта (тыргъ). Различия в фор- 
мах размещения жилого дома в усадь- 
бе объясняются очертаниями самой 
Хъ.ц., ее расположением по отноше- 








нию к соседним усадьбам, к улице, 
солнечному освещению, защищенно- 
стью от ветров. 

Лит.: Чибиров. ОНЖ 67-72. 


Ч. 
ХЪЕСАТЫ Владимир Алыксандры 
фырт [Кесаев Владимир Алексан- 


дрович] (1931) — 
деятель  осетин- 
ской культуры, пи- 
сатель, публицист, 
| ученый, засл. ра- 
ботник культуры 
РФ, член Союза 
журналистов РФ. 
По окончании ист- 
фака СОГУ учи- 
тельствовал, рабо- 
тал на руководя- 
щих должностях в партийных и совет- 
ских органах: директор Осетинского 
драматического театра, министр куль- 
туры СОАССР (1985-1988), редактор 
республиканской газеты «Разстдзинад» 
(1988-2002). 

Творческий диапазон Хъ. многогра- 
нен. Его перу принадлежат драматиче- 
ские произведения, повести, рассказы, 
очерки о видных людях Осетии 
(Б. Алборове, В. И. Абаеве, В. Темир- 
канове и др.). Представляет ценность 
этнографический труд Хъ., посвящен- 
ный охоте и охотничьим обрядам осе- 
Тин. 





В. А. Кесаев. 


Соч.: Ирон цуанонты агьъдаутта ма авзаг. 
Дз., 1999; Царды хос. Дз., 2001; Ирыстоны 
зардг. Дз., 2003; Масыгамайджыта, Дз., 2005; 
Заринджын, Дз., 2003; Белццоны сагъастг. Дз., 
2008 и др. 

Лит.: Хозиты Б. Царды фарн мг дуджы 
растдзинад // Предисловие к кн. Заринджын, 
Дз., 2003. 

Л. 


ХЪЕСАТЫ Иероним [Кесаев Иеро- 
ним] (?-1899) — автор статей в дорево- 
люционной церковной и светской печа- 
ти, в том числе этнографических очер- 
ков об осетинах. Родом из с. Хри- 
стиановское (г Дигора). Окончил 
Александровское духовное училище в 
с. Фрыдон, Тифлисскую духовную се- 
минарию по первому (высшему) разря- 
ду, Санкт-Петербургскую духовную 
академию. По окончании академии ХЪ. 
вернулся в Осетию, печатался в цен- 
тральных и местных журналах и газе- 
тах: «Русский паломник», «Церковный 
вестник», «Пастырь», «Кавказ», «Каз- 


бек», «ТВ» и др. В этнографических 
очерках Хь. содержится ценный мате- 
риал. 

Соч.: Из жизни осетин. Случай похищения 
невесты // ППКОО. Кн. 3. С. 365-370; Осетинские 
бесноватые и лечение их // ППКОО. Кн. 3. 
С. 233—242; Паломничество духовного воспитан- 
ника в Иерусалим // Русский паломник. 1899. 
№ 36. 

Лит.: Баев Г. Древние храмы Осетии // 
Казбек. 1899. № 599; Косвен. Материалы. 
Ч. Ш. С..209. 

Л.Е 


ХЪИЛЫ ДЗУАР ‘ангел шеста’ — 
отраслевой святой, защищающий арбу, 
сани от падения и переворачивания, 
куда бы они ни отправлялись. 
Лит. Магометов. КБОН 177; Чиби- 
ров. ДПДКО 63 идр. 
Л.Ч. 


ХЪИС - 1) щетина. Из Хъ. изготовляли 
грубую ткань (хъисбын), веревки (хъи- 
сын бандан) и др. Однако, поскольку 
свинья в отличие от жертвенных жи- 
вотных (бык, баран) у осетин - нечи- 
стое животное, святые осетинского 
пантеона не приемлют ни свинину, ни 
ее кожу, ни щетину. Перед выступлени- 
ем на охоту охотники не обувались в 
‹ерчъите из свиной кожи, не принято 
было забирать на охоту веревку из сви- 
ной щетины; 

2) конский волос, использовался в 
качестве струны для музыкальных ин- 
струментов (хъисын фендыр) и быто- 
вых предметов — хьъисын бандан (ве- 
ревка) и др. 

Лит.: К алоев. Осетины. С. 368-369; 
ВертеповГ. В. В горах Осетии // ППКОО. Кн. 
4. С. 178—180; Хъесаты. Цуангтты агъдеутта; 
Джыккайты. Ирон таурагъта. С. 60—61. 

Л. 9. 


ХЪИСЖВДАДЗЫДОН / ГЪЕСАВ- 
ДАДЗИДОН — название чудесной 
воды, которая способствует быстрому 
росту волос. 


ХЪИСБЫН / ХЪЕСБУН - жесткое, 
грубое сукно, власяница; им пользова- 
лись и как накидкой. Изготавливалось 
из щетины или грубой шерсти, пользо- 
валась им беднейшая часть населения, 
укрываясь от дождя и стужи. 

Б.Х. 


ХЪИСЫН ФАНДЫР - один из древ- 
них струнно-смычковых инструментов, 
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с незапамятных времен наряду с 
дыууадественон фендыром имевший 
повсеместное распространение в музы- 
кальном быту осетин. Хъ.ф. представ- 
ляет собой двух- или трехструнный 
смычковый инструмент с круглым ча- 
шеобразным корпусом, верхней декой 
которому служит натянутая козья кожа 
(иногда пузырь барана или теленка) с 
несколькими резонаторными отверсти- 
ями в центре. Струны изготовлялись из 
конского волоса (в настоящее время 
встречаются и жильные) и строились 
они в кварту (двухструнный) или 
кварта+квинту (трехструнный). Ладов 
на грифе нет. Смычок представляет со- 
бой согнутую в виде лука трость из ки- 
зила или другой упругой породы с на- 
тянутым на нее конским волосом. О 
том, что Хъ.ф. бытует у осетин с древ- 
нейших времен говорят и его место в 
художественном творчестве народа, и 
те традиции, в которых инструменту 
приписываются  сверхъестественные 
качества. В этнографической литерату- 
ре довольно часто встречается описа- 





Разновидности струнно-смычкового инструмента 
хъисын фаендыр. 








Поиск погребенных снежным обвалом с помощью 
хъисын фаендыр. Худ. М. Туганов. 


ние всевозможных обычаев осетин, в 
которых этот инструмент занимает 
огромное место (напр. «ехсевба- 
дент», «фелдисын», «дзуары зар- 
джыта» и др.). Обычаи использова- 
ния смычковых инструментов в обря- 
дах, связанных с культом мертвых, 
известны и другим народам Кавказа 
(сванам, абхазам и др.). Кроме того, у 
осетин в прошлом этот инструмент 
предсказывал еще и погоду. Несмотря 
на то, что Хъ.ф. широко применялся в 
ежедневном музыкальном быту наро- 
да, общепризнанным для него счита- 
ется все же жанр музыкального со- 
провождения эпических сказаний о 
Нартах, Даредзанах и о других геро- 
ях. Эта сфера художественного твор- 
чества народа является подлинной 
стихией Хъ.ф. 
Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 120-138. 
Ф. Ш. Алборов 


ХЪИХЪО / ХЪЕХЪО - дух, покрови- 
тель зайцев. 


ХЪОГЪАНЦИ - название деревянно- 
го кола с железным наконечником, ис- 
пользуемого для чистки лемеха плуга 
от земли. 


ХЪОДЗАТЫ Алыксандр Никъалайы 
фырт [Козаев Александр Николаевич] 
(вт. пол. ХХ - нач. ХХ в.) - выпускник 
Санкт-Петербургской духовной акаде- 
мии. В своей книге, посвященной 
древней истории осетин, Хъ. исследу- 
ет многие вопросы этногенеза и ду- 
ховной культуры осетинского народа. 
Однако работа в целом написана в 
духе буржуазного национализма, за 
что был подвергнут критике прогрес- 
сивной частью национальной интел- 
лигенции Осетии. 

Соч.: Древние осетины и Осетия. Вл., 1903. 

Лит.: Тотоев. Очерки. С. 355-356. 

Л. Ч. 
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ХЪОДЫ / ГЪЖУДЗУРД - мера нака- 
зания, бойкот, объявленный сельской 
общиной (хъыеубесте) за содеянное 
зло. Неподчинение решению ныхаса 
часто выражалось в изгнании преступ- 
ника из села. В речи, адресованной дзуа- 
ры лег бойкотируемому, обычно были 
пожелания: «Цалынмг хохы дур тула, 
каемтты дон цеуа, уедма уденцой ма 
ссар, хъиземар кан, де ном алгъыст 
фэузд» (пока с горы катится камень, 
по ущельям течет река, пусть не будет 
утешения твоей душе, мучайся, стра- 
дай, пусть имя твое будет проклято). 
Человек, подвергнутый ХЪ., становил- 
ся отверженным, не допускался на об- 
щественные мероприятия, на сельские 
сборища и торжества (куывд), на сходы, 
свадьбы, похороны и поминки одно- 
сельчан; принадлежащий такому лицу 
скот не допускался в сельское стадо. 
Что бы в его доме ни случилось (смерть, 
свадьба), к нему никто не подходил, 
чтобы посочувствовать или помочь 
ему; не давали ему соседи и огня, что 
само по себе считалось уже тяжким на- 
казанием; по решению ныхаса все чле- 
ны общества (в том числе и родствен- 
ники) прерывали с ним всякие отноше- 
ния. О Хъ. сообщали и в близлежащие 
общества, которые также считались с 
приговорами и законами соседней об- 
щины. В качестве наказания могли при- 
менятся штраф и другие меры. 
Лит.: Магометов. ОСБО 161 идр. 
Л. Ч. 


ХЪОМГАЕС / ГЬОНГ/АС - пастух 
крупного рогатого скота (хъом). 


ХЪОМДОН / ГЬОНДОНЖ - 1) хлев 
для содержания крупного рогатого ско- 
та; 2) огороженное летнее открытое по- 
мещение для скота в пределах двора. 


ХЪОМРЫН 6. ‘болезнь скота’ (хъом — 
скот, рын — болезнь) — название поваль- 
ной эпидемии крупного рогатого скота. 
По верованиям осетин, Хъ. насылал по- 
кровитель скота Феелвеера. 

Л.Ч. 


ХЪОНХЪУЛАТАЕЙ ХЪАЗТ - команд- 
ная детская игра. Каждая из команд вы- 
бирает вожака. Участвующие в игре 
две команды становятся в шеренги друг 
к другу лицом на расстоянии 10-12 ме- 
тров, крепко взявшись за руки. По до- 
говоренности вожак одной команды 
первым со словами «табу, табу» назы- 





вает имя одного из игроков команды 
«противника». Вызванный должен с 
разбегу плечом пробить чужую ше- 
ренгу. Если это ему удается, он заби- 
рает одного из игроков к себе в ше- 
ренгу, если нет, сам остается в той 
шеренге. Игра продолжается до тех 
пор, пока игроки одной шеренги не 
перетянут к себе всех игроков другой 

шеренги. 
Лит.: Гагиев. Национальные игры. С. 63. 
СГ 


ХЪОНЦИДАР — помощник плугаря, 
функции которого: держать во время 
пахоты специальные колья (хъогъанци) 
и соскабливать прилипшую землю с ле- 
меха. 


ХЪОРРАГЪ — шест с крючком; косые 
стропила, скрепляющие соломенную 
крышу. 


ХЪОЦЫТЫ Бидзина Падойы фырт 
[Кочиев Бидзина Падоевич] (1879- 
1937) — просве- 
титель и педа- 
гог, автор книг, 
статей и учеб- 
ников по осе- 
тинскому языку. 
По окончании 
Казанской ду- 
ховной семина- 
рии (1904) ра- 
ботал в Тифлисе 
и вел просвети- 
тельскую деятельность среди осетин- 
ского населения города. В годы совет- 
ской власти Хъ. многое сделал для со- 
вершенствования обучения осетинско- 
му языку. По букварю Хъ. в школах 
Осетии многие годы изучался родной 
ЯЗЫК. 


Б. П. Кочиев. 


Соч.: Рухс фандаг. Дамгъуат сываллаттаен / 
| хай. Дз., 1929; П хай. Дз., 1930; Фыццаг чиныг 
дамгъуаты фастг. | хай. Дз., 1930; И хай. Дз., 
1931. 


ЛУЧ. 
ХЪРЫМ-СУЛТАН — персонаж 
Нартовского эпоса, двойник нарта 


Батрадза. Как и Батрадз, юный герой 
Хъ.-С. спускается на землю для того, 
чтобы сразиться с врагом. Хъ.-С. уни- 
чтожил бесчисленное войско агуыров, 
окруживших деревню Нартов. 
Лит.: ПНТО. 1. С. 70-71; Дю мезиль. 
ОЭМ 72 идр. 
ЗЫ: 





ХЪУАРИ ‘дранка’ — применяется в 
строительстве кровли и забора. На кры- 
ше сшивается одинаково рядами снизу 
вверх, так чтобы своими концами верх- 
ний ряд Хъ. покрывал верхние концы ни- 
жележащего ряда. В более раннее время, 
при отсутствии гвоздей, Хъ. к относи- 
тельно пологой крыше придавливали 








Строения, перекрытые дранкой. 


жердями, на которые ставились увеси- 
стые камни. Для забора Хъ. вертикально 
пришивается на рейки, им пользуются 
преимущественно в Южной Осетии. 
ЛЯ. 


ХЪУГ ‘корова’ — домашнее животное, 
занимающее особое место в ритуально- 
магических обрядах, связанных с пло- 
дородием. С целью приумножения сча- 
стья и изобилия Хъ. трижды обводили 
вокруг дома. Она же предпочиталась как 
лучшее жертвенное животное на пирше- 
ствах, при обрядах вызывания дождя. 
Корову объявляли жертвенным живот- 
ным (нывонд) с тем, чтобы приплод ее 
ежегодно приносился в жертву. См. Гал. 

Да 


ХЪУГОМ ‘ближние земли’ — участки 
пахотной земли, близкие к горизон- 





Ближние пашни. С. Бритат. 








Ближние, наиболее лучшие участки. 
С. Згубир. 


тальной плоскости, с рыхлой почвой, 
расположенные близ населенного пун- 
кта. Обрабатывались и удобрялись каче- 
ственнее, давали хороший урожай и це- 
нились дороже. Такие земли имели в 
виду в прошлом, когда говорили, что ме- 
сто, на которое может лечь бык, стоит 
быка. Участки Хъ. шли в уплату калыма 
(иред), служили платой при кровной ме- 
сти. По состоянию на конец ХИХ вв. цена 
Хъ. колебалась от 1500 до 2000 р. 


Другое название — Мидгом зеех- 
хыте. 
Лит.: Размеры земельных владений у осетин 


// ППКОО. Кн. 6. С. 362. 
Л. Ч. 


ХЪУГОМЫ ДЗУАР — одноименные 
святилища в Дзомагском и Чеселтском 
ущельях. 


ХЪУДЫ АБЫРДЖЫТ/А ‘абреки 
Кудского ущелья’ (Тотрадз Рубаев, 
Гайты Цаболов, Цыппу Такаев, Сугар 
Исаров) — народные мстители из вер- 
ховьев р. Арагва (Хъуды ком). 
Известны как защитники простого на- 
рода от царских властей и грузинских 
помещиков. Погибли при столкнове- 
нии с преследователями. О них сложе- 
на героическая песня, сохранились 
предания. 
Лит.: Джыккайты. Ирон таурагьта. 
С. 179-185; Галаев. ОНП 101-103. 
Л.Ч. 


ХЪУДЫ ДЗУАР — святилище на возвы- 
шенном месте к югу от г. Владикавказа. 


ХЪУДЫ КОМ ‘Кудское ущелье” — на- 
ряду с Туалгомом и Тырсыгомом Хъ.к. 
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Кудское ущелье. С. Дзуарикау. 





Кудское ущелье. С. Эрето. На гребне — 
Фидары дзуар. 





Кудское ущелье. Мельница. 


относится к Центральной Осетии, хотя 
и расположена в верховьях р. Арагви 
за Крестовым перевалом. Издревле в 11 
селениях ущелья проживали осетины, 
находившиеся под гнетом Арагвских 
эриставов. Хъ.к. — родина классика осе- 
тинской литературы Гадиева Сека и его 
сына Цомака. Помимо Гадиевых, здесь 
проживали Кабановы, Цгоевы, Самовы, 
Рубаевы, Дзиваевы, Сокуровы, 
Дулаевы, Кокаевы, Такаевы, Цебоевы, 
Исаровы. Население переселилось в 
Хь.к. из Трусовского ущелья, Кобано- 
Даргавсской котловины и из верховьев 
р. Ксан (Дзимыргом). Наиболее извест- 
ное святилище — Хъуды Майргм. Хъ.к. 


территориально относится к Грузии; 
ныне обезлюдело. 
Лит.: 


Кудское ущелье. Кобийская котловина. Вл., 2008; 


Отчий край. Трусовское ущелье. 
Туаева А. Г. Почему Трусовское ущелье оказа- 
лось за границей // Пульс Осетии. 2006. № 48, 
декабрь и др. 


Ч. 


ХЪУЗОН - в честь покойника устраи- 
вались скачки (дугъ), в которых каждо- 
го участника и его коня опекал Хъ. В 
обязанности Хъ. входило: ободрить 
скачущего, подгонять его коня ит.д. Хъ. 
могли быть несколько лиц: один из них 
ждал наездника вблизи селения, другой 
полверсты от него, третий еще дальше 
итд. 
Лит. : Гатиев. Суеверия. С. 199. 
Л, Ч. 


ХЪУЛ / ГЪОЛ/Е ‘альчик’ — бабка для 
мужских игр, имеет кубическую форму. 
Каждая из четырех сторон Хъ. имеет 
свое название. «Сах» — одно из основ- 
ных положений — извилистая боковая 
сторона. Отсюда выражение: «Йа хъул 
сах абадт» (его альчик стал в положе- 
нии сах, те. ему крупно повезло). 
Противоположная сторона саха назы- 
вается — «тау», это второе по достоин- 
ству положение Хъ. Следующая сторо- 
на «фыр» означает положение, при ко- 
тором Хъ. становится широкой выпу- 
клой стороной кверху: по значимости 
третья сторона после «сах» и «тау». И, 
наконец, «цыг» обозначает положение 
при котором вогнутая сторона ХЪ. ока- 
зывается кверху и считается самым не- 
удачным. Когда же Хъ. становится 
торчком, стоймя, на свои рожки, это по- 
ложение называется «хъен» или «хъин» 
и обратное ему тоже «хъен»; послед- 
ние по значимости выше «сах». Т. о., по 
значимости положения ХЪ. расставляют- 
ся в таком порядке (от менее значимого): 
«цыг», «фыр», «тау», «сах», «хъен» и 
«хъан». 
Лит.: Гуриев. Наследие скифов. С. 168— 
172; Гагиев. Национальные игры. С. 64—66. 
ТТ, 


ХЪУЛОНЗАЧЪЕ УЛЙЫГ 6. ‘пестро- 
бородый великан’ — персонаж эпоса, 
насильник, враг Нартов. 


ХЪУСРГАВСТ 6. ‘с отрезанным 
ухом’ — после совершения убийства, 
когда все возможности примирения ис- 
черпывались, медиаторы прибегали к 
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Хъ. Согласно обряду обвиняемый дол- 
жен был с конем явиться к склепу или 
на могилу убитого. Кровомститель, 
держа левой рукой за ухо убийцу (его 
мог заменить брат), а в правой - нож, во 
всеуслышание возвещал, что рукой это- 
го человека совершено убийство брата 
(отца, дяди), и в отмщение за это он бе- 
рет его тело и душу на служение покой- 
ному в «действительном» мире (2 цеег 
дуне). «Отныне, — продолжал он, — и во 
веки веков принадлежи ему и да владе- 
ет он тобою точно так, как ты до сих 
пор владел приведенным тобой конем; 
отныне твоя голова, руки, ноги, ум, 
сердце и душа пусть всецело принадле- 
жат ему (фалдыст ын ф=у). Пусть так 
же, как и тебе, принадлежит ему все 
твое имущество, а когда умрешь, то и 
поминки, которые будут по тебе справ- 
лять». После этого кровомститель ка- 
сался ножом уха безмолвного убийцы и 
выступившей кровью измазывал покой- 
ника или склеп (могилу) убитого. Обряд 
Хъ. был самым унизительным и по- 
стыдным делом, покрывающим позором 
не только убийцу, но и весь его род. 
Лит.: Гатиев. Суеверия. С. 213; Къар- 
джиаты. Агьдаутта. С. 138 
Л. Ч. 


ХЪУСГЕНАЖН / ГЪОСГЖНАН —- 
кузнечный инструмент для пробивания 
отверстия в обухе топоре. 


ХЪУЫБАДТЫ ЕЛХЪАН [Кубатиев 
Елкан] (1880-1965) — народный скази- 
тель, певец, уроженец г. Владикавказа. 
Е Записанные от 
Хъ.  историче- 
ские и обрядо- 
вые песни явля- 
ются самобыт- 
ными и характе- 
ризуются как 
высокохудоже- 
ственные образ- 
цы народного 
творчества, 
представляю- 
щие большую 
ценность в музыкальном отношении. 
Нотные записи и тексты хранятся в ОРФ 
СОИГСИ. Со слов ХЪъ. записаны терми- 
ны осетинского охотничьего языка. 
Соч.: ИАС. Т. 1, ИП. Ордж., 1961; Нарты. 


Осетинский героический эпос. Кн. 1. М., 1990. 





Е. Кубатиев. 


Кн. 2. М., 1982; Трудовая и обрядовая поэзия осе- 
тин. Вл., 1992 и др. 
Т.Х. 


ХЪУЫЛАЕГ - маслобойка, цилиндри- 
ческая кадка до 2 аршин высотою и в 
диаметре до половины аршина, откры- 
тая сверху; в ней — поршень с неболь- 
шими отверстиями. 


ХЪУЫМ —- название р. Кума. Равнина, 
образуемая Хъ. часто упоминается в 
Нартовском эпосе осетин (Хъуымы бы- 
дыр). 


ХЪУЫМАЙАГ, ХЪУМАЙАГ - соци- 
альный термин в средневековой Осе- 
тии, категория феодально-зависимых 
крестьян, аналогичная  кеевдесард. 
Термин возник, вероятнее всего, в золо- 
тоордынский период среди алан, со- 
трудничавших с татаро-монголами. 
Главным городом монголов на 
Северном Кавказе являлись Маджары; 
один из кварталов которой был алан- 
ским. После разгрома, учиненного в 
битве на Тереке Тимуром хана Золотой 
орды Тохтамыша, аланские сторонники 
последнего спасались в горной полосе, 
в том числе и в Дигорском ущелье. 
Прибывших вместе с аланскими кня- 
зьями дворовых людей местное населе- 
ние назвало Хъ., буквально «люди с 
Кумы», что неудивительно, поскольку 
Маджары располагались на р. Кума. 
Лит.: Гутнов Ф. Х. Генеалогические пре- 
дания осетин как исторический источник. Ордж., 
1989. 
Ф. Г. 


ХЪУЫМБЫЛ / ХЪУМБУЛ — шарик 
из шелковых, золотых или серебряных 
ниток на башлыке, платье. 


ХЪУЫМЫЗ / ХЪУМУЗ ‘молозиво’ — 
молоко непосредственно после отела. 
О моложавом, не возмужавшем еще мо- 
лодом человеке осетины говорили: 
«Й» хъуымыз йе донгамттай калы» 
(молозиво течет у него изо рта). 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ ИП 326. 


ХЪУЫНАР — эпический персонах, на- 
сильник, злодей. Его уязвимое место на 
теле расположено между двумя ребра- 
ми под шейным позвонком. В поход и 
на охоту Хъ. сопровождают гончие 
лисы. Погиб Хъ. от рук Сослана. 
Лит.: Нарты кадджыта. (А). 4. С. 476. 
Ш. Дж. 


ХЪУЫНТИЕ ‘волосы’ -— в этнографии и 
фольклоре осетин волосы — средоточие 
жизненных сил человека. Поэтому, как 


и у многих других народов мира, отре- 
занные волосы воспринимались как 
жертвоприношение, как эквивалент че- 
ловека. Реликтом древнего обычая 
умерщвлять супругу умершего мужчи- 
ны является осетинский обычай отре- 
зания косы у вдовы (ее клали в гроб 
мужа или в склеп). Считалось, что т.о. 
она посвящает себя покойнику, обязу- 
ясь быть ему верной и служить даже в 
ином мире. 

В представлениях древних людей 
Хь. символизировали счастье, богат- 
ство, множество. Поэтому сострижен- 
ные, выпавшие волосы не выбрасыва- 
ли, а аккуратно скручивали и затыкали 
в щели, клали под камень, закапывали в 
землю. Ненужные волосы сжигали. 
Поступали подобным образом и по со- 
ображениям другого порядка — гаран- 
тировать, что отрезанные волосы не по- 
падут в руки колдунов. Последние, на- 
сылая порчу на семью или отдельного 
ее члена, «охотились» за волосами и 
ногтями. Хъ. — прекрасное средство 
«передать» болезнь другому человеку. 
Этого же можно добиться произведя за- 
говор над чужими волосами. К магиче- 
ской силе Хъ. прибегали при трудных 
родах; чтобы облегчить их, роженице 
распускали волосы. В дни траура близ- 
кие родственники покойного не стри- 
гут волос. Хъ. использовались и как 
амулет, приносящий ребенку здоровье. 
В праздник Тутыр мать новорожденно- 
го приносила кузнецу железные пла- 
стинки, которые вместе с волосами, 
ногтями и птичьим пометом вкладыва- 
ли в мешочек и после освящения наде- 
вали на шею младенцу или вешали на 
люльку. Хъ. считались колдовским 
средством. Чтобы околдовать кого- 
нибудь, заинтересованные в этом до- 
ставали остатки его пищи, пучок отре- 
занных волос, ногти и закапывали их в 
яму под домом или возле него (хин). 
Представления о том, что человека 
можно околдовать подобным образом 
известны многим народам. Это суеве- 
рие покоится на общей идее симпати- 
ческой связи, якобы существующей 
между человеком и всем тем, что когда- 
нибудь составляло часть его тела. См. 
Арду. 

Лит.: Тай лор. Первобытная культура. 
С. 130, 495; Ф резер Дх. Золотая ветвь. М., 
1980. С. 263-269; Славянские древности. Т. 1. 
С. 420-423 и др.; М иллерА. Жертвенные пред- 
меты из осетинских дзуаров. Государственный 


русский музей. Материалы по этнографии. Т. Ш. 
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Вып. 1. Л., 1929. С. 92-93; Джыккайты Ш. 
Рагон ирон цард ма адамон зондахаст. Миф. 
Фольклор. Егъдау. Дз., 2009. С. 116-126 и др. 


Дз. Г. Тменова 


ХЪУЫРМАНЛЫХЪ — животное, ко- 
торое приносится в жертву в дни 
Курбан-байрам (Хъуырмантее) верую- 
щими-мусульманами, чтобы совершить 
благочестие и очистить дорогу в рай. 
Мясо жертвенного животного, как прави- 
ло, раздается нуждающимся. Мусульмане 
Хъ. могут называть и любое жертвенное 
животное. 

Ан. Х. 


ХЪУЫРНИЗ ‘скарлатина’ — одно из 
страшных инфекционных заболеваний 
в прошлом, проявлявшееся в разных 
видах. В одних случаях, когда горло 
опухало с внешней стороны — хьып 
(свинка), в других случаях — оно опуха- 
ло внутри (хъыпы) и в третьих — когда 
снаружи вырастал исинаг — бохьхъыр 
(деллаг хъуыр), который удалялся хи- 
рургическим путем. Существовали на- 
родные средства по лечению разных 
проявлений Хъ., но в условиях быта 
они были малоэффективны; в боль- 
шинстве случаев (особенно среди дет- 
ского населения) инфекционное забо- 
левание завершалось смертным исхо- 
дом. О масштабах поражения ХЪъ. мож- 
но судить по следующим сообщениям 
из мест. «Смертность среди детей в 1892 
году, — сообщали из Южной Осетии, — 
достигла высшей степени, нет почти та- 
кой семьи, которая бы не оплакивала 
смерти малютки». В таком же положе- 
нии были и жители Северной Осетии. О 
последствиях полуторамесячного хо- 
зяйничанья ХЪ. в Даргавсском обществе 
(1893) пресса сообщала: «Умирают мла- 
денцы, мрут дети всех возрастов, юно- 
ши и взрослые... умирали не только де- 
тишки, но и целые семьи». 

Лит.: Дзабиты. Хоста. С. 31-34; Кавказец. 
Владикавказ // ППКОО. Кн. 6. С. 152; Джавец. 
Селение Джава. Там же. С. 159-160 и др. 

Л. 9, 
ХЪУЫРМАНТИАЕ -— праздник жертво- 
приношения, продолжается три дня, 





когда каждый мусульманин обязан при- 
нести в жертву хъурманлыхъ, зарезать 
при чтении соответствующей молитвы 
овцу, корову. В дни праздника мусуль- 
мане посещают могилы своих близких, 
молятся за них и раздают милостыню. 
В угощеньях принимают участие ду- 
ховные лица, а также те, которых почи- 
тают в общине верующие. Обычными 
являются денежные и другие приноше- 
ния «садака» в пользу мечети, бедным, 
«святым» лицам и «святым местам». 
Отмечается через 70 дней после окон- 
чания поста Уразы. 


Ан. Х. 
ХЪУЫСАТЫ Генри Измаилы фырт 
[Кусов Генри Измаилович] (1935) — 


историк-краевед, д.и.н., проф. СОГУ, ла- 
уреат Гос. пре- 


мии К. Л. Хе- 
тагурова. Круг 
научных инте- 


ресов Хъ. - рус- 
ско-кавказские 
культурные свя- 
зи; уникальные 
памятники исто- 
рии и культуры 
Северной Осе- 
тии. Хъ. — автор 
целого ряда 
книг и монографий по историческому 
краеведению. 

Соч.: Поиски краеведа. Ордж., 1972; Вокруг 


Г. И. Кусов. 


Коста. Ордж., 1979; Я хочу Вам доверить тайну. 
Ордж., 1992. Встречи со старым Владикавказом. 
Вл., Вл., 2006; 


Владикавказ знакомый и неизвестный. Вл., 2009 


1998; Неизвестная Осетия. 


и др. 
Лит.: Современное кавказоведение. С. 91. 
Л. Ч. 


ХЪЫЗМЫДА - в Нартиаде — тетя 
близнецов Умрызмега и Хемыца. 
Когда она признала Уырызмага стар- 
шим братом, Хамыц разгневался на Хъ. 
Тогда она подарила ему чудесный зуб 
(Ерхъызы деендаг). 

1: 
ХЪЫНДЫРДЗАХТОН - кислое мо- 
локо с черемшой или чесноком. 


ХЪЫРИМАГ / ХЪАРАЙМАГ — 
кремневое ружье. Как правило, храни- 
лось в смазанном виде в сафьяновом 
или войлочном чехле, нередко разукра- 
шенном тесьмой из золотой или сере- 
бряной канители. Хъ. заряжалось с 
дула, что требовало времени, и было 
большим неудобством на охоте. Из-за 
несовершенного оружия на охоту ходи- 
ли группами. Самыми лучшими счита- 
лись привозные — черкесская, крым- 
ская, дагестанская. См. Хеецеенгарз. 

Л. Ч. 


ХЪЫРН/ЕГ-ФЖНДЫР — популяр- 
ный осетинский музыкальный инстру- 
мент. Как и хъисын фендыр, относится 
к семейству струнно-смычковых, одна- 
ко функции его 
более скромны — 
он является лишь 
«подпевающим», 
т.е. служит гар- 
монической ос- 
новой для веду- 
щего голоса, на 
что указывает и 
само — название 
инструмента — 
хъырнын (подпе- 
вать). По сути 
дела это тот же 
кисын  фандыр, 
но, по сравне- 
нию с послед- 
ним, его корпус 
состоит из двух чаш-пиал гораздо боль- 
ших размеров. Звукопроизводство та- 
кое же, как и на кисын фандыре. 
Сольного применения он не имеет и в 
основном используется в ансамбле с 
другими инструментами. Во время 
игры ХЪ.-ф. его держат между коленя- 
ми (как виолончель). 

Лит.: А лборов. Музыкальная культура. 
С. 144—146. 





Струнно-смычковый 
инструмент. 
Раб. А. Магкоева. 


Ф.А. 


ХЪЫРЫМЫЗЫ БЫДЫР - в на- 
ртовских сказаниях поле, на котором 
пасутся стада великана Схуалийы 
уейыг. 





ЦАБАТЫ Уасил Георгийы фырт 
[Цабаев Василий Георгиевич] (1897- 
1978) — родился в с. Дзалиси (Ду- 
шетский уезд), жил и учился в 
г. Тбилиси. Окончив экфак ТГУ, Ц. ра- 
ботал в разных организациях города. С 
1952 по 1972 г., работая экскурсоводом 
Тбилисской турбазы, Ц. сопровождал 
туристические группы по Кавказу, в 
основном по Военно-Грузинской доро- 
ге. Всестороннее изучение трассы за- 
вершилось изданием специальной кни- 
ги о ней. 

Все свободное от основной службы 
время занимался в архивах и библиоте- 
ках Тбилиси, извлекал и переводил на 
русский язык уникальный материал об 
Осетии и осетинах, содержащийся в 
грузинской периодической печати с 
1819 по 1917 г. (природа и природные 
условия; население; история, археоло- 
гия и этнография; социальный строй; 
экономика и народное хозяйство и 
культура осетин). Всего им был исполь- 
зован материал 350 грузинских газет и 
журналов, составлено более 5 тыс. ан- 
нотаций. Ц. собирал материал о леген- 
дарных Царциатее, является автором 
книги о зарождении и развитии осетин- 
ского национального театра, выдержав- 
шей несколько изданий на русском и 
грузинском языках. В последние годы 
жизни, вместе с Р. Четиты, работал над 
историей осетинской книги. 
театр. Изд. 3-е. 


Соч.: Юго-Осетинский 


Сталинир, 1961; По Военно-Грузинской дороге. 


Ордж., 1967; Из истории осетинской книги. Вл., 
1977; Аннотированные сведения об Осетии и 
осетинах в грузинской дореволюционной перио- 


дике ОРФ СОИГСИ. Фольклор, Ф. 24, оп. 1, 
Д. 55—58; д. 135, 140; оп. 2, д. 68—69, 597. 
Лит.: Тогошвили Г. Четиты Р. 


Ладжы къахдзаефта // Фидиузг. 1979. № 1. 


ЦАВД ДУРТ/Ю — груда камней близ 
мест. Кахтисар. По преданию, за отказ в 
гостеприимстве Уастырджи наказал 
зажиточного человека: его скот погиб 
от повальной болезни, а члены семьи 
превратились в груду камней (цавд 
дурта). 

Л.Ч 


ЦАГАРЕЛИ Александр Антонович 
(1844—1929) — проф. С.-Петербургского 
университета, автор трудов по пробле- 
мам истории и языкознания. В частно- 
сти, его перу принадлежит статья 
«Амазонки на Кавказе», представляю- 
щая интерес для исследователей этно- 
генеза и древней истории осетинского 
народа; увлекался и драматургией. 
Лит.: Амазонки на Кавказе // ППКОО. Кн. 6. 
Л. Ч. 


ЦАГЪАР, ЦАГЪАЙРАГ ‘раб’ -— когда 
захваченный в набеге пленный (уацай- 
раг) продавался или использовался в 
хозяйстве, он превращался в подне- 
вольного работника, раба — Ц. Со вре- 
менем (после смерти хозяина) он мог 
вести самостоятельное хозяйство, но за 
его потомством закреплялось прозвище 
сау адаем (6. ‘черные люди’), т.е. зави- 
симые. См. Сословия. 
Лит.: Чочиев. Очерки. С. 160. 


ЦАГЪАТЫ Анастасия Дзаболайы 
чызг [Цагаева Анастасия Дзаболаевна] 
(1919-2008), — д.филол. н., проф., уро- 
женка с. Задеглеск. В разные годы рабо- 
тала учительницей в школах Ирафского 
района и г. Владикавказа, преподавала 
в СОГПИ. С 1954 г. до ухода на пенсию 
занималась научно-исследовательской 
работой в СОИГСИ. В 1966-1968 гг. Ц. 
заведовала лингвистическим отделом 
института. 





Ц. известный ученый-лингвист, ав- 
тор ряда ценных работ по грамматике 
осетинского язы- 
ка (норматив- 
ная грамматика 
и  диалектоло- 
гия). Заслужи- 
вает особого 
внимания труд 
Ц., посвящен- 
ный топонимии 
Северной Осе- 
тии — теме ее 
докторской дис- 
сертации. Книга по топонимике, вы- 
шедшая в двух томах, содержит бога- 
тейший этнографический материал по 
культовым памятникам на территории 
Северной Осетии. В ОРФ СОИГСИ 
хранятся фольклорные и этнографиче- 
ские материалы, собранные Ц. в много- 
численных экспедициях по Северной 
Осетии. 


Соч.: Топонимия; Культовые названия в топо- 


А. Дз. Цагаева. 


нимике Осетии // Вопросы иранской и общей 
филологии. Тб., 1977; Некоторые особенности 
стурдигорского говора // ИСОНИИ. Т. ХХШ. 
Вып. 1. 
языка. Т. 1. 1963; Т. И. Ордж., 1969 (в соавт.); 


Краткий русско-осетинский словарь. М., 1978 


Ордж., 1962; Грамматика осетинского 


(соавт.); Священные (табуированные) места 
Северной Осетии. 2001 (соавт.) и др. 

Лит.: Цхуырбаты 3. Сылгоймаг- ахуыр- 
гонд // Фидиуаег..1980. № 3. 


№ 


ЦАЙДАН — медный чайник; использо- 
вался для подачи араки к столу. 

ЦАЛХ ‘колесо’, ‘обод колеса’ -— 
Древние насельники Кавказа знакомы с 
Ц. с эпохи бронзы. Ц. фигурирует в 
древнейших пластах Нартиады (см. 
Балседжы цалх). Искусством изготов- 


ЦАРМЫ (БУАРЫ) НИЗТЕ 





ления деревянных колес осетины обра- 
тили на себя внимание казачества 
Северного Кавказа уже в конце ХУШ. 
Ободья для Ц. делали из молодых дере- 
вьев. Когда приготовленные ободья до- 
статочно нагревались на костре из соло- 
мы, они становились гибкими. Перевязав 
веревками и придав им форму круга, их 
сушили на солнце, затем вделывали в них 
спицы. На деревянный обод могли наде- 
вать железный обруч, чтобы Ц. было бо- 
лее прочным и долговечным. 
Лит.: Кокиев. Очерки. С. 116. 
Л. Ч. 


ЦАМЕЛЫ ФАЗЫ АРГЪУАН б. 
‘храм поляны Цамела’ — руины церкви 
в Заккинском ущелье, у окраины с. 
Кесатикау. 


ЦАРВ ‘масло’ термин общеиранского 
происхождения, означавший «жир- 
ный», «сальный». Изготовлением мас- 
ла осетины занимаются с глубокой 
древности. Изготовляли масло из коро- 
вьего молока. Сливочное масло (неелхе) 
перетапливалось. Именно топленое 
масло и называется «Ц.». Оно долго 
хранилось в специальных деревянных 
кадках (царвцегъодеен). 

ЗК, 


ЦАРВЦАЕГЪДАЕН ‘маслобойка’ — 
осетины изготовляли масло (царв) сле- 
дующим образом. Молоко наливали в 
выдолбленную из дерева высокую кад- 
ку (къуыстил), плотно обвязывали от- 
верстие куском кожи теленка, козы, 
овцы или желудочным пузырем (сера), 
после чего кадка подвешивалась к по- 
толку на веревке или же раскачивалась 
на специальных качающихся салазках 
(къереби); женщина, сидя на корточ- 
ках, резкими толчками болтала ее до 
тех пор, пока масло не отделялось и не 
всплывало наверх. Процесс изготовле- 





Маслобойки. 


ния масла у осетин — точная калька 
скифского. «После доения, — писал 
Геродот, — молоко выливают в полые 
деревянные чаны. Затем, расставив во- 
круг чанов слепых рабов, скифы велят 
им взбалтывать молоко. Верхний слой 
отстоявшегося молока, который они 
снимают, ценится более высоко, а сня- 
тым молоком они менее дорожат» То 
же самое читаем о скифах у Гиппократа: 
«Они наливают молоко в полые дере- 
вянные сосуды и качают их. От взбал- 
тывания молоко пенится и разделяется. 
Жирные части, называемые «маслом», 
всплывают как более легкие наверх, а 
тяжелые и густые остаются внизу». 
Наряду с деревянными Ц. аланы поль- 
зовались керамическими и кожаными. 
См. Хъуылеег. 

Лит.: Геродот. История. ПУ. С. 2; Гип- 
пократ Кн. ТУ. С. 20; Абаев. ИЭСОЯ 1 290- 
291; Калоев. ОИЭЭ 16 и др.; П фаф. 
Этнологические. С. 140 и др. 

Л. 9. 


ЦАРДАХЪ — священное помещение в 
горах, где сидели однофамильцы во 
время пиршеств. Представлял собой 
небольшое строение возле святилища и 
состоял, как правило, из двух отделе- 
ний; в одном обычно бывает вмонтиро- 
ван продолговатый стол и сидения, а в 
другом — полки для продовольствия и 
котел с надочажной цепью, в нем вари- 
ли мясо, а на горячих угольях жарили 
шашлыки. 

Ц. строился близ таких святилищ, 
празднование в честь которых растягива- 
лосьнадлительноевремя. Необходимость 
в нем вызвана быстрой переменой пого- 
ды и возможными осадками в горах. По 
сей день сохранились четыре Ц. (по коли- 
честву кварталов села) в с. Згид. 
Расположенное здесь на выступе горного 
хребта белоснежное строение является 
святилищем Аларды, которого згидцы 
чествовали последовательно и поквар- 
тально в продолжение двух-четырех не- 
дель. 

ВЕ 


ЦАРМ 2МА  КЪУЫМБИЛАЙ 
КОНД МИГАНАНТА ‘изделия из 
кожи и шерсти’ — осетины изготовляли 
достаточно широкий ассортимент изде- 
лий из кожи и шерсти. Вот лишь наибо- 
лее широко известные и часто употре- 
бляемые в традиционном быту предме- 
ты: серчъите (горские чувяки), ехс 
(плетка из кожи), бухархуд (каракуле- 
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вая шапка), дзабырте (обувь), 
‹ермкъухтее (руковицы), керц (тулуп, 
кожаная куртка с меховой подкладкой), 
карддзем (ножны), нымет (бурка), 
рон, камари (ремень), саргъ (седло), 
уалдзармхуд (барашковая шапка), уафс 
(подошва обуви), цъындатее (шерстя- 
ные носки) и мн. другое. 

ЗГ 


ЦАРМЫ (БУАРЫ) НИЗТ/ 6. ‘кож- 
ные заболевания’ — в суровых условиях 
гор, когда сложно было соблюдать ги- 
гиенические нормы и при частом кон- 
такте с домашними животными, Ц.н. 
были особенно частыми. Жители стра- 
дали от экземы (уыдырны), фурункуле- 
за (сынкъ), рожистого воспаления 
(сырх), чесотки (харагхалмаг). На- 
родные целители (десны) успешно ле- 
чили болезни кожи, используя самые 
различные средства, прежде всего — на- 
стои трав и различные втирания. Чаще 
использовали тысячелистник (саджы 
сар), ветреницу белую (бахы рагъы 
хос), полынь (скъелдзой), валериану, 
лютик многоцветный (бурдидинег), 
козлобородник (ахсаваераег), подорож- 
ник (дугъысыф), коровник (галывзаг), 
чабрец (балгардаг), дурман (тъуп- 
гаенаег), молочай, чеснок (нуры), а так- 
же злаковые культуры. 

При фурункулезе накладывались ли- 
стья большого подорожника для более 
быстрого созревания и вскрытия нары- 
вов. Для этой же цели использовался пе- 
ченый лук. Рожистое воспаление лечи- 
лось ломтиками сырого картофеля, ко- 
торые накладывались на больное место 
и менялись по мере высыхания. При 
этом недуге использовали также воду, 
которая стекала с камня, пораженного 
молнией. В Южной Осетии наиболее 
эффективными при лечении рожи счи- 
таются чистотел и исполинский синего- 
ловник. Из корней последнего изготав- 
ливалась мазь, которая хорошо впитыва- 
лась в кожу, ею смазывались опухоли и 
кровоподтеки. Экзему лечили свежим 
буковым соком. Это заболевание лечили 
также, используя некоторые виды насе- 
комых. Мелких жуков, обитающих в по- 
мещениях, где молотят хлеб, а зимой 
хранят запасы соломы и сена, ловили и 
помещали в стеклянный сосуд, в кото- 
рый помещали определенное количе- 
ство слюны, собранной заранее нато- 
щак. В ней насекомые содержались до 3 
дней. Этой смесью смазывали поражен- 
ные участки кожи. 
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При ожогах использовались не толь- 
ко ломтики сырого картофеля, но и 
жидкость, полученная при медленном 
кипячении яичных желтков. Народ- 
ными средствами успешно лечили че- 
сотку. В рассол из-под сыра добавляли 
серу и керосин. Этим составом не- 
сколько раз натирали тело, после чего 
болезнь вылечивалась. Кровотечение 
останавливали, накладывая на рану ко- 
мок липкой глины или свежие листья 
подорожника, горца мясокрасного, та- 
бака. Косари, поранив себя, приклады- 
вали к ране пучок разжеванной травы. 
С этой же целью в народе применяли и 
другие средства — плесень с поверхно- 
сти гниющей древесины, только что 
створоженный, слегка отжатый сыр. 
Открытые раны, кровоподтеки и укусы 
змей лечили снадобьем, которое изго- 
товлялось из змей определенных ви- 
дов, помещенных для сохранности в 
топленое масло. 

Обморожения, как и ожоги, лечили 
прикладыванием к пораженным участ- 
кам ломтиков картофеля. В случае об- 
морожения ног стельку из мягкого сена 
(феесал), которую закладывали в обувь 
из сыромятной кожи, смачивали рассо- 
лом из-под сыра, разогревали на чугун- 
ной плите до такой температуры, кото- 
рую может вытерпеть больной, и мно- 
гократно прикладывали к ногам. 

Лит.: Магометов. КБОН 490-496; 
М исиков. Материалы. С. 110-112; Тотров. 
Советы. С. 140-147; Дзабиты. Хостг. 
С. 130-149. 

Б. К. Харебов 


ЦАРЦИАТ/Е / ЦАРЦАТАЕ — леген- 
дарное загадочное племя, которому 
приписывают древние могилы в горной 
полосе Южной и Северной Осетии 
(Царциаты уелмердтаее). 

По фольклорным текстам, Ц. пред- 
ставляло собой патриархальное обще- 
ство, в котором важную роль играли 
вожди. Жили поквартально (сых) малы- 
ми общинами — родовыми семьями. 
Родоначальником Ц. был Царцо. От 
него, от его сына Аху, пошла живая 
нить Царциат. По велению Уастырджи 
пятеро сыновей Аху образовали обще- 
ства: верхний квартал — Суа, нижний — 
Фарнгг, средний — Едысса; Хатгар 
остался в отцовском очаге, а младший 
Уадаг основал соседнее село. С Ц. в 
Урсдонском ущелье (близ св. Мигъдау) 
связывают кладбище Дурджын. Ц., по- 
добно Нартам, отличались умом, отва- 


ЦАРЦИАТ.Е / ЦАРЦАТ/Е 


гой, предприимчивостью, дерзостью; 
погибли Ц., как и Нарты, от гнева бо- 
гов, покаравших их за гордыню 
(Пчелина). 

Рядом или поблизости жили такие 
роды, как Цъыбырттовы, Хурумовы, 
Суговы, Букуловы, Цылынговы. Вокруг 
Ц. существовал демонологический 
мир: гумирыте, уейгуытие, донбет- 
тыртее. С ними Ц. то дружили, то вое- 
вали. 

В материалах, собранных Д. Бе- 
джызаты, представлен не только образ 
жизни, деятельность, но и духовный 
мир общества Ц. Это мир особой мен- 
тальности, отличающийся чудесными 
происшествиями (Царциаты диссеег- 
те). Ц. хранят сокровища народной му- 
дрости, размышления о человеке, о жиз- 
ни, о судьбе. «Трехстишие» — строфа из 
трех строчек — характерная форма тек- 
стового оформления высказываний 
Царциатских персонажей; оно всегда с 
зачином философской мудрости, чаще 
всего нравственного содержания: «На 
земле существует (есть) три свойства 
(явления): праведность, раздор и голод. 
Праведный ищет праведную жизнь, раз- 
дор — борьбу, а голод — воровство!» 

В существующей градации фоль- 
клорных форм предтечей героическому 
эпосу считается «богатырская сказка», 
которая присутствует и функционирует 
«... в прозе со стихотворными вставка- 
ми...» (Мелетинский). Ц. подходят под 
это определение. 

Лит.: Хачирти. Аланика. С. 159-190; 
Пчелина. Урсдонское ущелье. С. 142-143; 
Дзаттиаты Р. Г. К вопросу о Царциатах // 
ИЮОНИИ. Вып. ХХУ. 1980. С. 34—42; его же. 
Царциатские памятники: едысское городище и 
могильники. Вл., 2006; Царциаты таурагътг. 
Ирон адаемон эпос. Чиныг саразта Тахъазты Ф. 
Дз., 2007; МелетинскийЕ. М. Происхождение 
героического эпоса. М., 1963; его ж е. 
Нартовский эпос адыгов и осетин и его основные 
циклы // Альманах «Дружба». УП. Майкоп, 1957. 

А. К. Хачирти 


ЦАРЦИАТЫ БАРАЕГБОН ‘праздник 
Царциата” — отмечается жителями с. Нар 
Алагирского ущелья ежегодно 10 марта. 
Справлялся на кладбише (квартал 
Царциатее) с целью задобрить божества 
и силы, погубившие загадочный народ, 
во избежание повторения их участи. 

Е 


ЦАРЦИАТЫ ДИССАГТАЕ ‘чудеса 
Царциатские” — принято считать «цар- 





циата» синонимом понятия «чудеса», 
однако Царциатее — сказочный народ, 
племя. Но жизнь этого племени - это, 
действительно, воплощение сплош- 
ных чудес и невероятностей, в чем со- 
стоит прелесть этого культурного па- 
мятника. 

Сотворение человека в сказках о 
Царциата — чудесное явление: Бог спу- 
стился на землю. Из глины слепил изо- 
бражение человека, из твердых горных 
пород создал ребра, кости, пустил в это 
изображение родниковую воду и благо- 
словил его. И тогда глина превратилась 
в ткани тела, горные породы - в костяк, 
родниковые воды — в кровь. Душу вдох- 
нул в него Уастырджи, на ноги поста- 
вил Галегон. Человек оглянулся вокруг, 
восхитился миром и говорит: «Как пре- 
красен ты, белый свет, и ты, ласкающая 
природа, теплом тебя греет небесное 
светило — Солнце, вечером лелеет тебя 
с синих небес Луна, здесь насытиться 
жизнью невозможно». Солнце и Луна 
дали ему имя Царцо — от «цар» («цаер») 
— «живи», «цо» — «ходи, двигайся», т.е. 
«живи-двигайся» и сделал его Бог хо- 
зяином Земли. Племянница Бога 
Хурамай стала его женой. От них по- 
шло потомство Царциат. 

Царциата пребывают в постоянных 
походах и их главная цель — увидеть 
удивительные события. Во время похо- 
да в Мысыр (Египет) они видят двух 
коршунов, которые в воздухе тянут 
змею в разные стороны; пламя костра 
переливается всеми цветами, а камни в 
костре жмутся друг к другу. В следую- 
щий вечер — опять чудо: волк поит во- 
дой ягненка. 

Этим чудесным явлениям имеются 
объяснения: коршуны и змея — со вре- 
менем мир расколется на две противо- 
борствующие половины; разноцвет- 
ные языки пламени — на земле будет 
множество народов; волк, который 
поит ягненка водой — злодей когда- 
нибудь одумается и станет творить до- 
бро. В подобных рассуждениях много 
поучительного, что и определяет куль- 
турное значение Ц.д. 

Лит.: Хачирти. Аланика. С. 159-190; 
Царциаты таурагъте. Ирон адамон эпос. Чиныг 
саразта Тахъазты Ф. Дз., 2007. 

А. К. Хачирти 


ЦАРЦИАТЫ УЖЛМАЕРДТИ -— древ- 
ние захоронения, приписываемые зага- 
дочному легендарному народу Царци- 
атее в пос. Архон, в сс.Геелиат (по пре- 





данию они жили в этом селении, но 
разгневали Бога и были умерщвлены), 
Саниба. В Южной Осетии наиболее из- 
вестные места, связанные с Царциата, — 
сс. Хвце и Едыс (Царциаты калак). 

Л.Ч. 


ЦЖВАГ ‘коса’ -— важнейшее сельско- 
хозяйственное орудие. Ц. бывали двух 
видов. Традиционной по форме двусто- 
ронней косой (ирон цеевеег) пользова- 
лись в горной зоне. Благодаря форме 
лезвия косы, изогнутой лишь в одной 
плоскости и двусторонней заточке ее 
рабочей части, способу крепления — 
сверху, над рукоятью, и легкому весу 
такой косой можно было косить одно- 
временно обеими сторонами направо и 
налево. Ею пользовались на неболь- 
ших и крутых покосных участках. На 
равнине пользовались Ц. другой кон- 
струкции, сходной с фабричной, ею 
можно было косить лишь в одну сто- 
рону. 

Изготовление Ц., как и клинков хо- 
лодного оружия, считалось верхом ма- 
стерства, связанного со сложной опера- 
цией отбивки рабочей части изделия, 
наваривания стальной полосы на ее ко- 
нец, закалки и последующего отпуска. 
Выкованную и отбитую Ц. накаляли в 
горне до нужной температуры, затем 
помещали в холодную воду для бы- 





Коса, приспособления для отбивания косы, 
и камень для оттачивания. 
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строго охлаждения. Операция закалки 
изделия или его рабочего края могла 
повторяться многократно, до достиже- 
ния максимальной степени прочности 
лезвия. Для снятия хрупкости и повы- 
шения пластичности металла произво- 
дили вторую операцию — отпуск. Для 
замедления скорости отпуска Ц. смазы- 
вали курдючным салом или маслом, об- 
мазывали глиной. Нужная температура 
нагрева определялась по цвету метал- 
ла, поэтому мастера часто работали по 
ночам. Хорошая Ц. стоила дорого, це- 
нилась выше фабричной и часто носила 
имя мастера. 

В старину в ряде мест Осетии при- 
меняли два вида кос — с мягкой и твер- 
дой закалкой. Первую использовали 
утром при росе, а вторую — с середины 
дня, когда трава становилась сухой и 
жесткой. Камень для заточки, а также 
станок с молотком для отбивания кос 
носили с собой. При этом отбивание 
поручали наиболее опытному косарю. 
См. Ирон цеевег 

О. А. Габуева 


ЦЕВЖАДЖЫ ХЪАД ‘древко косы’, 
‘косовище” — на уровне пояса на косо- 
вище укреплена поперечная рукоять — 
хацаен. 


ЦАГ — плоское кольцо, при помощи 
которого коса крепилась к древку. 
Для прочности укрепления между ко- 
сой и Ц. вбивали деревянный клин — 
къебеел. 


ЦАЕГАТ ‘север’ -— помимо географиче- 
ского понятия Ц. — родительский дом 
для вышедшей замуж девушки. Исходя 
из возможной этимологии слова — цаег 
(звено цепи), уат (место, ложе), для 
девушки это было местом ее звена в 
семейной надочажной цепи. После за- 
мужества женщина в течение некото- 
рого времени (год, два и более) не име- 
ла права посещать родительский дом 
(за исключением продолжительного 
визита, связанного с беременностью и 
родами — хуындееджы бадын). Первое 
посещение обставлялось торжествен- 
но и известно под названием «цагат 
сгарын» (посещение родительского 
дома). 

Другие значения слова: северный 
склон горы, тыльная сторона ножа, то- 
пора. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 296. 

А. Ц. 





ЦАГАТБОС - веревка из волос бычье- 
го хвоста или цепь из прутьев, связы- 
вающая две занозы в воловьей упряжи. 


ЦАЕГАТЫ ДЗУАР - название культо- 
вого места в честь Атынеег в окрестно- 
стях с. Згубир. 


ЦАГАРАТЫ Созырыхъо Алыксандры 
фырт [Цагараев Созырико Алексан- 
дрович] (1902— 
1995) — народ- 
ный сказитель, 
родом из с. Хи- 
дикус. По окон- 
чании трех 
классов  мест- 
ной школы ра- 
ботал с отцом в 
кустарной ма- 


стерской, вое- 
вал на фронтах 
ВОВ. Ц. уча- 


С. А. Цагараев. 


ствовал в худо- 
жественной самодеятельности и смо- 
трах народного творчества. Ц. собрал 
богатейший фольклорный (более 350 
пословиц, 150 загадок, 8 героических 
песен, 30 сказок и др.) материал, часть 
которого хранится в ОРФ СОИГСИ. Ц. 
— автор повести и сборника фольклор- 
ных произведений. 

Соч.: Фахардгананы (На подъеме). Повесть 
Дз., 1968; Масыгамайгг (Воздвигающий баш- 
ню) / Составитель А. Кантемиров Дз., 1984; 
Цаегараты Созырыхъо // Хъантемыраты А. 
Кадагганджыта (Сказители). Вл., 1998. С. 36- 
114; Песни. Легенды. Пословицы. Фольклор // 
ОРФ СОИГСИ. Фольклор, ф. 115, д. 246, 555. 

Лит.: Кантемиров А. П. Трудные судьбы 
книг: Записки издателя. Вл., 2006. С. 128—161. 


Г. 


ЦАЕГОЛТЫ Георги Михалы фырт 
[Цаголов Георгий Михайлович] (1871-— 
1939) — уроженец с. Христиановское, 
видный представитель осетинской ин- 
теллигенции, талантливый публицист, 
поэт, прозаик и 


этнограф. 
Начало пу- 
блицистиче- 


ской деятельно- 
сти Ц. относит- 
ся к середине 
90-х гг. МХ в.; 
его многочис- 
ленные статьи 
и очерки публи- 
ковались в ТВ 





Г. М. Цаголов. 
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(где он долго сотрудничал) и других пе- 
риодических изданиях Кавказа. В пу- 
блицистическом наследии Ц. важное 
место занимают статьи о калыме, разо- 
рительных поминках, кровной мести и 
других вредных обычаях. В своей 
большой работе «Край беспросветной 
нужды» Ц. подверг историческому 
анализу хозяйственную жизнь горной 
Осетии рубежа ХПХ-ХХ вв., заострив 
внимание на безземелье и требуя пре- 
образования социальных устоев обще- 
ства. В работе имеются не лишенные 
интереса материалы о культуре и быте 
осетин. Ц. было опубликовано не- 
сколько фольклорных текстов, фоль- 
клорные мотивы и образы он использо- 
вал и в своих поэтических произведе- 
ниях. Ц., как никто другой, осознавал 
необходимость своевременного соби- 
рания фольклорного материала и пред- 
упреждал, что «время не ждет. Оно 
лишь выполняет разрушительную ра- 
боту, ибо медленно и неуклонно его ис- 
сушающим действием испаряется пре- 
красное и чудное море нашей народной 
поэзии». В работе «Одна из задач гор- 
ской интеллигенции» Ц. настойчиво 
призывал интеллигенцию заняться си- 
стематическим сбором фольклора, для 
чего «устраивать целые экспедиции по 
горским аулам и селениям. Затем по 
мере накопления материала издавать 
сборники произведений народной сло- 
весности, а также исследования... по- 
священные народному творчеству». 

Соч.: Соб. соч. в 3-х т. Сост. 3. Н. Суменова, 
Вл., 1992; ППКОО. Кн. 1-6, см. указ. 

Лит.: ГабараевС. Ш. Георгий Цаголов. 
Цх., 1962; ДзагуроваГ. Т. Общественно- 
политические и исторические взгляды Г. М. Ца- 
голова. 1973; Тотоев. Очерки; Х угаев И. С. 
Генезис и развитие русскоязычной осетинской 
литературы. Вл., 2008. С. 483-512 и др. 

Л. А. Чибиров 


ЦДЕМБАЛ 6. ‘товарищ по паре бы- 
ков’ — имевшие по одному быку на вре- 
мя пахоты или других работ вступали 
между собой в товарищество, именуе- 
мое Ц. Те, которые не имели ни быков, 
ни сохи, возмещали прокат пары быков 
личным трудом. 

Участники Ц. получали количество 
рабочих дней пропорционально уча- 
стию в нем лично, рабочим скотом, ин- 
вентарем (на вступающего в Ц. с одним 
волом работали один день, с парой во- 
лов — два дня, с сошником — один день, 
плугом — два дня и т.д.). 


Лит.: Нарты кадджыта. (А). 2. С. 867.; Хета- 
гуров. ПСС. Вт Т. У. С. 338: Тедеев. 
Термины. С. 150-151 и др. 

Л. Ч. 


ЦЕДЖДЖИНАГ / ДУГЪОСУГ -— 
большой пивоваренный котел. Изго- 





Медные пивоваренные котлы. 


тавливался из меди с двумя железными 
кольцами (ушками) у верхнего края (от- 
сюда и название цаег (кольцо), аг (ко- 
тел). По конструкции котлы бывали ко- 
нической, эллиптической, остродонной 
форм (в Кударском ущелье их называли 
цъуппбын аг) и плоскодонные. 

Медники (ерхуыгуырд) делали кот- 
лы из больших кусков листовой меди 
толщиной в 0,3 см, прямоугольной и 
трапециевидной форм — для стенок и 
круглой — для днища. Для заклепок 
(загал) использовали медную прово- 
локу длиной в | см и диаметром в 
0,5-1 см. Края листов накладывали друг 
на друга с заходом на 1,5-2 см и желез- 
ным гвоздем пробивали отверстие, в 
которое вставляли разогретую заклеп- 
ку. С внешней стороны по заклепке 
били зубилом с выемкой на ударной ча- 
сти, которая придавала шляпке заклеп- 
ки округлую форму. С внутренней сто- 
роны, чтобы поверхность была глад- 
кой, заклепку расплющивали, подкла- 
дывая под нее железный брус. Ручки в 
форме подковы с загнутыми наружу 
концами были круглыми в сечении, а на 
концах их расковывали в пластины в за- 
висимости от величины котла. Они 
продевались в железные петли, проби- 
тые в длинной, вертикально закреплен- 
ной полосе, которая придавала Ц. проч- 
ность и обеспечивала надежность при 
переноске. Процесс производства Ц. 
был очень трудоемким, 5-7 человек де- 
лали его в течение месяца, учитывая 
все виды работ, включая литье медных 
заготовок и выжиг угля. 

Остродонные Ц. вмещали от 40 до 
100 ведер жидкости, а плоскодонные — 
от 20 до 30 ведер. В них варили пиво 
(беегены), туши жертвенных животных 
(нывондаг) к праздничным дням. Ц. 


был собственностью богатых фамилий, 
целого села, квартала (сых) или приоб- 
ретался обществом для святилища 
(Озуар), где и хранился. Наиболее из- 
вестными были котлы у святилищ 
Реком, Дзывгъис. 

Ц. стоили дорого. В Куртатинском 
ущелье его цена была эквивалентна 
цене четырех быков по 500 кг весом, в 
Кударском ущелье дешевле — двух-трех 
быков, так как здесь находились основ- 
ные центры производства Ц. Со- 
хранилась история об огромном Ц., при- 
надлежавшем знаменитому строителю 
башен Гутнову Гуппи из Деръевса. Его 
легендарный Ц. вмещал 16 мер зерна — 
одна мера была равна 1 пуду и 10 джи- 
ранка. Но и сам Гуппи Гутнов считался 
великаном. Когда котел продырявился, 
Гуппи взвалил его себе на плечи и отнес 
чинить в с. Кадгарон, где работали луч- 
шие медники. В Южной Осетии широ- 
кую известность получили Ц. Бедзе 
Плиева из Дзомагского ущелья и Гби 
Джикаева, вместимость последнего со- 
ставляла 40 пудов зерна. 

Ц. часто назывались по имени вла- 
дельца, мастера или его фамилии: 
«Эбайы аг», «Хъазиты цеджиджинаг», 
«Мамсыраты цаджджинаг», «Санаты 
тъепанбын». 

За готовым Ц. к мастеру приезжали 
на санях с впряженными в них быками. 
В Южной Осетии в сани вбивали 
гвоздь, посвященный Тутыру. К хво- 
стам быков привязывали красные нит- 
ки или ленты из домотканого сукна. 
Все это делали в день, предшествую- 
щий празднику Тутыр. Существовало 
вера в то, что эти действия предохраня- 
ют от сглаза Ц. 

Большие Ц. часто собирали у заказ- 
чика, к которому приезжали с инстру- 
ментами и привозили уже готовые для 
его сборки детали. Устанавливали Ц. 
в заранее выбранном месте под наве- 
сом — однажды и надолго. Для этого 
выкапывали глубокую яму диаметром, 
равным диаметру серединной части Ц., 
в которой разводили огонь, а также 
рыли проход к ней. По бокам от ямы 
укрепляли столбы с перекладиной для 
подвешивания Ц. Пространство между 
столбами и стенками Ц. плотно обкла- 
дывали дерном до уровня земли. 

Процесс чистки Ц. осуществляли 
два человека: один, поднявшись по 
приставной лестнице до края котла и 
перевесившись через него, чистил 
стенки, а другой удерживал напарника. 
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По завершении работы заказчики 
приносили угощение (хуын) и произ- 
носили тост: «О Хуыцау, фаерестма= 
йе кан, ем» дзы куывдты багены 
куыд жхсидем» (О Боже, поспособ- 
ствуй, чтобы в нем варилось пиво для 
пиршества). А когда варили пиво, пер- 
вый тост произносили за мастеров- 
медников. 

Хозяева котла за определенную пла- 
ту отдавали его сельчанам в однократ- 
ное пользование. Ц. имел большую об- 
щественную ценность. Им могли рас- 
плачиваться с кровниками, он был со- 
ставной частью калыма и мерилом со- 
циального статуса фамилии. 

Традиция изготовления Ц. восходит 
к отдаленным предкам. Герои 
Нартовского эпоса варили пиво в Ц. за- 
кого размера, что его хватало на 7 лет. 
Большие бронзовые Ц. с двумя ручками 
встречаются как в курганах скифского 
времени, так и в более поздних — сар- 
матского периода; осетины унаследова- 
ли это искусство от непосредственных 
предков — алан. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 297; АнфимовН. 
Древние поселения Прикубанья. Краснодар, 
1953; Кузнецов. Алано-осетинские этюды. 
Вл., 1993. С. 162-167; П фаф. Этнологические. 
С. 134; 


чеканного промысла во вт. пол. ХХ - нач. ХХ в. 


Габуеваб. А. Из истории медно- 


//МД. 1974. № 10; ее же. Крестьянские промыс- 
лы; К ал ое в. Материальная культура. 
Табл. 51, 52; Магометов. КБОН 152-156; 
Къарджиаты. ДА гъдауттх. с 143. 

О. А. Габуева 


ЦЛЛАГТЫ Зариффа Барисы чызг 
ПЦаллагова Зарифа Борисовна] (1954) — 
и уроженка с. Оль- 
гинское, д.фи- 
| лол.н.,  проф.., 
в.н.с. ИЭА РАН. 
В разные годы 
работала В 
СОИГСИ, в Ин- 
ституте нацио- 
нальных  про- 
блем образова- 
ния Министер- 
ства образова- 
ния РФ, Институте развития личности 
Российской Академии образования, 
Московском государственном педаго- 
гическом университете им. В.И. Ленина 
и др. 
Круг научных интересов Ц. — этно- 
логия, этнопедагогика, традиционная 
культура и воспитание у народов 





3. Б. Цаллагова. 
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Северного Кавказа, 
связи и др. 


Соч.: Афористические жанры осетинского 


межкультурные 


фольклора. Влад., 1993; Нравственное воспита- 
ние учащихся 5-8 кл. на уроках родной литерату- 
ры. Вл., 1990; Теория и практика функционирова- 
ния афористических средств и форм традицион- 
ного воспитания у народов Северного Кавказа. 
Вл., 1997; Этнопедагогический диалог культур. 
Вл., 2001. 

т 


ЦАЛЛАГТЫ —Налыхь  [Цаллагов 
Андрей] (вт. пол. ХХ - нач. ХХ в.) — 
представитель прогрессивного учи- 
тельства, общественный деятель, пу- 
блицист, этнограф. Ц. -— автор ряда ра- 
бот по этнографии осетин, в том числе 
известного очерка «Селение Гизель», 
одного из лучших в этнографическом 
осетиноведении. В нем дано подробное 
описание хозяйственных занятий, об- 
рядов, религиозных верований, охарак- 
теризовано влияние русской культуры 
на быт плоскостных осетин- гизель- 
цев. Ц. — автор «Кумыкских текстов», 
записанных им в Дагестане. 

Соч.: Селение Гизель // СМОМПК. Вып. 


ХУ[; Дагомский проход // ППКОО. Кн. 3. 
С. 399-400. 
Лит.: Косвен. Материалы. Т. Ш. С. 208. 


3: Ч. 


ЦАЛЫККАТЫ Алыксандр Гугуйы 
фырт [Цаликов Александр Иванович] 
(1841-1911) - 
видный  пред- 
ставитель доре- 
ВОЛЮЦИОННОЙ 
осетинской цер- 
ковной  интел- 
лигенции, про- 
_ тоиерей, про- 

светитель, педа- 
| гог. 

Ц. окончил 
Владикавказ- 
ское духовное училище. После завер- 
шения учебы в Тифлисской духовной 
семинарии Ц. — на церковной службе: 
диакон, настоятель храма св. Георгия в 
с. Ардон и благочинный Ардонского 
округа, священник Владикавказского 
Старо-Преображенского собора, духов- 
ник Владикавказского благочиния. 

Пастырскую службу о. Ц. совмещал 
с работой в сфере народного образова- 
ния, трудился в должности учителя в 
женской школе Аксо Колиева, препода- 
вал закон Божий во Владикавказском 


А. Г. Цаликов. 


двухклассном училище, которым заве- 
довала В. Г. Шредерс, и Ольгинском 
трехклассном училище (женском при- 
юте). 

В качестве наказания за подписание 
прошения против закрытия Ольгин- 
ского училища о. Ц. летом 1892 г. был 
переведен в храм Рождества Пресвятой 
Богородицы (Осетинская церковь), а в 
августе 1894 г. — в Спасский собор г. 
Пятигорска на сверхштатную священ- 
ническую должность. 

С 1895 г. и до конца жизни о.Ц. пре- 
подавал закон Божий в Пятигорской 
женской гимназии имени графини 
А. А. Евдокимовой. В 1905 г. о. Ц. был 
возведен в сан протоиерея. 

Активно занимался переводческой 
деятельностью. Входил в состав цен- 
зурного комитета по переводу на осе- 
тинский язык богослужебных и учеб- 
ных книг. Принял участие в переводе 
на осетинский язык Евангелия от 
Матфея (1902). 

Вел научно-исследовательскую дея- 
тельность: был членом авторского кол- 
лектива, который собирал материал для 
«Осетинско-русско-немецкого  слова- 
ря» В. Ф. Миллера. 

Близкие дружеские отношения свя- 
зывали о. Ц. и его семью с К. Л. Хе- 
тагуровым. На протяжении многих 
лет семья о. Ц. берегла рукописи, кар- 
тины, письма К. Хетагурова и бело- 
вой автограф сборника «Ирон 
фандыр», который им поэт передал 
на хранение. 

Лит.: ГостиеваЛ. К. Протоиерей Александр 
Цаликов // Дарьял. 2008. № 2. С. 164—187. 


Л. К. Гостиева 


ЦЕМАСАН - аппарат для изготовле- 
ния сыромятной кожи полукруглой, сер- 
повидной формы. Деревянный, а позд- 
нее железный прибор с тупыми зубцами 
на внутренней стороне, на нижнем кон- 
це его — отверстие. См. Неерв. 

Л. 9. 


ЦЕНГДЫСТ/Е ‘нарукавники’ — изго- 
товлялись из козьей кожи. Ими пользо- 
вались во время хозяйственных работ, а 
также путники и охотники для утепле- 
ния. Но прежде всего они были обяза- 
тельными для жнецов, как мужчин, так 
и женщин. 

Л.А. 


ЦЕНДТАЕ - кучи камней на границах 
пахотных земель. Их собирал горец- 
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осетин в процессе расчистки своего 
участка. 


ЦАЕНХИГОЛ (дыг.) - 1) покровитель 
соляных залежей; 2) местность, куда 
отправлялись за солью для скота. 


ЦАРАЗОНТ/Е, ЦЕРАДЗОНТА - по 
преданиям, потомство одного из сыно- 
вей Ос-Багъатыра. Ц. занимали высо- 
кое место в социальной структуре 
Осетинского общества в ХШ-ХУ вв. и 
позже. Род Ц. возвысился в более ран- 
нее время и получил свое имя от рим- 
ского титула. Согласно исследованиям 
В. И. Абаева, осетинское слово 
«Царазон» восходит к латинскому 
«Цезарь», которое проникло к аланам- 
осетинам из Византии в пору их актив- 
ных взаимоотношений (Х-ХП вв.). 

Владения Ц. простирались от 
Верхн. Зеремега до Бадского ущелья 
и Мизурского плато. 

Ц. принадлежали сс.: Бад, Кора, 
Назиджин, Ход, Амасин, Згид. Центром 
средоточия рода Ц. было с. Нузал. 
Сохранились руины Нузалы фидар 
(Нузальская крепость). Нузальская цер- 
ковь является усыпальницей осетин- 
ских царей (Сослана-Давида и др.). От 
Ц. берет свое начало целый ряд фами- 
лий, проживавших в Алагирском уще- 
лье: Дзасоховы, Купеевы, Мзоковы, 
Аладжиковы, Цехоевы, Хапсаевы, Дзу- 
совы, Дзитоевы, Губаевы, Нартикоевы, 
Кайтмазовы и др. 

Лит.: А баевВ. И. Происхождение осетин- 
ских фамильных имен Сагахопе и Аепихаце // 
ЛО. 1982. № 69; Кузнецов В. А. Реком, Нузал 
и Царазонта. Вл., 1990. 

ЛЧ. 


ЦЕРАЗОНТЫ МЫКАЛГАБЫР -— 
главное святилище рода Цееразониие, 
центральное святилище в честь 
Мыкалгабыр во всей Осетии. Оно рас- 
положено в местечке Сиден в 
Касарской  теснине (Къасарагом). 
Согласно легенде, рассказанной народ- 
ным поэтом Осетии М. С. Дзасоховым, 
его происхождение таково. К роду Ц. 
одни сверхъестественные силы (боже- 
ства) относились благосклонно, спо- 
собствовали их величию и славе, а дру- 
гие, наоборот, желали им зла. По веле- 
нию последних, на земли Ц. повадился 
зверь, похожий на кошку. Она не куса- 
ла, не нападала на людей, но стоило ей 
появиться в какой-то местности, как от 
исходящего от нее зловония заболевали 


и умирали люди. Зверь стал бичом рода 
Царазонта, а избавиться от него никак 
не могли. Однажды осенью сородичи 
собрались на очередной праздник в 
честь Мыкалгабыр, святилище которо- 
го находилось в с. Цуили (Бурон). В 
торжественный момент произнесения 
старейшиной главного тоста вдруг 
вновь появился зверь-кошка, и среди 
богомольцев началась паника. 
Старейшина же продолжил свой тост и 
призвал святого помочь им избавиться 
от этой страшной беды. И вдруг в небе 
появился белый орел, который схватил 
зверя и в когтях унес его в лес на лево- 
бережье р. Ардон. Через мгновение 
орел вновь покружился над богомольца- 
ми и улетел в Касарскую теснину. 
Увидев в орле открывшегося им святого, 
Ц. перенесли святилище в Касарскую 
теснину, в местечко Сидан, где призем- 
лился орел. С тех пор Царазонта почита- 
ют орла как своего спасителя. 
Л. Ч. 
М. Дз. 


ЦАРЕГОЙТЫ АРГЪАУТТ АЕ ‘сказ- 
ки о животных” — популярный у осетин 
фольклорный жанр. Темы осетинских 
Ц.а. разнообразны и мало отличаются от 
тех же сказок о животных других наро- 
дов, но их национальный колорит и отра- 
жение в них архаических мифологем за- 
служивают особого внимания. Животные 
в Ца. иерархически распределены по 
шкалам: ум — глупость, хитрость — про- 
стота, сила — слабость и т.д. 

Многие осетинские Ц.а. заканчива- 
ются этиологическими выводами, что 
роднит их с мифами. Некоторые сказки 
начинаются картиной первотворения 
мира. В репертуаре осетин есть сказки 
о происхождении животных, птиц, осо- 
бенностях их внешнего вида, о том, по- 
чему сложились те или иные отноше- 
ния между животными и птицами и т.д. 

С помощью осетинских Ц.а., в част- 
ности, выявляются знания секретов 
природы, привычек животных. Особое 
место в данном жанре осетинского 
фольклора занимают отношения жи- 
вотных и человека. Например, лиса об- 
манывает человека, вредит ему, помо- 
гает человеку убить медведя. 
Встречаются сказки, в которых весь 
мир животных противопоставлен чело- 
веку как вредному существу. 

Осетинская сказка о животных пе- 
реполнена реалиями быта осетин, в них 
упоминаются святилища, обряды, ре- 





лигиозные формы поведения, различ- 
ные покровители (Тутыр, Феелвегра, 
Сафа), праздники (Белдеерен, Дже- 
уергуыба) и т.д. Персонажи Ц.а. отправ- 
ляются к Богу (Хуыцау), к мусульман- 
ской святыне Каабе, искать рай и т.д. 

Особый раздел Ц.а. составляют 
сказки, в которых выясняется кто силь- 
ней среди животных, стихий или кто 
больше. 

Еще одна группа Ц.а. — это сказки, в 
которых сравниваются разные живот- 
ные между собой, например еж и олень, 
коршун и ворона и т.п. 

Некоторые осетинские Ц.а. из-за 
своей достаточно краткой формы по- 
служили хорошей основой для объяс- 
нения многих пословиц и поговорок. 
Такие сказки могут считаться баснями. 
Семантика образов животных в Ц.а. и 
алеметы аргъеутте разнится. 

Осетинские Ц.а. наполнены искро- 
метным народным юмором, они насы- 
щены действием и драматургичны. См. 
Аргъау. 

Лит.: Бязы ров. Опыт классификации. 
С. 312-320; ПНТО. Сказки 


Составление и комментарии Т. А. Хамицаевой. 


О ЖИВОТНЫХ. 


Вл., 1998; Сокаева Д. В. Место и роль чудес- 
ных объектов в волшебной сказке (на мат, сюже- 
тов 530, 5З0АТ, СУС) // Вестник ВитГГУ 
№ 4(2). 2009; Сравнительный указатель сюжетов. 
Восточнославянская сказка. Составители: Ба- 
рас Л. Г., Березовский И. П., Кабашников К. П., 
Новиков Н. В. Л., 1979; ТВе 1урез ое Ео-шае. 
Ап 
Егапзае4 апа сшагое@ Бу Зи Тпотрзоп. РН. О. 


Нет, 1928. 


Аате’5 (ЕЕ СоттиписаНнопз. №. 3). 


Д. В. Сокаева 


ЦАРВИСАЕН ‘снятие масла’ — празд- 
ник, отмечаемый в понедельник вече- 
ром в Масленицу (Урсы къуыри). К 
этой ночи семья летом заготовляла то- 
пленое масло, а из всего молока, кото- 
рое имелось в доме, изготовлялся один 
круг сыра. Их оставляли нетронутым 
до праздника Урсы къуыри. Старший за 
трапезой просил у небожителей приу- 
множения домашнего скота. Хозяйка 
дома (сефсин) ставила на стол круг сыра 
и кувшин топленого масла; первым 
угощали маслом младшего члена се- 
мьи; вслед за ним всех домочадцев, да- 
вая каждому по ложке. 

Л.Ч 


ЦАЕРГ/АС ‘орел’ — священная птица и 
тотем некоторых осетинских обществ 
(с. Донифарс), рода Церазонте и фа- 


милий Царгасовых, Гудцовых. В герои- 
ческом эпосе и сказочном фольклоре 
осетин Ц. нередко выступает как 
медиатор-посредник между мирами. В 
самом нижнем из семи подземелий 
обитает гигантская орлица, которая 
переносит героя в земной или небес- 
ный мир, помогает выбраться из пре- 
исподни. Ц. — птица Бога-Творца, его 
посланник. Распространенным сюже- 
том является сцена терзания Ц. змея, 
символизирующая победу Добра и 
Света над Злом и Тьмой. Почитавшие 
Ц. донифарсцы верили, что в пещере 
Никкола святой является к ним в виде 
орла. См. Церазонты Мыкалгабыр, 
Цеергеесатиее. 

Лит.: Штернберг. Первобытная религия; 
Клапрот. Путешествие. С. 220; МНМ. Т. П; 
Чибиров. ДПДКО 130 идр. 

3: 


Ц®АРГАСАТ.Ю — высшее сословие в 
Стур Дигории, в одном из обществ 
средневековой Западной Алании. Со- 
словный термин происходит от осет. 
цеергеес — «орел». По генеалогическому 
преданию, опубликованному В. Б. Пфа- 
фом, фольклорный предок феодально- 
го сословия в Западной Алании Царгас, 
попав в Дигорию, долго скитался по 
Стыр Дигорскому ущелью. «Мучимый 
голодом, Царгас однажды в отчаянье 
лег отдохнуть. В это время пролетел 
над ним черный орел с горною индей- 
кою (дзумаргъ) в когтях и как-то уро- 
нил свою добычу к ногам умирающего 
Царгаса... Поблагодарив Бога, он устро- 
ился на этом месте и населил Стур 
Дигорию выходцами из других аулов». 
В данном случае фольклорная тради- 
ция наделяет орла функциями послан- 
ника Бога, спасителя Ц. и патрона об- 
щества. 

В 1808 г. Ю. Клапрот к западу от 
с. Донифарс осмотрел пещеру Никкола 
(св.Николая). По наблюдению ученого 
и путешественника, многие жители ча- 
сто приносили здесь жертвы. «Они по- 
лагают, — писал он, — что святой являет- 
ся им в виде орла. Естественно, что 
орлы часто появляются в пещере, рас- 
положенной среди высоких гор, где они 
находят убитых животных. Когда жите- 
ли Донифарса замечают орла, они рас- 
сматривают это явление как верный 
признак выигранного сражения». И в 
данном случае орел предстает в роли 
патрона, которому поклоняются, и за- 
дабривают его жертвами. 


ЦАЕРМГУЫСТЫ /ЕРМИАД 


611 





Другой путешественник, /7. С. Пал- 
лас, оставил описание священной рощи 
Ц. на горе «в верховьях Уруха, где он 
выходит из снежных гор». Каждое се- 
мейство занимало определенное место, 
на котором под деревом сооружался 
шалаш. «Здесь они раз в году праздну- 
ют в течение восьми дней праздник». В 
почитании орла этнографы видят от- 
звуки тотемического пласта верований. 
Приведенный материал позволяет 
предположить связь происхождения со- 
циального термина Ц. с религиозными 
представлениями местного населения, 
в частности, с верой в покровительство 
орла. Орел в индоевропейской тради- 
ции всегда находился на вершине 
«Мирового дерева» и часто выступал в 
качестве посланника богов. 

К Ц. первоначально относились 
Кантемировы, Карабугаевы и Тай- 
мазовы, а затем появились: Гатаговы, 
Зекеевы, Комеховы, Кулиевы, Куцуко- 
вы, Текаевы, Тотоонти, Будтуевы, Со- 
срановы, Айтеговы, Бегкиевы. 
Впервые в письменных источниках 
Ц. упоминаются в материалах статей- 
ных списков российских посольств 
середины ХУП в. 

В преданиях первопредок данной 
группы осетинской знати предстает 
родным братом Шарваша — родоначаль- 
ника абхазской княжеской фамилии 
Шервашидзе. В древнегрузинских ле- 
тописях и хрониках самое раннее упо- 
минание предка абхазских князей отно- 
сится к 1046 г Анализ сведений 
«Истории и восхваления венценосцев» 
и «Летописи Грузии» привел к выводу 
о появлении рода Шервашидзе в пред- 
монгольский период. Коль скоро фоль- 
клорное наследие Царгаса и Шарваша 
считает братьями, то появление прото- 
типа фольклорного Ц. в горах Западной 
Осетии следует отнести к той же эпохе. 
Косвенно это подтверждается стойкой 
народной традицией, согласно кото- 
рой Ц. обосновался в Дигории раньше 
Бадела. Статейные списки русских по- 
сольств в Грузию середины ХУП в. 
указывает на господствующую роль Ц. 
в Дигории до усиления власти 
бадилатее. 

Лит.: П фаф. Материалы по древней исто- 
рии осетин // ССКГ. Вып. ТУ. 1871. Отд. 1. 
С. 83-85; Предание о Царгасе, Азнауре и 
Хамице // ИСОНИИ. 1948. Т. ХУ. Вып. Ш; 
КантемировА. П. Фамилия Кантемировых. 
Вл., 2003. 

Ф. Х. Гутнов 





ЦЕРДДЗУ, ЦЕРЦИ -— по поверьям 
осетин, местопребывание бесов 
(деелимонте) в аду. 


Ц/ИАРМГУЫСТЫ ЖРМИАД ‘кожевен- 
ное дело’ в Осетии оно зародилось 
очень давно, и до настоящего времени 
процесс почти не меняется, особенно в 
горах. 

Снятую овчину солят со стороны 
мездры и сушат. Если это шкура моло- 
дого барашка, то ее посыпают солью, 





Обработка кожи. Худ У. Кануков. 


смешанной с отрубями, сворачивают 
на несколько часов, а потом сушат. 
Собрав несколько таких шкур, их 
одну-две недели квасят в деревянной 
кадушке в специальном рассоле, при- 
готовленном из кукурузных отрубей, 
ячменного солода, соли и сыворотки. 
По истечении определенного времени 
их извлекают из рассола, моют, отжи- 
мают и сушат. Затем каждую овчину 
размягчают специальной деревянной 
мялкой (нерв) или руками до тех пор, 
пока она не станет достаточно мягкой 
и мездра не начнет шелушиться. 
Натянув шкуры вверх мездрой, их по- 
сыпают мукой и очень осторожно на- 
чинают удалять все лишнее. После 
всех этих манипуляций материал го- 
тов, из него можно шить шубы, брю- 
ки, кожаные мешки, бурдюки и т.д. В 
Ц.=. принимают участие как женщи- 
ны, так и мужчины. Выделка шкур 
крупного рогатого скота всегда счита- 
лась обязанностью только мужчин. 
Шкуры волов, коров, телят через два- 
три дня после снятия с животного 
растягивают на полу, слегка посыпа- 
ют солью и, натянув концы, прибива- 
ют гвоздями к полу. В таком виде 
шкуры несколько дней просушивают- 
ся. Сухие шкуры убирают на чердак 
поближе к дымоходу и коптят. Доведя 
их до определенной кондиции, разре- 
зают на несколько узких продолгова- 
тых кусков (султъы), по ширине, обыч- 
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но соответствующей подошве само- 
дельного чувяка. 

Из выделанной кожи изготовляли 
седла (саргъ), горскую обувь (ерчъитие, 
къогъодзитг), веревки, ремни, сбруи и 
другие изделия. Такая кожа большое 
применение находила в шорном деле. 

Лит.: Калоев. Осетины. С. 180-181. 

Б. А. Калоев 


ЦЕРМХАФ/АН 6. ‘скребок кожи’ — 
дугообразный железный инструмент с 
тупыми зазубринами для снятия с овчи- 
ны верхней кожицы. После обработки 
Ц. кожа становилась более гладкой и 
мягкой. 

ЛЧ 


ЦЕРЦАФСАД -— согласно нартов- 
ским сказаниям, необозримое войско 
первых людей — гуымирытее, пребы- 
вавшее в подземелье. 


ЦЕСТКЕСАН (диг.) ‘глазок’ — боль- 
шой пирожок из сыра продолговатой 
формы в виде глаза. Посередине делал- 
ся небольшой кружок - зрачок. Ц. гото- 
вили на следующий день после похо- 
рон. Относили его на кладбище, где 
клали на могилу покойного со словами: 
«А дин цесткесен ма нурей 
фастаеме де бон =й аци дуйнема 
касун, ци бастеме ранде да, 
уордигаей» (это тебе глазок, чтобы ты с 
этого момента мог смотреть на этот 
свет из того мира, куда ты перешел). С 
этими словами пирожок делился на 
четное число кусков и съедался присут- 
ствующими на кладбище. 

Данный обряд совершали западные 
осетины христианского толка. Сегодня 
многие даже не знают о его существо- 
вании; Ц. готовят единицы. 

Дз. т. 


ЦЕСТЫ / ЦАЕСТУД ‘сглаз’ — разно- 
видность колдовства. Представления о 
Ц. бытовали и бытуют (пережиточно и 
ныне) у самых разных народов, в том 
числе и у древних иранцев, что нашло 
отражение в Авесте. Ц. — «болезнь, ко- 
торая возникает после того, как на чело- 
века посмотрел чей-то завистливый глаз 
(цаест)». В Осетии «были» фамилии, ко- 
торых называли «цастыганджыта». 
После встречи с их представителями 
суеверные люди ждали неприятностей. 
Воздействию Ц. подвергались не 
только люди, но и животные, преиму- 
щественно лошади и крупный рогатый 


скот. Если корова переставала давать 
молоко, скаковая лошадь не приходила 
на соревнованиях первой и т.д. — во 
всем этом усматривали Ц. Ц. боялись и 
в ответственные моменты: при выходе 
на пахоту, севе, находясь в пути, при бе- 
ременности, отеле у животных. По суе- 
верию осетин, способностью Ц. наде- 
лялся человек, имевший контакты со 
злыми силами (цестыгенег). В про- 
шлом, при отсутствии медицины, мест- 
ные лекари и знахарки «лечили» людей 
от Ц. Радикальным средством против 
Ц. считался продырявленный насквозь 
камень. Для предохранения от Ц. при- 
бегали и к магическим обрядам, ис- 
пользовали талисманы. Существовал 
целый комплекс методов лечения от Ц. 
Ребенка с самого рождения оберегали 
от людей, глаз которых считался дур- 
ным. Во многих манипуляциях воро- 
жей, к помощи которых прибегали, при 
Ц. прослеживается сакральная цифра 7 
— брали воду из семи родников, 7 чашек 
воды из-под семи мельниц. 

В мусульманских селах существо- 
вал способ лечения от Ц., при котором 
мулла писал изречения из Корана на бу- 
маге, их смывали и этой водой обмыва- 
ли ребенка и т.д. 

Лит.: Кокиев. Очерки. С. 51, 52; Кочи- 
ев К. К. Обряды и поверья, связанные со ското- 
водческим хозяйством // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХ!и. Тб., 1989. С. 66-68; 

Л: 9 


ЦЕСТЫГАЕНАЕГ человек с «дурным 
глазом» — обладал способностью наве- 
сти порчу, сглаз (цесты) на живые су- 
щества (людей, животных). Такой чело- 
век отличался определенными антро- 
пологическими особенностями (иногда 
эта способность приписывалась целой 
фамилии). В представлениях дигорцев, 
Ц. бывает брюнетом, южных осетин — 
косоглазым (зылын цаст), жителей 
Туалгома — человек с черными глазами. 
Чтобы сглазить, достаточно, чтобы Ц. 
похвалил объект колдовства, выразил 
одобрение или зависть. И как результат 
— у женщины пропадает молоко, ребе- 
нок заболевает, путник возвращается с 
полпути и т.д. Чтобы снять Ц., обраща- 
лись к знахарям (десны); верили, что 
Ц. могли снять только они. 

Лит.: Кокиев. Очерки. Л. 51, 52; Кочи- 
евК. К. Обряды и поверья, связанные со ското- 
водческим хозяйством // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХИ|. Тб., 1989. С. 66-68. 

Л. Ч. 


ЦАСТЫ НИЗТАЕ ` глазные болезни” — 
воспаление и травмы глаз, в результате 
которых происходит помутнение рого- 
вицы и появляется бельмо. Осетины 
называли Ц.н. иносказательно: Цасты 
уазаг фазынд (в глазу гость завелся). 
При лечении Ц.н. нередко применялись 
способы, которые иначе как ритуаль- 
ными назвать нельзя. Больной глаз оро- 
шали кровью из пальца человека, у ко- 
торого кем-то был убит отец, или сму- 
глой женщины. Если такое лечение 
приносило плоды, то связывать это сле- 
дует исключительно с тем фактом, что 
кровь содержит много белковых ве- 
ществ и обладает антисептическим 
свойством. 

Конъюнктивиты лечили, промывая 
глаза молоком кормящей женщины. 
При этом заболевании использовали 
пыль с листьев первоцвета снежного 
(цастнизы хос). Подушечкой пальца 
проводили по листу, а затем этим паль- 
цем прикасались к конъюнктиве боль- 
ного глаза, что вызывало жжение, со- 
провождаемое слезоточением. Это про- 
должалась несколько минут, после чего 
боль затихала. Конъюнктива при этом 
наливалась кровью, и появлялся отек 
века. Через день-два болезнь проходи- 
ла. Если в глаз попадал посторонний 
предмет, то его слизывали кончиком 
языка. Если у грудного ребенка закиса- 
ли глаза, то их промывали грудным мо- 
локом. Некоторые недуги глазных век 
(халазионы) лечили прикладыванием к 
больному месту сердечного клапана 
свежезарезанной овцы. Процедура про- 
должалась 1-2 дня. Трахому лечили на- 
стоем из дождевых червей. Их тщатель- 
но промывали и, поместив в сосуд, за- 
сыпали солью, чтобы умертвить. 
Жидкостью, выделяемой червями, сма- 
зывалось больное место или наклады- 
валась повязка. 

Лит.: Тотров. Советы. С. 148-152; 
Дзабиты. Хоста. С. 29-30. 

Б. Х. 


Ц/АЕУ ‘козел’ — почитаемое у осетин 
жертвенное животное. Культ Ц. восхо- 
дит корнями к тотемизму (фамилия 
Цавкаевых). Из всех жертвенных жи- 
вотных Уастырджи предпочитает Ц. 
Вечер понедельника после наступле- 
ния Джеуергуыба известен под назва- 
нием «саегъ аргавдаен ахсав» (ночь 
заклания козла). Наряжение в маску Ц. 
на праздниках, новогоднее фигурное 
обрядовое печение с изображением Ц. 
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и др. свидетельствуют о древних исто- 
ках культа Ц. у осетин. 
УЕ 


Ц/АУГГАГ, ЦОГГАГ — семейный 
праздник в честь трехлетнего сына, ко- 
торый устраивался в четверг вслед за 
праздником Куадзен. До трех лет дети 
были на исключительном попечении 
женщин, после чего мальчики вовлека- 
лись в мужские занятия, девочки — в 
женские; это был важный момент в со- 
циализации ребенка. 

Женщины к мальчикам относились 
так же ласково, но уже более требова- 
тельно: они переходили под покрови- 
тельство мужских патронов, стали по- 
являться на праздничных и похоронных 
мероприятиях в мужской среде, пока- 
зываться на общественных сходах, вы- 
полнять разовые поручения. 

По установившейся традиции — дни 
рождения мальчика устраивали, когда 
ему исполнялось три (2ртааздзыд), 
семь (авдаздзыд), девять лет (фарастазд- 
зыд), а последний раз — по достижении 
пятнадцати лет (фынддасаздзыд). 

Смысл Ц. кроется в его названии 
(«цауын» — ходить), цауаггаг, т.е., когда 
мальчик уверенно вставал на ноги, он 
уже считался мужчиной. К этому дню 
мальчику готовили комплект одежды, 
включавший в себя все атрибуты муж- 
ского праздничного костюма. Особое 
внимание уделялось головному убору 
- войлочной шляпе, богато орнаменти- 
рованной аппликациями золотого и се- 
ребряного шитья (хардга уелтаутее) 
и обуви — сафьяновым орнаментиро- 
ванным сапожкам. Мальчику навеши- 
вали на пояс бутафорское оружие, а тот, 
кто нарекал его именем (номевеереег), 
дарил лук и стрелу. В таком наряде 
мальчик в сопровождении молодежи 





Шествие с мальчиком в святилище. Фото Ф. Кусаевой. 





Трехлетние мальчики. 


(до 15-20 человек) обходил все селе- 
ние; сельские невесты, мечтавшие о 
рождении вешали ему на 
одежду разноцветные лоскутки мате- 
рии. Вслед за этим та же свита с яства- 
ми шла в ближайшее святилище, где 
мальчика благословляли, брили ему го- 
лову, а стрелы (из липы, длиною до 
50—70 см) прикрепляли к стене святи- 
лища. С этого дня он числился полно- 
правным членом сельской общины и 
отныне ему позволялось посещение об- 
щественных мероприятий, проводи- 
мых в селе. Впервые в жизни ему пре- 
доставляли право причастия (ацахо- 
дын). Это действие имело целью под- 
черкнуть важность данного момента 

перехода ребенка в другой возрастной 
класс. Посвятительный напиток, обыч- 
но пиво (бегены), которым он прича- 


мальчика, 


щался, должен был, 
по поверью, отбить 
от ребенка дух мате- 
ринского молока. Во 
многих 
обществах возраст в 
три года 
кральное 
что может быть кос- 
венным  свидетель- 
ством бытования на- 
званого праздника во 
всей Осетии. 

В Куртатинском 
ущелье у с. Дымыти 
мальчиков со свитой 


осетинских 


имел са- 
значение, 


вели к святилищу Тыхост, они держа- 
ли в руках стрелы, которые после моле- 
ния оставляли в дзуаре. Здесь же сорев- 
новались во владении оружием, в тан- 
цах, после чего победителей на руках 
несли домой. Если в населенном пун- 
кте трехлетних мальчиков оказывалось 
большое количество, то семьи объеди- 
нялись и устраивали общий куывд. См. 
Нелгоймаг алы кары. 
Лит.: Къарджиаты. тьдаутг. 
С. 47-48; Дзуцев, Бесаева. Этнография 
детства. С. 68-83; Кузнецов. Алано- 
осетинские этюды. Вл., 1993. С. 169-173; Ч и - 
биров. ОНЖ 138 и сл; Уарзиати В. С. 
Некоторые вопросы традиционной обрядности 
детского цикла у осетин (ХХ - нач. ХХ в.) // 
Тезисы докладов научной конференции по ито- 
гам работы за 1981 г. Ордж., 1982; М ырза- 
ганты М. Цоггаг // Стыр Ныхас. 2007. 
№ 41-42 и др. 
Л. А. Чибиров 


Т. 3. Бесаева 


ЦАЕУЫ ДЗУАР ‘святилище козла’ — за- 
бытое отраслевое святилище чадоро- 
дия близ с.Дунта, принадлежавшее фа- 
милиям Кибизовых и Кудзоевых. Если 
в семье в течение года произошло при- 
бавление, то приносили в жертву козла, 
поднимались в святилище и молились 
святому духу. 

Л. Ч. 


ЦЕФХАД ‘подкова’ - среди других 


железных предметов вера в очисти- 
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тельную силу лошадиной подковы 
была особо распространена; она у осе- 
тин нашло отражение и в народных ле- 
гендах. 

Согласно одной из них, однажды в 
кузницу пришел черт и попросил под- 
ковать свое копыто. Кузнец согласился 
и приковал его крепко к стене. Черт 
долго умолял, просил о пощаде. Перед 
тем, как освободить его, кузнец заста- 
вил его поклясться, что он не войдет 
туда, где увидит подкову. Вторая ле- 
генда гласит, что черт всегда ходит 
кругами и, доходя до каждого из кон- 
цов подковы, вынужден развернуться 
и пойти обратно, ибо круг разомкнут. 
Поэтому он не может чинить свои коз- 
ни людям. 

Вера осетин, да и многих других 
народов, в силу подковы настолько 
крепка, что найденную подкову под- 
бирают и прибивают над дверью или 
на дверь жилых и хозяйственных по- 
мещений вверх концами. Верили, что 
такая подкова будет способствовать 
привлечению в дом богатства и изо- 
билия и защите домочадцев от ведьм 
и злых сил. 

Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 116-117 и др. 

Дз. Т. 


ЦАФХАДСАДЗАН - станок, приме- 
няемый в изготовлении подковы. 


ЦАХ/ЕРА — название одной из семи 
звезд созвездия Плеяд. См. Авд хойы. 
Другое значение - свекла. 


ЦАХАРАДОНЫ КУЫСТЫТ/АЕ 
‘огородничество’ — в прошлом оно 
было развито весьма слабо и поэтому 
овощи употребляли редко. В основном 
пользовались дикорастущими их вида- 
ми. Огородничество было хорошо из- 
вестно аланам, но после разгрома алан- 
ской государственности монголо-та- 
тарами в условиях горного Кавказа 
оно не получило развития. Тем не ме- 
нее, в рационе осетин-горцев в про- 
шлом широко использовались такие 
культуры, как лук, чеснок, редька, че- 
ремша. Начиная со вт. пол. ХХ в., как в 
горах, так и на плоскости кроме пере- 
численных культур вошли в употребле- 
ние картофель, капуста, помидоры, 
свекла, перец, огурцы, морковь, укроп, 
сельдерей, редис, горох, фасоль. 
Многие из огородных культур перешли 
к осетинам от соседей — грузин и кабар- 


динцев, о чем свидетельствуют их на- 
звания. Ц.к. занимались на приусадеб- 
ных участках, непосредственно примы- 
кавших к домам. 


Лит. М агометов. КБОН 100, 101; 
Мисиков. Материалы. С. 81, 82 и др. 
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ЦЕХЕРДЖЫНЫ КУВЖНДОН - 


фамильное святилище Бедоевых и 
Дауровых в лесу в окрестностях с. 
Хуылиеллеег; так называется и святили- 
ще в окрестностях с. Карца. 


ЦЕХДАРАЕН ‘со- 
лонка’ — принад- 
лежность кухон- 
ной утвари, у осе- 
тин использовали 
резные конусоо- 
бразные солонки, 
изготавливаемые 
из древесины. 

Л.Ч. 





ЦЕХхХДЖыЫНТ.Ю 
‘пироги с солью” 
— наряду с задын использовались в ри- 
туальных целях в небогатых семьях. 
См. Фыссеен сехсеев. 


Солонка. 


ЦЕХДЖЫН ФЫДТ ‘копченое’, 
собственно ‘соленое мясо’ — поздней 
осенью состоятельные горцы резали не- 
сколько голов скота (преимущественно 
откормленных баранов), мясо которых 
коптили на зиму, так чтобы его хватило до 
весны. В стихотворении К; Л. Хетагурова 
«Песня бедняка» есть такие строки: 
Адаман с цаехджын фыдта 
Царей фаныкмг таедзынц, 
Махан та хелынбыттыртае 
Цары ахстетта канынц. 
(У людей мясные туши 
Повисают с потолка. 
А у нас — мышей летучих 
Крылья виснут, — вот тоска). 
Лит.: Х етагуров. ПСС. В 5т. Т. 1. Вл., 
1999. С. 40-41. 
3. К. 


ЦЕХХЫГОЛ - в осетинской мифоло- 
гии покровитель соли (цахх). 


ЦГЪОЙТЫ Хазби Федыры фырт 
ПЦгоев Хазби Федорович] (1940) — член 
Союза писателей, публицист, краевед, 
засл. деят. культуры РФ, РСО-А иРЮО, 
уроженец с. Цгойта (Дзимыргом). 
Окончив филфак СОГУ, Ц. начал трудо- 





вую жизнь учи- 
телем средней 
школы, затем 
перешел на ра- 
боту в редакцию 
газ. «Раестдзи- 
над», где тру- 
дится вот уже 
более тридцати 
лет (зам. редак- 
тора). 

Перу Ц. при- 
надлежат сборники рассказов для де- 
тей, книга об осетинских притчах. 
Самый значительный труд Ц. — словарь 
осетинской мифологии и быта — удо- 
стоен Гос. премии им. К. Л. Хетагурова. 

Соч.: Аланы халарттг. Дз., 1987; Да зарда 


Х. Ф. Цгоев. 


де ‘вдисен. Дз., 1989 и др.; Ирон амбисонды 
хабартта. Дз., 1997; Арвы дуар. Словарь осетин- 
ской мифологии и быта. Дз., 2005. 
Лит.:Чибиров Л. А., Дзасохов М. С. Жем- 
чужина живой старины // СО. 2005. 2 апреля и др. 
Л.Ч. 


ЦЕРЕЧЫ ЗГЪ/ЕР ‘доспехи Церека’ — 
название чудесного панциря, который 
принадлежал Сослану. Ц.з. по сигналу 
тревоги сам надевался на своего хозяи- 
на; его не рубил меч и не могла пронзить 
стрела. Когда Сослан вступил в спор с 
отцом Бедухи (руки которой он добивал- 
ся), чванливым Челеехсвеертеегом, он по- 
обещал ему, в случае его победы, усту- 
пить свой чудесный панцирь — Бидасы 
тахъа и знаменитый цирхъ. 

Л. 9. 


ЦИКЪ/Е -— коленкор, полученный из 
миткаля (мычъыртан) путем аппрету- 
ры его крахмалом и пр. Ц. использовал- 
ся для пошива верхней одежды, фарту- 
ков, нарукавников, ноговиц. В Осетию 
Ц. завозился извне. 

Б. Х. 


ЦИРХЪ, ЦИРЫХЪ, ЦИЛХЪ, ЦИРК / 
ЦЕРХЪ — обоюдоострый меч, изготов- 
ленный из высококачественной стали. 
В Нартовском эпосе и в осетинских 
сказках Ц. обладает волшебными свой- 
ствами. Достаточно поставить его лез- 
вие в нужном направлении, и Ц., кото- 
рый летит как стрела, преодолевая лю- 
бые преграды (лес, море), достигнет 
заданной цели. См. Церечы згыер. 
Лит.: Алборов Б. А. «Цирыхъ» в осетин- 
ских нартских сказаниях // ИСОНИИ. Т. ХХИ. 
Вып. [. 
Л. Ч. 





ЦИЦЫР -— одна из семи звезд созвез- 
дия Плеяд. См. Авд хойы. 


ЦОЛА - имя разборчивого жениха из с. 
Деръсевс. Ц. был постоянным участни- 
ком плясок, свадеб и увеселений. У 
всех девушек он находил какой-нибудь 
недостаток и потому не женился. 
Поскольку ухаживания Ц. продолжа- 
лись до пожилого возраста, его стали 
подвергать насмешкам, прозвав «веч- 
ным женихом». О Ц. ставят спектакли в 
драматических театрах Севера и Юга 
Осетии, сложена песня «Цолайы 
зараег»: 

Узй, Цола, Цола хъазтма 
на цауы, уой! 

Узй, Цола, хъазты астаеу 
да усаг, уой! 


(Уай, Цола, Цола на свадьбу 
не ходит, уой! 
Уай, Цола, среди танцующих 
твоя невеста, уой!) 
См. Хъелдзеег зарджытиее. 
Лит.: ОНП. С. 164—165. 
Л. Ч. 


ЦОМАЙТЫ Хадзырет Дрисы фырт 
[Цомаев Харлампий Дмитриевич] 
(1875—1937) — видный деятель осетин- 
ской культуры, просветитель, перевод- 
чик, уроженец с. Архон. 

Ц. - выпускник Ардонской духовной 
семинарии (1897). В том же году был ру- 
коположен в священнический сан. Был 
настоятелем церквей в сс. Зруг, Геглиат, 
Беслан и церкви Рождества Пресвятой 
Богородицы (Осетинская) в г Вла- 
дикавказе. В 1919 г. о. Ц. был возведен в 
сан протоиерея. В 1925 г. Ц. снял священ- 
нический сан и стал работать учителем 
осетинского языка в школах г Вла- 
дикавказа. Работал также в аппарате 
Северо-Осетинского облОНО, в редакции 
газ. «Раестдзинад». В 1937 г. Ц. был рас- 
стрелян, а в 1955 г. — реабилитирован. 

В 1915-1916 гг. о. Ц. был редакто- 
ром, издателем и автором статей осе- 
тинского религиозно-просветитель- 
ского журн. «Чырыстон  цард» 
(«Христианская жизнь»), ставшего за- 
метным явлением в культурной жизни 
Осетии. Ц. много сделал для развития 
осетинского языка, литературы и фоль- 
клора: собрал богатый фольклорный 
материал (сказки, пословицы и пого- 
ворки). Некоторые из собранных мате- 
риалов опубликованы, однако большая 
их часть хранится в архиве. 





ЦОППАЙ 





В 20-е годы ХХ в. Ц. являлся членом 
Осетинского литературного общества и 
Осетинской переводческой комиссии, 
участвовал в Терминологической ко- 
миссии при Институте краеведения. 

При участии Ц. на осетинский 
язык были переведены произведения 
классиков русской и зарубежной ли- 
тературы: А. С. Пушкина, М. Ю. Лер- 
монтова, Л. Н.Толстого, Джона Рида 
и др. 

| переводил на осетинский язык и 
богослужебную литературу. 

Ц. консультировал А. А. Фреймана, 
под редакцией которого в 1927-1934 гг. 
был издан осетинско-русско-немецкий 
словарь В. Ф. Миллера. 

Соч.: Нужды миссии в Осетии // ВЕВ. 1910. 
№ 18. С. 622—629; Акафист Моздокской иконе 
Божией Матери // Чырыстон цард. 1916. № 8. 
С. 179-194; Сказки // Осетинское народное твор- 
чество / Сост. 3. М. Салагаева. Ордж., 1961. Т. [; 
Авторизованная запись сказок // ОРФ СОИГСИ. 
Ф. фольклора, п. 76, д. 47, т. 6, 7, 8, 10, 1; 
Фольклорные записи // ОРФ СОИГСИ. Ф. фоль- 
клора, оп. 1, д. 615. 

Лит.: Дзатцеева Н. А. Время возвраща- 
ет имена... Харлампий Цомаев — просветитель, 
деятель культуры // Вопросы осетинской литера- 
туры. Вл., 1993. С. 177-190; Дзапарова Е. Б. 
Формирование творческой индивидуальности 
просветителя Х. Цомаева. Автореферат ... 
дис. Вл., 2009. 


канд. 


Л. К. Гостиева 


ЦОПАНАТЫ —Арсемаг Тотрадзы 
фырт [Цопанов Арсамаг Тотразович] 
(1882-1974) - 
уроженец с. Дзуа- 
рикау, талант- 
ливый певец и 
народный ска- 
зитель. В музы- 
кальном сопро- 
вождении на 
(хъисын  фен- 
дыре) Ц. испол- 
нял осетинские 
народные пес- 
ни, нартовские сказания и другие фоль- 
клорные произведения. Ц. — участник 
многих всесоюзных смотров народного 
творчества; репертуар Ц. был использо- 
ван при подготовке к изданию осетин- 
ских нартовских сказаний. 

Соч.: Нарты. Осетинский героический эпос. 
Кн. 3. М., 1991. С. 131-157. 


Лит.: Багаты А. Рагон нартон лагау... // 


А. Т. Цопанов. 


Растдзинад. 2003. 3 января. 
ЛЧ. 





Танец «Цоппай». Фрагмент. Худ. М. Туганов. 


ЦОППАЙ - 1) обрядовые пляска и 
песня, исполнявшиеся вокруг убитого 
ударом молнии человека. Соседи и 
близкие тут же окружали убитого и, из- 
давая крики радости, беспрерывно тан- 
цевали вокруг него и пели песню 
«Цоппай». Песня была гимном в честь 
языческого божества грома и молнии. В 
песне свершившийся акт (удар молнии 
и убийство человека) считался «всему 
краю во благо». В ней выражали раз- 
личные пожелания семье покойного, 
просили помиловать их за грехи; опла- 
кивать пораженного молнией воспре- 
щалось, ибо это могло разозлить Ёлиа 
( Уацилла). Эти ритуальные процедуры 
проходили восемь дней (вариант — три). 
После этого гроб ставили на новую 
арбу, в которую были запряжены быки 
с белыми пятнами. Покойника хорони- 
ли там, где по своей воле останавлива- 
лись быки. По материалам, собранным 
Г. Ф. Чурсиным в Южной Осетии, уби- 
того молнией с особыми церемониями 
хоронили на месте поражения сидя- 
щим на стуле. Пораженного молнией 
могли похоронить в склепе, но на клад- 
бище никогда. В случае, если пора- 
женный молнией оставался живым, в 
его честь совершали ритуальные ше- 
ствия по ближайшим населенным пун- 
ктам и из собранных яств устраивали 
куывд. Обряд Ц. — общекавказский. 
Само слово и обряд Ц. встречаются у 
абхазов (чауппар), балкарцев и карача- 
евцев (чоппа) и во всем аналогичны 
осетинскому. Нетрудно заметить, что 
эти термины представляют разночте- 
ния одного и того же слова, происхо- 
ждение которого неясно. 

Ц. — пережиток культа распростра- 
ненного в прошлом грозового бо- 
жества; у осетин — Уацилла, у абха- 
зов — Афы, у черкесов — Шибле. 
Некоторые ученые (Чурсин) видели в 
Ц. не пережиток, а само божество 
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Обрядовый танец «Цоппай». 
Худ. М. Туганов. 


грома и молнии осетин, предшествен- 
ника Уацилла; 

2) обрядовое хождение по аулам во 
время засухи — «цоппай кеёенын» в 
смысле «хождение». В засушливую по- 
году жители определенного населенно- 
го пункта ходили из селения в селение, 
носили с собой флаг из белой или крас- 
ной материи и обливали друг друга во- 
дой. По пути следования их одаривали 
зерном, солодом, деньгами. Вернув- 
ШИСЬ обратно, они приготовляли пиво, 
закалывали быка и устраивали пир в 
честь Уацилла, прося его послать на их 
нивы дождь. Рефреном обрядовых пе- 
сен были слова: «Ой, Цоппай, алдары 
цоппай». См. Кыевда-иу куы не уарыд, 
Тырыса. 

Лит.: Путешествие господина дворянина 
Шардена в Персию и другие восточные страны // 
ОГРИГП. С. 54-55; Миллер. ОЭ П 241; Гати- 
е в. Суеверия. С. 172-173; А баев. ОЯФ 1 316, 
319; Чурсин. Осетины. С. 184—187; ПНТО. 2. 
С. 306-307; Ч ибиров. ДПДКО 83-85; 
Уарзиати. Народные игры. С. 44 и сл. 

Л. А. Чибиров 


ЦОРЕТЫ Елдзарыхъо Хадзийы фырт 
[Цораев Василий Афанасьевич] (1827-— 
1884) — уроженец с. Джимара 
Даргавсского ущелья, прогрессивный 
деятель национальной культуры, один 
из первых фольклористов и этногра- 
фов осетинского народа. После окон- 
чания Тифлисской духовной семина- 
рии и Московской духовной академии 
преподавал во Владикавказе и Тиф- 
лисе. 

Ц. перевел на осетинский язык 
«Осетинский букварь» архимандрита 
Иосифа, вместе с А. Колиевым и др. 
«Евангелие» и др. церковно-бого- 
словские книги. В 1868 г. в Санкт- 








Петербурге под эгидой АН 
были изданы первые тексты 
«Народной поэзии осетин» 
(сказки, поговорки, посло- 
вицы, загадки, сказания), 
записанные Д. Чонкадзе 
иЦ. 

Опубликованные А. /1//- 
фнером, это были первые 
публикации осетинского 
фольклорного материала. 

Соч.: Осетинские тексты, со- 
бранные Д. Чонкадзе и В. Цорае- 
Издал акад. А. Шифнер. 
СПб., 1868. 

Лит.: Цораеваф.. Далекое 


ВЫМ. 


эхо истории. Васо Цораев // СО. 
2006. 26 января. 
Л. Ч. 


ЦОРИОНТЫ Резван Хъауырбеджы 
фырт [Цорионти Резван Каурбекович] 
(1936-1997) - 
уроженец с. Ле- 
скен, компози- 
тор, музыкант, 
общественный 
деятель, член 
Союза компози- 
торов СССЕ 
засл. деят. ис- 
кусств СОАССР. 
Окончил Ор- 
джоникидзев- 
ское училище 
искусств (1959), 
Ереванскую го- 
сударственную консерваторию им. 
Комитаса (1964). В 1970-84 гг. — ответ- 
ственный секретарь Союза композито- 
ров СОАССР, в 1984-87 гг. — председа- 
тель правления Союза композиторов 
СОАССР. 

Наряду с композиторской деятель- 
ностью занимался изучением и за- 
писью осетинского музыкального 
фольклора. Наиболее полно способно- 
сти фольклориста-практика прояви- 
лись в организации и художественном 
руководстве этнографическим ансам- 
блем «Чепена» и детским фольклор- 
ным ансамблем при республиканском 
Лицее искусств. Ц. собрал, записал и 
подготовил к изданию сборник осетин- 
ских танцевальных мелодий, подгото- 
вил и издал сборник песен А. Аликова. 

Ц. — автор оперы-балета «Поляна 
влюбленных», камерной оперы «Зов 
земли», музыкальной драмы «Прер- 
ванная песня»; оркестровых произведе- 


Р. К. Цорионов. 


ний, ораторий, камерно- 
инструментальных, вокальных сочине- 
ний, музыки к спектаклям, песен и др. 


хоровых, 


Соч.: Алыккаты 2. Цай, ныззарам 
(Сост. и муз. ред. Р. Цорионти). Ордж., 1977; 
Ирон кафты цаегъдтыта. Переложение для фор- 
тепиано Р. Цорионти. Ордж.., 1983. 

Лит.: БатаговаТ. Композиторы Осетии. 
Вл., 2000. С. 224—232; СекинаеваЛ. На сцене 
— «Чепена» // СО. 1984. 8 июля; Х охойти Э. 
Устур искурдиади ирд таеман // Растдзинад. 
1992. 10 декабря; Ядых П. 24 этюда о музыке 
Осетии. Вл., 1999. 

Т. Б. 


ЦОЦИТЫ Алан Резойы фырт [Чочиев 


Алан Резоевич] (1947) — этнограф- 
осетиновед, д.и.н., уроженец г 
Цхинвала. Окончил истфилфак 


ЮОГИИ, в 1977 г. — аспирантуру по 
специальности «этнография». В том же 
году защитил канд., ав 1990 — доктор- 
скую дис. 

Ц. — автор ряда научных моногра- 
фий и статей по истории, социальной 
организации, культуре и идеологии 
осетин. 

Соч.: Очерки истории социальной культуры 
осетин. Цх., 1985; Нарты-арии и арийская идео- 
логия. М., 2000; Место культа оружия в формиро- 
вании идеи о сверхъестественном могуществе у 
осетин в древности // ИЮОНИИ. Вып. ХХИ. Цх., 
1977; К вопросу о рабстве в Осетии // КЭС. 
Т. У.(2). Тб., 1978; Отголоски культа вождей и ве- 
ликих воинов // ИЮОНИИ. Вып. ХХШ. Цх., 
1978; Сатана — «богиня» — «мать» // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХУ1. Цх., 1983. 

Б. 1. 


ЦОЦИТЫ Георгий Томайы фырт 
[Чочиев (Чочишвили, Лиахвели) Геор- 
гий Фомич] (1865-1895) — известный 
публицист и этнограф конца ХХ в., 
сын первого народного учителя 
Южной Осетии Фомы (Тома) Чочиева. 
Окончил гимназию в Тифлисе, 
Киевскую духовную семинарию. За 
свою короткую жизнь (умер от холе- 
ры) Ц. написал работы по этнографии, 
культуре, религии, истории, просвеще- 
нию осетин. 

Литературное наследие Ц. состоит 
из множества небольших статей, опу- 
бликованных в грузинской прессе 
(«Дроеба», «Мцкемси»), в «Юриди- 
ческом обозрении», в газ. «К.». 
Наибольшая часть их посвящена исто- 
рии христианства в Осетии, древним 
церковным сооружениям, празднично- 
му миру, культуре и быту осетинского 


ЦУАН КЖНЫН - НАРТЫ КАДДЖЫТЫ 





народа, вопросам правового характера 
(клятва, судопроизводство, присяга). 
В своих работах Ц. ратовал за искоре- 
нение вредных обычаев, за ограниче- 
ние размера калыма и расходов на по- 
хороны. 

Ц. затрагивал и вопросы истории 
Осетии. Но в этой области его познания 
(о феодализме и др.) большей частью 
ошибочны. Находясь под культурным 
влиянием Грузии, Ц. преувеличивал 
степень политического и культурного 
воздействия Грузии на Осетию. К сожа- 
лению, русскоязычному читателю ра- 
боты Ц почти неизвестны, поскольку в 
основном печатались на грузинском 
языке. Ц. занимался переводом богос- 
лужебных книг на осетинский язык. 

Соч.: Значение клятвы у осетин // Юри- 
дическое обозрение. 1884. № 163; Древнее судо- 
производство у осетин. Там же. 1884. № 187; 
Южная Осетия. Путевые заметки // Газ. 
«Дроеба». 1883. № 77; Праздники в Осетии. 
Там же. 1883. № 258; Верования осетин. Там 
же. 1883. № 82; Распространение христианства в 
Осетии // Газ. «Мцкемси». 1884. № 8 и др. 

Ч. 


ЦУАЙНАГ -— чугунный котел, который 
подвешивался к надочажной цепи и 
предназначался для приготовления 
пищи. Такой же котел небольших раз- 
меров был известен и под названием 
«сидон». 


ЦУАН / ЦАУ/ЖН ‘охота’ — о значении 
Ц. в староосетинском быту говорит 
культ охотничьего божества фсати, 
существование особого охотничьего 
языка (цуанетты севзаг) и охотничье- 
го фольклора, множество обычаев и 
суеверий, связанных с охотничьей 
практикой, и, наконец, Нартовский 
эпос, где Ц. является излюбленным за- 
нятием героев. См. Цуанетты 
сегъдегутте. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1 318. 


ЦУАНЖТТЫ ЖВЗАГ ‘охотничий 
язык” — в осетинском языке есть слова, 
обороты, загадочные словосочетания, 
которыми пользовались отдельные 
люди, группы людей с целью скрыть от 
посторонних смысл разговора. Это ка- 
салось прежде всего профессиональ- 
ных секретов, пристрастий, которые не 
подлежали огласке среди остального 
населения. В осетинском языке суще- 
ствует язык детей, девичий язык (чыз- 
джыты севзаг) и Ц.=. 
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Понять Ц.=. попытался А. М. Дирр, 
который выразил мнение, что Ц. г. по- 
явился для того, чтобы ввести в за- 
блуждение живность во время ее истре- 
бления. 

Очень вероятно, что это связано с 
охотничьим поверьем, что звери и пти- 
цы прислушиваются к их разговорам и 
узнают об их планах. Потому, чтобы не 
спугнуть дичь, пользовались особым 
языком. 

Красноречивые, искушенные охот- 
ники были большими мастерами при- 
думывать новые слова, имена, их язык 
был весьма богат. Охотники начинали 
пользоваться Ц.=. сразу по выходу из 
дому и до самого возвращения. 
Пользовались иносказаниями, чтобы 
нечисть не поняла, а 2 фсати был бла- 
госклонен. Охотники твердо верили, 
что, если нарушить обычай использо- 
вания Ц.г., то это вызовет гнев Афсати. 

К сожалению, богатая охотничья 
осетинская лексика в значительной сте- 
пени утрачена, многие слова оконча- 
тельно забыты. 

Некоторые термины Ц.з. стали об- 
щеупотребительными, что значительно 
обогатило осетинский язык. Таковы, 
например, ахстбарц (на расстоянии 
выстрела), бахдарте (коневоды), 
хьелзаенг (длинноногий), хетаелзаенг 
(тонконогий), хъусхос (пороховница), 
арасан (место засады на охотничьей 
тропе) ит.д. 

В Ц.. много новых слов, но они не 
являются неологизмами, это скорее эв- 
фемизмы для прикрытия грубого не- 
приличного, легкомысленного слова. 
Охотники, опасаясь немилости Афсати, 
во время охоты избегали грубостей и 
нецензурщины. Избегали они и таких 
слов, как туг (кровь), заменяя его сло- 
вом «красный», вместо цаехх (соль), го- 
ворили адджинаг (сладость), травояд- 
ные животные назывались 
именем хищника (тугдзых, зы- 
дыка, фыдгуыбын). Собаку со- 
ответственно называли цуанон 
(охотник), райжг (лающий), 
сураг (загоняющий), къаесар- 
гас (сторож). В Ц.=. применя- 
ются и нечетные числитель- 
ные, но этот порядок был не 
всегда обязательным. 

Для взаимодействия друг с 
другом охотники пользовались 
и другими способами обще- 
ния, языком жестов. Не приня- 
то было причитать, во время 


охоты выказывать беспокойство и т.п. 
Ц.а. имели также абхазы и др. народы 
Кавказа. См. Цуанон. 

Лит.: Х ъесаты. Цуанатты агъдауттг; 
Техов Ф. Охотничий язык у осетин // 
ИЮОНИИ. Вып. ХУИ. Тб., 1971. С. 121-137. 

По В. А. Кесаеву 
Подг. Б. К. Харебов 


ЦУАН КАНЫН - НАРТЫ КАД- 
ДЖЫТЫ ‘охота в сказаниях о нартах” 
— охота занимает большое место в на- 
ртовских сказаниях. Охотничье боже- 
ство фсати присутствует во многих 
сюжетах, оказывает Нартам всяче- 
скую помощь, дружит с ними, особен- 
но с Сосланом, Ащемезом, Кандзом. 
Известен сюжет, где Сослан просит 
Афсати поделиться с Нартами лесной 
дичью, на что получает согласие, прав- 
да, с условиями и оговорками. 

Афсати подарил своему другу Аще, 
отцу Ацамаза, золотую свирель. Под 
звуки этой свирели пускались в пляс 
дикие животные и птицы, леса и дере- 
вья, горы и долины. Когда Ацамаз же- 
нился на дочери Сайнег-селдара краса- 
вице Агуынде, Афсаги подарил ему се- 
ребряную повозку, в которую были 
впряжены сто оленей-одногодков, семь 
серебрянорогих оленей. На этой повоз- 
ке и привезли невесту, а Афсати был на 
свадьбе старшим сватом. 

В другом сказании нарт Кандз перед 
смертью наказывал своему сыну 
Сеууай, чтобы тот на свою свадьбу 
старшим гостем пригласил Афсати. 
Саууай так и поступил. Невесте собра- 
ли богатое приданое, Афсати заиграл 
на своей свирели, и весь двор 


Уырызмеега (отца невесты) заполнился 
всяческой живностью. 

В нартовских сказаниях об охоте го- 
ворится с особым почтением. Основные 
персонажи эпоса были прекрасными 





Нарты на охоте. Худ. А. Джанаев. 
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охотниками. В. И. Абаев считает, что 
трапеза Нартов не обходилась без оле- 
нины. На вопрос уейыга «чем питают- 
ся Нарты?», Сослан ответил: «Хлебом 
и мясом диких животных». Когда 
Сослан собрался жениться, то заиграл 
на волшебной свирели, подаренной 
Афсати Сатане, и собрал на калым 
сто оленей, сто туров и еще сто голов 
другого зверья. 

Согласно охотничьим традициям 
Нартов, от того, с кем повстречаешься 
на охоте, желательно было получить 
какое-либо свидетельство, чтобы тебе 
по возвращении с охоты поверили. 
Такие подарки, например, сделал 
Хемыцу быценовский мальчик после 
богатой охоты. Кроме того, по охотни- 
чьему обычаю, он вместе с положенной 
ему долей отдал и долю старшего. 

Нарты очень любили охотиться. 
Заядлым охотником слыл Сослан. 
Более всего ему нравилось добывать 
дичь. «Если я не охочусь или не сража- 
юсь, то для меня жизнь — не жизнь». 

Были среди Нартов и такие охотни- 
ки (Мергъуыдз), которые определяли 
дичь по запаху, умели разговаривать с 
животными и птицами. 

В тех случаях, когда охотники не 
могли поделить шкуру убитого живот- 
ного, она доставалась тому, кто мог 
рассказать самую удивительную исто- 
рию. Так нарты Уырызмаг, Хамыц и 
Сослан, а также их племянник Аца де- 
лили шкуру черной лисы (см. Хемыц). 

Когда нарт-охотник встречал в лесу 
незнакомца, то неизменно спрашивал: 
«Вместе будем охотиться или по- 
рознь?». Если вместе, то все убитое яв- 
лялось общим, если даже кто-то из 
охотников не добыл ничего. 

В походы и на охоту нарт вооружал- 
ся копьем, мечом, кинжалом, луком со 
стрелами. На плечи накидывался вой- 
лочный плащ. Некоторые на охоту бра- 
ли ястребов, гончих собак — те помога- 
ли найти добычу, убить и подобрать ее. 
Нарты считали позором вернуться с 
охоты ни с чем. 

Многие эпизоды и события в 
Нартовском эпосе начинаются с охоты 
или же бывают связаны с охотничьей 
жизнью, охотничьими обычаями и язы- 
ком. Когда, например, Боретие возна- 
мерились убить Уырызмага, его спаси- 
тель Батрадз обратился к нему, ис- 
пользуя охотничью лексику: 

— Будешь загонщиком или сядешь в 
засаду? 


= Для загонщика я слишком стар, — 
отвечает Уырызмаг, — авот в засаде си- 
деть еще смогу. 
Уырызмаг и Батрадз прекрасно по- 
няли друг друга и разбили противника. 
Дела охотничьи, рассказы о диких 
животных занимают в Нартовском эпо- 
се важное место. Охота, ОХОТНИЧЬИ 
обычаи и язык связаны с большинством 
сказаний о Нартах и во многом украси- 
ли эпос. 
Лит.: Хъесаты. Цуангтты агъдауттг. 
По В. А. Кесаеву 
Подг. Б. К. Харебов 


ЦУАНОН, ЦУАНЖТТЫ АЕГЪ- 
ДЖУТТАЕ ‘охотник’, ‘охотничьи обы- 
чаи’ — традиция охоты имеет у осетин 
многовековую историю. От старших 
она передавалась младшим и таким об- 
разом дошла до наших дней. В жизни 
осетин охота занимала огромное ме- 
сто, тк. на ней проявлялись главные 
качества мужчины: отвага, сметли- 
вость и благородство. Охота закаляла 
и без того крепких людей, каковыми 
они становились вследствие тяжелых 
условий жизни горца, ведь мужчина в 
семье был прежде всего добытчиком, 
его обязанность — содержать семью, 
приносить домой убитую дичь, даже 
если это было сопряжено с большим 
риском. 

Дикие звери убивались не только 
ради мяса, но и из-за шкуры, которая 
шла на одежду и обувь. Шкурами за- 
стилался пол у изножья постели. 
Мясом и жиром дикого животного осе- 
тины лечились от ран и суставных бо0- 
лей. 

Осетинские юноши обучались охот- 
ничьему мастерству: проверяли себя в 
силе и выносливости, строго придер- 
живались горского этикета. Охота счи- 
талась обязательным и приносящим 
благо занятием. Покровитель охоты и 
диких зверей — Ёфсати — одно из са- 
мых почитаемых божеств. 

Охотники часто отождествляли себя 
с дикими животными, повадки которых 
знали в совершенстве, поэтому на во- 
прос о здоровье и настроении отвечали: 
«Саг-сагуыты хуызан» (здоров, как 
олень), если самочувствие было хоро- 
шим, если же нет, то в ответ говори- 
ли: «Саг дар ма рынчын каны» (даже 
олень имеет привычку болеть); моло- 
дежь до сих пор приветствуют слова- 
ми «Саг амарай» (да добыть тебе оле- 
НЯ). 





Охота. Худ. У. Кануков. 


Слово «цуанон» (охотник) исполь- 
зовали в самых разных случаях. Так 
было принято называть охотничьих со- 
бак. За осетинским столом особо осуж- 
далось невоздержанность в еде, над та- 
кимилюдьми подшучивали: «Цуанатта 
арбаввахс канынц» (охотники прибли- 
жаются). 

Перед охотой Ц. тщательно мылся, 
вычищал и проветривал свою одежду, 
избегал близости с женщиной. Как пра- 
вило, искушенные охотники отправля- 
лись на промысел затемно, чтобы избе- 
жать нежелательной встречи с кем-либо. 
По пути в зону охоты в условленном 
месте они сменяли обувь и дальше дви- 
гались в ерчъите. Поближе к месту 
предполагаемой охоты Ц. разбивали 
стан, где отдыхали, принимали пищу, 
проводили досуг, ночевали. Здесь же 
оставался дневальный, который, кроме 
функции охраны, готовил пищу, под- 
держивал огонь, заготавливал дрова, 
вертела, накрывал стол. Во избежание 
гнева Афсати и неудачи в охоте до воз- 
вращения своих товарищей дневаль- 
ный не ел и не пил, ему запрещалось 
разговаривать, петь, кричать, свистеть. 
Независимо от того, кто подстрелит 
дичь, добыча делилась поровну. 


Старший получал еще долю за стар- 
шинство, а убившему зверя достава- 
лись еще голова и шкура. Кроме того, 
выделялась доля и для того, кто первым 





Старый охотник. С. Стур Дигора. 





встречался на пути. Остальные Ц. полу- 
чали равную долю. Каждый из них по- 
нимал, что трудились все, и если сегод- 
ня повезло одному, завтра придет черед 
другого; никто не имел права на лучшие 
куски туши, верили, что корысть в дан- 
ном деле вызовет недовольство Афсати. 

Старшие на охоте пользовались осо- 
бым уважением. Им представлялось 
право первого выстрела. Гостю также 
представлялось право первого выстре- 
ла независимо от его возраста. 
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Старший всегда возглавлял группу 
охотников. Шел он не спеша, беззвучно, с 
оглядкой. Шедшие за ним ступали след в 
след. Мнение старшего ценилось, указа- 
ния его беспрекословно исполнялись. 

Ц., первым убивший зверя, из правой 
части туши отрезал пять или шесть ребер 
и передавал их из встреченных охотни- 
ков тому, кто на этот раз не подстрелил 
никакого зверя. Этого обычая больше 
придерживались в Южной Осетии (Чур- 
син). 


№ 


и 


“АУ 


дня Г 
== 
—< 


$ я 





Охота в горах. 


Свою добычу Ц. не волокли по зем- 
ле, а переносили на руках. Убитое жи- 
вотное заносилось в стан головой впе- 
ред и располагалось в правой его части. 
Свежевать и разделывать тушу поруча- 
лось младшему из охотников. Сердце 
не делили, а клали перед старшими на 
пиршествах справа от головы. 

Когда охотники покидали стан и 
возвращались домой, то оставляли 
после себя на вертеле три куска мяса: 
один — Афсати, другой — младшему 
сыну Афсати, а третий — проголодав- 
шемуся путнику. Закончив трапезу, 
охотники брали головешку и закапы- 
вали под кустом. Истоки этого обычая 
неизвестны. 

Лит.: Хъесаты В. Цуанатты агъдауттг; 
Дирр А. М. Божество охоты и охотничий язык 
у кавказцев // СМОМПК. Вып. ХМУ. Тифл., 
1915; Цаголов. Охотничий язык и обряды у 
осетин. ТВ. 1895. С. 53. 

Б. К. Харебов, 
Е. Б.Бесолова 


ЦУРК ‘клин’ — деревянный, железный 
для раскалывания дров. 


ЦУРТ-ФАЕДИСОН - в прошлом так 
звали человека, который первым сооб- 
щал о вторжении врага. 


ЦУХЪХЪА ‘черкеска’ — наиболее ха- 
рактерная часть осетинского мужского 
костюма. Появление Ц. многие иссле- 
дователи относят к послемонгольскому 
периоду и связывают с появлением на 
Кавказе огнестрельного оружия. По 
виду Ц. напоминает собой притален- 
ный халат или кафтан с длинными ру- 
кавами, цельной спинкой и вставными 
боковыми клиньями. Вместо стоячего 
воротника Ц. имела характерный вы- 
рез. Ц. подшивалась подкладкой до та- 
лии и в рукавах — до локтя из сатина 
или шелка. Рукава Ц. были широкими и 
прямыми, много длиннее кисти руки, 
отчего их приходилось подворачивать 
(только во время танцев они распуска- 
лись на всю длину). Длина Ц. зависела 
от вкуса ее владельца и назначения. 
Для верховой езды была удобнее корот- 
кая Ц. Молодые мужчины также пред- 
почитали короткую. На груди Ц. с обе- 
их сторон пришивались кармашки 
(берцагъуд), с отделениями для газы- 
рей (берцытее). Края Ц. обшивались 
тесьмой или галуном из серебряных 
или золотых ниток (алдымбыд). Ц., 
имея открытый ворот, с уровня груди 
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Осетинская черкеска. 


до пояса затягивался на особые, из ни- 
ток, петлички. 

Ц. шилась из домотканого сукна, ко- 
торое изготавливалось из овечьей или 
козьей шерсти. Цвет, ее мог быть са- 
мый разный — белый (урс), серый 
(цьех), коричневый (море), черный 
(сау) и даже красный (сырх), но предпо- 
чтение отдавалось первым трем. 
Высоко ценились Ц. из сукна, изготов- 
ляемого из козьего пуха (тинтычъи), а 
в ряде равнинных сел, в частности в 
Моздокском уезде, из верблюжьей шер- 
сти. Со вт. пол. ХХ в. Ц. начали шить 
из фабричного сукна. По фасону, каче- 
ству сукна и отделке Ц. можно было 
судить о достатке ее владельца. 
Зажиточные осетины предпочитали 
для Ц. тонкое фабричное сукно, богато 
отделывая ее. Бедняки же шили Ц. из 
грубой серой домашней ткани (цъзех 
цухьъхъа). Ц. одевал молодой человек 
по достижении 15-летнего возраста, до 
этого он носил рубашку, а став юно- 
шей — бешмет (куырет). Считается, 
что название «черкеска» было дано 
русскими, которые впервые увидели ее 
на черкесах. 

Ц. является по сути выходным ко- 
стюмом. Дома или во время работы она 
не надевалась. Ц. без оружия не носи- 
лась. В обычных условиях это был кин- 
жал, во время походов — все виды ору- 
жия, потому Ц. подпоясывали ремен- 
ным поясом (рон) с серебряными или 
медными бляшками и пряжкой. В нача- 
ле ХХ в. появились Ц., на которых вме- 
сто газырниц нашивались простые кар- 





маны. Такой вариант в народе называ- 
ют «бичераховка». В настоящее время 
Ц. одевается в основном артистами. 
Лит.: М исиков. Материалы; Калоев. 
Осетины. С. 270-274; Студенецкая Е. Н. 
Одежда Северного Кавказа; 


Магометов. КБОН 271-280. 


народов 
Б. К. Харебов 


ЦУЦИТЫ Аслан Аркадийы фырт 
(Цуциев Аслан Аркадьевич) (1967) — 
родился в г. Вла- 
дикавказе. В 
1991 г. с отли- 
чием окончил 
истфак СОГУ, в 
том же году был 
принят на рабо- 
ту в отдел архе- 
ологии и этно- 
графии СОНИИ 
(ныне СОИГСИ). 
В 1992-1995тг. — 
аспирант кафедры истории древнего 
мира и средних веков СОГУ. 

Сфера научных интересов Цуцие- 
ва А. А. — алановедение, декоративно- 
прикладное искусство осетин, нумиз- 
матика. По данным проблемам опубли- 
ковал ряд работ, неоднократно высту- 
пал на научных конференциях и семина- 
рах (в том числе и международных). В 
1999 г. защитил канд. дис. по теме: 
«Аланы Средней Азии (1-У1 вв. н. э.): 
проблема этногенеза». Ц. — постоян- 
ный участник археологических экспе- 
диций. Научную работу успешно со- 
вмещает с педагогической деятельно- 
стью; с 2009 г. — декан истфака СОГУ. 
Засл. работник образования РСО-А. 


Соч.: Известия китайских письменных ис- 


А. А. Цуциев. 


точников по ранней истории алан //Аланы: исто- 
рия и культура. А1ашса-Ш. Вл., 1995; Яньцай: ге- 
ографическая локализация и этническая интер- 
претация // История и культура Арало-Каспия. 
Алматы, 1997; Аланское наследие и некоторые 


осетино-среднеазиатские этнографи ческие па- 


раллели // Чтения, посвященные 100-летию дея- 
тельности в ГИМ В. А. Городцова. М., 2003; 
Находки средневековых грузинских монет в 


Северной Осетии // И Международная Абхазская 


археологическая конференция памяти М.М. 
Трапша. Сухум, 2008 и др. 


Л.Ч 


ЦХУЫРБАТЫ Зелим Лазары фырт 
ПЦховребов Зелим Лазаревич] (1956) — 
уроженец г Цхинвала, этнограф- 
осетиновед, профессор Лундского уни- 
верситета (Швеция). Круг научных ин- 





тересов Ц. — вопросы духовной культу- 
ры осетин: космогония осетинского 
Нартовского эпоса, мифология, соляр- 
ные и астральные культы и др. 

Соч.: Космогония осетинского нартовского 
1989; 


Сакральный смысл цифры «7» и ее связь с 


общества. Автореферат. канд. дис., М., 


астральными культами в ирано-скифо-аланской 
мифологической традиции // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХ. 1986; Космогонические мотивы в цикле на- 
ртовских сказаний о безымянном сыне Урузмага 
// ИЮОНИИ. Вып. ХХЖУ. Тб., 1990. 

Л. Ч, 


ЦХУЫРБАТЫ Ксения Григолы чызг 
ПЦхурбаева Ксения Григорьевна] (1928— 
= 1996) — музыко- 
фолькло- 
педагог, 
к.иск., засл. 
деят. искусств 
РФ, член Союза 
композиторов 
СССР, супруга 
В. И. Абаева. 

Окончила те- 
оретико-компо- 
зиторский фа- 
культет Москов- 
ского государственного музыкально- 
педагогического института им. Гнеси- 
ных. В разные годы работала в 
Министерстве культуры СОАССР, пре- 
подавателем в музыкальных училищах 
Владикавказа, Москвы и Московского 
института культуры. 

Круг вопросов и проблем, исследуе- 
мых Ц., широк и разнообразен: история 
и теория, стилистика и исполнитель- 
ство, фольклор и профессиональное 
творчество. 

С 1961 по 1980 г. собирала и запи- 
сывала народные мелодии в Северной 
и Южной Осетии. Тщательная про- 
фессиональная расшифровка и науч- 
ное осмысление полевых материалов 
легли в основу теоретических иссле- 
дований Ц. Монография ученого 
«Об осетинских героических песнях» 
представляет собой глубокое иссле- 
дование осетинской героической 
песни. 

В работах, посвященных изучению 
творчества осетинских композиторов, 
красной нитью проходит тема связи 
фольклора и профессионального музы- 
кального искусства. 

По словам В. И. Абаева, Ц. была 
«крупнейшим специалистом по осе- 
тинскому фольклору. Наследие Ц. в об- 


вед, 
рист, 


К. Г. Цхурбаева и 
В. И. Абаев. 


ласти фольклористики еще долго будет 
предметом изучения». 

Соч.: Музыкальная культура осетин. Ордж.., 
1957; Некоторые особенности осетинской на- 
родной музыки. Ордж., 1959; Об осетинских ге- 
роических песнях. Ордж., 1965; О напевах осе- 
тинских нартовских сказаний // Сказания о на- 
ртах — эпос народов Кавказа. М., 1969; О напе- 
вах нартовского эпоса // Музыка народов Азии и 
Африки. М., 1973; Илья Габараев // Композиторы 
Российской федерации. Вып. П. М., 1982; 
История музыки народов СССР. Т. ТУ. М.., 1973. 
Т. У. М., 1974. Т. У! М., 1995 (статьи об 
осетинской музыке). 

Лит.: Ба тагаты Т. Музыкаейы уацары // МД. 
2000. № 7: Батагова Т. Талантливый исследова- 
тель и мудрый педагог // Ног газет. 1999, № 1-2. 


Т.Э. Батагова 


ЦЫБЫР КУЫРЖТ -— см. Чындзы 
дзауметтиег. 


ЦЫБЫРТЫ Герлик Иласы фырт 
[Цибиров Герлик Иласович] (1940) — 
к.и.н., в.н.с. СОИГСИ, окончил ист- 
фак  СОГПИ, 
аспирантуру 
СОНИИ (1970). 

Круг науч- 
ных интересов — 
историография 
истории Осе- 
тии, вопросы 
истории, этно- 
графии и куль- 
туры — осетин- 
ского народа. Ц. 
одним из первых из  ученых- 
осетиноведов исследовал и подверг 
критическому осмыслению взгляды 
русских ученых (ХУШ-ХИХ вв.) об эт- 
ногенезе и этнической истории осетин, 
их общественной и семейной жизни, 
обычаях и нравах, подготовил и издал 
труды декабриста В. С. Толстого об 
осетинах. 





Г. И. Цибиров. 


Соч.: Осетия в русской науке. Ордж., 1981; 
Ирон адамы зынга этнографта // Фидиугег. 1973. 
№7; В. С. Толстой. Сказание о Северной Осетии 
(сост., предисл. и прим. Г. И. Цибирова). Вл., 
1997; Из истории зарождения научного осетино- 
ведения // Сб. трудов института истории, эконо- 
мики, языка и литературы. Т. ХХХ1. Ордж., 1976 
и др. 

Л 


ЦЫБЫРТЫ Людвиг Алексийы фырт 
[Чибиров Людвиг Алексеевич] (1932) — 
д.и.н., засл. деят. наук РФ и РСОЛА, 
акад. РАЕН, известный ученый-кав- 








казовед, поли- 
тический и го- 
сударственный 
деятель Осетии, 
первый Прези- 
дент РЮО, по- 
четный ректор 
ЮОГУ им. А.Ти- 
билова. Родом 
из с. Зар, учился 
в Зарской и 
Цхинвальской 
(№ 2) средней 
школах, окончил (1956) с отличием ист- 
фак СОГПИ (ныне СОГУ). Свою трудо- 
вую деятельность начал в Госмузее Юго- 
Осетии (зав. отделом истории), работал в 
ЮОНИИ (н.с. отдела истории и этногра- 
фии). В 1967 г перешел на работу в 
ЮОГПИ, где сначала занимал должности 
декана заочного отделения (1967—1973) и 
историко-филологического факультета 
(1973-1989), а затем — ректора (1989-— 
1993).С 1993 по2001 г. был Председателем 
Верховного Совета РЮО. В настоящее 
время гн.с., зав. отделом этнологии 
СОИГСИ, проф. СОГУ, чл. президиума 
ВНЦ РАН и Правительства РСО-А, спец. 
дис. совета по защите докт. и канд. дис- 
сертаций по «Отечественной истории» 
СОГУ. 

Ц. — автор более 300 научных работ, 
25 из которых вышли отдельными изда- 
НИЯМИ. 

Диапазон интересов Ц. широк: эт- 
нография, фольклор, история, источ- 
никоведение, культурология, учебно- 
методическая и мемуарная литера- 
тура. 

Ц. внес существенный вклад в иссле- 
дование материальной и духовной культу- 
ры осетинского народа. Первые работы 
ученого посвящены поселениям и жили- 
щам осетин. Особенно значительны тру- 
ды Ц. в изучении духовной культуры. 
Написанные им исследования о древней- 
ших пластах религиозного миропонима- 
ния осетин, и особенно по народному зем- 
ледельческому календарю, восходящему 
истоками к кобано-скифской эпохе, при- 
несли их автору широкую известность в 
научных кругах, стали классикой в этно- 
графическом  кавказоведении. Венцом 
многолетних усилий и поисков ученого в 
этнографическом изучении осетин стала 
вышедшая в 2008 г. в Москве фундамен- 
тальная монография «Традиционная ду- 
ховная культура осетин». 

По инициативе и под руководством 
Ц. осуществляется выход в свет настоя- 


Л. А. Чибиров. 


ЦЫКУРАЙЫ ФАРДЫГ 621 





щей «Осетинский этнографической эн- 
циклопедии», представляющей собой 
первый на постсоветском пространстве 
опыт издания подобного труда. 
Изданный им научно-популярный 
сборникизшестикниг«Периодическая 
печать Кавказа об Осетии и осетинах» 
(седьмая в печати) стал явлением в ис- 
точниковедении истории Осетии. 
Издание вобрало в себя все ценное, 
что содержится в дореволюционной 
русской печати по широкому кругу во- 
просов осетиноведения: этногенез и 
этническая история, хозяйство и быт, 
обряды и обычаи, устное народное 
творчество, легенды и предания, само- 
бытные верования и мировые религии, 
суеверия и предрассудки, сословный 
вопрос и просвещение, наука, культу- 
ра ит.д. Ц. — редактор и один из авто- 
ров первого учебного пособия по исто- 
рии Южной Осетии для средней шко- 
лы. Его перу принадлежит книга, по- 
священная анализу политических со- 
бытий в Южной Осетии в последние 
десятилетия ХХ в. 
Соч.: Традиционная 
ОНЖ, НЗКО, ДПДКО, 
Барагбонта, ПИКОО, История южных осетин (в 
соавт.). Цх., 1999; Аксо Колиев, Вл, 1999; Встречи 


с Васо Абаевым. Вл., 2004; О времени, о людях, о 


духовная культура, 


Осетинский аул, 


себе (Записки первого президента РЮО). Вл., 
2004; Имена. Вл., 2010 идр. 

Лит.: Вместе с народом. Материалы к 
А. Чибирова. Вл., 2003; 
Президент Людвиг Чибиров. Годы строитель- 
2001; 


библиография ученых Осетии. Людвиг Алек- 


70-летию проф. Л. 


ства республики. Вл., Серия: Био- 
сеевич Чибиров. Автор. вступ. статьи 3. В. Ка- 
нукова. Вл., 2008 и др. 


Б. В. Техов 


ЦЫКУРАЙЫ 2ЖРТ/Е ФАТЫ - три 
волшебные стрелы, упоминаемые в 
фольклоре. Ц.=.ф. подарены осетинам 
Богом, имеют свойство, не промахива- 
ясь, всегда бить в цель. 


ЦЫКУРАЙЫ ФАРДЫГ 6. ‘бусинка 
«чего просишь?»” — в народном пред- 
ставлении — волшебный самоцвет, чу- 
десная бусинка; 
всеисцеляющий, 
бесценный — та- 
лисман, кото- 
рая обеспечивала 
своему хозяину 
исполнение всех 
его желаний. 
Хранилась как 





Шкатулка для бусины 
счастья. 
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Бусина счастья. 


фамильная драгоценность. По пове- 
рью, Ц.ф. падала с неба во время града 
и ее могли находить только змеи. 

Из-за Ц.ф. между змеями происхо- 
дила ожесточенная схватка. Наблю- 
дающему эту сцену и желающему за- 
владеть бусинкой достаточно было бро- 
сить на дерущихся кусочек шелковой 
материи, чтобы змеи расползлись. Ц.ф. 
можно было добыть и более опасным 
путем -— из зева ядовитой змеи; она счи- 
талась наиболее ценной и действенной. 

Бусинки эти принадлежали одной 
или нескольким семьям. Не каждая се- 
мья имела счастье обладать Ц.ф. И к 
тому же не все Ц.ф. были одинаково 
ценны. Хозяин, обладавший этим вол- 
шебным самоцветом, имел основание 
считать себя счастливым. «Это его нео- 
ценимое достояние и величайшая до- 
машняя святыня, которую даже его се- 
мья имеет право созерцать с благогове- 
нием и молитвенными приношениями 
только один раз в году. Камень этот ве- 
личиной от горошины до голубиного 
яйца имеет слегка желтоватый оттенок 
и небольшую прозрачность; он испу- 
скает в темноте довольно сильный фос- 
форический свет» (К. Хетагуров). 

Ц.ф. заворачивали в чистую вату и 
укладывали в несколько пеналов (один 
в другом), хранили во внутреннем верх- 
нем углу женской половины хеедзара. К 
шкатулке имел доступ только высоко- 
нравственный старший в семье (или же 
дзуары лег), и то только раз в году — 
под Ног бон. Извлекая бусинку и пока- 
зывая ее членам семьи, старший по 
имевшимся на поверхности бусинки 
оттенкам предсказывал каким будет на- 
ступающий год для членов семьи, для 
хозяйства. Если на Ц.ф. появлялся чер- 
ный оттенок, это предвещало хороший 
урожай. По магическим соображениям 
в некоторых районах Осетии Ц.ф. зано- 
сили во все скотные помещения; им 
пользовались во время лечения ран. 
После завершения процедур Ц.ф. осто- 
рожно клали на свое место, вновь уку- 
тав ватой. 


Семья, которая обладала Ц.ф., счи- 
тала ее символом своего счастья. Как 
правило, ей посвящали овцу, приплод 
которой обязательно закалывали в 
праздник Бынаты хицау Если Ц.ф. 
была собственностью нескольких се- 
мей или всего рода, то в ее честь устра- 
ивали пир, продолжавшийся неделю и 
более. В дни празднования Тутыр по- 
читали и Ц.ф. 

Высшая степень похвалы ребенка — 
сравнить его с Ц.ф.: Цыкурайы фарды- 
джы хуызан сываллон (ребенок хо- 
рош, как бусинка). По утверждению 
В. А. Кузнецова, Ц.ф. была известны 
еще в аланскую эпоху. 

Аналогичные воззрения и обычаи 
были у грузин, армян и других кавказ- 
ских народов. 

Лит.: Хетагуров. ПСС. В 5 т. ТТУ. 
С. 327-328; Чибиров. НЗКО 67, 68, 78 сл.; 
Каргиев С. Радий в горах Осетии // ППКОО. 
Кн. 2. С. 247, 248; Тотров. Культ змеи; Куз- 
нецов В. А. Аланская культура Центрального 
Кавказа и ее локальные варианты в У-ХШ вв. // 
МАДИСО. Т. Ш. С. 21-34, 92. 

Л. А. Чибиров 


ЦЫЛАН — кличка чудесного коня 
Сослана. Ц. в жаркий день защищал от 
зноя, а в холодный день согревал свое- 
го хозяина. Сослан подарил своего лю- 
бимого Ц. юному герою Арееходзау. 

ТП 


ЦЫЛЛАЕ ‘шелк’ — натуральная тек- 
стильная нить животного происхожде- 
ния. Чаще использовалась для пошива 
женской одежды. Из-за дорого- 
визны такую одежду могли по- 
зволить себе зажиточные се- 
МЬИ. 

Б. Х. 


ЦЫЛЫХЪ - 1) кожаная ем- 
кость (бурдюк) для воды, ис- 
пользуемая путниками; 2) в 
Нартовском эпосе — емкость 
для жидкости. В нем Батрадз 
доставлял молоко из Молочного 
озера, расположенного во вла- 
дениях Хъеендзеергееса. 


ЦЫМГЕ ‘жидкая пища’ -— 
каша, взвар, похлебка на соло- 
де (задын цымга). В кипяче- 
ную воду (молоко) медленно 
сыпали муку (ячменную, пше- 
ничную), одновременно поме- 
шивая ее до образования каше- 








образной массы. Ц. подавали в мисках 
в горячем виде с добавлением топлено- 
го масла (царв). 

Л. Ч. 


ЦЫМЫТИ - одно из древних и живо- 
писных сел Куртатинского ущелья. Оно 
расположено на склоне Кариу-хох (лев. 
бер. р. Фиагдон). Согласно исследова- 
ниям РС. Бзарова «Цимитинская об- 
щина (сс. Цимити, Хидикус, Урикау и 
Кадат) вела свое происхождение от 
Цимити и трех его сыновей, ставших 
родоначальниками трех колен цими- 
тинцев — Дадыгката (Дадыкаевы), 
Къалахъата (Калакаевы) и Бадзиата 
(Бадзиевы)». Ц. богато башенными, 
склеповыми и культовыми сооружени- 
ями; здесь зафиксировано свыше 30 ар- 
хитектурных памятников. Посетивший 
селение и поразившись его памятника- 
ми, А. Головин писал: «Рука времени 
изгладила следы богатства и блеска 


этого древнего осетинского города, ноу 
осетин сохранилось предание, что те- 
перешняя деревня Цимити являлась 
торговым 


главным центром всей 





С. Цимити. Общий вид села. 
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Осетии, богатым и хлебосольным, без- 
опасным от набегов, единственным 
сборищем для сбыта и покупки разных 
произведений природы и их искус- 
ства». Через Куртатинское ущелье про- 
ходили древние вьючные тропы в 
Грузию и в бассейн р. Б. Лиахва. Здесь 
добывали селитру, край богат сере- 
бром, свинцовой рудой. 

Лит.: ГоловинА. Топографические и ста- 
тистические заметки об осетинах. КК. на 1854. 
Тифл., 1853. С. 442; Бзаров. Три осетинских 
общества. 1964. С. 34 и др. 

Л.Ч. 


ЦЫППАР ‘четыре’ — сакральное число 
у ираноязычных народов наряду с три 
(ертие) и семь (авд). Цифра Ц. исполь- 
зовалась в мифах о сотворении вселен- 
ной и ориентации в ней: четыре сторо- 
ны света, четыре главных направления 
и т.п. Для скифского мира характерно 
сочетание трехчленного деления мира 
на вертикали (верхний, средний и ниж- 
ний миры) с делением его на четыре 
стороны по горизонтали. При этом ис- 
следователи видят в образе скифского 
бога Гойтосира (Апполона) солнечное 
божество, обладавшее, подобно Митре, 
четырехконной колесницей, соотнесен- 
ной в мифологическом плане с четырь- 
мя сторонами света. С этой четырех- 
членной структурой соотносится и ква- 
дрига солнца в Авесте. 

Интересную параллель можно про- 
вести между сказанным выше и одной 
из традиций осетинского быта. 
Изначально традиционные три пирога 
осетинского застолья моделировали в 
вертикальном плане мифологическое 
пространство, разделяя его, подобно 
скифскому  трехчленному делению 
мира, на три космологические сферы: 
верхнюю, среднюю и нижнюю. Вслед за 
молитвой старшего за столом пироги 
разрезали двумя пересекающимися ли- 
ниями на четыре части (а затем на во- 
семь частей), символизируя крест. При 
этом образуемая крестообразная фигура 
оказывается вписанной в круг трех пи- 
рогов. Как правильно отмечает В. Уар- 
зиати «в сочетании эти два геометриче- 
ских знака образуют символ центра и че- 
тырех направлений вселенной... Таким 
образом, мы имеем в процессе ритуала 
классическое сочетание магических чисел 
«три» и «четыре». Примечательно, что 
число «семь» воспринималось как сумма 
двух остальных: три и четыре, и ассоции- 
ровалось как понятие мира и гармонии. 


Такая магическая числовая симво- 
лика характерна для индоевропейского 
и иранского мира и является отражени- 
ем общей идеи мироздания. Сакральное 
значение цифры «Ц.» слабо сохрани- 
ЛОСЬ В народной памяти осетин. 

Лит.: Уарзиати. ПМО; его же. Избр. 
тр. Кн. 1. С. 120-124, 269; Цховребов 3. Л. 
Сакральный смысл цифры «7» и ее связь с мифо- 
логическими традициями // ИЮОНИИ. Вып. 
ХХХ, Тб., 1986; Салагаева 3. М. Поэтика 
жанра. Ордж., 1982. 

Л. А. Чибиров 


ЦЫППАРХЪУСЫГ ‘с четырьмя уш- 
ками’ — так иносказательно называли 
знаменитую нартовскую чашу 
Уацамонгее. 


ЦЫППУРС / ЦАЕППОРС. ‘Рож- 
дество’ — один (наряду с Ног бон) из двух 
праздников, на который был перенесен 
день зимнего солнцестояния. Этим 
праздником открывался зимний цикл на- 
родного земледельческого календаря осе- 
тин. В православном мире он отмечается 
за неделю до начала Нового года. В про- 
шлом ему предшествовал 40-дневный 
пост, который имел своей целью очище- 
ние от всякого зла перед наступлением 
Ног бон, отсюда и название «цыппурс», 
от иранского сабуагоай — сорок. 

В представлении осетин Ц. — двух- 
природный: в этот день поминаются по- 
койники. В их честь каждая семья зажи- 
гала костры (Цыппурсы ертыте). 
Члены семьи подходили к ним греться, 
инсценируя тем самым представление о 
том, как греются в Стране мертвых по- 
КОЙНиКИ. 

В праздник Ц. молились святым, 
прося их покровительства для детей; 
подростки отправлялись к знакомым 
пастухам, выпрашивая у них козлов для 
заклания и устраивали пирушки. В не- 
которых ущельях Северной Осетии на- 
кануне вечера празднования Ц. юноши 
собирали в лесу репейник, клали его на 
косяки дверей, на окна, в зернохрани- 
лища, у входа в жилые и хозяйственные 
помещения. 

Кроме того, после захода солнца боль- 
шие и малые семьи устраивали костры, 
бросали туда жир, прыгали через них. Эти 
костры символизировали не только разго- 
рание солнца, но и начало годового цикла 
сельскохозяйственных работ. 

В своей молитве за праздничным 
столом старший обращался к Ц. и как к 
духу, который окажет содействие и по- 
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мощь во всех жизненно важных ситуа- 
Циях. 

В праздничный вечер домочадцы с 
приношениями ходили и в хозяйствен- 
ные помещения. Порог хлева первым 
переступал тот из членов семьи, кото- 
рый слыл за человека с «хорошей но- 
гой». Он заносил с собой охапку сена и 
кормил им поочередно каждое живот- 
ное. 

Вслед за этим молитву в честь по- 
кровителя домашнего скота произно- 
сил старший. Выходя из хлева, оставля- 
ли колючки на косяке, обводили вокруг 
него кинжалом (чтобы туда не проник- 
ли злые духи), у дверей ставили напол- 
ненную сеном корзину (чтобы корма 
всегда было в достатке). В целом обря- 
ды, сопровождавшие Ц. и Ног бон были 
тождественны. Об их близости свиде- 
тельствует и второе название Ц. — «Ног 
азы сар» 6.‘голова (начало) Нового 
года’. 

Торжество, приурочиваемое к Ц., 
восходит к дохристианским праздне- 
ствам, было известно многим народам 
и символизировало начало нового вре- 
мени года, времени прихода тепла и 
света. 

В дохристианском календаре алан 
Ц. соответствовал праздник огня 
Ф@ртхурон — языческий предшествен- 
ник Ц. и Ног бон. 

Лит.: Чибиров. НЗКО 50-52; его же. 
ДПДКО 138, 139, 156, 164; Чичеров В. И. 
Зимний период русского земледельческого кален- 
даря. М., 1957. С. 65 и др. 

Л. А. Чибиров 


ЦЫППУРСЫ 2ЖРТЫТА / ЦАТ- 
ПОРСЕЙ ЖРТГАНАН ‘рожде- 
ственские костры’ — наутро после 
праздника Цыппурс жители горной 
Осетии непременно устраивали боль- 
шие костры, сжигали хворост, колюч- 
ки, стебли кукурузы. Публицист, на- 
блюдавший их в 1901 гвс. Садон, пи- 





Перепрыгивание через Рождественские костры. 
Худ. М. Туганов. 
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ЦЫППУРСЫ МАЕЙ / ЦЕППОРСИ МАЙ 





сал: «Был дан сигнал, и через несколь- 
ко минут аул осветился целым заревом. 
Молодежь бегала вокруг костров, пры- 
гала через них, приговаривая: «Пусть 
все зло останется в огне». Затем все 
взялись за руки, образовав большой 
круг, и начали петь и ходить вокруг ко- 
стра. Старики вели беседы, судили у 
кого лучший костер». См. Жртыте, 
Ног боны ертытиее. 
Лит.: И каев. Святки у осетин // ППКОО. 
Кн. 2. С. 229-230. 
Ч 


ЦЫППУРСЫ МАЙ / ЦАЕППОРСИ 
МАЙ — наименование последнего 
месяца года — декабря у осетин, назван- 
ного в честь праздника Цыппурс, про- 
водившегося в этот месяц. Кроме Ц.м. 
за декабрем закрепилось и название 
«Дыууг Нафы». 

Л. Ч. 


ЦЫРАГЪ ‘лучина’ из ели, сосны — 
основной вид освещения в Осетии до 
появления керосиновой лампы. 
Заготовляли ее заранее. В безлесных 
зонах горной полосы (особенно 
Центральной Осетии) Ц. считалась 
большим дефицитом. Ц. ставили в под- 
лучинник центре 
хедзара, чтобы свет равномерно рас- 
пределялся по всему помещению. 


(цырагъдарен) в 


Б. К. 


ЦЫРАГЪДАР 6. ‘держащий лучину’ — 
молодой человек, прислуживавший 
особо почетным гостям тем, что дер- 
жал над ними лучину, освещал им путь 
и тп. Нередко лучину держал подро- 
сток или самая младшая невестка, или 
молодой зять. 

9: 


ЦЫРАГЪДАРЖН ‘подсвечник’, ‘под- 
лучинник” — подставка, на которую ста- 
вилась лучина (цырагъ) для освещения 
жилища. Ц. были деревянные и желез- 
ные. Деревянные представляли собой 





Деревянные подлучинники. 





Железные подлучинники. 


обрезки ветки с несколькими ответвле- 
ниями внизу, которые заменяли Ц. нож- 
ки; лучину ставили сверху. 

Железные Ц. были двух типов: на- 
польные и подвесные. Стоячие (типа 
канделябра) на трех ножках имели ви- 
той вертикальный стержень и круглые 
(четырехугольные) ажурные подставки 
для плошки с жиром и фитилем или 
укрепления лучины. Они монтирова- 
лись сообразно индивидуальной худо- 
жественной фантазии мастера из набо- 
ра деталей, выполненных в разных тех- 
никах, различающихся размером, фор- 
мой, многообразием пластических ре- 
шений каждого фрагмента. 
Загнутые и уплощенные 
полосы опорной оси, укра- 
шенные насеченным или 
сквозным просечным орна- 


ментом, закручивались в 
причудливые завитки. 
Витые четырехгранные 
стержни переплетались с 


узорными фрагментами из 
гладких полированных пла- 
стин с 
лентами и с большим ма- 


орнаментальными 


стерством смоделированными фигур- 
ками и головками рогатых животных. В 
обнаруженных на территории Кабар- 
дино-Балкарии канделябрах из железа, 
украшенных головками оленей и дати- 
руемых ТУ в. н.э., археологи видят пере- 
ходные звенья в эволюции от античного 
бронзового канделябра к позднейшим 
осетинским Ц. 

Второй тип железных Ц. еще более 
архаичный. Он крепился к потолку же- 
лезными пластинками с тремя кольца- 
ми и, как правило, украшался головка- 
ми козлов и баранов. Некоторые уче- 
ные видят в них аналог с произведени- 
ями кобанского прикладного искус- 
ства. 

Ц. бытовал у осетин вплоть до мас- 
сового распространения керосиновой 
лампы. 

Лит.: Чурсин. Осетины. С. 153 и др. 

Л. А. Чибиров 


ЦЫРГЪИСАН /  ЦИРГЪЕСАЖН 
(цыргъ — ‘острое’, исын — ‘поднимать’) 
— праздник, устраиваемый в честь нача- 
ла сенокоса. В Дигорском ущелье в с. 
Заделеск этот праздник приурочивают 
ко дню Дигори изеди легет (послед- 
няя суббота июля). См. Атынег. 

Л. Ч. 


ЦЫРГЪИСЖНЫ КУВАЕНДОН - мо- 
лельня близ с. Цъамад (Уелладжыры 
ком). Праздник отмечался в день 
Атынеег. 


ЦЫРГЪОБАУ — святилище в честь по- 
кровителя плодородия, расположенное 
к северу от с. Ольгинское; о его проис- 
хождении сохранилась легенда. Житель 
данного села Саудженыко, обрабатывая 
участок земли в воскресный день, уви- 
дел как вдруг засверкало небо и на го- 
ризонте появилась супружеская пара с 
люлькой. Подозвав Саудженыко близ- 
ко, мужчина сказал ему: «Сегодня у нас 





Святилище Цыргъобау. Окраина с. Ольгинское. Фото В. Посохова. 
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родился мальчик и назвали его 
Цыргъобау. Объяви селению, чтобы 
они создали святилище и ежегодно в 
этот день поклонялись Хуыцау и покро- 
вителю плодородия Тбау-Уацилла, мо- 
лясь о хорошей погоде, богатом уро- 
жае». Так появилось святилище Ц. 
Почитают Ц. в последнее воскресенье 
июня, накануне празднования Тбау- 
Уацилла. 


Лит.: Газ. «Растдзинад». 2010. 5 июня. 


Х. Ц. 


ЦЫРГЪЫ ДЗУАР -— название святи- 
лищ в Куртатинском ущелье и в сс. 
Згубир и Ерман ( Урстуалте). 


ЦЫРТДЗ/ЕВАН ‘надгробный камень” — 
памятник. Появление Ц. уходит в глу- 
бокую древность. Известны скифские 
каменные извая- 
ния,  курганные 
захоронения. И в 
Нартовском эпосе 
своих выдающих- 
ся героев Нарты 
хоронили в специ- 
альных могильни- 
ках, в курганах с 
надгробными кам- 
нями или же в спе- 





Скифские каменные 
изваяния. 


циальных склепах. 

Производство Ц. — весьма распро- 
страненная отрасль камнеобработки. 
Занимались ею повсеместно, но в раз- 
ных районах памятники имели свои 
особенности. Наибольшее распростра- 
нение получили простые вертикальные 


Надгробный камень. С. Стур Дигора. 
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сланцевые стелы (къейдур), для произ- 
водства которых не требовалось специ- 
альных навыков. Однако для изготовле- 
ния полированных орнаментальных 
стел необходимо было постоянно под- 
правлять камнерезные инструменты, 
поэтому каменщики являлись одновре- 
менно и кузнецами. 

Во многих селах Северной Осетии 
как на равнине, так и в горной части Ц., 
расположенные на больших дорогах, на 
пересечении дорог, представляли собой 
отшлифованные стелы с полуциркуль- 
ным завершением. Их высекали из из- 
вестняка, ракушечника, известкового 
шпата или из более твердой каменной 
породы. Высота плит достигала двух 
метров, ширина — 30-35 см. На поверх- 
ность стелы резцом наносилась орна- 
ментальная композиция, включающая 
изображения солярных знаков вверху — 
в тимпане, под ним — стилизованный 
узор, в который включались религиоз- 
ные символы, фигуры мужчин, жен- 
щин, сцены погребального ритуала. 
Основное поле стелы заполнялось схе- 
матически воспроизведенными изобра- 
жениями предметов быта, хозяйствен- 
ной утвари, коня, оружия или украше- 
ний — в зависимости от пола умершего, 
а также отдельные предметы, характе- 
ризующие деятельность умершего при 
жизни (черкеска, кинжал, газыри, пояс, 
нож, пистолет, плеть, предметы труда и 
быта, лошадь). По мнению В. Ф. Мил- 


лера, эти изображения представляют 


пережиток обычая класть все эти пред- 
меты в могилу покойника. Внизу Ц. по- 


НЫ 


НИ 





Надгробный памятник. С. Галиат. 





Надгробный памятник. С. Зинцар. 


мещалась посвятительная надпись с да- 
гами жизни погребенного на русском, 
грузинском, арабском языках. Часто 
края стелы окаймлялись бордюрной 
полосой с геометрическим орнамен- 
том. В Северной Осетии производ- 
ством такого типа Ц. прославились ма- 
стера Алихан и Гази Ещерикоевы, 
Темыркан Чеджемов, Бабпу Саламов, 
Азго Бигаев, Сабаз Фриев, Мурат 
Кастуев (с. Заманхъул), Иван Дауров 
(с. Луымеллег). Фанди Мисиков 
(с. Зилга), Асаг Багаев (с. Эльхот), 
Мальсаг Агкацев (с. Дымыти) и др. 

Разновидностью такого типа мемори- 
альных памятников были стелы с портре- 
том умершего, занимавшим централь- 
ную часть плиты. Они выполнялись в 
технике резьбы (рельеф разной высоты) 
или гравировались и раскрашивались. 
Наибольшей известностью пользовались 
работы выдающихся мастеров — Сослан- 
бека Едзиева, Темрука Темираева и его 
сына Темболата — из Северной Осетии и 
Сико Каркусова- из Южной Осетии. 

В Южной Осетии и в прилегающих 
к ней североосетинских селах были 
распространены другие типы Ц., пред- 
ставлявшие собой вертикально постав- 
ленные массивные кресты разной фор- 
мы или более сложные вертикальные 
сооружения с крестами, включавшие 
детали в виде башен с зубчатыми края- 
ми и прочими архитектурными мотива- 
ми. На них изображались человеческие 
фигурки в полный рост, ангелы, архан- 
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Надгробные памятники. Сверху: из Кударского 
ущелья (Х/Х в.); внизу слева из с. Заманкул 
(ХХ в.) и Трусовского ущелья (ХМ в.). 


гелы, личины, контуры церквей, мел- 
кий рогатый скот, геометрический и 
растительный орнамент, чаще всего — 
многолучевые розетки. 

Второй тип Ц. — горизонтально по- 
ложенные прямоугольные плиты. На 
верхнюю хорошо отшлифованную по- 
верхность резцом наносилось изобра- 
жение креста. Все эти памятники име- 
ли развернутые эпитафии на русском 
(грузинском) языке. Большой известно- 
стью и спросом пользовались Ц., с0з- 
данные потомственными мастерами 
Гудиевыми из с. Окракана Трусовского 
ущелья. Своеобразной пластикой отли- 
чаются надгробия с. Цми, сделанные 
неизвестными мастерами, а также 
Алиханом Туаевым из с. Коб, Хута Та- 
соевым из с. Дампалет. См. Уелмеердтее. 


ЦЫРТДЗЕГЪДАН / ЦИРТДЗЖГЪДАН 








Лит.: Дубровин. История войны. 1. 
С. 349; Габуева. Город и традиция; ее же. 
Антропоморфные стелы как памятник традици- 
онной культуры осетин // Проблемы развития 
культуры народов и изучения культуры по музей- 
ным коллекциям. — «Этнографическая наука и 
пропаганда этнографических знаний». Л., 1987; 
Калоев. Материальная культура; Пчелина. 
Осетинская мельница; Дзаттиаты РГ. 
Ремесло, кустарные промыслы и другие занятия 
осетин в позднем средневековье // ИЮОНИИ. 
Вып. ХХУ. Тб., 1987. 
О. А. Габуева 


ЦЫРТДЗЕГЪДАН / ЦИРТДЗЖГЪ- 
ДАН - весенний праздник; в этот день 
окрашивают или белят известкой моги- 
лы и ограды вокруг могил. 

Л. Ч. 


ЦЫРЫХЪХЪ, ЦЫРЫХЪХЪЫТ.Е 
‘сапог (сапоги)’ — популярный вид обу- 
ви, шились из кожи и шкур различного 
качества выделки. Части Ц. — подошва 
(уафс), каблуки варьируемой высоты и 
толщины (могли быть и без оных), надго- 
ленные детали (уелфад), голенише. 
Особенно популярны Ц. в Осетии благо- 
даря военным, проходившим здесь служ- 
бу, и тем осетинам, которые сами служили 
в царской армии. Ц. предназначались для 
выхода и были по карману лицам, имею- 
щим стабильный достаток. 

Б.Х 


ЦЫТЫ ЧЫЗГ — при примирении 
кровников в счет уплаты за кровь поми- 
мо недвижимости и ценных вещей ви- 
новная сторона выдавала девушку без 
калыма за молодого человека постра- 
давшей семьи или за кого-нибудь из 
близких. При этом она не имела права 
уходить из семьи, если даже муж уми- 
рал. 

9: 


ЦЫХАУИ - ре- 
шето с больши- 
ми отверстиями 
для  просеива- 
ния зерна. См. 
Сыхырна. 





Решето. 


Л. Ч. 


ЦЫХТ ‘сыр’ - изготовление сыра — 
древнейшее занятие осетин, имеющее 
глубокие скотоводческие традиции. 
Широко занимаясь овцеводством, аланы 
изготовляли сыр преимущественно из 
овечьего молока. Ц. делают и из коро- 
вьего молока, но он уступает по каче- 
ству; большей частью из него изготовля- 
ют топленое масло (царв). Наибольшего 
развития сыроварение у осетин достиг- 
ло во вт. пол. ХХ в. в связи с общим ро- 
стом поголовья скота, в частности, овец, 
что определялось потребностями рын- 
ка. С этого времени осетинский Ц. при- 
обрел широкую известность по всему 
Кавказу как один из лучших сортов. 
Особенно славился овечий Ц., изготов- 
ленный жителями Кобийской котлови- 
ны, Трусовского ущелья и др. высоко- 
горных районов Центральной Осетии и 
получивший название «кобинский». 
Изготовление Ц. весьма просто и 
сводится к следующему: «Неснятое, 
процеженное молоко заквашивается 
особою жидкостью, на вкус несколько 
кислой, которая изготовлялась из при- 
томленной сыворотки с высушенным 
бараньим или телячьим желудком. 
Достаточно полстакана этой жидкости 
на ведро молока, чтобы оно через час 
свернулось, и тогда его выливают в 
формы, дав стечь сыворотке. Затем для 
сбережения на продолжительное время 
сыр кладется в рассол, где пропитыва- 
ется солью» (С. Кокиев). См. Сулугун. 
Лит.: Кокиев. Записки. С. 83 и др. 
ЗК 





ЦЪАЛАГОМ -— название Сбийского, 
Рукского и Дзомагского ущелий 
Южной Осетии. Это общество непо- 
средственно примыкает к Урстуалте и 
имеет с ним много общего в вопросах 
семейного быта, обычаях, календарной 
обрядности. В обоих обществах гово- 
рят на одном «рукском» наречье ирон- 
ского диалекта, которое больше всего 
соответствует осетинскому литератур- 
ному языку. 

Согласно генеалогическим леген- 
дам, в Цъ. поселились потомки Агъуыза 
(Плиевы, Томаевы, Абаевы, Дзерановы) 
и Кьъусегона (Джикаевы, Дзугаевы, 
Демеевы). Переселение шло из разных 
ущелий (Абаевы, Джатиевы и Томае- 
вы — из Куртатинского, Дзугаевы — из 





Общий вид с. Сба. 





Цъалагом. Заброшенное село. 





Сторожевая башня. Дзомагское ущелье. 


Урсдонского и т.д.). Наиболее крупные 
населенные пункты общества: Абай- 
тикау, Згубир (Сбийское 
ущелье); Верхн., Средн., 
Нижн. Рук одноименного 
ущелья; Фазы Дзомагь в 
Дзомагском ущелье. По 
причине последующих пе- 
реселений как в северном, 
так и в южном направлени- 
ях, происходивших на 
протяжении последних ве- 
ков, население общества 
сильно поредело; большин- 
ство населенных пунктов 
обезлюдело (Верхн. Средн. 
Сба, Демета, Сагджин курф 
и др.). Выходцами из Цъ. 
являются известные пред- 
ставители осетинского на- 
рода: руководитель кре- 
стьянского восстания 1850 г. 
в Юго-Осетии Томайты 
Меехеемеет, полководец 
И. А. Плиев, революционер 
и деятель культуры 
Александр Джатиев, писа- 
тели Грис и Хадо Плиевы, 


Георгий Джатиев, Шамиль Джикаев, 
певец Гриш Плиев (Плиты зарсеггаен- 
джытее), художник Мурат Джикаев, хо- 
реограф Джатиев, историк 
Руслан Дзаттиаты и др. 


Уакка 
Л. Ч. 


ЦЪАДИ (груз. мчади) — под таким на- 
званием южным осетинам известна ку- 
курузная лепешка. 


ЦЪАЙТАЕ (цъай) 6. ‘колодец’ — назва- 
ние наиболее многочисленной части 
осетин-переселенцев в Моздок. Первые 
переселенцы сюда прибыли в 1770 г. и 
поселились в Моздоке и хуторах. В по- 
следующем (особенно в 1 пол. ХХ в.) 
хуторская система расселения получи- 
ла дальнейшее распространение. Цъ. 
были выходцами из разных ущелий: 
Куртатинского, Тагаурского Северной 
Осетии; Рукского, Сбийского, 
Дзомагского — Южной Осетии. 
Переселенцы расселились в радиусе 
5—50 км от Моздока. Занимались земле- 
делием, скотоводством, несли казачью 
службу, были прекрасными мастерами 
по рытью колодцев. Из народных 
праздников особенно чтили Реком, 
Тбау-Уацилла, Джеуергуыба. 
Лит.: Калоев. Моздокские осетины. М.. 
1985. 
Б. К. 


ЦЪАЛДЫ / ЦЪАЛДА - топор в виде 
большого ножа с крючкообразно загну- 
тым концом. Имея нож с широким лез- 
вием, Цъ. использовался для рубки пру- 
тьев, очистки ствола от хвороста и др. 
Л. Ч. 


ЦЪАМАД — селение на берегу 
р. Урсдон, один из древних населенных 
пунктов в Алагирском ущелье. По пре- 
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Замок Черчесовых. С. Цамад. 


данию, основан потомками Сидеемона, 
сына легендарного Ос-Бегъатыра. Цъ. 
знаменит своими историко-архи- 
тектурными памятниками, и особенно 
крепостью, которая представляла собой 
целую систему оборонительных соору- 
жений, часть которых своими загради- 
тельными стенами прикрывала есте- 
ственные пещеры, приспособленные как 
для обороны, так и для жилья. Крепость 
была укреплена пятью боевыми башня- 
ми. Внутри крепости сохранились руины 
жилых и хозяйственных строений. Из 
культовых сооружений наиболее извест- 
но святилище Хъееузеед. Выходцы из Цъ. 
считаются основателями многих круп- 
ных родовых групп осетин, расселив- 
шихся в Северной и Южной Осетии. По 
родословным преданиям, Джикаевы, 
Калоевы, Келехсаевы и др. покинули Цъ. 
в ХУ-ХУ вв., переселившись в верховья 
рр. Ардон и Б. Лиахва. Цъ. также — назва- 
ние населенного пункта в Чеселтгоме. 

Л. Ч. 


ЦЪАМАДЫ ХЪЖУЗЖД ‘ангел с. 
Цамад’ — название святилищ в однои- 
менных селах Алагирского и 
Чеселтского ущелий; почитались и жи- 
телями соседних селений. 


ЦЪЖХИЛ, ЦЪЖХИЛТА - этноним 
популярного персонажа генеалогиче- 
ских и исторических легенд. Одни 
фольклорные памятники происхожде- 
ние фамилии связывают с Цъ., который, 


по одним версиям, являлся «лю- 
бимым внуком» Ос-Бегъатыра 
(сын Къусегона), по другим — его 
братом. 

По преданию, древнее населе- 
ние Алагирского ущелья произо- 
шло от детей прародителя осетин 
Ос-Багатара — Церазона, Сиде- 
мона и Къусагона. У последнего 
был сын Ць., от которого произо- 
шла часть населения Алагирского 
общества, в том числе единствен- 
ная фамилия, напрямую связанная 
с потомками Ос-Багатара -— 


Цъахилтг. 
Широко известная Нузальская 
эпитафия, созданная, вероятнее 


всего, в начале ХУ в., говорит о 
двух «кланах» — Церазонтг и Цъ. 
Царазонта в надписи представлены во- 
енными аристократами — Багатаром, 
Фидаросом, Сосланом-Давидом и 
Георгием: тогда как Цъ. — «добрыми ра- 
бами Христа (монахами)» — Исааком, 
Романом и Басилом. Некоторые иссле- 
дователи полагают, что Цъ., помимо 
жреческих, осуществляли и судебные 
функции (Дагом, Мадизеен). 

На территории, контролируемой 
вышеназванными фамилиями, располо- 
жено несколько интересных оборони- 
тельных комплексов и застав, где они 
взимали «плату с проезжавших куп- 
цов». Ць. контролировали начальный 
участок дороги, ведущей в Закавказье 
и проходившей через дремучий лес; пе- 
рекрывалась она заставой Чъырамад. 

Главный культовый центр Цъ. — свя- 
щенный заповедник Мигъдау в 
Урсдонском ущелье; здесь расположен 
целый комплекс святилищ с основным 
храмом — Мигдау дзуар. 

Лит.: ПчелинаЕ. Г. Местность Уаллагир 
и шесть колен рода Осибагатара // ОРФ СОИГСИ, 
ф. 6, оп. 1, д.3; Кузнецов. А. Реком, Нузал 


и Царазонта. Вл., 1990. 


Ф. Х. Гутнов 


реа те, 





С. Цамад. Святилище Каузад. 








Заготовленные скирды сена. С. Челиат. 


ЦЪЕРИ ‘скирд’ -— скошенное сено в 
Южной Осетии складывали в конусо- 
образный скирд следующим образом. 
Приготовляли жердь длиной до трех м. 
(с зазубриной наверху и с крючком и 
острым концом внизу) и сажали его в 
землю до крючка. Затем на крючок 
клали хворост (бынхос) по кругу. 
Держась одной рукой за жердь (цъе- 
рихъил), другой за грабли, воздвигаю- 
щий Цъ. укладывал граблями и утрам- 
бовывал ногами подбрасываемые 
охапки (тьыфылта) сена. Постепенно 
суживая скирд до предела складыва- 
ющий завязывал его макушку верев- 
кой, свитой из скрученного сена. В 
Цъ. складывали после жатвы и зерно- 
вые. 

ЛЧ. 


ЦЪИЛ - устройство наподобие кару- 
сели, вид развлечения молодежи в 
праздник Куадзеен. Всаживали в зем- 
лю высокий деревянный столб, вер- 
хушка которого венчалась старым ко- 
лесом, подвижно связанного со стол- 
бом — осью. К колесу прикрепляли 
несколько вожжей или толстых вере- 
вок с петлями на свободных концах 
для сидения. Желающие покружиться 
садились в петли и, отталкиваясь но- 
гами от земли, приводили карусель в 
движение. Устройство каруселей. со- 
провождалось соревнованием между 
дворами, кварталами — чья карусель 
лучше. 
Лит.: Уарзиати. ПМО 66-67. 
По В. С. Уарзиати 
Подг. Д. Г. Тменова 


ЦЪОГЪЫ ХОХ - название горы в 
Нартовских сказаниях. 


ЦЪОДЗ, ЦЪОЗ - деревянная лопаточ- 
ка, прикрепляемая к жерди, служит ми- 
шенью при стрельбе на скаку. 


ЦЪУНАР (Къостайы хьзу, Хета- 
гурово) — село в Цхинвальском районе, 
расположено в плоскостной зоне в 7 км 
от Цхинвала. Основано в конце ХУШ в. 
переселенцами из с. Нар, что в 
Туалгоме. В числе первых переселен- 


цев были представители фамилий 
Бигулаевых (Бигуловых), Гоциевых, 
Мамиевых, Хасиевых, Хетагуровых. 


Они же дали название селу (цунар, от 
«цъус Нар», те. «маленький Нар»). 
Переименовано в с. Хетагурово в 1939 
г. в связи со 100-летием со дня рожде- 
ния поэта. Количество дворов в селе- 
нии быстро росло (к примеру, от 61 
двора в 1934 г. до 297 в 1953 г.). 

Цъ. играл важную роль в хозяй- 
ственной и общественно-политической 
жизни автономной области. Уже в 
1929 г. его поля обрабатывались пер- 
вым в области трактором. В том же 
году в селении был организован и один 
из первых колхозов — «Зиууон» 


Церковь Пресвятой Богородицы. С. Цунар. 
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На территории Цъ. расположена 
церковь Пресвятой Богородицы (служ- 
ба возобновилась в 2000 г.); празднует- 
ся ежегодно 21 сентября. 

По инициативе бывшего председа- 
теля хозяйства К. Т. Кочиева с 1982 г. в 
Цъ. стали праздновать день рождения 
К. Хетагурова, превратившийся в об- 
щереспубликанское торжество. 

Из Цъ. вышли знатные люди, в чис- 
ле которых был известный балетмей- 
стер Владимир Хетагуров, народный 
артист ГССР Дмитрий Мамиев, засл. 
деят. науки ГССР Василий Хетагуров 
и др. 

История создания Цъ. — прекрасная 
иллюстрация миграционных процессов, 
которые наиболее интенсивными были с 
конца ХУШ до 30-х годов ХХ в. 

Лит.: Ванеев 3. Н. О некоторых изменени- 
ях в семье и семейном быту юго-осетинской кол- 
хозной деревни // ИЮОНИИ. Вып. УП. Ст., 1955. 
С. 182-252. 

СЦ, 


ЦЪУРАЙЫ ДЗУАР — название святи- 
лищавокрестностях с. Нар (Алагирское 
ущелье). 


ЦЪУТТА / ЦЪОТТА - намордник, ко- 
торый надевался на скотину при жатве 
копытами. 


ЦЪЫБЫРТТЫ СЫГЪД ‘гибель (со- 
жжение) Цибирттовых’ — Цъибиртта 
(фамилия, упоминаемая в сказаниях о 
Царциате) возгордились и начали 
предъявлять свои права на земли 

Царциат, не имея на то основания. 
Несмотря на уговоры, Цибиртта 
были непреклонны в своих притязани- 
ях. Тогда Царциата вероломно напали 
на них и уничтожили их. Сохранилась 
поговорка: «Цъыбыртты сыгъд са ба- 

кодтой» (сожгли их, как Цибиртта). 
Ан. Х. 


ЦЪЫНА / ЦЪИНА - 1) скирд из сена 
(соломы) вблизи помещений для скота; 


2) стог из сжатых колосьев, который со- 
стоял в общей сложности из 2800 сно- 
пов. См. Куырис, Уыгес, Деестаг, Хосы 
куыстытее, Цъери. 
Лит.: А баев. ИЭСОЯ 1339. 
Л.Ч. 


ЦЪЫНДАТАЕ (шерстяные) ‘носки’ — 
широко распространены в быту осетин 
по настоящее время. Цъ. бывают раз- 
ной высоты (от щиколоток — до колен) 
и самых разных цветов. Различаются 
Цъ. грубой и тонкой вязки. Их вяжут 
из овечьей и козьей шерсти, большей 
частью в домашних условиях. Обычно 
Цъ. являются однотонными, но неко- 
торые мастерицы, чтобы придать сво- 
ей продукции привлекательный вид, 
вяжут их из шерсти разных цветов, 
украшают орнаментальным рисунком. 
Часто Цъ. пользуются как домашней 
обувью. 

Б. Х. 


ЦЪЫНДАХ/ЖЛАФ — вид зимнего 
нижнего белья. Представляет собой вя- 
занные из овечьей или козьей шерсти 
подштанники. Цъ. носили большей ча- 
стью люди пожилые и страдающие раз- 
личными заболеваниями. 

Л. Ч. 


ЦЪЫНДЫ ‘заклад, залог из металла’ — 
раньше с помощью Ць. и креста осети- 
ны вычисляли вора и грабителя. Если у 
кого-то пропадала собственность (вещь 
или живность), тот забирал какой- 
нибудь металлический предмет у подо- 
зреваемого, относил под святилище и 
там оставлял. Спустя несколько дней 
каждый, у которого забирали предмет, 
шел к святилищу и забирал обратно 
свою вещь, доказывая этим свою непри- 
частность к краже или грабежу. 

Туда не смел ходить виновный, боясь 
наказания со стороны святилища. Святой 
села, по суевериям, ослеплял, калечил, 
поражал тяжелой болезнью виновного. 

Д. т. 





ЧАНДЗ — персонаж Нартиады, отец 
Сееууайа. 


ЧЕГЪРЕ — 
распорядитель 
кефтытее. 


проводник, организатор, 
танцев. См. Ирон 


ЧЕДЖЕМ/ЕГТЫ Алыбег — персонаж 
эпоса, могущественный человек, убий- 
ца нарта Хемыца. Убит Батрадзом — 
сыном Хамыца. 


ЧЕЛ ЕХСАРТАЕГ - персонаж 
Нартиады, сын Хыза, отец красавицы 
Бедухи (вариант — Агуынды). Сослан 
просил руки Бедухи, и Ч. обещал вы- 
дать за него свою дочь, если он в состя- 
зании с ним одержит победу. Сослан 
победил, но Ч. свое обещание не вы- 
полнил. В течение семи лет он не давал 
согласие на брак дочери с Сосланом, 
что привело к непримиримой вражде 
между ними. В одном бою Сослан снес 
Ч. часть черепа. Тот обратился к небес- 
ному кузнецу Куырдалегону, который 
сделал медную крышку для его головы. 
Сослан знал об этом и по его просьбе 
Бог богов повелел солнцу послать та- 
кую жару, чтобы у лысого голова трес- 
нула, а медный череп расплавился. 
Просьба Сослана была выполнена. 
Крышка черепа Ч. раскалилась, и он 
умер. Сослан построил большой склеп 
и поместил туда отца своей возлюблен- 
ной. По некоторым сказаниям, Бедуха 
покончила жизнь самоубийством и ее 
поместили рядом с отцом. Сослан ожи- 
вил ее и привел в свой дом. 

м 


ЧЕПЕНА / КЕППЕНА - древнейший 
массовый танец, исполнялся взрослы- 
ми мужчинами к концу свадебного ве- 
чера. 


Взяв друг друга под руки или опер- 
шись на плечи, медленно раскачиваясь, 


танцоры запевали в танце песню. 
Распорядителем танца (чегъре) являлся 
один из лучших певцов, танцоров и ба- 
лагуров. Он задавал тон хороводу; за- 
певал импровизированный текст песни, 
которую подхватывали участники тан- 
ца. По его указаниям танцующие ис- 
полняли различные движения. Каждая 
новая команда для танцующих встреча- 
лась припевом «Ой, ой, Чепена», кото- 
рая исполнялась мгновенно, в против- 
ном случае, распорядитель танцев уда- 
ром палки или плети наказывал нера- 
дивого исполнителя. Роль руководите- 
ля можно было оспаривать. Если он 
был слишком строгим или недостаточ- 
но веселым, то из массы танцующих 
кто-нибудь запевал о предложении 
сменить ведущего и хорошенько его 
проучить: бросить в воду или поколо- 
тить, что незамедлительно приводи- 
лось в исполнение. 

В процессе танца распорядитель 
предлагал танцорам различные движе- 
ния: танцевальный шаг вправо 
(рахизырдам чепена), а затем влево 
(галиуырдам чепена), подскоки на но- 
сках (къахфындзтыл лаугай»), при- 
сядки (дзуццаг бадтай чепена) и т.д. 





Осетинский шуточный танец «Чепена». 


Танец сопровождался пением одно- 
именной песни и исключал какое-либо 
другое инструментальное сопровожде- 
ние. Этот факт свидетельствует о куль- 
товой подоплеке танца, нашедшей свое 
выражение в тесной связи хореографи- 
ческих пас фольклорным текстом. 

Содержание песни лишено темати- 
ческого и сюжетного стержня и осно- 
вывается на импровизации — характер- 
ной черте фольклора. Вместе с тем, 
тексты песен насыщены откровенными 
эротическими манифестациями, что 
позволяет предположить, что в основе 
танца заложена идея общения полов: К 
концу ХХ в. Ч. превратился в танец 
сплошного веселья и смеха. 

По манере исполнения к танцу Ч. 
очень близок старинный круговой та- 
нец балкарцев и карачаевцев — голу. 

Лит.: Уарзиати. Народные игры. 
С. 39-44. 

По В. С. Уарзиати 
Подг. Е. Б. Бесолова 


ЧЕПИГОВСКИЙ И. И. - см. Иосиф. 


ЧЕРМЕН — популярнейший герой на- 
родных преданий и песен, ставший 
символом борьбы осетинского народа 
против социальной несправедливости. 

О Ч. сложены многочислен- 
ные исторические песни, песни- 
сказания и предания, суть кото- 
рых сводится к следующему. Ч. — 
сын крупного селдара Бестола 
Тулатова от номылусе из 
с. Нижн. Кобан. Его отец рано 
умер, оставив единственного 
сына ребенком. Со временем, ког- 
да Ч. возмужал, Тулатовы в его 
отсутствие поделили пахотные 
угодья, не удостоив Ч. 
равнозначного надела; они не 








Народный герой Чермен. Худ. И. Хаев. 


могли признать его алдаром, ибо это 
противоречило обычному праву и всем 
традиционным установкам тагаурцев 
(Теегиате). 

Вернувшемуся из похода (варианты — 
набега, охоты) Ч. сообщили о разделе 
земли и выделении ему худшего участ- 
ка. Он требует объяснения. Тулатовы 
ссылаются на его кавдасардское проис- 
хождение, не дающее право на земель- 
ный пай. В ответ Ч. захватывает и рас- 
пахивает большой участок лучшей зем- 
ли. В героической песне поется, как, за- 
став мать сидящей опечаленной у оча- 
га, Ч. спрашивает, что с ней случилось, 
и в ответ слышит: 

— Абон не ‘рвадаелта байузрстой, 

Даун хай на бакодтой. 

Лаг у, загьга, на загътой. 

АЕ взаграен да равзарстой. 

— Хъахьхье, нана, менмг дар 

Цаетта ма гал, ма гутон. 





Чермен. Худ. А. Джанаев. 
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Куы фатарсон не °взагртгей, 
Уад фахьзуон ме `мгарттаей. 
Чермен дар хуым бакодта 
Таубийау фарсырдам, 
Тлаттаты бадомта, 
Тарстысты йын йг кой дар. 
(— Сегодня Тулатовы лучшие 
земли делили, 
Тебе долю не выделили; 
За мужчину не посчитали. 
— Подожди, нана, посмотри на меня: 
Вот готов мой вол и готов мой плуг. 
Если устрашусь я никчемных наших, 
То не жить мне среди 
сверстников моих. 
И вспахал он земли 
Поперек, как таубий, 
А Тулатовы со всех сторон смотрят 
И сгорают от злобы.) 
После этого он становится абреком 
и причиняет массу неприятностей од- 
носельчанам. Устав от вражды, 
Тулатовы предложили Ч. мир и равно- 
значный земельный пай. Он соглашает- 
ся и возвращается в родное село. 
Спустя время Тулатовы пригласили Ч. с 
собой в набег и предательски убили. 
Этот мотив составляет композици- 
онную и содержательную основу 
фольклорных тем. По мнению иссле- 
дователя Р. С. Бзарова, описываемые 
события произошли на рубеже 10—20-х 
годов ХХ в. «Фамилии уазданов, — пи 
шет он, — были первоначально моно- 
польными собственниками земли в 
своих селениях. Положение стало по- 
степенно меняться лишь на рубеже 
ХУШ-ХХ вв. после внутрифамиль- 
ного раздела земельных угодий». 
Ученый считает, что конфликт 
Тулатовых с Ч. произошел до 1830 г, 
когда жители Нижн. Кобана были пе- 


реселены на равнину, а тулатовские 
земли отошли в 
казну. 


Лит.: ОНП. С. 29- 
33; Бзаров Р.С. Ис- 
тория в осетинском пре- 
дании. Вл., 1993; Ха- 
Т. А. 


Историко-песенный 


мицаева 


фольклор осетин. Ордж., 
1973; Джыккайты Ш. 
Ирон таурагъте; ИАС. 
1. 529-530. 

Л. А. Чибиров 


ЧЕСАНА / КЕ- 
САНА - 1) башня, 
замок, чертог, со- 


оружение, могильная изгородь; 2) имя 
одного из коней нарта Умрызмеега. 


ЧЕСЕЛТГОМ — общество, располо- 
женное у самого подножья Главного 
Кавказского хребта, у истоков р. Паца, 
притока Б. Лиахвы. Горными тропами 
через Зикарский перевал связано с 
Центральной Осетией (Туалгом), отсю- 
да шло переселение на юг представите- 
лей разных родов и кланов, о чем гово- 
рит многофамильность ущелья. Наи- 
более известные фамилии: Келехсаевы, 
Джабиевы, Чибировы, Котаевы, Ко- 
чиевы, Кабисовы, Бикоевы, Тигиевы. 
В ущелье было множество родовых от- 
селков: Тхел, Дууадонастау, Чеселт, 
Майрам, Кола, Сихта, Цъамад, Раро и 
др. Ч. славилось прекрасными при- 
родно-климатическими условиями для 
развития скотоводства; пользовались 
спросом чеселтский сыр, картофель. 
Жители ущелья славились своим госте- 
приимством (прекрасно описанным 
К. Кохом), верностью традициям. 

На западе к Ч. примыкает неболь- 
шое ущелье Машхара, в котором в ро- 
довых поселениях (Козата, Тли, 
Мулдарта, Шибойтикау, Машхара) про- 
живали фамилии Козаевых, Дзагоевых, 
Мулдаровых. 

К юго-западу от названых ущелий 
расположены селения: Кемулта, 
Котанто, Сохта, Дыргджын, Абано, 
Сариттата, Елканта и др., заселенные 
Багаевыми, Бязровыми, Остаевыми, 
Тедеевыми и др. 

Все население общества является 
выходцами из Уселладжыры кома и 
Туалгома (Келехсаевы — из с. Урсдон, 
Козаевы — из с. Зруг, Чибировы — из 
с. Закка, Багаевы - из с. Тиб ит.д.). 

До середины ХХ в. общество было 
многолюдным. Чеселтцы оказали упор- 
ное сопротивление грузинским князьям 
и царской администрации, стремив- 
шимся распространить на них крепост- 
ные отношения. Для их покорения в 
1830 г. в ущелье была направлена кара- 
тельная экспедиция во главе с генера- 
лом Ренненкампфом. Отправив жен- 
щин и детей в горы, жители с. Кола за- 
перлись в своей родовой башне и во 
главе с Кочиевым Бега оказали упорное 
сопротивление. Лишь когда по приказу 
генерала был разведен огромный ко- 
стер вокруг башни и пламя достигло 
деревянного перекрытия, 30 отважных 
героев стали выпрыгивать из пылаю- 
щей башни, находя свою смерть на 
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штыках солдат. Историк Кавказской 
войны Потто писал: « И только одни 
обугленные стены остались, где 30 че- 
ловек со спартанской стойкостью боро- 
лись против полуторатысячного рус- 
ского войска». 

Со вт. пол. ХХ в., в поисках лучшей 
жизни, начинается отток населения в 
предгорные районы Южной Осетии и 
Восточной Грузии. Переселение про- 
должалось и в советское время, резуль- 
татом чего стал почти полный исход 
жителей Чеселтского и соседнего 
Машхарского ущелий. 

Самые известные святилища Ч. — 
Хуыцауы дзуар, почитаемое всем обще- 
ством, наиболее популярны праздники 
— Майрем, Ичъына, Атынег, Стыр 
цыптереем, Бурсамозели и др. 

Выходцами из этого общества явля- 
ются: Герой Советского Союза Алексей 
Остаев, первый ректор СОГУ, проф. 
Христофор Чибиров, художники 
Григорий Котаев и Магрез Келехсаев, 
писатель Дмитрий Бязров и др. 

Лит.: Потто В. А. Осетия и осетины. 
Кавказская война в отдельных очерках, эпизодах, 
легендах и биографиях. Т. У. СПб., 1891; Ва - 
неев 3. Н. Крестьянский вопрос и крестьянское 
движение в Юго-Осетии в ХХ в. Цх., 1956; 
Чурсин. Осетины. С. 132-227; Цыбырты. 
Барагбонте; Дзабиты. Чеселтгом; Хози- 
ты. Ужлладжыры комыл; Джусойты Нафи. 
Фыдалты туг. Дз., 2010. 

Л. А. Чибиров. 


ЧЕХ — получеловек, полубог; видит и 
знает все, что происходит между небом 
и землей, обладает способностью до- 
стичь назначенного места мгновенно. 
Один из представителей рода 
Донбеттыра. Обычно его звали Гыццыл 
Чех (Маленький Чех). Когда юный ге- 
рой Батрадз искал Мукара, он обратил- 
ся за помощью к маленькому Ч., и тот 
повел его в дом Мукара. 
Лит.: Нарты кадджыта. (А). 3. С. 135-136. 
ТХ. 


ЧИКОВАНИ Гульдами Диомидовна 
(1943) — сотрудник отдела этнографии 
Кавказа, Института истории, археоло- 
гии и этнографии АН ГССР, к.и.н. Круг 
научных интересов Ч. — традиционные 
формы правления кавказских народов 
(тема дис. — «Из истории общественно- 
го быта осетин — «ныхас»); вопросы 
взаимоотношений между кавказскими 
народами и др. 

Соч.: Осетинский ныхас // КЭС. У. 2. Тб., 





1979; Один из видов площадей народного схода 
горского Кавказа // КЭС. \1. Тб., 1984. 
Лит.: Современное кавказоведение. С. 169. 
Л.Я 


ЧИЛЯЕВ [Чиладзе] Егор Гаврилович 
(1790—1838) — надворный советник, 
специалист в области права. Одна из 
его работ — «О горских народах по 
Военно-Грузинской дороге» содер- 
жит ценные сведения о занятии про- 
живающих вдоль дороги осетин и 
грузин-горцев земледелием и ското- 
водством. 
Соч.: АКАК. УИ. Тифл., 1878. С. 347-352. 
Лит.: Косвен. Материалы. Т. [. С. 303. 
Л. Ч. 


ЧИТАЯ Георгий Спиридонович (1890- 
1986) — известный ученый, акад. АН 
ГССВ проф. 
ТГУ,  признан- 
ный глава гру- 
зинской школы 
этнографии. Ав- 
тор более 120 
научных работ, 
которые посвя- 
щены традици- 
онным формам 
материальной 
культуры (типы 
жилища, формы 
поселения), хозяйственного быта, со- 
циальным взаимоотношениям и идео- 
логии. Ч. является зачинателем изуче- 
ния этнографических параллелей в 
плане грузино-кавказских культурно- 
исторических взаимоотношений. Ог- 
ромны заслуги Ч. в составлении пер- 
вых двух томов историко-этногра- 
фического атласа Грузии. Под его ре- 
дакцией повторно вышли из печати 2 
тома «Народы Кавказа» из серии 
«Народы мира», изданной ИЭ. Ч. из- 
вестен своими разработками вопро- 
сов, посвященных теории и методике 
полевых этнографических исследова- 
ний. 

Ч. придавал большое значение из- 
учению этнических и культурно-ис- 
торических связей между народами 
Кавказа, считал сравнительно-исто- 
рический метод наиболее продуктив- 
ным в выявлении культурно-исто- 
рических связей народов Кавказа. 

Воспитанные Ч. кадры практически 
заложили основу этнографического 
изучения почти во всех национальных 
регионах Кавказа. Под руководством Ч. 


Г. С. Читая. 





исследованием этнографии родного на- 
рода стали заниматься осетинские эт- 
нографы 4. Х. Магометов, 3. Д. Гаг- 


лоева, Л. А. Чибиров, В. К. Тотров, 


Б. С. Кулов. 

Соч.: Грузинская этнология. Т. [. Тб., 1926 (на 
груз. яз.); О задачах кавказской советской этно- 
графии // Труды Института истории, археологии 
и этнографии. АН ГССР. Т.1.М.., 1969; Этнографи- 
ческие поездки в Ахбулакский район // Вестник 
Музея Грузии. Т. 1. Тб., 1929 и др. 

Лит.: Гегешидзе Г. Георгий Читая. Тб., 
1980 (на груз. яз.); Гаглоева 3. Д. Большой 
ученый и общественный деятель // ИЮОНИИ. 
Вып. ХУИ. Тб., 1982; ЧибировЛ. А. 
Патриарх грузинской этнографии // СИ. 1980. 
10 октября. 

Л. А. Чибиров 


ЧОНКАДЗЕ — Даниэл Георгиевич 
(1830—1860) — известный грузинский 
писатель, автор 


повести «Су- 
рамская кре- 
пость». Учился 


во  Владикав- 
казском духов- 
ном училище, 
затем в Тиф- 
лисской духов- 
ной семинарии. 
Параллельно с 
литературной 
деятельностью, 
владея в совершенстве и осетинским 
языком, занимался сбором устного на- 
родного творчества осетин. Совместно 
с Цораевым он осуществил первую 
публикацию нартовских сказаний, со- 
брал множество пословиц, поговорок, 
а также материал для русско-осе- 
тинского словаря. Переводы Ч. цер- 
ковных книг, работы по осетинскому 
фольклору и языку свидетельствуют о 
том, что Ч. являлся видным деятелем 
двух культур — грузинской и осетин- 
ской. 


Соч.: Осетинские тексты, собранные Д. Чон- 


Д. Г. Чонкадзе. 


кадзе и В. Цораевым. Изд. акад. Шифнер. СПб., 
1868. 
Лит.: Калоев. ОИЭЭ 180; Салагаева. 


От Нузальской надписи и др. 


9 
ЧУРСИН Григорий Филиппович 
(1874—1930) — крупный этнограф- 


кавказовед, д.и.н., проф. До 20-х гг. Ч. 
работал в различных учреждениях 
Закавказья, с 1929 г. — проф. Ленин- 
градского университета, автор много- 
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численных работ по духовной и мате- 
риальной культуре народов Кавказа. 
Характеризуя творчество Ч., проф. 
Косвен писал, что он соединял «в своей 
многолетней деятельности конкретно 
описательную работу с обобщающей 
трактовкой различных этнографиче- 
ских тем на кавказском материале... в 
области конкретной этнографии, начав 
с Карачая, дал затем последовательно 
работы по Кахетии, Юго-Осетии, 
Азербайджану, Аджарии, Дагестану и, 
наконец, Армении, охватив таким об- 
разом в пределах Кавказа весьма ши- 
рокую  этнографическую арену». 
Этнографический очерк Ч. «Осе- 
тины» считается одним из лучших в 
отечественном кавказоведении, очерк 
основан на материале, собранном Ч. 
на территории Южной Осетии. Значи- 
тельный материал по этнографии осе- 
тинского народа содержится и в ряде 
других работ ученого, привлекающих 
к себе устойчивое внимание этно- 
графов-кавказоведов. 

Соч.: 


Кавказа. Тифлис. 1913; Свадебные обычаи и об- 


Осетины. Очерки по этнографии 
ряды на Кавказе // ТВ. 1902. № 44; Амулеты и 
талисманы кавказских народов. Махачкала, 1929; 
Культ охоты у кавказских народов // БКИАИ. 
1929. № 5; Культ железа у кавказских горцев // 
БКИАИ. 1928. № 1-4 идр. 

Лит.: Ляйстер А. Ф. Профессор Г. Ф. 
Чурсин // СЭ. 1931. № 3—4. 
А. Дз. 


ЧУСТЪИ - вид мужской и женской 
обуви, чувяки. Их шили из прочной ма- 
терии на тонкой кожаной подошве без 
каблуков; сверху обшивались кожей. 
Изготовлялись женщинами-осетин- 
ками в домашних условиях и 
мастерами-обувщиками г. Цхинвала. 
Ч. имели широкое распространение 
среди южных осетин до появления 
фабричной обуви. 
Лит.: Ванеев. Изб. раб. П. С. 291. 
Б. Х. 


ЧЫЗГ АГУРЫНЫ ФЖТК ‘выбор 
невесты’. — Выбор невесты и жениха 
осуществлялся на основе брачной по- 
литики осетин. Основными ее принци- 
пами вне зависимости от обществ и 
сословной принадлежности были сле- 
дующие. Жениться предпочитали на 
девушке из равной или высшей среды, 
но выдать девушку могли и в менее 
знатную фамилию, при наличии лич- 
ных достоинств у жениха. Об этом 
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Выстрел под ноги девушки в знак того, что она ему 
нравится. Худ. М. Туганов. 


свидетельствуют осетинские послови- 
цы: «Сау лагаей чызг ма ракур — де 
мыггаг фесафдзын, фала сау лаган 
да чызджы ратт, ем йг мыггаг аива» 
(никогда не женись на дочери человека 
из низшего сословия — испортишь 
свою фамилию, но можешь отдать 
простолюдину свою дочь, и она улуч- 
шит его род). Вместе с тем большую 
роль в выборе играла мать девушки. 
По этому поводу существовало выра- 
жение: «Мад фарс жма чызг кур» 
(спрашивай о матери и женись на до- 
чери). 

Зачастую молодые люди не были 
знакомы, девушку могли рекомендо- 
вать родителям парня родственники, 
соседи. 

Брачный возраст для мужчин начи- 
нался с 17-18 лет, для девушек с 14—16 
лет. 

От девушки требовалось, чтобы она 
умела вышивать золотом, серебром, 
выкроить и сшить черкеску, бешмет, са- 
фьяновые чувяки, ноговицы, папаху и 
т. п.; она должна была играть на музы- 
кальном инструменте, уметь доить ко- 
рову, печь хлеб и вообще быть вполне 
готовой к самостоятельному ведению 
хозяйства. 

Оценивая мужчину, в первую оче- 
редь, смотрели на социальный статус 
его фамилии и семьи, личностные каче- 
ства жениха, соблюдение им традици- 
онных норм поведения и его способ- 
ность содержать семью. 

Традиционным местом для зна- 
комств молодежи были танцы (хъазт- 
изар), которые устраивались в дни ка- 
лендарных и семейных праздников. 
Надо сказать, что в структуре про- 
странства культовых комплексов, как 
правило, были места, где после моле- 
ния и обрядовой литургии устраива- 
лись танцы и игры. Назывались они 
«симды фаз» (поляна симда). Так, в 
культовом комплексе Реком в Цее была 


поляна недалеко от святилища Мады- 
Майреем, где после ритуального пира 
веселилась молодежь, происходил вы- 
бор невест. Браки, заключенные после 
встречи на этой поляне, считались осо- 
бо счастливыми. 

Парень, получив разрешение же- 
ниться (фандаг ын радтой), прежде 
всего строил себе комнату (уат), при- 
обретал лошадь и новую одежду, разъ- 
езжал по селениям, посещая различ- 
ные праздники в поисках знакомства. 
Девушка начинала ходить на танцы, 
достигнув брачного возраста. С этого 
времени она начинала носить кафтан- 
чик. Однако, если в доме было не- 
сколько сестер, то родители отпуска- 
ли только старшую. Девушек сопро- 
вождали молодые мужчины-родст- 
венники. Девушки пользовались 
большим уважением, не допускалось 
их оскорбление даже намеком или 
взглядом. 

В свадебном цикле осетин, как и 
других народов Северного Кавказа, 
почти полностью отсутствовал тот на- 
чальный этап, который можно было 
бы назвать предбрачным ухаживани- 
ем. Независимо от того, выбрал ли 
молодой человек себе невесту сам 
или подчинился выбору родных, он 
не должен был не только оставаться с 
ней наедине, но и оказывать ей какие- 
либо знаки внимания. Согласно тра- 
диционным представлениям горцев, 
ухаживать за девушкой до сватовства 
и брачного сговора было самоуправ- 
ством; ухаживать за ней после сгово- 
ра, т.е. начального акта бракосочета- 
ния, было нарушением обычаев сва- 
дебного укрывания и супружеского 
избегания (Я. С. Смирнова). 

Лит.: Бзаров Р.С. Процесс этнической 
консолидации и система родственных связей м 
северных осетин // Вестник СОГУ. Гуманитарные 
науки. 1999. № 1; М исиков. Материалы; 
Смирнова Я. С. Детский и свадебный циклы 
обычаев у народов Северного Кавказа // КЭС. 
Вып. \1. М.., 1976. 

В. С. Газданова 


ЧЫЗГХОНАГ, ЧЫНДЗХОНАГ б. 
‘девушка (невестка) приглашающая” — 
согласно древнему обычаю, чтобы 
пригласить на пиршество, свадьбу, 
посылалась девушка или невестка, и 
никто не имел права отказаться, каки- 
ми бы неотложными делами ни был 
занят или даже если не позволяло здо- 
ровье. 
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Обычай этот прослеживается в 
Нартовском эпосе. Род Бореетее заду- 
мал недоброе против Умырызмега и, 
чтобы пригласить его на пиршество, 
послали за ним свою невестку. Она пе- 
редала через Сатану просьбу Бората. 
Уырызмаг не смог отказаться от при- 
глашения женщины. Заманив его к 
себе, Бората хотели расправиться с 
ним, но спас Уырызмага от верной ги- 
бели Батрадз. 

Лит.: Нарты кадджыта. (А). С. 256—259. 

Х. Ц. 


ЧЫЗГЫСКЪАЕФТ ‘умыкание девуш- 
ки’ — заключение брака путем похище- 
ния девушки. Основной причиной Ч. 
являлся, как правило, значительный 
размер брачного выкупа. Насиль- 
ственное похищение девушки часто 
приводило к кровной мести и требова- 
ло значительных усилий авторитетных 
представителей сторон по примирению 
фамилий похитителей и похищенной 
девушки. Но бывали и случаи фиктив- 
ного похищения (по предварительной 


договоренности). 
Лит: Къард жиаты. Атьдаутта. 
С. 83-93. 


Л. Ч. 


ЧЫЗДЖЫТЫ ЖВЗАГ ‘девичий язык’ — 
особая форма осетинской речи, быто- 
вавшая в женской молодежной среде и 
выступавшая в качестве закодирован- 
ной формы общения. Принцип Ч.з. за- 
ключается в том, что в обычное осе- 
тинское слово вставляется по опреде- 
ленным правилам лишенный лексиче- 
ского значения слог - уд. При этом ко- 
личество вставок было равно количе- 
ству слогов в слове гал — г уд ал, ру- 
дзынг — р уд удз уд ынг. Учеными вы- 
явлены общие принципы образования 
осетинского Ч.=. с аналогичной фор- 
мой в ингилойском диалекте грузин- 
ского языка, носящем название «воро- 
ний язык». 

Лит.: Ахвледиани Г. С. Заметки о «де- 
вичьем языке» в осетинском // Сборник изб. раб. 
по осетинскому языку. Тб., 1960. С. 43-47; 
Камболов. Очерк. С. 453. 

ТК. 


ЧЫЗДЖЫТЫ БАДЖНТА МАДЫ- 
МАЙРЖМЫ ТЫХХАЕЙ 6. ‘сидение 
девушек ради Матери Марии’ — обряд- 
гадание о суженом, справляемый де- 
вушками в первую неделю Ног бон и 
осенью. 


Захватив с собой муку и продукты 
для начинки, девушки собирались в 
дом одинокой пожилой женщины. 
Объединив принесенное, они пекли 
пресные пироги по числу участниц, 
каждый с разной начинкой. После того, 
как пироги были выпечены, хозяйка 
дома в своей молитве просила Мады- 
Майрсем дать девушкам хороших жени- 
хов, Бынаты хицау — избавить их от коз- 
ней, Аларды — щадить их будущее по- 
томство от оспы и т.д. После этого, пере- 
мешав пироги, каждая брала один из 
них и, в зависимости от начинки, опре- 
делялась ее будущая судьба (если с сы- 
ром — у жениха будет много скота и т.д.). 

В основе обряда, как и аналогично- 
го ему фыссеен сехсеев, лежит суеверие 
осетин, согласно которому ангелы «пи- 
сали судьбу» в начале Ног бон. 
Новогоднее гадание о суженом было 
широко распространенным явлением у 
многих народов. 

Лит.: Дубровин. История войны. С. 19; 
Чибиров. НЗКО 81, 82 идр. 

Л. Ч. 


ЧЫЗДЖЫТЫ ДЗУАР 6. ‘святилище 
девушек’ — расположено на опушке 
леса недалеко от церкви Джеры дзуар 
одноименного ущелья. Шли к нему де- 
вушки и испрашивали у Мады-Майреем 
счастливой судьбы. 

У: Ч. 


ЧЫЗДЖЫТЫ КОНД  КАЖРДТЮ 
‘ножи, изготовленные девушками’ — со- 
гласно преданию, шашки, сабли, ножи 
изготавливались и девами: обладатель 
такого оружия был гарантирован от 
козней. 


ЧЫЗДЖЫТЫ ХОХ 6. ‘девичья гора’ — 
название горы в Куртатинском ущелье. 
По преданию, девушки-сироты, неся 
обед косарям, заблудились и в испуге 
попросили Бога превратить их в камни; 
Всевышний исполнил их просьбу. По 
другой версии, девушки спасались от 
воинов Тамерлана бегством в гору. 
Поняв, что их настигают, девушки ре- 
шили, что смерть лучше бесчестья и 
попросили Бога превратить их в камни. 


Лит.: Джыккайты. Ирон таурагъта. 

С: 93: 
Л. Ч. 
ЧЫНЛДЗ ‘невестка, сноха’. — С наи- 


большей этнографической достоверно- 
стью семейный статус и функции Ч. за- 


фиксированы в описаниях осетинского 
быта ХУШ-ХИХ вв. в системе патриар- 
хальной иерархии большой семейной 
общины. В отношении Ч. существовал 
ряд строгих морально-нравственных и 
поведенческих предписаний, важней- 
шим из которых являлся комплекс 
регламентаций уайсадын (избегание). 
Он обретал силу еще до свадьбы, сразу 
же после сватовства. Жизнь женщины 
уже в доме мужа начиналась с тн. 
«прятания», которое длилось от двух 
недель до одного месяца (чем дольше, 
тем престижнее для семьи). В это время 
Ч. не показывалась ни во дворе, ни в 
общем помещении семейства -— 
хеедзаре, она даже освобождалась от 
трудовых обязанностей. Официальное 
общение с членами семьи начиналось 
только после ее первого выхода по воду, 
что обставлялось как торжественное 
действо, замыкающее цикл свадебной 
обрядности (см. Чындзы донме хонын). 
Далее сноха считалась уже адап- 
тированной и к новой семье, и к 
изменившимся обстоятельствам своей 
жизни. 

В рамках традиционных семейных 
взаимоотношений осетин происходил 
дележ полномочий и обязанностей снох — 
старшей невестки (хистер чындз) и 
младшей — кастар чындз. В обществе 
бытовало устойчивое убеждение, что 
для молодой снохи пристойным стилем 
поведения является кестериуиег. Для 
Ч. многочисленные поведенческие 
предписания являлись действенным 
воплощением упомянутого этикетного 
«младшинства». Регламентации были 
весьма разнообразны. Ч. соблюдала 
определенные запреты. 

Пространственные. Традиционное 
жилище осетин — хадзар — условно де- 
лилось на мужскую и женскую полови- 
ны, а те в свою очередь на престижные 
и непристижные зоны. Невестки, осо- 
бенно молодые или «новые», занимали 
наименее почетные пространственные 
позиции. Далеко не случайно их пер- 
вым трудовым занятием, причем обря- 
довым, был выход по воду — занятие 
для младших. Ведра для воды распола- 
гались у дверей (самая «непристиж- 
ная» зона), там же «фиксировалась» 
зона «новой Ч.». В дальнейшем взрос- 
ление женщины сопровождалось ее 
восхождением по ступеням трудовой 
статусности, повышением ее авторите- 
та в семье. Ближе к внутреннему углу 
хадзара на женской его половине рас- 
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Одевание невесты. Худ. Б. Калманов. 


полагались рабочие места более стар- 
ших снох большой семьи. Самым пре- 
стижным занятием — выпечкой — зани- 
мались, соответственно, и самые авто- 
ритетные женщины. 

Вербальные (словесные). Молодые 
снохи не разговаривали в присутствии 
мужчин и старших женщин. В случае 
рождения сына, а также со временем 
избегание могло смягчиться. Но посла- 
бления речевых запретов не случалось 
в отношении свекра и старших мужчин 
большой семьи. В малых семьях этот 
запрет не потерял силу. И в наши дни 
свекор дает специальное разрешение Ч. 
разговаривать в его присутствии, а так- 
же с ним самим. Словесным запретом 
для Ч. являлись имена членов семьи 
мужа, включая и его самого. При необ- 
ходимости указать на домочадцев, она 
пользовалась вокативами «хозяин» (в 
отношении свекра), «их парень», «их 
девушка», «наш мужчина» и тд. 

Пластически-жестовые. Сноха, осо- 
бенно молодая, должна была следовать 
определенным пластическим ограниче- 
ниям настолько, что была опознаваема 
в своем статусе даже визуально. 
Эпические Нарты, еще не зная 
Дзерассы, догадались, что это их сноха, 
только потому, что она прошла мимо 
них, опустив голову и не поворачиваясь 
спиной. Снохи в присутствии старших 
обязаны были только стоять. Подобное 
предписание иногда принимало уни- 
кальные формы. В с. Мецупее молодая 
сноха даже захоронена была стоя, по- 
скольку семейный склеп считался про- 
должением семейных порядков. Для 
народного сознания оказалось немыс- 
лимым уложить молодую женщину не- 





подалеку от места 
упокоения старших 
мужчин. 

Молодая Ч. долж- 
на была проводить 
жизнь в желании 
угодить всем членам 
семьи, вставать ра- 
ньше и ложиться 
позже всех. В то же 
время, отношение к 
ней всех членов се- 
мьи должно было 
быть подчеркнуто 
корректным и очень 
доброжелательным. 
См. Чындзхаст. 

Лит.: К 


Осетины. С. 


алоев. 
318-323; 
Чибиров. Осетинский аул; М агометов. 
ОСБО 116-126; Хадикова. Этикет. С. 58—64, 140. 
А. Х. Хадикова 


ЧЫНДЗЖМБЕЛТТ / КИЗГАМ- 
БАЛТАЕ — молодежь, сопровождавшая 
невесту в дом жениха. Обычно это де- 
вушки и юноши из аула невесты, оста- 
ющиеся с невестой в ее новом доме не- 
сколько дней после свадьбы. 

Л.Ч. 


ЧЫНДЗХАСТ ‘свадьба’ — свадебные 
действия и обряды условно можно раз- 
делить на три части: 1 “= 
предсвадебный — пери-. 
од, собственно свадьба’ 





и послесвадебный пе- 
риод. 
Предсвадебный пе- 


риод включал выбор не- 
весты, сватовство. за- 
ключение брачного сго- 
вора и подготовку к 
свадьбе. 

Сама свадьба состоя- 
ла из нескольких частей, 
происходивших и в 
доме невесты, и в доме 
жениха. 

Когда обе семьи счи- 
тали себя готовыми к 
свадебным торжествам, 
родители невесты посы- 
лали к родителям жени- 
ха гонца, извещавшего, 
что можно отправлять 
поезжан (чындзхеес- 
джыте) за невестой. 
Родители жениха посы- 
лали хонеег (приглашаю- 


а ия. — 
Ау 


щего) звать родственников и односель- 
чан на свадьбу. 

Поезжанами становились преиму- 
щественно сверстники жениха во главе 
с несколькими родственниками постар- 
ше, а также несколько девушек, моло- 
дых женщин во главе с посаженной ма- 
терью (кенге мад). В число поезжан 
входили шафер невесты (къухылхеецеег) 
и его помощник — емдзуарджын (в 
Южной Осетии сам жених). 

Шаферу отводилась особая роль: он 
был опекуном молодой женщины в ее 
новой семье, выступал в качестве по- 
средника в случае размолвок, стано- 
вился как бы ее названым братом. 
Перед отъездом в дом невесты поезжан 
угощали. Мужчины ехали верхом, де- 
вушки на повозках. В дороге пели пес- 
ни и играли на гармониках, приближа- 
ясь к дому невесты, парни стреляли из 
пистолетов. Хозяева приглашали поез- 
жан в дом. Вскоре начинался пир, 
танцы продолжались всю ночь. 

Знак к отъезду подавал шафер, вхо- 
дивший в комнату, где находилась не- 
веста, и требовавший, чтобы ее наряди- 
ли в свадебное платье. Невесту одевали 
подруга и соседки. При этом они прята- 
ли что-нибудь из вещей и требовали 
выкуп. 

Выводу невесты из дома обязатель- 
но Пт а один из ПОНрАИЬ 








Вывод невесты. Худ. А. Джанаев. 
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ЧЫНДЗХЖСДЖЫТА / КИНДЗХОНТ./® 











Осетинская свадьба. Худ. К. Хетагуров. 


ных свадебных обрядов — прощание не- 
весты с родительским очагом. Смысл 
его заключался в том, чтобы покрови- 
тель надочажной цепи Сафа отпустил 
невесту и благословил ее на новую 
жизнь. Для этого невеста должна была 
три раза обойти вокруг очага и прикос- 
нуться к надочажной цепи — реехыс. В 
это время шафер произносил молитву, 
желая молодой быть носительницей 
фарна. У дигорцев невеста прикаса- 
лась к надочажной цепи, сама обраща- 
лась с просьбой к Сафа благословить ее 
в путь и одарить большим счастьем. 

Наконец, свадебный поезд собирал- 
ся и отправлялся в обратный путь. 
Снова приходилось несколько раз отку- 
паться от местной молодежи; платить 
за открытие ворот, за возвращение 
спрятанной младшей девушки и др. 

Возвращались весело и шумно -— с 
песнями, джигитовкой, стрельбой из 
ружей. Когда подъезжали к дому жени- 
ха, несколько всадников стремились 
въехать верхом в хеедзар. Тот, кому это 
удавалось, получал традиционное уго- 
щение. 

Шафер и его помощник подводили 
невесту к дому. И здесь снова соверша- 
лись важнейшие обрядовые действия, 
призванные обеспечить благополучие 
новой семье. Молодой на колени сажа- 
ли или давали в руки трехлетнего маль- 
чика, в надежде, что первенец будет 
сыном. Затем шафер приобщал ее к но- 
вому очагу, высказав пожелание: 
«Фарн, фарн. Авд леппуйы ма иу 
цъехцаст чызг!» (Фарн, фарн. Семь 
мальчиков и одну синеокую девочку). 
Невеста кланялась надочажной цепи, 
как бы прося взять ее под свое покрови- 


тельство. Присутствующие 
здесь мужчины произноси- 
ли молитвы и в заключение 
подводили молодую к све- 
крови и другим женщинам 
семьи. Одна из девушек 
держала мыдыкъус (смесь 
меда и масла). Невеста под- 
носила ложку меда сначала 
свекрови, затем нескольким 
женщинам, а потом чашу 
похищали мальчики и съе- 
дали содержимое. На этом 
обряды первого дня закан- 
чивались и молодую уводи- 
ли в комнату новобрачных 


(уат). 
На второй день происхо- 
дило главное торжество 


свадьбы — свадебный пир (чындзеехеев). 
Родственники невесты (хуындзауттг), 
среди которых, по традиции, не должно 
было быть отца и матери невесты, при- 
возили ее личные вещи и подарки же- 
ниху. В этот день шафер снова выводил 
невесту в хадзар, где происходил обряд 
снятия фаты (хызисеен). Свадебные тор- 
жества часто продолжались и на третий 
день и сопровождались весельем, тан- 
цами и песнями. 

Жених в первый день свадьбы от- 
сутствовал и появлялся только на вто- 
рой день. Он находился в доме прияте- 
ля, с которым у него отныне как бы 
устанавливались родственные отноше- 
ния. В день после снятия фаты шафер и 
его помощник приводили молодого в 
брачную комнату. Всю ночь молодежь 
подслушивала молодоженов и весели- 
лась в соседних комнатах. 

Из послесвадебных обрядов можно 
выделить скрывание молодоженов и 
вывод невесты по воду (чындзы донмее 
хонын). 

Лит.: Шанаев. Свадьба; Смирнова Я. С. 
Жизнь осетинской семьи. 1993; Магоме- 
тов. КБОН 334-365; Барахъты. На фыдалты 
бынт=. МД. №7. С. 108-110. 

В. С. Газданова 


ЧЫНДЗХЖСДЖЫТ / КИНДЗ- 
ХОНТ./Е ‘поезжане, члены свадеб- 
ной свиты’ — те, кто с весельем и с 
пением свадебных песен доставля- 
ют невесту из родительского дома в 
дом жениха. 


ЧЫНЛЗЫ ДЗАУМ/ЕТТ/ ‘одежда 
невесты’ — основными элементами 
женского свадебного костюма являлись 


рубаха (хедон), корсет (желынкерц), 
кафтанчик (цыбыр куырет), распаш- 
ное платье (разгом къаба), шапочка 
(ног чындзы худ), фата (ног чындзы 
хыз), обувь (дзабыртие). 

Цыбыр куырат (кафтанчик) девуш- 
ка начинала носить с момента, когда 
она вступала в брачный возраст и начи- 
нала ходить на танцы. Он надевался по- 
верх рубахи под распашное платье. 
Шили его, по возможности, из дорогих 
тканей (бархата, атласа, плотного шел- 
ка). Кафтанчик туго схватывал и стяги- 
вал фигуру от плеч до талии. При за- 
стегивании он туго натягивался, иначе, 
если одежда бы была свободной, на- 
грудные застежки расстегивались бы. 
Ворот, борта, подол кафтанчика укра- 
шались галуном и вышивкой золотыми 
нитками. 

Наибольшей устойчивостью узора 
отличалась вышивка в углу полы каф- 
танчика. Чаще всего это был равнобе- 
дренный треугольник, обращенный 
вершиной в угол полы. От основания 
этого треугольника отходили изогну- 
тые кривые, напоминавшие иногда 
рога. По всей видимости, эти фигуры 
выполняли функцию оберега и симво- 
лизировали плодородие. 

Так как кафтанчик надевали под 
распашное платье, из-под которого 
были видны его отдельные части, это 
привело к тому, что он распался на 
нагрудник с застежками, нижние 
полы на пояске, нарукавники, ворот- 
НИЧОК. 

Под кафтанчик одевалась шелковая 
или ситцевая рубаха с длинными и ши- 
рокими рукавами, прикрывающие ки- 





Праздничный женский наряд. 
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Женские головные уборы. 


сти рук. Цвет рубахи был красный или 
желтый. 

Риуы сегънеджытее (нагрудные за- 
стежки). Одним из элементов традици- 
онного женского свадебного костюма 
осетин являлись нагрудные застежки, 
которые пришивались на платье или 
кафтанчик, и прошли путь от собствен- 
но застежек к их имитации — украшени- 
ям. Несмотря на то, что нагрудные за- 
стежки были частью праздничного ко- 
стюма многих народов Северного 
Кавказа, исследователи связывают их 
происхождение с аланами, так как все 
ранние образцы рассматриваемых 
предметов на Кавказе были обнаруже- 
ны в аланских погребальных комплек- 
сах. 

Особенность конструкции нагруд- 
ных застежек состоит в том, что петля и 
вдеваемая в нее пуговица отлиты (или 
выкованы) непосредственно вместе с 
декоративной планкой-щитком и со- 
ставляют с ним единое целое. 

К концу ХХ в. в комплект нагруд- 
ных застежек входило от 7 до 18 пар, в 
зависимости от размера и плотности их 
размещения. Застежки были разного 
размера, от длинных 10-15 см наверху 
до 4—6 см внизу вертикального ряда. 
Различались они также и шириной. 
Большинство ювелиров делало застеж- 
ки 1,5 см шириной; в таком случае в 
комплектвходило 13—19 пар. Отдельные 
ювелиры делали застежки очень широ- 
кими — 4—5 см, и в комплект входило 
7-8 пар. Крючки изготовлялись из сере- 
бра с позолотой и были украшены фи- 
лигранью, чернью и зернью. 

У балкарцев и карачаевцев верхняя 
пара нагрудных застежек была иногда 
представлена в виде двух птиц. Такие 
же застежки существовали еще в алан- 
ский период и по неизвестным причи- 








нам у самих осетин не сохранились. На 
аланских застежках помимо головок 
хищных птиц мы имеем изображения 
двух баранов, павлинов (в мифопоэти- 
ческих системах многих народов сим- 
волы солнца и плодородия) и стилизо- 
ванных растительных побегов. 
Характерно, что на застежках карачаев- 
цев и балкарцев в верхнем ряду также 
изображены именно хищные птицы. 
Это видно по острому клюву и соответ- 
ствующему «царскому» оперению 
ПТИЦ. 

На наш взгляд, изображения на на- 
грудных застежках богинь, птиц, бара- 
нов символизировали фарн. Напомним, 
что в иранской традиции фарн имел 
множество воплощений, соответствую- 
щих вышеперечисленным изображени- 
ям. Образ хищной птицы, сохранив- 
шийся на кавказских нагрудных за- 
стежках до конца ХХ в., являлся изо- 
бражением одной из инкарнаций цар- 
ского фарна у иранцев — птицы Варэ- 
гна / Варагна, которая одновременно 
была и воплощением божества войны и 
победы — Вэртрагны. 

Вместе с тем застежки с птицами в 
верхнем ряду можно рассматривать как 
одну из реализаций образа древа жиз- 
ни, устойчиво сохранившегося в осе- 
тинских орнаментах. Известно, что 
пара птиц, сидящих на ветвях древа 
жизни, воплощает в себе идею плодо- 
родия, благополучия и богатства. 
Птицы в ритуальном плане выступают 
как своего рода стражи богатства и га- 
ранты правильности совершения риту- 
ала. 

Итак, помимо утилитарных и знако- 
вых функций застежки у алан-осетин 
выполняли и магические функции, 
символизировали фарн, который в тот 
период, возможно, соединял в себе 
«мирные» и «военные» категории. 

Важным элементом свадебного ко- 
стюма невесты был корсет, который 
одевался на рубаху под кафтанчик. В 
прежние времена он мог быть и из 
кожи (хелын), позже — из двух или 
трех слоев шелка. Верхняя часть кор- 
сета доходила до подмышек, нижняя — 
до талии, или немного ниже. По тра- 
диции, корсет с девушки снимал же- 
них в первую брачную ночь. Для того, 
чтобы молодой не развязывал шнур зу- 
бами, его натирали перцем, а иногда и 
мылом. Существовал запрет использо- 
вать что-либо острое для развязыва- 
ния шнура. Если шнур был разрезан 


или порван — это считалось признаком не- 
выдержанности, нетерпеливости муж- 
чины. 

Корсет, после того как его снимут, 
надо было вернуть женщине (соседке 
или родственнице невесты), которая 
его сшила, приложив к нему подарок. 

Поверх кафтанчика надевалось рас- 
пашное платье (разгом къаба) светлых 
тонов. Покрой его во многом совпадал 
с мужской черкеской. 

Особенностью свадебного платья 
являлся широкий висячий рукав 
(узларм), который восходит еще к 
скифским временам. Висящий, длин- 
ный рукав, иногда переходивший в ло- 
пасть, был характерен только для 
праздничных платьев женщин опреде- 
ленной социальной среды — феодаль- 
ной верхушки. Преувеличенно длин- 
ные рукава, низко висячие лопасти 
были очень неудобны для работы и не 
могли быть повседневными. Они под- 
черкивали именно свободу и празд- 
ность, кратковременную для большин- 
ства (свадьба, праздник) или постоян- 
ную для высших сословий. 

Аналогичные рукава были элемен- 
том средневекового мужского и жен- 
ского костюмов высших сословий как в 
Западной Европе, так и на Руси, что яв- 
ляется свидетельством этнокультурных 
связей исторических предков осетин с 
разными народами. 

Полы, рукава и подол платья были 
украшены растительным и геометриче- 
ским орнаментом, который, как и на- 
грудные застежки, символизировал 
древо жизни (невесту в осетинском 
фольклоре часто сравнивали с плодо- 
носящим деревом) и служил магиче- 
ским оберегом. 

Поверх распашного платья одевался 
пояс (камари), который, как и кафтан- 
чик, девушка начинала носить с того 
момента, когда ее уже можно было сва- 
тать. По своей форме, качеству и мате- 
риалу пояса отличались разнообразием 
и зависели от материальных возможно- 
стей. Серебряные пояса имели боль- 
шую ценность и передавались из поко- 
ления в поколение в качестве наслед- 
ства, приданого, подарков. 

Частью свадебного костюма была 
шапочка (чындзы худ). Она имела фор- 
му усеченного конуса с плоским дном, 
обтягивалась красным бархатом. 
Околыш и донышко украшались золо- 
тым шитьем (хердееехуыд) с зооморф- 
ным или растительным рисунком. 
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Поверх шапочки накидывалась тон- 
кая белая кисея, которая в свою очередь 
прикрывалась обширной шелковой ша- 
лью, спускающейся на лицо. 

В отдельных районах после того, 
как девушка была засватана, ей при- 
крывали голову и лицо куском красно- 
го сукна, и в таком виде она обходила в 
сопровождении родственниц аулы. По 
красному сукну на голове нетрудно 
было узнать девушку накануне всту- 
пления в новую жизнь. Последнее, по 
всей видимости, было одним из ло- 


кальных вариантов  предсвадебной 
одежды. 
Къахы даржес (обувь). Специ- 


фической свадебной обувью, в отличие 
от праздничной, являлись деревянные 
башмачки-ходули, распространенные в 
отдельных районах Осетии преимуще- 
ственно среди высшего сословия. 

Лит.: Студенецкая Е. Н. Одежда на- 
родов Северного Кавказа. ХУШ-ХХ вв. М., 
Наука. 1989; Газданова вВ. С. Традиционная 
свадьба. Вл., 2003. 


В. С. Газданова 


ЧЫНДЗЫ ДОНМ ХОНЫН ‘вывод 
невесты по воду’ — первый выход неве- 





Первый выход невестки по воду. 
Худ. М. Туганов. 


тер и был связан с тем, что ее вели к 
реке (источнику) за водой. Молодую 
одевали в свадебное платье и давали 
ей посуду для воды. В сопровождении 
девушек и молодых женщин она от- 
правлялась по воду. Все это сопрово- 
ждалось игрой на гармошке и танца- 
ми. У реки освящались молитвой ри- 
туальные три пирога и напитки. Водой 
брызгали друг на друга, просили у 
Донбеттыра и водяных дев цели- 
тельной воды. По возвращении домой 
водой, которую принесла молодая, 
возносили молитву и причащались 
все, в особенности старшие и дети. 
Пир продолжался до заката солнца. 

В. Г. 


ЧЫНДЗЫ ЛЕВАР ТИУН ‘подарок 
невестки деверю’ — во время свадьбы 
молодая не оставляла без внимания 
брата мужа; она дарила ему, как прави- 
ло, башлык (басылыхьхъ), который ко- 
тировался как почетный головной убор. 
Изготовлялся из козьего пуха или вер- 
блюжьей шерсти. Такого же подарка (с 
буркой) удостаивался из рук тещи и же- 
НИХ. 

Б.К. 


ЧЫНДЗЫТАЙ ХЪАЗТ ‘игра в неве- 
сты’ — девочки из палочек и тряпья де- 
лали къецалын чындз (кукла-невеста, 
сделанная из палочки) или ныметын 
чындз (сделанная из войлока), а так- 
же и куклу мужского пола. Шили ДЛЯ 
них комплекты одежды и постельные 
принадлежности. Потом имитирова- 
ЛИ свадьбу, пир, а иногда даже похо- 
роны. 

Да. т. 


ЧЫНТИАЕ - название мифического пле- 
мени, обитавшего далеко от Нартов. 
Сказания утверждают, что Ч. не уступа- 
ли Нартам в силе и славе. Нартовские 
герои с большим уважением относи- 
лись к Ч. и обычно говорили так: «Афта 
на уыд надар Нартам, надар чын- 
там» (такого не было ни у Нартов, ни у 
чынтов). По некоторым сказаниям, Ч. 
говорили на хатиагском языке (хатиаг 

севзаг). 
Лит.: Гуриев. Наследие скифов. С. 141-147. 
Т.Г. 


ЧЫР/Е — извоз, перевозка грузов или 
людей. 


ЧЫРВАЗ ‘короб’ -— объемная открытая 
корзина, используемая большей частью 
для хранения шерсти. 


ЧЫРГЪ/ЕД — плетенная из прутьев 
корзина (часто с плетеной крышкой), 
коробка, ящик; мыды чыргъад — пчели- 
ный улей. 

Р. Дз. 


ЧЫРГЪЕД ТУТЫРЫ ХЪУЛАЖН 
‘ящичек для альчика Тутыра” — своео- 
бразный «домик» для видимого изобра- 
жения Бынаты хицау. Место располо- 
жения ящика — кладовая (къеебиц). 


ЧЫРЫН — большой сундук, драго- 
ценная вещь на женской половине 
хеедзара, ящик с крышкой и замком, по 


краям окаймленный художественной 
ковкой. В нем хранились приданое и 
другие ценные вещи и предметы се- 
МЬИ. 

Л. Ч. 


ЧЫРЫСТИЙЫ ЦЪУПП 6. ‘вершина 
Христа’ — так называли православные 
гору Казбек. Осетины же издавна назы- 
вали ее «Сана», а селение под ним — 
«Санайы хьжу». Еще при поездке 
А. С. Пушкина по Военно-Грузинской 
дороге большинство жителей селения 
были осетинами, а главой его был 
генерал-майор русской службы Казбек 
из рода Казбековых. Как писал 
Пушкин, вокруг него группировались 
осетины. Авторитет Казбека был так 
высок, что проезжавшие по трассе 
иноземцы прозвали высокую горную 
вершину «горой Казбека». Под этим 
названием гора вошла в художествен- 
ную литературу и утвердилось в быту. 
Грузины называли ее «Мкинвар- 
цвери». Из других народов по трассе 
дороги осели грузины (обслуживав- 
шие дорогу и сосланные) и армяне- 
торговцы. Представители православ- 
ного духовенства поменяли название 
перевала на «Крестовый». В осетин- 
ском у перевала два названия — 
Барзаефцаг и Хъилаефцаг (в значении 
— высокий перевал). См. Казбек. 
Лит.: Цабаев В. Г. По Военно-Грузинской 
дороге. 2-е изд. Ордж., 1967. 
Х. Ц. 


ЧЫРЫСТОН ДИН —- одно из основ- 
ных древнейших течений в христиан- 
стве. Появилось с разделением Рим- 
ской империи на Западную и 
Восточную в 395 г. и стало господству- 
ющим в Восточной Римской империи 
(Византии). В Византии же в Х-Х] вв. 
определились богословские основы 
христианства. В 1054 г. христианская 
церковь разделилась на католическую 
(преимущественно на Западе) и право- 
славную (преимущественно на Вос- 
токе Европы). Постепенно правосла- 
вие разделилось на несколько автоке- 
фальных церквей. В средние века 
основным оплотом православия оста- 
валась Византия, откуда оно распро- 
странилось на народы, связанные с 
империей. Так, в начале Х в. в право- 
славное христианство были обращены 
аланы Северного Кавказа, в 988 г. 
Киевская Русь. См. Чырыстон дин 
алантеем. 


ЧЫРЫСТОН ДИН АЛАНТЖМ 





Лит.: КрывелевИ. А. История религий. 
Т.1.М., 1975; ЛебедеваА. П. История разделе- 
ния церквей в [Х, Х и Х| веках. СПб., 1905. 

Л. Ч. 


ЧЫРЫСТОН ДИН АЛАНТАМ 
‘христианство у алан’ — первые сведе- 
ния о соприкосновении алан с христи- 
анством связаны с миссионерской дея- 
тельностью апостолов Андрея Пер- 
возванного и Симона Канонита на 
Кавказе в Г в. н.э., но эти сведения нель- 
зя считать достоверными. Более убеди- 
тельны сведения византийских источ- 
ников о монастыре Иоанна Крестителя 
в Алании во второй половине УП в., в 
чем просматривается явное греко- 
византийское влияние. В УШ-Х вв. на 
территории Алании появляются пер- 
вые археологические следы христиан- 
ства, главным образом каменные кре- 
сты с греческими надписями, возможно 
связанные с византийским влиянием 
через Крым, а не Абхазию и Грузию. 

С деятельностью Константинополь- 
ского патриарха Николая Мистика и его 
миссионеров связано официальное кре- 
щение алан. Первая христианская мис- 
сия к аланам была направлена между 
901-902 и 906-907 гг. В 914 г. в архие- 
пископы Алании был рукоположен Петр, 
ведется переписка между аланской мис- 
сией и Константинополем, а в 916 г. про- 
исходит крещение правящей верхушки 
Алании и ее окружения. Вскоре патриарх 
направил в помощь Петру еще одну мис- 
сию во главе с Евфимием. В византий- 
ской иерархии Алания заняла весьма вы- 
сокое положение: император Константин 
УП Багрянородный только трех своих 
адресатов называл «духовными сыновья- 
ми»: правителей Великой Армении, 
Алании и Болгарии. 

ВХ в. была создана аланская цер- 
ковная организация во главе с митропо- 
литом Алании, и началось церковное 
строительство. Центром этого строи- 
тельства и резиденцией аланских ми- 
трополитов было избрано городище на 
правом берегу р. Б. Зеленчук (совр. 
Архыз Нижний), где сооружаются три 
трехапсидных храма с куполами и фре- 
сковыми росписями в интерьере. 
Северный храм Нижнего Архыза был 
кафедральным собором Аланской епар- 
хии. Найденная в нем каменная купель 
с папертью свидетельствует, что здесь 
производился обряд крещения. 

Средний Зеленчукский храм был го- 
родским собором. Против него на про- 





тивоположном берегу реки в 
1999 г. на отвесных скалах 3 
выявлен ранее неизвестный 
лик Христа Спасителя. 

Еще два аланских храма 
Х в. расположены в верхо- 
вьях Кубани (Сентинский и 
Шоанинский), сопровожда- 
емые христианскими клад- 
бищами. Перечисленные пять храмов 
являются древнейшими на территории 
РФ и в этом их особая уникальность. 

В Восточной Алании преобладало 
грузинское влияние, простиравшееся 
преимущественно на горные ущелья 
Северной Осетии. Памятники грузин- 
ской церковной архитектуры в 
Северной Осетии — храм Зруджы зерин 
Майрегм в Зругском ущелье, Х] в.; храм 
в с. Тли Мамисонского ущелья, ХТ в.; 
руины храма в с. Нар, возможно ХТ в.; 
руины в с. Регах, Х1-ХШ вв.; сохранив- 
шийся храм Х|-ХП вв. в с. Дзывгъис 
Куртатинского ущелья и др. Как отме- 
чает В. Марковин «В глубоких тесни- 
нах Кавказа «христианскими» попами 
могли стать недавние жрецы, и посте- 
пенная христианизация местного насе- 
ления выразилась в слиянии элементов 
христианской веры с внешне близкими 
местными языческими верованиями. 
Это было не «двоеверие», а христиани- 
зированное язычество. В целом же 
жизнь обитателей гор по прежнему на- 
правлялась адатами и древними этиче- 
скими представлениями о чести». 

Начавшаяся в Х в. христианизация 
Алании не сопровождалась евангелиза- 
цией ее населения и имела характер 
«народного», поверхностного христи- 


Шоанинский храм. Х в. 





р 


Общий вид городища Нижний Архыз с Северным храмом. 
Худ. Д. М. Струкова. 1886 г. 





Южный Зеленчукский храм. Х в. (до реставрации). 
Фото ХХ в. 








Сентинский храм. Х в. 
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ЧЫРЫСТОН ДИН ИРЫСТОНЫ 








Зеленчук. Северный кафедральный собор. 


анства, наложившегося на древнюю 
языческую основу. См. Чырыстон дин 
Ирыстоны. 

Лит.: Кулаковский. Христианство у 


алан; Кузнецов В. А. Зодчество феодальной 


Алании. Ордж., 1977; его же. Христианство на 
Северном Кавказе до ХУ в. Вл., 2002; Марко- 
вин. К вопросу о язычестве. С. 257-259. 


В. А. Кузнецов 


ЧЫРЫСТОН ДИН ИРЫСТОНЫ ‘хри- 
стианство в Осетии’ — территория, на 
которой формировался осетинский эт- 
нос, является пограничной между 
Азией и Европой, христианским и му- 
сульманским культурными мирами. 
Как известно, предки осетин — аланы в 
Х в. приняли христианство, привер- 
женность которому их потомки сохра- 
няли на протяжении веков. 

Вместе с православием аланы усва- 
ивали такие достижения христианской 


Церковь св. Георгия. С. Джер. 





культуры, как идеи государственности, 
формы управления, право, нормы хри- 
стианской нравственности, просвеще- 
ние, новые формы искусства. Но после 
нашествия Тимура, потеряв свои куль- 
турные центры — города с храмами и 
духовенством, оказавшись отрезанны- 
ми от христианского мира, в условиях 
горной изоляции осетины утратили 
многие элементы христианской куль- 
туры. 

Восстановление христианства в 
Осетии начинается в период включения 
Кавказа в состав России. К этому мо- 
менту большая часть осетин, по тради- 
ции, считалась христианской, другая — 
мусульманской, но ите, и другие в быту 
исполняли традиционные «языческие» 
обряды. Контакты России с Осетией 
начинаются с деятельности на ее тер- 
ритории православных миссионеров и 
крещения горцев. В 1744 г. для этих це- 
лей была создана особая миссионер- 
ская организация — Осетинская духов- 
ная комиссия. 

При Осетинской духовной комис- 
сии в 1797 г. была открыта Моздокская 
школа — первое русское учебное заведе- 
ние для горцев Кавказа. Комиссия про- 
существовала до 1860 г. Ее работу по 
«христианскому просвещению осетин» 
продолжило Общество восстановления 
православного христианства на 
Кавказе. Благодаря — деятельности 
Общества Осетия покрылась сетью 
церквей и церковных школ, ставших 
основой развития системы народного 
образования в крае. В течение ХХ сто- 
летия сеть церковно-приходских школ 
на Кавказе продолжала расти, опережая 
появление светских учебных заведе- 
ний. Выдающуюся роль в истории про- 
свещения осетин сыграла Ардонская 
миссионерская духовная семинария, 
открытая в 1895 г. Из выпускников ду- 
ховных училищ и семинарий формиру- 
ется национальная интеллигенция, сы- 
гравшая огромную роль в развитии 


осетинской культуры, в частности 
группа образованных осетин и предста- 
вителей духовенства, возглавляемая 


владикавказским епископом Иосифом 
(Чепиговским). В нее входили священ- 
ники А. Колиев, А. Гатуев, М. Сухиев, 
дьякон А. учителя 
Г. Кантемиров, /1. Жускаев и др. 
Велика роль православной церкви в 
распространении среди народа христи- 
анской нравственности. Роль церкви в 
нравственном просвещении народа вы- 


Аладжиков, 





Христианский храм. С. Донифарс. 





Христианская церковь. С. Едыс. 


соко оценивалась деятелями националь- 
ной культуры, в частности К. Л. Хе- 
тагуровым. 

В ХХ в. конфессиональная ситуа- 
ция в Осетии меняется в связи с прито- 
ком эмигрантов. С русскими поселен- 
цами в Терской области появляются 
старообрядцы, молокане, духоборы. 
Опирающиеся на немецких колонистов 
протестантские миссионеры обращают 
часть русских сектантов и православ- 
ных в свою веру. В начале ХХ в. появ- 
ляются протестанты-баптисты и среди 
осетин. 

В советский период от давления 
атеистического государства больше 
других пострадали традиционные для 
края конфессии — ислам и православие. 
Протестантские общины сохранились 
и расширили свое влияние на осетин. В 
середине ХХ в. в Осетии появляются 
адвентисты, свидетели Иеговы и др. 

В постсоветский период религиоз- 
ная ситуация становится сложной и ди- 
намичной, что получило отражение в 
росте религиозных организаций раз- 
ных направлений. Но наиболее много- 
численной и традиционной для корен- 
ного населения конфессией остается 
православие. 

Сегодня многие нормы христиан- 
ской нравственности усвоены осетина- 


ЧЫСЫЛ БИНОНТ./® 641 





ми-христианами настолько глубоко, 
что воспринимаются ими как исконно 
национальные. См. Чырыстон дин 
алантем. 

Лит.: ГатаговаЛ. С. Правительственная 
политика и народное образование на Кавказе в 
ХХ веке. М., 1993; Гатуев А. Христианство в 
Осетии. Вл., 1901; Гедеон, митрополит 
Ставропольский и Бакинский. История христиан- 
ства на Северном Кавказе до и после присоедине- 
ния его к России. М.—Пятигорск, 1992; Дзера- 
нов ТЕ. Религия осетин и русская культура. Вл., 
2006; ПоповИ. Преосвященный Иосиф, епископ 
Владикавказский (1821-1890). Историко-биогра- 
фический очерк. Киев, 1902; Тменов. Зодчест- 
во...; ЧибировЛ. А. Аксо Колиев. Вл., 1999. 

Т.Е. Дзеранов 


ЧЫСЫЛ БИНОНТ.Е ‘малая семья’ — 
имела место и среди алан до нашествия 
татаро-монгол. Оказавшись в теснинах 
Центрального Кавказа аланы-осетины 
жили большими патриархальными се- 
мьями. Хотя встречались и Ч.б. 
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Дом малой семьи на равнине. 


Процесс распада семейной общи- 
ны начался с рубежа ХУШ- 
ХХ вв. и связан с переселением 
горцев на равнину; ускорился со 
вт. пол. ХХ в. Молодые семьи, по- 
лучая землю, образовывали само- 
стоятельные Ч.б. 

Ч.6. были однородными по сво- 
ей структуре. Среди них выделя- 
лись «простые» семьи, состоявшие 
из брачной пары с детьми. Но в осе- 
тинской повседневности большее 
распространение получили Ч.б., в 
состав которых кроме брачной пары 
с детьми входили родители, неже- 
натые братья, незамужние сестры, 
племянники по мужской линии. 

Эволюция Ч.6б. проходила в на- 
правлении уменьшения ее числен- 
ности и сокращения круга родствен- 
ников, ведших общее хозяйство. 

Лит.: Магометов. ОСБО 157; 
Канукова. Этнография села. С. 42, 43. 

3. К. 





ЧЪЕУРИ — орудие молотьбы из двух 
массивных Досок, в которых делали 
специальные выбоины, куда вставля- 
лись соответствующей величины ка- 
мешки. 


ЧЪЕЦИ - плита из глины круглой фор- 
мы; сковорода, на которой пекут хлеб, 
пироги (с груз.). 


ЧЪИМА / КЪЕМА - прибор для рас- 
тирания и размягчения кожаных ремней 
(в виде раздвоенной палки с зазубрина- 
МИ). 


ЧЪИППА / КЪЕРППА - 1) подхвост- 
ник к ослиному вьючному седлу; 2) 
(диг.) намордник из прутьев, надевае- 
мый на теленка, чтобы он не сосал мо- 
локо; 3) нарост на теле, болячка; затвер- 
девший на лице пот с грязью. 


ЧЪИРИ / КЪЕРЕ - пирог с сырной на- 
чинкой; пекли их, как правило, к куль- 
товым праздникам. См. Херинегиие 
(емее нуазинеегпие. 


ЧЪИРИАГ ЖХСЕНТА - так назы- 
вались места на берегу проточного во- 
доема, где женщины промывали заго- 
товленную для праздника пшеницу. На 
время сушки зерна устраивались пи- 
рушки с танцами и песнями, чем под- 
черкивалось значимость производимой 
работы. По возвращении домой зерно 
мололи на чистых мельницах и муку 
откладывали до наступления праздни- 
ка. Известны Уациллайы Чъ.е. Алар- 
дыйы Чъ.ю. на берегу р. Камбилеевка 
возле с. Хуымеллеег, возле с. Дзаурыхьеу, 
в окрестностях с. Стар. Батако и др. 
Лит.: Уарзиати. ПМО 74; Газ. Растдзи- 
над. 2007. 10 марта. 
9. 


ЧЪИРИФЫССЖАН / КЪЕРЕФИН- 
САН - деревянный диск (формочка) с 
радиальными желобками, с помощью 
которого наносится рисунок на ритуаль- 
ном пироге — чъири. (Миллер. Словарь.) 


ЧЪЫБЫЛА - см. Къыерта. 


ЧЪЫЛДЫМБАЗ - подушка, наклады- 
ваемая на спину при переноске тяже- 
стей (кувшин с водой). 


ЧЪЫПХ/Е -— форма для вы- 
бивания фигур на кожаных 
изделиях. 


ЧЪЫР ‘известь’ — получали 
из известняка, добывая его 
кайлом или заступом в мно- 
гочисленных окрестных вы- 
работках. Пережигали ее в 
горнах, которые сооружали 
на наклонных поверхностях, 
часто используя естествен- 
ный склон, а затем гасили в 
открытых ямах. Обрабатыва- 
ли и другим способом: из- 
мельченный известняк на 
длительное время оставляли 
в ямах под открытым небом, 
где процесс получения изве- 
сти происходил естествен- 
ным образом. В известь до- 
бавляли яичный белок, раз- 
водили на сыворотке, при- 
мешивали шерсть живот- 
ных, чем достигали большей 
вязкости. Ее применяли для 
приготовления кладочных и 
штукатурных растворов при 
строительстве церквей и 
святилищ, замков, крепо- 
стей, склепов, башен и др., 
использовали для укрепле- 





ния плит кровли из тонкого песчанисто- 
го сланца. Известковым раствором 
укрепляли кладку медеплавильных гор- 
нов. Тонкозернистый, мягкий, белый 
известняк, разведенный в воде, исполь- 
зовали для побелки помещений. 
Лит.: Калоев. Осетины; Магометов. 
КБОН; Ч ибиров. ОНЖ идр. 
Ост. 


ЧЪЫРАМАД — развалины древнего 
укрепления (таможенной заставы) не- 
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Таможенная застава «Чъырамад». 
Алагирское ущелье. 





далеко от входа в Урсдонское ущелье, 
на правом берегу р. Ардон. Сооружена 
в виде массивной стрельчатой арки и 
именуется местным населением Чъ. О 
том, что проезд через Чъ. был оплачи- 
ваемым, косвенно свидетельствует об- 
наруженный в ближайшем к заставе с. 
Цъамад серебряный сасанидский ку- 
бок. См. Таможенная застава. 

Л. Ч. 


ЧЪЫРЫН ХАДЗАР — дом, постро- 
енный на известковом растворе; таких 
домов в высокогорных районах Се- 
верной и Южной Осетии немало. Если 
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Двухэтажный дом, первый этаж которого 
на известковой кладке. Южная Осетия. 


Чъ.х. одноэтажный, то все жилые и хо- 
зяйственные помещения расположены 
в горизонтальном плане, в двухэтаж- 
ном — хозяйственные (хлев и др.) разме- 


щены на первом, а жилые помеще- 
ния — на втором этаже. 
Лит. 
ри Г. Г. Форма жилища и структура поселений в 
горной Осетии // КЭС. Т. 1. Вып. У. Тб., 1975. 
Лея, 


Робакидзе А. И., Гегечко- 


ЧЪЫРЫНТА — один из кварталов с. 
Хуссар, где имеются склеповые соору- 
жения. 


ЧЪЫРЫНЫ ДЗУАР — название святи- 
лищ на северной окраине с. Бритат, в 
окрестностях с. Згубир, в Дзомагском 
ущелье. 





ШАМАНСТВО от эвенк. ‘возбужден- 
ный’, ‘иступленный”’ — одна из форм 
ранней религии, основанная на пред- 
ставлении о сверхъестественном обще- 
нии шамана со злыми и добрыми духа- 
ми, воздействуя на которых можно ле- 
чить человека, гадать и т. п. Для Ш. 
свойственны определенные обрядовые 
действия — камлания (ритуал, приводя- 
щий в экстатическое состояние). 

По мнению этнографа К. Мейли, Ш. 
было распространено у скифских пле- 
мен и от них заимствовано сибирскими 
народами. 

Лит.: СИЭ. Т. ХУ. М., 


Осетия. Справочник. 


1976. С. 115-116; 
Ан. Х. 


ШАРДЕН (кон. ХУ! — нач. ХУП в.) — 
французский дворянин, совершивший 
путешествие в Персию и другие восточ- 
ные страны. В сообщаемых им сведени- 
ях представляют интерес «Материалы о 
расселении алан», а также сведения эт- 
ногенетического характера. 

Соч.: 
Шардена в Персию и другие восточные страны. // 
ОГРИП. С. 26-27. 


Путешествие господина дворянина 


Л. Ч. 


ШАРИАТ, аш-шариа ‘прямой, пра- 
вильный путь’ — законы, предписания, 
установленные в качестве обязатель- 
ных для верующих мусульман Кораном 
(Хъуыран) и сунной; они определяют 
нравственные ценности, регулируют 
правила и нормы поведения верующего 
во всех жизненных ситуациях. Только 
исполнение норм Ш. может привести 
верующего в мирское благополучие, а 
затем в рай. 
Ш. по сути есть мусульманское фео- 
дальное право. 
Ан. Х. 


ШАХ-НАД 6. ‘трамбованная шахом 
дорога’ -— колесный путь, идущий на 
большой высоте у подошвы северного 
склона Главного Кавказского хребта. 
Существуют варианты происхождения 
странного названия дороги. По данным, 
собранным Е. Г] Пчелиной, дорога эта 
начиналась в Трусовском ущелье, про- 
ходила по ледникам горы Джимара в 
Тагаурском обществе, откуда направля- 
лась в Куртатинское ущелье. Под- 
нимаясь вверх по ущелью до с. Хи- 
дикус, дорога разветвлялась: одна шла 
к истокам Фиагдона по Хилакскому 
ущелью и оттуда через Заккинское 
ущелье дальше по Трусовскому перева- 
лу, вторая шла в Касарское ущелье. 
Дорога эта представляет собой непре- 
рывную линию в срезанном земляном 
грунте (кое-где пробита в скале), явля- 
ющаяся наикратчайшим путем от 
устьев р. Терек до верховьев р. Ардон. 
По местному преданию, по этой дороге 
проехал на своей арбе шах (Аббас), 
вторгшийся в Закавказье в нач. ХУП в. 
В свою очередь и Г. Д. Тогошвили при- 
водит устное предание о намерении 
шаха Аббаса (захватившего Грузию в 
нач. ХУП в.) наказать осетин за под- 
держку грузин. 

Шах вторгся в Центральную 
Осетию, но, встретив упорное сопро- 
тивление местных жителей в с. 36- 
ремегг, повернул назад. Как печальный 
отзвук вторжения в Осетию за дорогой, 
по которой следовал шах, закрепилось 
название — Ш.-н. 

Лит.: Пчелина. Зильде Машиг. С. 98-99; 
Пфаф. Народное право. 1. С. 96; Джыккай- 
ты. Ирон таурагьта. С. 138; М иллер. В горах 
Осетии. С. 503; Тогошвили Г.Д. Грузино- 
осетинские взаимоотношения в ХУ-ХУШ вв. 
Тб., 1969 (на груз. яз.). С. 163. 

Л.Ч. 





ШЕГРЕН Йохан Андреас (Андрей 
Михайлович) (1794—1855) — ученый- 
филолог с мировым именем, ос- 
новоположник научного осетиноведе- 
ния, акад. Санкт- 
Петербургской 
АН. Родился в 
финской дерев- 
не (ныне г. Иит- 
ти). Блестяще 
окончив — уни- 
верситет в Тур- 
ку (1819), Ш. 
получил не толь- 
ко степень док- 
тора  филосо- 
фии, но и овладел западно-евро- 
пейскими и финно-угорскими языками. 
В 1820 г переселился в Санкт- 
Петербург и стал уделять основное 
внимание русскому языку и истории 
России. 

Во вт. пол. 30-х гг. ХХ в. Ш. совер- 
шил множество поездок по Осетии и 
соседним странам. Сосредоточив свое 
внимание на изучении языков народов 
Кавказа (грузин, кабардинцев, удин), 
особое внимание уделил осетинскому 
языку. В результате своей неутомимой 
деятельности Ш. стал автором первой 
научной грамматики осетинского язы- 
ка, составителем и издателем осетин- 
ского алфавита на русской основе. 
Параллельно с изучением осетинского 
языка Ш. занимался сбором Нартов- 
ского эпоса; им собран богатый матери- 
ал по этнографии осетин (преимуще- 
ственно у тагаурцев) и ингушей, ре- 
зультаты которых изложены в его из- 
вестной работе «Религиозные обря- 
ды...». В ней, наряду с описанием рели- 
гиозных верований и праздников, опи- 
саны родильные и свадебные обряды, 
погребальные и поминальные церемо- 


А. М. Шегрен. 





нии и обычаи. Ценные сведения уче- 
ный приводит и из области обычного 
права осетин. Своей научной деятель- 
ностью Ш. открыл новую эпоху в исто- 
рии культуры осетин. 

Соч.: Осетинская грамматика с кратким сло- 
варем — осетино-русским и русско-осетинским. 
СПб., 1844; Осетинские исследования. Вл., 1998. 

Лит.: Уарзиати В. С. Осетиноведческие 
штудии академика Шегрена // Шегрен А. М. 
Осетинские исследования. С. 119-159; ППКОО. 
Кн. 6. С. 91-93; ЦибировГ И. Осетия в рус- 
ской науке; Калоев Б.А. А. М. Шегрен — 
этнограф-кавказовед // ОИЭЭ. 335-351 и др. 

Л. А. Чибиров 


ШИИТ / ШИИТЫ (от араб. ‘ши’а 
«приверженцы», «партия») — общее на- 
звание различных группировок и общин, 
признавших Али Талиба и его потомков 
единственно законными духовными пре- 
емниками пророка Меехемеета. 
Основное различие между суннита- 
ми и шиитами состоит в разном толко- 
вании понятия имамата, института вер- 
ховного руководства мусульманской 
религиозной общиной, в котором сли- 
ваются власть светская и власть духов- 
ная. 
Ан. Х. 


ШИФНЕР Антон Антонович (1817— 
1879) — известный русский востоковед- 
лингвист, акад. Санкт-Петербургской 
АН (1854). Ш. — автор фундаменталь- 
ных исследований в области литерату- 
роведения и лингвистики народов 
Кавказа, среди которых особое внима- 
ние ученого привлекли осетины. В сфе- 
ре научных интересов ученого был не 
только осетинский язык, но и богатей- 
шее устное народное творчество осе- 
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тин. Ш. принадлежит первое академи- 
ческое издание осетинского фольклора 
на осетинском, немецком и русском 
языках. Указанные издания произведе- 
ний устного народного творчества осе- 
тин, собранных В. Цораевым и Д. 
Чонкадзе, снабжены переводом и цен- 
ными комментариями Ш. В них освеще- 
ны многие стороны мифологии, этно- 
графии и древней истории осетин. Перу 
Ш. принадлежат также исследования о 
тушинском, абхазском, чеченском, кази- 
кухумском и других языках. 

Соч.: 
Д. Чонкадзе и В. Цораевым. Издал академик 
А. Шифнер. СПб., 1868. Приложение к ХУ тому 


Записок Императорской академии наук. Вып. ТУ. 


Осетинские тексты, собранные 


Лит.: Загурский Л. П. Антон Антонович 
Шифнер // ИКОИРГО. Т. УТ (1. 1879. 


СИ. 


ШТАКЕЛЬБЕРГ Р. Р. (? - 1907) - ба- 
рон, проф. Лазаревского института вос- 
точных языков. 
В 1866 г по 
окончании Стра- 
сбургского уни- 
верситета  за- 
щитил диссер- 
тацию на тему 
об осетинском 
синтаксисе. Од- 
на из работ Ш. 
посвящена ис- 
следованию на- 
родной религии 
осетин, где он характеризует дохристи- 
анские обряды и верования, изменения, 
которые в ней произошли после рас- 
пространения среди осетин православ- 
ного христианства, а среди части насе- 
ления — ислама. 


Р.Р. Штакельберг. 


Соч.: Главные черты в народной религии осе- 
тин // Юбилейный сборник в честь В. Ф. Миллера. 
М., 1900. 

Л. 9, 


ШТЕДЕР Левегант (?-?) — подполков- 
ник Генерального штаба России, с 1777 г. 
принимал участие в строительстве 
укреплений на Кавказской линии. 
Занимал должность  дивизионного 
квартирмейстера. В 1781 г. его коман- 
дировали «для осмотра Кавказских 
гор». Во время своего пребывания на 
Центральном Кавказе он вел подроб- 
ный «Дневник путешествия...», кото- 
рый впоследствии был издан. Ш. харак- 
теризует Осетию той поры в географи- 
ческом, этнографическом и социаль- 
но-экономическом отношениях. Для 
специалистов, изучающих историю и 
этнографию осетин, материалы «Днев- 
ника» представляют огромную научную 
ценность. Интересны сведения о фор- 
мах поселений и жилищ осетин горной 
и равнинной зон. Принципиальное зна- 
чение имеют сведения о формах фео- 
дального и крестьянского землевладе- 
ния и землепользования. Материалы 
«Дневника» характеризуют хозяйствен- 
ные занятия и быт, многие стороны ду- 
ховной и материальной культуры осе- 
тин, их обычаи, обряды и религиозные 
верования, общественные и внутрисе- 
мейные отношения. 

Соч.: Дневник путешествия, которое было пред- 
принято в 1781 г. от пограничной крепости Моздок 
во внутренний Кавказ. СПб. — Лейпциг, 1787. 

Лит.: КокиевГА, Осетины во второй по- 
ловине ХУШ в. по наблюдениям путешественника 
Штедера. Ордж., 1940; Ц ибировГ И. Осетия в 
русской науке. Ордж., 1981. С. 37-44. 

ФФ. т, 





ЩЕБЛЫКИН Иван Павлович (1884— 
1947) — видный археолог-кавказовед, ре- 
ставратор архитектурных памятников 
старины. С 1914 г. Щ. жил и работал в 
г. Владикавказе, сыграл большую роль в 
развитии краеведения. Вместе с Л. П. Се- 
меновым, Е. И. Крупновым, В. П. Поджи- 
даевым участвовал в археологических 
раскопках в Кобанском, Санибанском и 


внес весомый 


Даргавсском ущельях, 
вклад в изучение памятников старины на 
территории Северной Осетии и Ингуше- 
тии, участвовал в реставрации святилища 
Реком, проводил большую работу по сбо- 
ру и изучению этнографических материа- 
лов. Предметы материальной культуры, 
собранные Щ., сопровождались зарисов- 
ками, чертежами, фотоснимками. 


Щ. внес немалый вклад в изучение 
памятников старины Ингушетии, Ка- 
барды, Дагестана, Закавказья. 

Соч.: Древность осетин // ОРФ СОИГСИ, 
ф. 6, д. 5; Искусство ингушей в памятниках мате- 
риальной культуры. Вл., 1930; Архитектура древ- 
них ингушских святилищ // ИИНИИК. 1. Вл., 
1930 и др. 

Ш, 





ЭЙХВАЛЬД Эдуард Иванович [Карл 
Эдуард] (1795-1876) — выдающийся 
ученый, активный участник этнографи- 
ческого отделения РГО. Книга, напи- 
санная на базе собранного на Кавказе 
материала (Армения, Азербайджан, 
Грузия, Абхазия Южная Осетия, 
Северный Кавказ), содержит разносто- 
роннюю  археолого-этнографическую 
характеристику посещенных районов. 
Соч.: Везе аш ет СазрзсВеп Мееге ип@ ш 
Чеп КаикКазиз, имегпопитеп ш 4еп Табгеп 1825— 
1826. 2 \15. Зиеаг, 1834-1837; Путешествие 
Эйхвальда по Каспийскому морю и по 
Кавказскому краю // Библиотека для чтения. 
1838, 2. С. 127-212. 
Лит.: Косвен. Материалы. 1. С. 293, 366. 
Л. Ч. 


ЭКЗОГАМИЯ (от экзо — «снаружи, 
вне» и греч. гамос — «брак»; 6. ‘брак во- 
вне’) — наряду с эндогамией одно из 
брачно-регулирующих правил, являет- 
ся существенным признаком рода, пред- 
писывает запрет на браки внутри родо- 
вой группы и заключение их в рамках 
дуально-родовой организации с пред- 
ставителями другой аналогичной груп- 
пы. Возникновение Э. связано с объек- 
тивной необходимостью в ограничении 
действия полового инстинкта, а также с 
появлением и развитием половых табу. 
У народов Северного Кавказа в поздний 
исторический период Э. выражалась в 
запрещении по адату браков между от- 
цовскими и материнскими родственни- 
ками любых (или многих) степеней род- 
ства, однофамильцами, нередко между 
членами разных, но возводящих себя к 
одному корню фамилий. /Шариат за- 
крепил запрет браков между молочны- 
ми родственниками. Нарушителей 
кровнородственной Э. некогда убивали 
или изгоняли, в поздний исторический 


период ограничивались изгнанием или 
другими наказаниями (например, штра- 
фом). Э. сохраняется в крае и ныне - в 
сельской местности значительное чис- 
ло браков заключается с представите- 
лями других селений. 

Традиции строгой Э. лежат в самой 
основе порядка установления брачных 
связей у осетин. Возможность заключе- 
ния брачных отношений полностью ис- 
ключена не только между родственни- 
ками, но и просто однофамильцами. 
Более того, брачные запреты распро- 
странялись и на ервадеелтее — предста- 
вителей двух и более фамилий, по пре- 
даниям имевших одного общего пред- 
ка, пусть и в отдаленном прошлом. С 
однофамильцами матери и бабушек по 
обеим линиям (отцовской и материн- 
ской) браки не разрешались даже в слу- 
чае отсутствия реального родства, т.е. 
невозможности установления конкрет- 
ной его степени. По традиционным 
представлениям, люди, чьи матери при- 
надлежат к одной фамилии, считаются 
родственниками (емхерефырт) и в 
браки вступать не могут. Утвердившись 
в весьма далеком прошлом, подобные 
убеждения, за исключением незначи- 
тельных послаблений, определяют брач- 
ную политику и современных осетин. 

Ю. Ю. Карпов 
А. Х. Хадикова 


ЭЛДА, ЕЛДА -— первая жена Уырыз- 
мега, дочь Бека из рода Боретее. 
Уырызмаг был в балце (походе) и попро- 
сил жену приготовить к его возвращению 
пиво, ронг, разные яства. Когда срок воз- 
вращения мужа подошел, Э. не смогла это 
сделать, потому что Сатана — чародейка 
заговорила закваску, и та не забродила. Э. 
была в отчаянии. Этим воспользовалась 
Сатана, единоутробная сестра Уырызмага, 


и попросила ее одолжить ей платье, чтобы 
она побыла с Уырызмагом одну ночь. Э. 
вынуждена была согласиться, и Сатана 
сделала так, что напитки забродили. Когда 
Э. разобралась в обмане, на нее напала та- 
кая жажда, что она пила, пила, пока не 
лопнула. Сатана же стала женой 
Уырызмага. 

Ан. Х. 


ЭЛХОТ [Эльхотово] — селение, центр 
Кировского района РСО-А, основано в 
1838 г. в местности рджынареджы 
ком. Э. должно было стать новым фор- 
постом, призванным охранять Военно- 
Грузинскую дорогу, а также «быть за- 
щитой казачьим станицам». 

В 1837 г. Николай | во время крат- 
ковременной остановки в военном 
укреплении Минаретское выслушал 
жалобы местных военных чинов на ча- 
стые нападения горцев. Царь одобрил 
предложение командования «постро- 
ить поселение с 60 дворами». Выполняя 
указание царя, генерал Розен разрабо- 
тал план населенного пункта. Вскоре 
последовал «высочайший» указ о посе- 
лении в «местечке Татартуп» осетин. 

Жизнь переселенцев была нелегкой, 
проходила в тревогах за судьбу урожая 
и была полна опасностей. В 1846 г. 
мюриды имама Шамиля появились 
вблизи Тетеертуппа, окружили Э. и 
потребовали: или вы, эльхотовцы, 
встанете рядом с нами (шла Кавказская 
война), или мы истребим вас за привер- 
женность царским охранникам, конт- 
ролирующим проход в Дарьяльское 
ущелье. После отказа эльхотовцев на- 
чался бой, продолжавшийся несколько 
дней; с помощью казаков мюриды 
были вытеснены. 

Переселенцы обосновались на пра- 
вом берегу Терека. Местность оказа- 
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лась удобной для жилья. По замыслу 
царских властей, поселение должно 
было служить защитой казенным ста- 
ницам, расположенным вдоль линии 
обороны на левом берегу Терека и спо- 
собствовать безопасности движения по 
Военно-Грузинской дороге. Н. М. Арда- 
сенов отмечал: «Картину развития вза- 
имоотношений между осетинами и ка- 
заками можно проследить и на таком 
примечательном явлении, как зарожде- 
ние и развитие куначества. Сама жизнь 
заставляла соседей, зависящих друг от 
друга, налаживать между собой мир, 
дружеские, приятельские отношения. В 
качестве примера этого соседства мож- 
но сослаться на соседние Э. и казачью 
станицу Змейскую. Сегодня в Э. в 
дружбе и согласии живут представите- 
ли 18 национальностей. 

В годы ВОВ эльхотовцы приняли ак- 
тивное участие в обороне Эльхотовских 
ворот. Из 1202 человек, ушедших на 
фронт, большая половина воинов не вер- 
нулась. Смертью храбрых пали пятеро 
братьев Басаевых, Кубаловых, Бароевых. 
Эльхотовцы гордятся своими прослав- 
ленными земляками, среди которых герои 
Советского Союза К. Карсанов и 
Х. Мильдзихов, герои Социалисти- 
ческого Труда Е. Дзгоев и Д. Накусов, 
ученые К. Салбиев, К. Козырев, 
А. Адырхаев, А. Агнаев, Ю. Каражаев, 
К. Бзаев, Б. Карсанов, Г. Мильдзихов, 
З. Мрикаева и др. 

В наши дни Э. стал крупным агро- 
промышленным районным центром. В 
гимназии и двух средних школах учат- 
ся свыше 1400 учеников. В селе работа- 
ют центральная районная больница на 
150 мест, поликлиника, Дом культуры, 
библиотеки. 

Э. занимало важное стратегическое 
положение во все времена. Этот район 
не случайно стал одним из самых зна- 
чительных памятников от эпохи брон- 
зы до позднего средневековья по своей 
научно-исторической значимости. 

Среди архитектурных новшеств — 
святилища Уастырджи на северной и 
южной окраинах селения, мемориаль- 
ный комплекс защитникам Эльхотовских 
ворот. См. Хехицей быдырмее. 

Лит.: Ардасенов Н. М. Родословная 


Эльхотовских ворот, Ордж., 1976; Эльхот. 
Исторический очерк. Сост. Андиев М. К. Вл., 1999. 
Г. И. Цибиров 


ЭНАРЕИ — жрецы в Скифии. Как и во 
всем древнеиранском мире, они со- 


ставляли особую касту, носили жен- 
ские платья, усвоили женские привыч- 
ки и даже говорили женским голосом. 
Лит.: Чибиров. Традиционная духовная 
культура. С. 571-574; Осетия. Справочник. 
Ч 


ЭНГЕЛЬГАРД Мориц Ф. (1779-1842) 
— профессор минералогии Дерптского 
университета. В 1811 г. вместе со сту- 
дентом Ф. Парротом совершил путеше- 
ствие в Крым и на Кавказ. В книге, из- 
данной в 1815 г. в Берлине, Э. рассказы- 
вает о своей поездке в Моздок по 
Военно-Грузинской дороге и сообщает 
этнографические сведения о моздок- 
ских осетинах, быте и хозяйстве осетин 
Трусовского ущелья. 
Соч.: М. Энгельгард и Ф. Паррот. Путешест- 
вие в Крым и на Кавказ. ОГРИП. С. 183-195. 
Т.Ч: 


ЭНДОГАМИЯ (от греч. эндон — ‘вну- 
три’ и гамос — ‘брак’; 6. ‘брак внутри’) — 
наряду с экзогамией — брачно- 
регулирующее правило. Э. — важный 
признак племени не только как первой 
этнической общности, но и как высшей 
формы социальной организации до- 
классовой эпохи, в соответствии с кото- 
рым браки заключались внутри племе- 
ни, обычно между представителями 
взаимобрачующихся родов. В процессе 
социального развития подобный при- 
знак мог трансформироваться, даже 
превращаясь в свою противополож- 
ность — у арабов, многих народов 
Дагестана, Средней Азии. Э. стала 
атрибутом родовых или патронимиче- 
ских структур. Впрочем, применитель- 
но к Дагестану больше оснований гово- 
рить о внутриобщинной Э. (в широком 
понимании) нежели патронимической 
(тухумной). Местные адаты говорят о 
предпочтительности, а не обязательно- 
сти браков внутри тухумов, тогда как на 
практике строго контролировалось за- 
ключение браков внутри общины (джа- 
маата). Наиболее резко Э. выражена в 
кастах; тенденция к Э. есть и у многих 
современных народов (предпочтитель- 
но мононациональные браки), а также 
в религиозных общинах. 
Традиционное семейное право осе- 
тин исключало возможность заключе- 
ния эндогамных браков. Некую эндо- 
гамность можно проследить только в 
контексте конфессиональной неодно- 
родности осетин. Хотя осетины в 
основном не придерживались строгих 


религиозных запретов в брачных отно- 
шениях, определенная Э. все же при- 
сутствовала в период действия вне- 
дренного царской администрацией в 
1855 г. и повторно в 1859 г. запрета вы- 
давать христианских девиц за магоме- 
тан. Он сопровождался требованием 
уже отданных за мусульман христиа- 
нок возвратить обратно в отчий дом. 
Однако подобные запреты не исполня- 
лись повсеместно, а уже в начале ХХ в. 
потеряли силу строгого предписания. 
Ю. Ю. Карпов 
А. А. Хадикова 


ЭТИКЕТ - одно из самых ярких про- 
явлений национальной культуры осе- 
тин. Э. составляют устойчивые пове- 
денческие предписания, которые не 
только уместны, но даже обязательны к 
исполнению в различных ситуациях 
взаимодействия: в семейном и обще- 
ственном быту, в праздничном и по- 
вседневном общении, в обрядовой 
практике и т.д. Многие поведенческие 
нормы сохранились до наших дней не 
только в качестве пережитков. Как 
сложный синтез традиционного и ново- 
го, они в определенной степени отра- 
жают этнический облик современных 
осетин. Однако действенную суть нор- 
мы Э. имели в рамках традиционного 
общества, т.е. в прошлом. 

Поведенческие стереотипы и нрав- 
ственные убеждения, составляющие 
суть Э., формировались на различных 
этапах этнической истории осетин. 
Зародившись в глубокой древности, 
они обогащались каждым последую- 
щим поколением и передавались по- 
томкам в качестве закрепленного тра- 
дицией социального опыта. Поведен- 
ческие стереотипы и сформировавшие 
их моральные требования являются 
хранителями многовекового уклада и в 
основных своих проявлениях связаны с 
нравственно-поведенческим комплек- 
сом ‹егъдау. Действуя во всех сферах 
жизни и имея определенное знаковое 
содержание и символику, Э. является 
важнейшей характеристикой этниче- 
ской ментальности и культуры осетин в 
целом. 

Семейная община являла собой це- 
лостную, обособленную систему соци- 
ального порядка со своим управлени- 
ем, материальным распределением, а 
также культовой — деятельностью, 
семейной обрядностью. Семья, дости- 
гающая иногда до ста и более домо- 
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чадцев, должна была руководствовать- 
ся определенными правилами (см. 
Анеуерст бинонте). 

Хегдзар — культовый центр традици- 
онного осетинского жилища, всей се- 
мейной общины. Это символическое 
средоточение патриархальной идеоло- 
гии осетин. Планировка жилища несла 
информацию о семейном укладе. 
Центральной фигурой такой семьи был 
ее глава — хистеер. Он обладал неогра- 
ниченными полномочиями в матери- 
альной, духовной и прочих сферах жиз- 
ни семьи. Глава семьи был хранителем 
и носителем нравственных ценностей. 
Наряду с ним значительную роль в па- 
триархальной семейной общине играла 
‹ефсин (хозяйка) или, как ее еще назы- 
вали «хистар ус» (старшая женщина). 
На женской половине она пользовалась 
немалыми привилегиями. Хистар ус 
обеспечивала психологический ком- 
форт, добрые взаимоотношения, «пра- 
вильное поведение» женщин, девушек, 
подростков и детей большой семьи. В 
ее ведении находились не только весь 
текущий достаток и расход семьи, но и 
распределение трудовых обязанностей 
на женской половине. 

Вокруг главы семьи и старшей жен- 
щины складывались сложные церемо- 
ниальные отношения. Их высокий ав- 
торитет предопределял исключитель- 
ную роль в воспитании детей и молоде- 
жи. Большое значение в воспитатель- 
ных комплексах придавалось привива- 
нию детям умения держаться с досто- 
инством и в то же время почтительно, 
вежливо говорить и соблюдать пове- 
денческие установки, соответствую- 
щие возрасту. В рамках большой семьи 
воспитательные функции под контро- 
лем хицау и афсин выполняли практи- 
чески все взрослые (см. Неелгоймаг алы 
кары) и др. 

Наиболее наглядным проявлением 
общественного Э. являлись нормы об- 
щения и поведения на ныхасе — народ- 
ном совете взрослых мужчин общины. 
На ныхасе, как и в хадзаре, наглядно 
отражался принцип «почетный — менее 
почетный» в организации. Присутствие 
в общественном месте, особенно на 
ныхасе, было честью и вырабатывало 
определенные требования к внешнему 
виду. Мужчины приходили вооружен- 
ные кинжалами и в выходной одежде. 
У осетин очень часто в ситуациях, где 
требуется массовое присутствие муж- 
чин, упоминается их обязательное по- 


82 Осетинская этнографическая энциклопедия 


строение полукругом. Оно не предпо- 
лагает рассаживания. Стоять в обще- 
ственном месте было необходимо по 
определенным правилам: не облокачи- 
ваясь, не горбясь, не жестикулируя, 
придерживая кинжал. Требования, 
формирующие неписаный свод правил 
мужского поведения, возможно, хранят 
память о воинской культуре алан: стро- 
ение полукругом — военный смотр; 
рука на кинжале — некогда распростра- 
ненную клятву оружием, а также под- 
тверждение боеготовности, которую 
вместе со сдержанностью и учтиво- 
стью было необходимо демонстриро- 
вать на ныхасе. В общественном Э. 
оружие выполняло атрибутивную, т.е. 
символическую роль, являлось даже 
необходимой деталью официозного 
одеяния взрослого мужчины. Мужчина 
должен был быть легко вооружен не 
только на ныхасах, но и во всех торже- 
ственных случаях, даже на танцах, т.е. 
всюду, где собиралось хотя бы какое-то 
общество. Оружие являлось своего 
рода символом парадности. Нельзя 
обойти вниманием и воинские нормы 
обхождения, существенно повлиявшие 
на формирование осетинского тради- 
ционного Э. Воинское мировоззрение, 
в значительной степени характеризую- 
щее суть образцов мужского поведе- 
ния, сложилось под воздействием энер- 
гичных импульсов скифо-сарматского 
культурного единства. В целом, именно 
воинские приоритеты лежали в основе 
традиционной поведенческой культуры 
осетин, являлись сутью ее националь- 
ной специфики. История становления и 
развития воинской идеологии осетин 
обусловлена целым рядом примеча- 
тельных особенностей, в частности, 
формированием требований к внешне- 
му облику. Существование предъявляе- 
мых к всаднику требований эстетиче- 
ского характера отражено в Нартовском 
эпосе. Конный воин имел высокий пре- 
стиж в народном мировоззрении осе- 
тин. Это проецируется в наиболее ха- 
рактерном приветствии, адресуемом 
всаднику: «Раствендаг де Хуыцау 
факанад» (да пошлет тебе Бог прямой 
путь). Приветствие содержит в себе не 
только пожелание хорошей дороги, но 
и всех качеств, связанных с понятием 
прямого: справедливости, благород- 
ства, так приличествующих конному 
воину. Один из наиболее существенных 
компонентов воинской этики — пред- 
ставление о священности жилища. 





Этот принцип получил свое выражение 
не только в недопустимости боя возле 
дома, но и в особенностях всаднического 
поведения (останавливаться у жилища 
можно только лицом к нему, коня остав- 
лять также развернутым к жилищу ит.д.). 
Воины были ответственны друг перед 
другом, а также перед обществом за по- 
терю товарища. Также существенным 
компонентом воинского кодекса была 
опека над нуждающимся в помощи. 

В осетинский Э. самым серьезным 
образом были включены взаимоотно- 
шения, составляющие возрастное со- 
подчинение. Понятия «аемгар» (ровес- 
ник), «хистар» (старший) и «кествер» 
(младший) входили в качестве важней- 
ших компонентов в необычайно устой- 
чивую систему этических воззрений 
осетин. Термин, обозначающий стар- 
шего «хистар», восходит к древнеин- 
дийскому «Буаяга», что означает 
«главный деятель», «главный участник 
какого-либо действия». Поведение 
старших также подчинялось ряду нор- 
мативных действий, входящих в общий 
идеологический фон Э. Старший дол- 
жен быть чрезвычайно предупредите- 
лен в выражении недовольства млад- 
шими, не допускать прямых упреков и 
угроз в обращении к конкретному лицу, 
использовать с этой целью иносказания 
и намеки. Э. ограничивал старшего в 
словесных назиданиях, обязывая яв- 
лять собой и своим поведением личный 
пример. У осетин до сих пор существу- 
ет представление о том, что одно из са- 
мых высоких жизненных достижений 
старших -— это достойное потомство. В 
осетинском Э. важное значение прида- 
валось нормам общения с противопо- 
ложным полом. В народном сознании 
сложились также и образцы идеального 
мужского и женского поведения. 
Мужская стилистика традиционного 
поведения во многом сводилась к ис- 
полнению нормативных действий, как 
уже указывалось, воинского характера. 
Поведение женщин тщательно и строго 
регламентировалось, т.е. присутствова- 
ли определенные ограничения в речи, 
общении, свободном передвижении, 
участии в событиях ит.д. 

Идеал внешности и поведения 
девушки-невесты составляли требова- 
ния широкого спектра — облика, т.е. 
красоты, стати, изящества, а также сно- 
ровки, соблюдения установленных 
предписаний в общении с юношами. 
Держать себя девушка должна была 
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чинно, не позволять нескромных выхо- 
док перед парнями, не допускать неу- 
местного проявления темперамента. 
Вместе с тем, несмотря на внешнюю 
суровость осетин никогда не позволял 
себе грубого отношения к женщине 
(см. Сылгоймаген кад кенын). Боль- 
шим позором считалось рукоприклад- 
ство, оскорбление или унижение ее в 
какой бы то ни было форме. 
Общественным мнением однозначно 
осуждался мужчина, который, вопреки 
обычаю, поднимал руку на женщину, 
словом или действием оскорблял ее 
честь. Какая бы вражда ни случалась 
иногда между фамилиями, во мщение 
никогда не вовлекались женщины. 
Более того, даже самые непримири- 
мые враги прекращали сражение, если 
женщина, обнажив волосы, бросала 
платок между враждующими. Осе- 
тинский Э. предписывал мужчине обе- 
регать женщину, помогать ей, не воз- 
лагать на нее тяжелый труд. Просьбу 
женщины о помощи мужчине предпи- 
сывалось выполнять. Примерами ува- 
жительного и почтительного отноше- 
ния к женщинам изобилует Нартовский 
эпос, где зачастую женщины — побуди- 
тельная сила осуществления мужских 
подвигов. Грозные,  бесстрашные 
Нарты очень опасаются женского по- 
рицания и делают все возможное, что- 
бы его избежать. Этикетный статус 
женщины, зафиксированный в стерео- 
типах общественного Э., был доста- 
точно высок. 

Таким образом, национальный Э. — 
это система стереотипных предписаний 
в характерных ситуациях общения - в се- 
мье, в обществе, между старшими и 
младшими, между мужчинами и жен- 
щинами, в традиционном застолье 
(кады нуазан, ирон фынджы сегъдау, 
аходын), в системе гостеприимства 
(уазегуарзондзинад). 

Особенно ярко осетинский тради- 
ционный Э. зафиксирован в воспоми- 
наниях русских и европейских иссле- 
дователей и путешественников ХХ в. 
В частности, четкая разработанность, 
символизм поведенческой культуры 
позволили В. Ф. Миллеру утверждать, 
что в осетинских жилищах «этикет со- 
блюдается строже, чем в европейских 
раззолоченных палаццо». 

Лит.: М иллер. В горах Осетии. С. 354; 
Чибиров. Традиционная духовная культура. 
С. 594—624; Хадикова. ТЭО идр. 

А. Х. Хадикова 


ЭТНИЧЕСКАЯ ДЕМОГРАФИЯ - со 
вт. пол. ХХ в. достигнутый уровень эт- 
нографической науки характеризуется 
расширением профиля и совершен- 
ствованием методов исследования и на 
этой основе укреплением контактов эт- 
нографии со смежными дисциплинами, 
изучающими многообразие жизнедея- 
тельности людей. Довольно прочные 
связи сложились между этнографией и 
демографией, научной дисциплиной на 
стыке этнографии и демографии, изу- 
чающей народы или этносы, особенно- 
сти их воспроизводства и динамику 
численности. Э.д. изучает процессы, 
одновременно составляющие и объект 
этнографического исследования, такие, 
как брачность, детность, этапы форми- 
рования семьи, динамика численности 
народов и мн. др. Э.д. в своих исследо- 
ваниях использует главным образом эт- 
ническую статистику, материалы пере- 
писей населения, специальных демо- 
графических и — этнографических 
культурно-бытовых исследований, про- 
водимых с учетом этнической принад- 
лежности, а также материалы других 
общественных и естественных наук, в 
т.ч. социологии (особенно этнической 
социологии), географии (этногеогра- 
фии), психологии (этнической психоло- 
гии), этнической экологии, антрополо- 
гии, медицины и др. 

Становление и развитие этнодемо- 
кратического направления исследова- 
ний потребовало от этнографии не 
только знания демографической терми- 
нологии и основных методов этой нау- 
ки, но и умения ориентироваться в важ- 
нейших проблемах демографии. При 
этом отсутствие единообразия и недо- 
статочная четкость интерпретации де- 
мографических понятий выступает как 
отрицательный фактор, сдерживающий 
комплексную разработку этнодемогра- 
фических проблем. Иными словами, 
этнография ощущает все более настоя- 
тельную потребность в упорядочении 
используемого ею понятия и методиче- 
ского аспекта демографической науки. 
Поэтому нетрудно представить, что все 
с удовлетворением воспримут выход в 
свет Демографического энциклопеди- 
ческого словаря (М. 1985). 

Ю. Ю. Карпов 


ЭТНИЧЕСКАЯ ИСТОРИЯ - процесс 
формирования и развития народа (эт- 
носа), локализующийся во времени и 
пространстве. Начальным этапом дан- 





ного процесса является этногенез (от 
греч. «происхождение народа») — сло- 
жение новой этнической общности на 
основе ранее существовавших этниче- 
ских компонентов. Э.и. подразумевает 
протекание в конкретной этнической 
среде разнообразных этнических про- 
цессов — ассимиляции других (род- 
ственных и неродственных) групп, дро- 
бления и выделения новых локальных 
групп, изменения границ и пределов эт- 
нической территории и др., то есть 
историческую эволюцию этносов. 

Ю. К. 


ЭТНИЧЕСКАЯ ПСИХОЛОГИЯ - 
1) особенности духовной жизни этно- 
сов, проявляющиеся в т.н. этническом 
или национальном характере; 2) новая 
отрасль науки — этнопсихология, фор- 
мирующаяся на стыке этнографии и 
психологии людей, в тч. особенности 
их демографического поведения (тра- 
диционное отношение к вступлению 
в брак и разводу, к бездетности, мало- 
и многодетности, к контролю над 
рождаемостью, к заболеваемости и 
смертности). В этих аспектах Э.п. 
взаимодействует с этнической демо- 
графией. 

Созданы теоретико-методологичес- 
кие основы исследования этнопсихоло- 
гического своеобразия личности и 
группы на базе концепций, разработан- 
ных отечественными учеными, в том 
числе и осетинскими. Свой вклад в раз- 
работку научных принципов, программ 
и методик Э.п. внес профессор 
Х. Х. Хадиков, а также его аспиранты и 
ученики -— О. И. Дреев, Г. У. Солдатова, 
3. Бурнацева и др. Возглавляемая им 
кафедра психологии СОГУ им. К. Л. 
Хетагурова была признанным центром 
по психологии межнациональных от- 
ношений, им был организован Севе- 
рокавказский проблемный совет по 
Э.п., координировавший научные ис- 
следования, проводимые в вузах 
Северного Кавказа. Совет неоднократ- 
но созывал. региональные, всероссий- 
ские и международные конференции. 
СОГУ был одним из первых россий- 
ских университетов, где Э.п. стала пре- 
подаваться как самостоятельная науч- 
ная дисциплина. 

Осетинская школа Э.п. была сосре- 
доточена на исследовании социально- 
психологических закономерностей эт- 
нических феноменов, влияющих на по- 
ведение, деятельность, индивидуаль- 
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ную и групповую активность предста- 
вителей различных этносов в полиэт- 
нической среде Северной Осетии. 
Осетинские этнопсихологи работа- 
ют по проблемам психогенеза осетин, 
этнопсихологическим аспектам соци- 
альной регуляции поведения, менталь- 
ным установкам и тд. Исследовались 
психологические компоненты нацио- 
нальной активности людей, особенно- 
сти этнического сознания и самосозна- 
ния, ценностные ориентации народной 
культуры и мн. др. 
Ю. Ю. Карпов, 
А. Х. Хадикова 


ЭТНИЧЕСКАЯ СТАТИСТИКА - 
раздел демографической статистики, 
включающий сбор и обработку данных 
об этническом (национальном) составе 
населения. Основным источником для 
Э.с. являются данные переписи населе- 
ния, в программы которых включаются 
вопросы об этнической принадлежно- 
сти или национальности, этническом 
происхождении (по одному или обоим 
родителям), а также о родном языке, 
основанные на самосознании опраши- 
ваемых. Вспомогательную роль для 
Э.с. могут играть материалы специаль- 
ных обследований, текущего учета на- 
селения ит.д. 

Ю. К. 


ЭТНИЧЕСКАЯ ТЕРРИТОРИЯ - ме- 
сто формирования конкретного народа 
(этноса), зона проживания его основ- 
ной части. В процессе этнической 
истории Эт. часто претерпевает суще- 
ственные изменения, поэтому употре- 
бление понятия Э.т. требует уточнения 
временных параметров. 

Ю. К. 


ЭТНИЧЕСКИЕ ПРОЦЕССЫ - изме- 
нения отдельных этнических элемен- 
тов, частей этноса, и этносов в целом. 
Различаются эволюционные и транс- 
формационные Э.п. Первые выражают- 
ся в значительном изменении любого 
из основных элементов этноса, прежде 
всего — языка и культуры, к ним отно- 
сятся также изменения социальной 
(классово-профессиональной) структу- 
ры этноса, его половозрастного состава 
итд. К трансформационным Э.п. отно- 
сятся такие изменения этнических эле- 
ментов, которые ведут к перемене этни- 
ческой принадлежности; завершаю- 
щим этапом их является перемена эт- 








нического самосознания и самоназва- 
ния, что может фиксироваться в пере- 
писях населения. Явления трансформа- 
ции делятся на процессы этнического 
разделения и этнического объединения. 
К разделительным Э.п. относятся те из 
них, при которых прежде единый эт- 
нос, прекращая свое существование, 
делится на несколько этносов или от эт- 
носа (напр. вследствие миграции) отде- 
ляется часть, становясь отдельным эт- 
носом. К объединительным Э.п. отно- 
сится слияние групп людей, различной 
этнической принадлежности (иногда — 
отдельных этносов) в более крупную 
этническую общность; среди них выде- 
ляются процессы консолидации, асси- 
миляции и межэтнической интеграции. 

Ю. К. 


ЭТНИЧЕСКИЙ СОСТАВ (СТРУК- 
ТУРА) НАСЕЛЕНИЯ - распределение 
населения по национальному признаку, 
учитываемое при переписях населения 
и других формах массового статистиче- 
ского учета. Э.с.н. может быть опреде- 
лен как для отдельного государственно- 
го образования и его административно- 
территориальных подразделений (рай- 
онов, городов и т.п.), так и для групп 
стран, и мира в целом. 

Ю. К. 


ЭТНОГЕНЕЗ ОСЕТИН - см. Ирет- 
те. 


ЭТНОГЕНЕТИЧЕСКИЕ —ПРЕДА- 
НИЯ — один из жанров фольклора, от- 
вечающий на интересовавшие всех чле- 
нов этно-социального организма во- 
просы: откуда данный народ пришел, 
кто были его предки, почему он называ- 
ется так, а не иначе, каково его отноше- 
ние к другим народам. До возникнове- 
ния Э.п. ответ на эти вопросы давали 
мифы о божественных и тотемных пер- 
вопредках, на основе которых позднее 
сформировались родоплеменные сказа- 
ния о легендарных и полуисторических 
первопришельцах в данную местность, 
положивших начало народа и давших 
ему свое имя. 

Главная установка таких сказаний, 
так же, как и поздних исторических 
преданий, — закрепить и сохранить для 
потомства память о наиболее важных 
событиях в жизни племени и рода. При 
совпадении общих установок и функ- 
ций исторические предания принципи- 
ально отличаются от родоплеменных 





сказаний по подходу к действительно- 
сти и ее отображению. Они отобража- 
ют не миф, а конкретные вехи истории. 
На первых порах развития таких преда- 
ний их героем выступал представитель 
высокого социального происхождения, 
обладавший реальной властью. В осе- 
тинском фольклоре такими персонажа- 
ми являются Ос, Ос-Багъатыр, Ир, 
Дигор, Туал ит.д. 

Лит.: Соколова В. К. Русские историче- 
ские предания. М., 1970; Толстова Л. С. 
Исторические предания Южного Приаралья. М., 
1984. 

Ф. Г. 


ЭТНОГРАФИЙЫ АРМАДЖЫТЕ 
ИРЖТТЫ РАВЗЖРДЫ ТЫХХАЙ 
‘данные этнографии о происхождении 
осетин” — этнография и фольклор осе- 
тин могут служить важнейшими источ- 
никами для решения проблем этноге- 
неза осетин. 

Этнографический облик осетин фор- 
мировался в течение ряда столетий в ре- 
зультате взаимодействия и органическо- 
го синтеза двух этнических и культур- 
ных традиций: кавказской и североиран- 
ской (скифо-сармато-аланской). 

Ярким примером этнической пре- 
емственности в хозяйственной жизни 
осетин являлось коневодство, имею- 
щее глубокие традиции, уходящие 
корнями в скифо-сармато-аланский 
мир (см. Беех). 





Осетин в походной форме. Худ. М. Туганов. 


ЭТНОГРАФИЙЫ ЖРМ&ДЖЫТА ИРЖТТЫ РАВЗЕРДЫ ТЫХХАЕЙ 








В скотоводческом хозяйстве осетин 
сохранились почти все иранские назва- 
ния животных. В то же время у них 
имеется немало восходящих к древне- 
му кавказскому миру особенностей ве- 
дения и содержания скота, характерных 
для соседних кавказских народов. 
Иранские черты присущи домашним и 
кустарным промыслам, связанным со 
скотоводческим хозяйством. Сюда от- 
носится прежде всего обработка молоч- 
ных продуктов (приготовление сыра, 
масла, сметаны и пр.) и шерсти, а также 
применявшиеся для этой цели орудия 
труда и инструменты, носящие иран- 
ские названия. 

Генетические связи осетин с древ- 
неиранскими племенами, как и с древ- 
некавказскими, прослеживаются в зем- 
леделии. По В. И. Абаеву названия наи- 
более распространенных зерновых 
культур у осетин (пшеница, просо, яч- 
мень) восходят к древнеиранскому. Об 


историческои наследовании от алан 
многих элементов земледельческой 
культуры можно судить и по 


Нартовскому эпосу, в котором упоми- 
наются все хлебные злаки, возделывав- 
шиеся предками осетин. 

Древнейшим занятием осетин явля- 
ется пчеловодство. Название меда и 
другие термины, связанные с этим ви- 
дом хозяйства, восходят к иран. «та4и». 
Из меда аланы приготовляли хмельной 
напиток ронг. О том, что пчеловодство 
заимствовано современными осетина- 
ми у алан, свидетельствует и представ- 
ление о покровителе пчел Аниголе. 

Древнекавказские и иранские черты 
прослеживаются и в домашних про- 
мыслах (ткачество, обработка металла, 
дерева, кости и пр.). 

Изготовление сукна из шерсти, как 
и выделка войлока и бурок, имеет у 
осетин иранские традиции. Древность 
ткачества у осетин подтверждается и 
археологическими находками. 





Типы осетин. Кон. ХИХ - нач. ХХ в. 








Барьельеф церкви Х в. С. Касагджин. Следы 
раннего христианства. Фото Т. Шавлоховой. 





Одинокое дерево-святилище. Фото К. Попова. 


Обработка металла и кузнечное 
дело сложились, по-видимому, на кав- 
казской основе. О высоком мастерстве 
и художественном вкусе предков осе- 
тин говорят многие археологические 
находки, относящиеся к кобанской эпо- 
хе. Наиболее широкое` развитие обра- 
ботка металла и кузнечное дело полу- 
чили у средневековых алан. Наличие у 
осетин двух богов — покровителей куз- 
нецов — Куырдалегона и Сафа также 
свидетельствует о значительном разви- 
тии этого вида ремесла у алан. 

На высоком уровне стояла у осетин 
и обработка дерева, получившая разви- 
тие на местной кавказской почве. Среди 
предметов, изготовленных из дерева, 
встречаются и такие, которые имеют 
прямые аналогии в древнеиранском 
мире (фынг, кыелетджын, нуазвен). 

Наиболее ярко древнекавказские и 
иранские черты проявляются в поселени- 
ях, жилище, пище и, особенно в нацио- 





нальном костюме осетин. Характерные 
черты северокавказской этнографиче- 
ской общности наблюдаются в форме и 
характере селений и жилище осетин, 
имеющих аналогии у соседних горцев. 

Данные топонимики подтверждают 
участие кавказского компонента в этно- 
генезе осетин. Многие из названий гор- 
ной Осетии являются наследием древ- 
него кавказского субстрата. 

Кавказские черты прослеживаются 
и в архитектуре жилищ, оборонитель- 
ных сооружений, в их планировке, во 
внутреннем убранстве жилья (хедзар) 


р. ъ д 





Типичное святилище. С. Кусчита. 





Тип застройки в горах Южной Осетии. 
Худ. А. Кумаритов. 





Аул в горах Северной Осетии. Нач. ХХ в. 
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и тд. Жилища и оборонительные со- 
оружения леесыг, генах, галуан (башня, 
крепость, замок) осетин, несомненно, 
— местного кавказского происхожде- 
ния. Одни из них (одноярусная горская 
сакля, турлучные постройки на равни- 
не) восходят к кобанской эпохе, другие 
(башни, дома-крепости и замки) отно- 
сятся к средневековью. 

Важным фактором в определении 
этнических компонентов, участвовав- 
шим в формировании осетинского на- 
рода, являются пища и напитки, отли- 
чающиеся устойчивостью националь- 
ных традиций. Можно определить два 
последних наслоения на древнекавказ- 
ский пласт в пищевой культуре осетин: 
иранский и более поздний. К древне- 
кавказскому относятся дзул, кердзын, 
дзеерна. Наиболее почитаемыми и рас- 
пространенными блюдами осетин яв- 
ляются фыдджын и уелибых, восходя- 
щие по своим названиям к древнеиран- 
скому и занесенные на Кавказ ираноя- 
зычными племенами. Весьма древним 
блюдом осетин является и физонеег, но- 
сящий также древнеиранское название. 

К числу некавказского этнического 
наследия относится пиво (см. лутон). 
Пивоварение широко практикуется у 
осетин. Свидетельством аланской тра- 
диции культуры пивоварения является 
и его широкое отражение в осетинском 
фольклоре. 

Одним из древних напитков осетин 
является сен (вино), которое было из- 
вестно под таким же названием у ски- 
фов (см. Херинегтее еме нуазинегтее). 

Сочетание кавказских и древнеи- 
ранских элементов довольно хорошо 
прослеживается и в костюме осетин, 
формировавшемся в течение многих 
веков. Наибольший интерес представ- 
ляют скифо-аланские элементы осе- 
тинского костюма, определяемые по 
изображениям на археологических па- 
мятниках скифо-сарматской эпохи, а 
также по фрагментам, находимым в 
средневековых аланских катакомбах в 
ряде мест Северной Осетии. К ним от- 
носится комплекс одежды (своеобраз- 
ные головные уборы, башлык, бурка, 
мягкие полусапожки), который в древ- 
ности был характерен для воина- 
кочевника. 

Большим своеобразием отличается 
и духовная культура осетин, их религи- 
озное мировоззрение, обычаи, нравы. 
Общественный и семейный быт осетин 
в прошлом характеризовался наличием 


в нем общекавказских черт, свидетель- 
ствующих 0б общности социально- 
экономического развития — народов 
(уазеегуарзондзинад, зиу  тугисын, 
хистер и др.). Скифо-осетинские этни- 
ческие связи проявляются в обычае пре- 
подношения за столом почетного бокала 
(нуазен) уважаемому лицу или группе 
лиц, ритуале присяги. 

Преемственность традиций просле- 
живается и в семейных обрядах (сва- 
дебных, родильных и погребальных), 
отличающихся большим своеобразием 
и архаизмом. В этих обрядах, наряду с 
кавказским, обнаруживается иранский 
пласт, который более ярко проступает 
в погребальных и поминальных обря- 
дах осетин: дугъыте, хъабахъ, бехфиеел- 
дисын и др. 

Участие двух основных элементов 
— древнекавказского и иранского — в эт- 
ногенезе осетин прослеживается и в 
дохристианских верованиях осетин. К 
числу наиболее популярных и широко 
распространенных осетинских божеств 
древнекавказского происхождения 
можно отнести 2Ёфсати, Уацилла, 
Фхелвера. Эти и другие божества, полу- 
чившие позже христианские имена, из- 
вестны и многим соседним народам 
Кавказа. К местному кавказскому суб- 
страту, видимо, можно отнести и вер- 
ховное божество осетин — Хуыцау, воз- 
никшее в период формирования осетин- 
ской народности. Общность древнере- 
лигиозных воззрений осетин с другими 
кавказскими народами проявлялась и в 
почитании гор, рощ, деревьев, а также в 
совершении празднеств и обрядов в 
честь дохристианских святых. Древне- 
иранские черты присущи Уастырджи. 
Его именем названы многочисленные 
святилища (дзуары), возникшие в сред- 
невековый аланский период. 

Таким образом, этнографические и 
фольклорные материалы свидетель- 
ствуют об участии в этногенезе осетин 
двух пластов: древнекавказского и 
скифо-сармато-аланского. 

Лит.: А баев. ИЭСОЯ П 134; Калоев. 
ОИЭЭ 4-37. 

По Б. А. Калоеву 


Подг. Л. К. Гостиева 


ЭТНОГРАФИОН ОЧЕРК ‘этногра- 
фический очерк’ — литература по этно- 
графии осетин появляется уже в кон. 
ХУЦ - нач. ХХ в., однако она носила 
большей частью узкоописательный, по- 
верхностный характер и изобиловала 
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неверными, необоснованными данны- 
МИ. 

Становлению и развитию Э.о. как 
литературного жанра в Осетии во мно- 
гом способствовали произведения 
очеркового характера русских писате- 
лей, главным образом А. С. Пушкина, и 
специальные труды по этнографии и 
осетинской грамматике А. Шегрена, 
«Осетинские тексты», собранные 
Д. Чонкадзе и В. Цораевым, «Осе- 
тинский букварь с русским переводом», 
составленный архимандритом 
Иосифом, и др. 

Э.о. в Осетии начал формироваться 
в 50-60-х гг. ХХ в. Первые публикации 
подобного рода, в которых рассматри- 
вались вопросы истории и культуры 
осетинского народа, появлялись в гу- 
бернских изданиях: газетах ТВ, Тифл. 
в.. К., в сборниках: ССКГ, ССК, 
СМОМПК и др. 

Материалы осетин-краеведов по эт- 
нографической тематике печатались 
уже в 50-е гг. ХХ в. Таковы, например, 
очерки С. В. Жускаева, статьи и очерки 
Н. Г. Берзенова и др. Эти ранние публи- 
кации имели большое значение для по- 
пуляризации этнографических сведе- 
ний об осетинах. 

Однако в массовом количестве ма- 
териалы этнографического характера 
стали публиковаться в пореформенные 
десятилетия. Среди них следует отме- 
тить публикации И. Тхостова, 
Дж. Шанаева, И. Канукова, Б. Гатиева 
и др. 

Этнографические материалы, выхо- 
дившие в свет в этот период, были 
представлены двумя видами: 1) очер- 
ком, посвященным описанию какого- 
либо одного бытового явления; 2) очер- 
ком, описывающим целый ряд этногра- 
фических явлений. 

Типичными образцами научного 
Э.0., в котором рассматривается одно 
бытовое явление, стали произведения 
Дж. Шанаева, насыщенные большим 
количеством фактического материала, 
свидетельствующего о достаточной 
осведомленности автора, которая по- 
зволяло всесторонне осветить описы- 
ваемые явления. 

Работы И. Канукова, лучшая из ко- 
торых — «В осетинском ауле», выдер- 
жана в стиле дневниковой записи, — 
представляют другой вид Э.о., в кото- 
ром дается широкое описание несколь- 
ких бытовых явлений, в данном случае — 
повседневной жизни жителей равнин- 


ной полосы. В статье дается ряд инте- 
ресных бытовых подробностей; приво- 
дятся образцы народного творчества, 
упоминаются персонажи Нартовского 
эпоса, употребляется много осетин- 
ских слов с их пояснением. Язык очер- 
ка отличается простотой и точностью, в 
описании некоторых сцен используют- 
ся элементы психологизма. 

Глубокое знание народных обычаев 
и обрядов продемонстрировано в очер- 
ке Б. Гатиева «Суеверия и предрассудки 
у осетин», в котором рассматриваются 
обычаи, связанные с суевериями: зна- 
харством, похоронами, похищением 
урожайных семян, культом Тутыра, по- 
читанием Рекома, Уастырджи, ангела 
смерти и др. 

Осетинские просветители придава- 
ли большое значение литературной ра- 
боте в периодических изданиях. 
Многие их статьи, облаченные в хоро- 
шую литературную форму, носили про- 
светительский характер и не были ли- 
шены элементов научности, которая 
обеспечивалась привлечением широко- 
го круга фактических данных об опи- 
сываемом явлении и статистических 
сведений. Часто авторы прибегали к 
разнообразным стилистическим прие- 
мам, таким, как описание (природы, 
утвари, жилища, предметов искусства и 
пр.) и диалог, использовали элементы 
психологизма, оживляющие повество- 
вание. Нередко в текст вводилось боль- 
шое количество осетинских терминов с 
их подробным пояснением, употребля- 
лись народные пословицы и поговорки, 
причитания, песни, проводились па- 
раллели с фольклорными сюжетами. В 
Э.о. пропагандировались идеи гуманиз- 
ма (защита порабощенной женщины), 
осуждались суеверия и предрассудки, 
наносившие населению большой эконо- 
мический ущерб. Многие мотивы и сю- 
жеты, излагаемые в очерках первых осе- 
тинских просветителей, получили даль- 
нейшее развитие в поэтическом творче- 
стве К. Л. Хетагурова. Его перу принад- 
лежит и работа «Особа», представляю- 
щая собой классический образец Э.о. 

Статьи первых осетинских просве- 
тителей, проникнутые прогрессивны- 
ми идеями и заключавшие ценный фак- 
тический материал, сыграли большую 
роль в развитии национальной культу- 
ры, а сам Э.о. занял видное место среди 
работ по осетиноведению. 

Лит.: Семенов Л. П. Этнографический 


очерк у Коста и его предшественников // 





ИСОНИИ. Т. ХХ1. Вып. Ш (Литература). Ордж., 

1959. С. 163-176; Хугаев И. С. Генезис и раз- 

витие русскоязычной осетинской литературы. 
Вл., 2008. С. 149-154, 165-177. 

По Л. П. Семенову 

Подг. Е. И. Кобахидзе 


ЭТНОГРАФИЧЕСКИЙ МУЗЕЙ - на- 
ряду с академическими, вузовскими, 
журнальными центрами и обществами 
является одним из главных типов этно- 
графических учреждений. Формирова- 
ние первых Э.м. в Европе и Северной 
Америке пришлось на сер. ХХ в. и 
способствовало оформлению этногра- 
фии как науки (1852 г. — Германский 
музей в Нюрнберге, 1886 г. — Новый 
музей в Берлине, позднее — Музей на- 
родоведения, 1850-е гг.— Национальный 
музей в Вашингтоне с этнографиче- 
ским отделом, 1870-е гг. — этнографиче- 
ский отдел Британского музея, Этно- 
графический музей Тракадеро в 
Париже). В России первым был 
Этнографический музей, образован- 
ный в 1836 г при разделении 
Кунсткамеры (первого государственно- 
го музея, С.-Петербург) на ряд специа- 
лизированных музеев (в 1879 г. был 
преобразован в Музей антропологии и 
этнографии — МАЭ, с 1903 г. носит имя 
Петра Великого; всегда находился в си- 
стеме учреждений Академии наук). В 
1902 г. в составе Русского музея импе- 
ратора Александра Ш (С.-Петербург) 
был создан этнографический отдел, в 
1934 г. выделившийся в самостоятель- 
ное учреждение (Государственный му- 
зей этнографии народов СССР, ныне — 
Российский этнографический музей — 
РЭМ). Сто лет в Москве существовал 
Центральный музей народоведения 





Здание музея краеведения. Постр. в 1907 г. 
Архитектор И. В. Рябикин. г. Владикавказ. 
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л 
‘л 








Экспозиции национального музея РСО-Алания. 


(позднее — Государственный музей на- 
родов СССР), выросший на базе этно- 
графического отделения Московского 
публичного и Румянцевского музеев; в 
1948 г. он был расформирован и его 
фонды переданы в РЭМ и МАЭ. Э.м. 
часто имеют специализацию, храня и 
демонстрируя коллекции по культуре 
народов тех или иных регионов, либо 
представляя эволюцию культуры в це- 
Так, Питта 
Риверса при Оксфордском университе- 
те составили материалы, представляю- 
щие эволюцию орудий труда и оружия 
от первобытных времен до ХХ в. 
Коллекции МАЭ демонстрируют эво- 
люцию культуры народов Земли, начи- 
ная с примитивных форм, а также быт 


лом. основу коллекций 


населения зарубежных стран, а РЭМ — 
культуру народов России и сопредель- 
ных стран. РЭМ располагает предста- 





вительными коллекциями по этногра- 
фии народов Кавказа, в том числе осе- 
тин (около 3,5 тыс. предметов). 
Крупнейшим собранием предметов 
осетинской этнографии располагает 
Национальный музей РСО-Алания, 
коллекции которого начали формиро- 
ваться еще в 1892 г. В настоящее время 
здесь хранится ок. 10000 предметов 
декоративно-прикладного искусства, 
быта, орудий труда, образцов одежды, 
рукоделия и т.д. Богатые этнографиче- 
ские коллекции хранятся также в фон- 
дах Юго-Осетинского музея краеведе- 
ния (основан в 1927 г.). 
Ю. Ю. Карпов 
А. А. Цуциев 


ЭТНОГРАФИЯ (от греч. этнос — пле- 
мя, народ и графо — пишу) — историче- 
ская наука о происхождении (этногене- 
этнической народов, 
формировании у них специфических 
культурно-бытовых особенностей, яв- 
ляющихся составными частями миро- 
вой цивилизации. Э. как народоведение 
во многом совпадает с этнологией, и в 
науке их разделение 
сравнительно 


зе) И истории 


отечественной 
произошло 
Главный предмет Э. составляют харак- 
терные, традиционные черты культуры 
и быта народов (этнических общно- 
стей), совокупно с языком формирую- 
щие их специфический, этнический об- 
лик. В задачи Э. входит анализ этниче- 


недавно. 


ских процессов, в ходе которых проис- 
ходит эволюция этнических общностей 
на всем временном протяжении исто- 
рии человечества и во всем их многооб- 
разии как в прошлом, так и в настоя- 


Надгробная стела. С. Ход. 


Придорожные памятные столбы. С. Кевселт. 


Картина осетинской жизни. Худ. В. Цховребов. 











ЭТНОЛОГИЯ 












НН 
308 3 


Сбор этнографического материала в Цейском ущелье. П. Гучмазов 
(первый слева) и Л. Чибиров (второй справа) с краеведом 
Дз. Чшиевым и его супругой. 1973 г. 


щем. Главный источник Э. — данные, 
полученные методом непосредственно- 
го наблюдения жизни народа (полевая 
этнография), сбор и изучение коллек- 
ций, характеризующих культуру наро- 
да. Э. решает познавательные и практи- 
ческие вопросы, обусловленные ре- 
организацией быта, современными эт- 
ническими процессами. 

Ю. К. 


ЭТНОЛОГИЯ (от греч. этнос — племя, 
народ и логос — слово, понятие, учение) 
— историческая наука, изучающая зако- 
номерности возникновения, функцио- 
нирования и взаимодействия этниче- 
ских систем, формирования и эволю- 
ции культурной специфики этнических 
образований, то есть аспекты жизнеде- 
ятельности народов, а также разно- 
образные этнические процессы, в том 
числе этносоциальные, этнополитиче- 
ские, этнопсихологические, этнолинг- 
вистические и др. В Англии наука, за- 
нимающаяся исследованием проблем 
подобного круга, называется «социаль- 


-——— эн 


ной  антропологией», в 
США -— культурной антро- 
пологией. Э. как научная 
дисциплина тесно перепле- 
тается и во многом совпада- 
ет с этнографией (до отно- 
сительно недавнего време- 
ни весь спектр проблем, 
связанных с этничностью, в 
отечественной науке объе- 
диняла и изучала этногра- 
фия). Различия между ни- 
ми — в методах и целях. 
Этнография рассматривает- 
1 ся как один из методов по- 
лучения информации. В Э. 
используются также мето- 
’ ды социологии, психоло- 
гии, политологии, демогра- 
фии, статистики и др. В от- 
личие от этнографии, где 
наблюдение и характери- 
стика определенной дея- 





тельности членов этниче- 
ских образований часто 
ставят на первое место, 


главной целью Э. является научный 
анализ и теоретическое обобщение по- 
лученных разными методами эмпири- 
ческих данных с целью познания зако- 
номерностей развития и функциониро- 
вания этнических (этнографических) 
составляющих мировой цивилизации. 
См. Этнография. 

Ю. Ю. Карпов 


ЭТНОС (греч. ‘народ’) — исторически 
сложившаяся устойчивая социальная 
группа людей. До относительно недав- 
него времени в отечественной науке го- 
сподствовала концепция Э., восходящая 
к определению, данному в 1923 г. С. М. 
Широкогоровым: «Э. есть группа людей, 
говорящих на одном языке, признающих 
свое единое происхождение, обладаю- 
щих комплексом обычаев, укладом жиз- 
ни», которые и отличают ее от других 
аналогичных групп. Другие концепции, 
сформулированные в разные периоды 
ХХ в., выдвигают в качестве базы та- 
ких общностей этническое самосозна- 
ние либо трактуют Э. лишь как мысли- 


тельный конструкт или «солидар- 
ность», выстроенную не на объектив- 
ных взаимодействиях, а на общем куль- 
турном мифе об их существовании, а 
этническую «реальность» интерпрети- 
руют как предельно эластичную среду, 
либо, наоборот, рассматривают Э. в ка- 
честве природного явления, изучаемого 
в рамках географии; «дуалистическая» 
концепция предполагает, что в Э. по- 
разному сочетаются т.н. собственно эт- 
нические свойства и характеристики и 
условия (природно-географо-терри- 
ториальные, социально-экономические, 
государственно-правовые и др.) форми- 
рования и функционирования этниче- 
ских элементов; информационная кон- 
цепция базируется на представлении о 
циркуляции в этнических образованиях 
своеобразных и достаточно интенсив- 
ных информационных потоков; компо- 
нентная теория рассматривает Э. как 
исторически возникшую и эволюцио- 
низирующую сложную самовоспроиз- 
водящуюся и саморегулирующуюся об- 
щественную систему с многосоставной 
структурой. В целом выделяется два 
основных подхода: примордиалистский, 
подразумевающий «изначальное, исхо- 
дное» существование Э. и их эволюцию, 
и конструктивистский, рассматриваю- 
щий Э. (этнические общности) как соли- 
дарности, выстроенные на основе суще- 
ствующих историко-культурных отли- 
чий конкретных общностей в результате 
целенаправленных усилий со стороны 
людей и создаваемых ими институтов, в 
первую очередь, государства. 
В зарубежной литературе понятие 
Э. фактически отсутствует (если не 
считать восточноевропейских и немец- 
ких этнологов). Там с сер. 1970-х гг., ав 
последние годы и в нашей стране, все 
большую значимость в-антропологиче- 
ской теории приобретает термин «эт- 
ничность» и «концепция этничности» 
— формы организации культурных раз- 
личий, т.е. того, что относится к осо- 
знанию культуры, ее использованию 
как ресурса и одновременно является 
ее частью. 
Ю. Ю. Карпов 





ЮЛИАН (перв. пол. ХШ в.) — венгер- 
ский монах-доминиканец, совершив- 
ший путешествие в Восточную Европу. 
Во время поездки (1235—1236 гг.) Ю. с 
товарищами в течение нескольких дней 
пребывал в аланском поселении, распо- 
ложенном в степях Северного Кавказа, и 
оставил описание виденного: быт, нра- 
вы, религия, социальные отношения. 
Ценность сведений Ю. об аланах за- 
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ключается в том, что они являются самы- 
ми ранними в письменной литературе. 


Соч.: Рассказ римско-католического миссионе- 


ра-доминиканца Юлиана // ОГРИП. С. 12-13. 
Л. Ч. 


ЮС-ДЗУАР -— так называются остатки 
древнехристианского храма в с. Г- 


лиат, связываемый В. Б. ПИфафом с 


именем византийского императора 


Юстиниана 1. «Вероятно, писал он, из 
бесчисленного множества осетинских 
легенд о святых немалое число отно- 
сится к миссионерам, проповедовав- 


шим в этой стране в царствование 
Юстиниана». 

Лит.: П фаф В. Б. Материалы по древней 
истории Осетии // ССКГ. Вып. У. Тифл., 1875. 
С. 8, 90. 

В 





ЯЗЫЧЕСТВО - см. Муртакк дин. 


ЯНОВСКИЙ Александр Григорьевич 
(1798 — 7) — один из первых русских 
ученых, оставивших после себя значи- 
тельные труды по истории и этногра- 
фии Кавказа. По окончании в 1818 г. 
Харьковского университета служил пе- 
реводчиком в Екатеринославской кон- 
торе иностранных поселений; в 1819 т. 
переехал в Санкт-Петербург, где в раз- 
ные годы служил в Военном министер- 
стве, в Сенате, в Министерстве юсти- 
ции и в Министерстве финансов. В 
1828 г. был переведен на службу на 
Кавказ. Здесь Я. вплотную занялся изу- 
чением истории и культуры народов ре- 
гиона, был деятельным членом этно- 
графического отделения РГО, принял 
участие в составлении «Обозрения 
Российских владений за Кавказом...». 
Издание это не потеряло своего значе- 
ния по настоящее время как ценный 
исторический источник, ибо в нем вве- 
ден в научный оборот оригинальный, в 
значительной степени новый материал 
о Северной Осетии, представляющий 
собой не просто описание края, а самое 
значительное и ценное из всего того, 
что публиковалось в «Обозрении» по 
этнографии. 

Деятельность Я. в Южной Осетии 
прослеживается по нескольким доку- 
ментам. За время его поездок в Южную 
Осетию (1829-1831) Я. удалось близко 
познакомиться с краем и его народом. В 
итоге он сумел подготовить труд -— 
«Записки об осетинских ущельях, при- 


сваиваемых кн. Эриставом Ксанским», 
ставший первым серьезным опытом 
общего описания края, из которого на 
протяжении полутора столетий осети- 
новеды черпают сведения о материаль- 
ной и духовной культуре южных осе- 
тин. Материал, собранный Я. об адатах 
и обычном праве осетин, был использо- 
ван Ф. Ц. Леонтовичем в труде «Адаты 
кавказских горцев...». 

Соч.: О 


Обозрение российских владений за Кавказом в 


древней кавказской Албании 
статистическом, этнографическом, топографиче- 
ском и финансовом отношении. Т. ПИ. СПб, 1836; 
АКАК. УП. 1878. С. 374. 

Материалы. 1. М. 1955. С. 
313, 367; Цибиров. Осетия в русской науке. С. 
73—77. 


Лит.: Косвен 


Л. А. Чибиров 


ЯССЫ ВЕНГРИИ - см. Венгрийы 
ястео. 


ЯСЫНЯ Мария — дочь владетеля 
Алании Шварна, супруга Всеволода 
Большое Гнездо (1154—1212) — велико- 
го князя Владимиро-Суздальского кня- 
жества. Я.М. — яркая фигура в полити- 
ческой и культурной истории средневе- 
ковой Руси, соратница мужа в делах 
государственных, попечительница про- 
славленного Дмитриевского Собора во 
Владимире - архитектурной жемчужи- 
ны древнерусского зодчества (ныне — 
под охраной ЮНЕСКО). Она покрови- 
тельствовала иконописцам и худож- 
никам-миниатюристам, украшавшим 
церковные рукописные книги, мило- 





Ясыня Мария. 


сердствовала, помогала больным и ни- 
щим. 

Я.М. и ее многочисленное потом- 
ство (12 сыновей и дочерей) оставили 
яркий след в русской истории своей 
духовно-просветительской деятельно- 
стью, борьбой с врагами отечества. 
Особенно прославились внуки Я.М. 
Василко Ростовский, замученный та- 
таро-монголами, и Александр Нев- 
ский, причисленные, наряду с бабуш- 
кой, к лику святых Русской православ- 
ной церкви. Всего же святыми русско- 
го православия стали 13 членов рода 
Я.М. и Всеволода Большое Гнездо. 

Лит.: А. Редькина. Мария Ясыня, княгиня 
Владимирская // СО. 2010. 27 октября. 

Л. 3. 


УКАЗАТЕЛЬ 


фольклорно-этнографических терминов и понятий: хозяйство, быт, 
обычаи, календарь, праздники, верования, пантеон 
(русский и осетинский варианты) 





август — Майремыкуадзаны май 
авд — семь 

ад — зындон 

аламат — алемет 

алутон — алутон 

альчик — хъул 

ангел — зед 

ангел села — Хъзузаед 

ангел головы — Сары зед 
ангел Дигории — Дигори изед 
ангел равнины — Быдыры зад 
ангел шеста — Хъилы дзуар 
апрель — кердеджы май 
арака — арахъхь 

арба — уердон 

аренда — лаескъ, хаццон 

аркан — архъан 

аталычество — емцег, емцегад 
аул — хьзу 

Афсати — Е фсати 


Балдаран — Балдаран 

баран, овца — фыс 

барашковая шапка — узлдзарм худ 

барс — феранк 

башлык — басылыхьхь 

башня — масыг 

белый цвет — урс хуыз 

береза — барз 

беседа — ныхас 

бесноватый — хейраджджын, сайд 

бешмет — куырет 

благодать — фарн 

благословение — арфе 

блин — лауыз 

Бог — Хуыцау 

Бог богов — хуыцаутты Хуыцау 

Бог-кузнец — Узргон 

Богородица — Мады-Майраем 

бойкот, остракизм — хъоды 

бокал, почетный бокал — нуазен, кады 
нуазан 

болезни — низта 

большая (сильная) фамилия — стыр 
(тыхджын) мыггаг 

большая семья — стыр, бира бинонта 








борона — похци 

борьба — хьзбысхаест 

брак, супружество — амкъайад, къайад 

брат — ефсымагр 

братство — ефсымардзинад 

брачная ночь — ног чындзы фыццаг 
ахсав 

брачный сговор — фидауыны уаг 

бурка — нымат 

бурдюк — лалым 

бусина счастья — цыкурайы фаердыг 

бусинка — фардыг 

бык — гал 


великан — узйыг 

Вербное воскресенье — Зазхассан 

веревка — бандан 

веретено — алхуый 

вертел — узхст 

веселые песни — хъелдзаег зарджыта 

вестник траурный — хъаерганаег 

весть — уац, хабар 

взаимопомощь — зиу 

взаймы — эфстау 

вино — сан 

владыка водного царства — Донбеттыр 

владыка мертвых — Барастыр 

владыка рек — Гатаег 

властитель болезней — Рыны бардуаг 

внутренние болезни — хуылфы низта 

вода — дон 

водка — уырыссаг арахъхь 

Вознесение Господне — Зардаварген 

возрастные классы у мужчин — 
налгоймаг алы кары 

возрастные классы у женщин — 
сыгоймаг алы кары 

войлок — нымат 

войлочная шляпа — ныматхуд 

волк — бирагъ 

волокуша — адаг 

волос — арду, серыхъуын 

волосы — сары хъуынтг 

волосы роженицы — авгъьеды 
бадажджы дзыккута 

волшебная стрела — калангонд фат 


волшебные сказки — алматы 
аргьжутта 

вольная борьба — уегьдибар хъебыс 
хаст 

ворон — сынт 

ворона — халон 

воротник — афцаггот 

восемнадцать — астдас 

восемь — аст 

воскресенье — хуыцаубон 

вторник — дыццаг 

выбор невесты — чызгаевзарыны фатк 

вывод невесты по воду — ног чындзы 
донма хонын 

вывих — элваст 

вызывание дождя — къавда курыны 
агъдау 

высшее сословие — алдартта, бадила- 
та, уездаеттае, цаергазсатае, тагиатае 

вышивка — хардгахуыд 


гадание по лопатке — узны касын 

газыри — барцыта 

Галагон — Галагон 

гармонь — фандыр, ирон хъандзал 
фандыр, хьъисын фендыр 

Гатаг — Гатаг 

генеалогические предания — 
генеалогон таураегьта 

генетические и ареальные истоки 
Нартиады — Нарты эпосы генети- 
кон ама ареалон ратагдзантае 

герб — аланта-иратты герб 

гибель Нартов — Нарты саефт 

глава семьи — хадзары хицау 

глазные болезни — цасты низта 

глашатай, вестник - фидиугг, 
хъарганаег, хонаег 

глина — алыг 

годичный пир — афедзы куывд 

годичный поход — афадзбалц 

годовые поминки - афадзы хист, стыр 
хист 

головной убор — худ 

гончарные изделия — азлыгаей конд 
мигаенанта 
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гостеприимство — уазагуарзондзинад 
грабли — халамарзан 

гребень, расческа — сарвасан 
греческая церковь — гречъы аргъуан 
гром — арвнард 

группа, шайка — къорд, бал 

гумно — мус 


Даредзановский эпос — даредзанты 
таурагьта 

два — дыууг 

двор — карт 

девичий язык — чызджыты авзаг 

декабрь — Цыппурсы май 

декоративно-прикладное народное 
искусство осетин — ирон адамы 
армдасныйады аивад 

демон — далимон, хайраег, зин, иблис, 
авдиу, еназагъинаг 

день — бон 

День червей — Зулчъыты бон 

дерево — балас 

деревообработка — хьедгуыстад 

джигитовка — бахыл бадгей» 
хьазтыта 

Джеуоргуба — Джеужргуыба 

дни недели — къуырийы бонта 

доля младшего — кастары хай, 
кастайраг 

дом, сакля — хадзар 

доля огня — арты хай 

доля среднего — астауккаджы хай 

доля старшего — хистары хай, хистаейраг 

дом-крепость, жилая башня — ганах 
масыг, фидар (дзылат) 

Домовой — Бынаты хицау 

доносчик — комдзог, дзырдхассаег, 
нымудзаег 

дороги — фандагта 

доспехи, латы — згьарта, хотыхта 

дочь Неба — Арвы чызг 

дразнилки — фазманта 

дракон — кефхъуындар 

дранка — хъуари 

дуб — тулдз 

дух, покровитель, ангел — зад, дауаег, 
идаузг 

дух леса — Хъедох 

душегуб, ангел, отнимающий душу — 
удхассаег 


железо — ефсайнаг 

жена деверя — файнуст 

женское рукоделие — сылгоймаджы 
къухми 


женщина-волчица (оборотень) — ус- 
бираегъ 

жертвоприношение — нывонд, нывонд 
архаессын 

жир — фиу 

жрец — дзуары лаг 


загадка — уыци-уыци, уыциу-уыциу 

заговение — Комахсан 

заготовка сена — хоскардыны 
куыстытх 

заградительная стена — хъахъхьенан сис 

займ — ефстау 

заклички — сидаента 

залийская змея — залиаг калм 

замок — галуан, гуыдыр 

застолье, осетинское — ирон фынджы 
агъдау 

звезда человека — адеймаджы стъалы 

звезды — стъалыта 

земельный надел, его измерения — 
заххы хай, бонганд, бонцау 

земледелие — заххы куыст 

земледельческие орудия — захкусген, 
кусаенгаерзта 

земля — заехх 

землянка — ныккаенд, уаерм 

зеркало — айдаен, касан 

зеркало мертвых — мардты айдаен 

зернотерка — армгуырай 

зернохранилище — хордон 

златокузнец, ювелир — зерингуырд 

Змейский могильник — Змейкайы 
уаелмард 

змея — калм 

знамя — тырыса 

знахарь, целитель — десны 

зола — фаенык 

зуб Аркиза — Ерхъызы дандаг 


Египет — Мысыр 


ива — харис 

игра в альчики — хъулаей хъазт, 
тохсийа хъазт 

игра в камешки — тыччытаей 
(дыччыйг) хъазт 

игры, осетинские — ирон хъезтыта 

игры, связанные со стрельбой — топп 
ахсынгей хъезтыта 

избегание — уайсадын 

известь — чъыр 

изгородь — амбонд 

изделия из камня — дурай конд 
дзауметта 





изделия из кожи и шерсти — царм ама 
къуымбилаей конд мигенанта 

изобилие — баркад 

именная жена — номылус 

имя — ном 

Иоанн Креститель — Фыд Иуане, 
Фыдыуани 

ислам — пысылмон дин 

исторические истоки Нартовского 
эпоса — Нарты эпосы историон 
ратедзанта 

июль — хуымгагрдаены мгей, сусены май 

июнь — Амистол, Кахцгенаны май, 
Кардагхассаны май, 
хосгерданы май 


кавдасард — кевдасард 

календарь — къелиндар 

калым — ирад 

камень — дур 

камень великана — ужйыджы дур 

Каузад — Хьъеузад 

квартал — сых 

квас — кьуымал 

кефир — къепыты мисын 

кизяк — санар 

кинжал — хъама 

кладбище — узлмардтг 

кладовая — къаебиц 

клей — буремаедз, сасм 

клеймо - гакк, дамгъа 

клен — тагар 

клятва, присяга — ард, ардхард, 
уасхг (диг.) 

ковер — гауыз 

кожемялка — нерв 

кожевенное дело — цаермгуыстад 

кожные заболевания — цармы 
низта 

коза — сагъ 

козел — цеу 

колдовство — ХИН 

колдун — келаенганаег, хинганаег 

колесо — цалх 

колос — афсир 

колыбель — авден 

кольчуга — згъархадон, залдзаг 

комната — уат 

коновязь — бахбаттан 

конопля — ген 

конская упряжь — бахифтындзан 


дзауматта 
конь — бах 
конь матери — мады бах 
копье — арц 
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Коран — Хъуыран 

корова — хъуг 

корсет — халын карц 

корыто — арынг, балагь 

корь — фадынаг 

коса — цазваег 

космогония Нартовского эпоса — 
Нарты эпосы космогони 

косовица — хосгарданта 

кости и рога, обработка — стаег ма 
сыкъайы армгуыстад 

разведение костров — Ертгананта 

котел — аг, цеджджинаг 

кошара — узтар 

кошка — гады 

краски — ахоранта 

красный — сырх 

крепость — фидар 

кресло — кьелетджын 

крест — дзуар 

Крещение — Доныскъафан 

кровная месть — тугисын 

кровник — туджджын 

кровопускание — тугуадзын 

круговой танец — тымбыл кафт 

крутящееся озеро — зилга цад 

кузнец — куырд 

кузнечный инвентарь — куырдадзы 
кусангаерзта 

кузница — куырдадз 

кукуруза — нартхор 

кукушка -—гакк-гукк 

кунацкая, гостиная — уазагдон 

Курдалагон — Куырдалагон 

курица — карк 

кустарные промыслы — армгуыстад 


лаваш — луаси, лауаси 

лапти, башмаки — ерчъита, 
къогъодзита 

ласточка — зарватыкк 

легенда — таурагъ 

лемех — =фсан (гутоны) 

лжеприсяжный — мгенг ард хаграг 

лиса — рувас 

лицо, извещающее о чьей-либо смерти 
— хъазрганаег 

ложка — уидыг 

ложный мир — манг дуне 

лопатка жертвенного животного — ны- 
вонды уён 

лопатка животного — фосы уен 

лук — ардын 

луна — май 

лучина — цырагь, назы цырагь 


лучок — фатдзагъьдан 
люлька — авден 


Магомет — Махамгт 

май — Зардаваргны май, Никколай 
май (диг.), хуымгенаны май 

малая семья — чысыл бинонта 

малярия -— ризаег, таефсаег 

март — комдараны маей, таергаейтты мгей 

маска — манг цасгом, гамхуд 

Масленица — Лауызгенгн, Урсы 
къуыри, Царвхагран 

маслобойка — царвцагъдаен, хъуылаег 

матица — аххараег 

медведь — арс 

медиаторский суд — таерхоны лагта 

медночеканное дело — архуыйы куыст 

медь — архуы 

межа — ауедз, арен 

межвозрастные стереотипы общения 
— алы кары адамы ахсан 
ахастдзинатта 

мельница — куырой 

меры измерения — барента 

металлообработка — згъазергуысты 
армиад 

меч — кард, цирхъ 

мечеть — маезджыт 

мир, космос — дуне, дун-дуне 

миски — къуста 

мифологические песни — мифологон 
зарджыта 

мифология Нартовского эпоса — Нарты 
эпосы мифологи 

мифология осетинская — ирон 
мифологи 

мишень — мил 

Мокрая балка — аланты уелмард 

молельня — кувендон 

молитва — куывд, иумаейаг куывд 

молотильный камень — найгенгн дур 

молотьба — най 

молочные продукты — урсаджы 
харинагта 

мост мертвых — магрдты хид 

мужские союзы — налгоймагты 
цадиста 

музыкальное творчество осетин — ирон 
адамы музыкалон сфалдыстад 

музыкальные инструменты — музыка- 
лон инструментта, фандыр, дала- 
фандыр, хъисын фандыр, 
дыууадастанон, гуымсаг, 
уадындз, хъырнаг фандыр 

муравей — малдзыг 





мусульманство — пысылмон дин 
мясопустная неделя — фыды 
комбеттан 


навоз — фаджыс 

надгробный камень — цыртдзаваен 

наказ — фадзахст 

накидка — палаз 

налог — хъалон, фидден 

наложница — номылус 

надгробный памятник — цырт 

надочажная цепь — рахыс, Сафайы 
рахыс 

напитки — нуазинагта, ронг, арахъхь, 
баганы, къуымал, махсымг 

наречение новорожденного — 
номаварын 

народное творчество — адамон 
сфалдыстад 

народные песни — адемон зарджыта 

народный певец — кадаеггаенаег 

Нарты — Нартг 

нартовский конь — Нарты бах 

нартовский симд — Нарты симд 

нартовские соревнования — Нарты 
ерыста, хъезтыта 

население — адам, дзылла 

население Осетии - Ирыстоны адам 

начельник — алтындзыхьхъ 

небесный змей — арвы калм 

небо — арв 

невестка — чындз 

неделя — къуыри 

незаконная жена — номылус 

неразделенная семья — анаугрст 
бинонта 

новеллистическая сказка — 
новеллистон аргъау 

новогодние бревна — Ног азы ендаран 
хъедта 

Новый год — Ног бон, Ног аз 

ноговицы — зангайтта 

нож — кард 

носилки — сынт, мардсинта (носилки 
для покойника) 

ночные сидения — ехсавбадаента 

ночь писания судьбы — хъысмает 
фыссаен ахсаев 

ночь чертей — хейраджыты ахсав 

ноябрь — Джеуазргуыбайы май 


оборонительные сооружения — 
хъахьхьенан фидарттае 

обработка древесины — хъедгуысты 
а&рмиад 
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обработка камня — дуры армгуыст 

обработка кожи — цаермгуысты армиад 

обработка кости и рога — стаг ама 
сыкъайы армгуыст 

обработка металла — згъеры 
армгуыст 

обработка шерсти — къуымбилы армгуыст 

обрядовая пляска — Цоппай 

обрядовые песни — фаткима: баст 
зарджыта 

община (сельская) — хьзубаеста 

обычай, адат — агъдау, фаетк 

обычай взаимопомощи - зиу, 
цадаембал 

овца — фыс 

огонь — зынг, арт 

огородничество — цаехарадоны 
куыстыта 

ограда — быру, гераен, амбонд 

одежда — узладараес 

одежда жениха — усгуры дзауматта 

одежда невесты — чындзы дзаумаетта, 
чындздзон фалыст 

октябрь — кефты май, хуымгарданы 
май, хусы май 

олень — саг 

олений танец — сагты кафт 

ольха — фарв 

опорный столб — астеуцаеджындз, 
астауккаг цеджындз 

орел — цаергаес 

орнамент, осетинский — ирон 
орнамент, нывафтыд 

оружие — хацаенгарз, хотых 

осел — хараг 

осетинская мифология — ирон 
мифологи 

осетинская народная медицина — ирон 
адамон медицина 

осетинское народное музыкальное 
творчество — ирон адаемон 
музыкалон сфалдыстад 

осетинская народная педагогика — 
ирон адагмон педагогика 

осетинские народные танцы -— ирон 
адамон кафтыта 

осетинско-абхазские — ирон-абхазаг... 

осетинско-адыгские — ирон-адыгаг... 

осетинско-среднеазиатские — ирон- 
астауккагазиаг.. 

осетинско-балкаро-карачаевские — 
ирон-асыйаг-хъзераесейаг... 

осетинско-вайнахские — ирон- 
махьхьаелон-цацаейнаг... 

осетинско-грузинские — ирон- 
гуырдзиаг... 


осетинско-дагестанские — ирон- 
дагъистайнаг... 

осетинско-русские — ирон-уырыссаг.. 

Осетинское историко-филологическое 
общество — Ирон историон- 
филологион ахсанад 

осетинское народное музыкальное 
творчество — ирон адамон 
музыкалон сфалдыстад 

осетины в Гуджаретии — иратта 
Гуджареты 

осетины в Кахетии — иретта Къахеты 

осетины в Лаба — иретта Лабаейы 

осетины в Моздоке — ираетта 
Маздаеджы 

осетины в Северной Америке — 
ираетта Цагат Америчы 

осетины в Турции и Сирии -— иратта 
Турк ам= Сирийы 

осетины во Франции — иратта 
Францы 

оспа — хабуз, дзуар (низ) 

отпущенная жена — уагъд ус 

охота в быту осетин — цуан кенын 
иретты цардыуаджы 

охота у Нартов — цуанканынад Нартам 

охотничий язык — цуанатты авзаг 

охотничьи обычаи — цуанаетты 
агъдаутта 

очаг — къона, артдзаст 


палка, посох — лаедзаг 

пастбища — фосхизанта, сарвгетта 

пастух — фыййау 

пастушеский счет — фыййжутты нымад 

Пасха — Куадзаен 

патрон рода — Наф 

патрон спальни — Уаты хицау 

патрон кори, оспы — Аларды 

патрон эпидемических заболеваний — 
Рыны бардуаг 

пахотная земля — хуымзахх 

пахтанье — мисын 

пашня — хуым 

передник — раздараен 

пережитки магии — магийы 
баззайаедздзаегтае 

перелом костей — стагсаст 

переселение на плоскость — хахтаей 
быдырма 

песни, героические — хьъзбатырты 
зарджытг 

песни, трудовые — фаеллойы зарджытг 

песнь — кадаег 

печь — пец 

пещера — лагает 


пиво — бегены 

пивоваренный котел — цеджджинаг 

пир в честь урожая хлебов — Хоры 
куывд 

пир, пиршество — куывд 

пироги — чъирит=: узливых, 
цыхтджын, фыдджын, давонджын, 
фиуджын, къабускаджын, 
картофджын, цахараджын 

пища и напитки — харинагте ма 
нуазинаегта 

пища, мясная — фыдызгьзлы харинагта 

плакальщица — хъарагганаег ус 

платок — келмарзан, сарбаеттаен, 
кардан 

платье — къаба, узладараес 

племянник — харафырт 

плетенка для доставки сена — махъи 

плеть — ехс 

плечевая кость — базыг 

Плеяды, созвездие — Авд хойы 

плоскокрышее жилище — тъапаенсаер 
хагдзаерттае 

плуг — гутон 

побратим — ардхорд, каенга ’фсымар 

побывавшие в Париже — париждзаута 

повитуха — авгъадгас 

повязка — баеттан 

погребальные обычаи и обряды — мард 
авагрыны агъдаутта 

подкова — цаефхад 

подсвечник — цырагьдаран 

покровитель ветров — Галаегон, Гарнаегон 

покровитель грома — Е рвдзавды 
бардуаг, Арвнарынганаег, 
Арвнарды бардуаг 

покровитель молодых -— Е взандаг 

покровительница домашнего очага — 
АЕфсин 

покровитель пернатых — Карчиклой 

покровитель туч — Мигьты бардуаг, 
Мигъдгу 

покровитель чадородия — Майрам, 
Фыры дзуар, Цауы дзуар 

поле дележа — уарен фз 

полиартрит — стаггниз 

Полярная Звезда — Ахсахъ-Темур, 
Арвы саеман 

поминки — хист, харнаег, афаедзы хист 

понедельник — къуырисар 

пораженный молнией — зрвдзавд 

порох — топпыхос 

порядок - уаг 

потоп — хъаймат 

посвящение — фалдисын 

посвящение коня — бахфалдисын 





поселения — цаеран бынаттае 

посланник — минавар 

пословица, поговорка — амбисонд, 
уадзандзырд 

пост — мархо, кафхаран, ураза 

похищение девиц — чызгыскъефт 

поход — балц, стар 

пояс — рон 

православие — чырыстон дин 

православие у алан — чырыстон дин 
алантам 

православие в Осетии — чырыстон дин 
Ирыстоны 

праздник — бараегбон 

праздник начала осени — Атынаг 

предание — таураегь 

предки — фыдаелта 

примачество — мидагмой 

примирение кровников — туджджынты 
фидыд 

присяга — ард 

причитание — хъараг 

происхождение осетинских фамилий — 
ирон мыггагты равзард 

просо - еуу 

просьба — курдиат 

пуговица — агънаг, цепиаер 

пчеловодство — мыддарынады куыст 

пшеница — мангу 

пятнадцать — фынддас 

пятница — майраембон 


радуга — арвардын, арвы рон, Сослани 
андура (диг.) 

развод — ахицан 

раздел семьи — бинонты узерст 

рай — дзанат 

рана — хъедгом, цеф 

растяжение, вывих — элваест (къах, къух) 

резьба по дереву — хьедыл нывафтыд 

ремень — рон 

решето — сыхырна 

ритуальные пашни — дзуары хуымта 

рог — сыкъа 

родник — суадон 

родство — хастагдзинад 

Рождество — Цыппурс 

роща Хетага — Хетаджы къох, 
Тымбылхьъады дзуар 

рубашка — хадон 

ружье, кремневое — хъыримаг, 
ерадзыпп 

рукоделие, женское — сылгоймаджы 
къухми 

русалки — Доны чызджыта 

«русский дом» — уырыссаг хаедзар 





рыба — касаг 
ряженые — басылгуртг, маймулитг, 
зыгьуыммакариджынта 


сабля, шашка, мечь — ахсаргард, цирхъ 

садоводство — дыргъы куыст 

сажа — мил, саг, ала 

сакля, дом — хадзар, къас 

сапог — цырыхьхъ 

сафьян — сарак 

свадьба — чындзхаст, чындзахсав 

свето-дымовое отверстие — ердо, тохына 

свинья — хуы 

свисток — уасаен, уадындз 

святилище — дзуар 

святой барана — Фыры дзуар 

Святой Георгий — Уастырджи 

Святой Илья — Уацилла 

святые Михаил и Гавриил — 
Мыкалгабыр 

святой Николай — Никкола 

святой покровитель — бардуаг 

священная роща — дзуары хьгед, 
фадзаехст хьъед 

сглаз — цесты, цастдзыд 

север — цаегат 

седло — саргь 

селение — хьеу 

сельская община — хьзубаста 

семиглавый великан — авдсагрон узйыг 

семилетний поход — авд азы балц 

семь — авд 

семь надземелий -— авд узелдзахы 

семь подземелий — авд делзаххы 

Семь святых — Авд дзуары 

семь божеств гумна — Мусы авд 
дзуары 

семья — бинонта 

сени — тыргъ 

сеновал — холлагдон 

сентябрь — рухены май 

сера — сондон 

сестра — хо 

серп — ахсырф, ламган 

сидение девушек в честь Богоматери 
— чызджыты баданта Мады- 
Майрамы кадаен 

сидение мертвецов (обряд) — Бадаента 

система родства — хастагдзинад 

сказание — кадгег 

сказители Нартовского эпоса — Нарты 
эпосы кадаггенджыта 

сказка — аргъау 

сказки о животных — цаерагойты 
аргьаутта 

скарлатина — хъуырниз 
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скачки — дугъта 

скирда — цъери 

склеп — заппадз 

скот — фос 

скотоводство — фосдарынад 

сливочное масло — гарачъи, наглха, хом 
царв 

служитель культа — декъаноз 

соболезнование — тефарфас 

совет старейшин -— хистаерты 
уынаффадон 

солнце — хур 

солод — зад 

сороковой день — дыууиссаедзам бон 

соседская община - сыхбаста, 
хьзубаста 

сословие — номдарад 

соупряжник — галамбал, 
цадисамбал 

соха — дзывыр 

срединный пост — астазу мархо 

средства передвижения — фалдзаугзн 
мадзалттае 

старшего доля — хистагры хай 

старший, старейшина — хистар 

сто — сада, фондзыссадзы 

стойбище — даран 

стол крови — туджы фынг 

столик — фынг 

Страна мертвых — Мардты баста, 
ацаег дуне, знусон бынат 

стрела — фат 

стрижка овец — фысаелвынан 

стул — бандон 

ступка — фахт 

стыд — худинаг 

суббота — сабат 

суд — терхондон 

суд Нартов над Сырдоном — Нарты 
тархон Сырдоныл 

судьба — амонд, хъысмат 

судьи — тархоны лагта 

суконное производство — фаесмыны 
куыст 

сунна — сунна 

счет — нымад 

сюжеты и циклы Нартовского эпоса 
— Нарты эпосы сюжетта ама 
циклтае 

съезды осетинского народа — ирон 
адамы съездта 

сыворотка — сылы 

сыр — цыхт 


танец женщин — устыты кафт, 
сылгоймаегты кафт 
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танец с кинжалами — хъаматимг кафт 

Татартупский минарет — Дзылаты масыг 

тис — заз 

ткацкий станок — тынуафан 

Тлийский могильник — Тлийы 
уелмард 

топор — фарат 

тост, молитва — куывд, гаджидау, сидт, 
рагъ 

традиция — фаелтарей фаелтарма 
даетга агъдау, фаетк 

траур — саударын 

тревога — фадис 

трещетка — къерцганан 

три - арта 

Три Нарта - Ерте Нарты 

Троица — Кердагхассан 

трудовые песни — фаллойы зарджыта 

трясогузка — дзывылдар 

тур — дзабидыр 

турлучный дом — кауын хадзар, сахъари 

Тхост — Тыхост 


уважение к женщине — сылгоймагаен 
кад кенын 

уважение к старшим -— хистараен кад 
кеёнын 

уголь — авзалы 

угощение — фынг 

ужин — ахсавар 

уздень — узздан 

укладывание ребенка в люльку — 
авдаенбеттан 

умыкание девушки — чызгыскъефт 

урожай — тыллаг 

усадьба — хьзууон цаерануат 

Успение Святой Богородицы — 
Майраемы куадзаен 

ущелье — ком 


Фалвара — Фалваера 
фамилии, осетинские, происхождение 
— ирон мыггаегты равзард 


фамилия — мыггаг 

фамильное родство — арвадаелта 

февраль — артхъирены мгй, 
Комахсаены май, 
фандагкъулгаенен май 

фенологические приметы... - иретты 
фенологон нысанте... 

фигурные хлеба — басылта 

флейта — уадындз 


фольклор осетин, история изучения 
— ирон фольклор иртасыны 
истори 


хадзар — хадзар 

хатиагский язык — хатиаг авзаг 

хлеб — дзул, кьебар 

хлев — скъет 

хмель — хуымаллаг 

хозяйка — ефсин 

холера — халер 

холоп, крепостной — хъазайраг 

хор — зерно, хлеб в зерне 

христианство — см. православие 

цвет — хуыз 

цедилка — фарсудзаен 

цена крови — туджы аргъ 

цепь надочажная — рахыс, Сафайы 
рахыс 

церковь — аргъуан 

циклы Нартовского эпоса — Нарты 
эпосы циклта 

циновка — ерджен 


часть, доля — хай 

чердак — ужлхадзар 

человек-зверь — лаег-сырд 

черкеска — цухъхъа 

черный — сау 

Черный Всадник — Сау Бараг 

черный цвет — сау хуыз 

черт — хайраег, зин, далимон, иблис, 
аенаезаегъинаг, авдиу 


чесалка — пирен 

честь, достоинство — лагдзинад, 
намыс, ном, кад, егъдау, фатк 

четыре — цыппар 

число — нымац 

чудовище, дракон — кафхъуындар 

чума — рын, емынх 


шалаш — мусонг, халагъуд 
шапка — худ, уелдзармхуд, ныматхуд 
шаровары -— салбар 

шатер — цатыр 

шафер — къухылхацаг, амдзуарджын 
шашка, сабля — ахсаргард 

шашлык — физонаг, ахсырфамбал 
шерсть — къуымбил 

шест для лазания — хардма быргн хъил 
шея — барзей 

шитье золотом — хардгазхуыд 

шлем — такъа 

шпулька — уадаертт 

штаны -— халаф 

шуба — карц 


щетина — хъис 
щит — уарт 


этнографический очерк — этнографион 
очерк 

этнография осетин, история изучения 
— ирон этнографи иртасыны истори 


ювелир — зарингуырд 
ювелирное дело — зарингуырды куыст, 
фардыггуырдон армиад 


яблоко Нартов — Нарты фаткъуы 
язычество — муртакк дин 
яичница — хъайла 

яма — уерм, дзыхьхь. 

ярмо — ефсондз 

ясень — карз 


УКАЗАТЕЛЬ 


этнических и социальных терминов (племя, род, фамилия, сословие), 
мифологических и эпических персонажей 
(русский и осетинский эквиваленты) 





Абаев — Абайты 
Абисалов — Абысалты 
абрек — абыраг 

Агкацев — Агкацаты 
Агнаев — Агьнаты 
Агузаров — Е тъуызарты 
Агузата — АЕ гъуызата 
агур — агуыр 

Адырхаев — Адырхате 
Айларов — Айларты 
Айтегов — Айтегта 
Аким - Тотиты Аким 
Акоев — Акъоты 
Алагата — Алагата 
Аладжиков — Аладжыхъоты 
аланы — аланта 
Алборов — Елборты 
Алгуз — Алгъуыз 

алдар — алдар 

Алдатов — лдаттаты 
Аликов — Алыккаты 
Амбалов — Е мбалты 
Амран — Амыран 
Андиев — Андиаты 
Антон — Дриаты Антъон 
Ардасенов — Ардасенты 
Арсоев — Ерсойтг 
Артауз — Артъауыз 
Атаев — Атайты 

аталык — хъан 

Атаров — Атараты 
Асаев — Асаты 

Ахсар — Ехсар 
Ахсартаг — Ахсаертаег 
Ахсартаггата — А хсартаеггата 
Ацамаз — Ацаемаз 
Ацара — Ацара 

Баба-яга — къулбадаег ус 
Багаев — Багаты 
баделята — бадилата 
Баев — Байаты 

Балаев — Балаты 
балкарец — асиаг 
Балсагово колесо — Балседжы цалх 
Бараков — Барахъты 
Басаев — Басаты 
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Бегизов — Беджызаты 

Бегкиев — Бегкиты 

Бежаев — Безаты 

Бекоев — Бекъойты 

Бериев — Бериты 

Берозов — Берозты 

Бесаев — Бесаты 

Бесолов — Бесолты 

Бигулаев — Бигьуылаты 

Бзаров — Бзарты 

Биджелов — Биджелты 

Бикоев — Бикоевы 

Билаонов — Билаонты 

Бицаев — Бицате 

Бицента — Быцента 

Большая Медведица — Ладарта 

Бората — Бората 

Бритаев — Брытъиаты 

Бугулов — Быгъуылты 

Будтуев — Будтуты 

Булацев — Булацаты 

Бурафарныг — Бурефарныг 

Бурнацев — Бырнацты 

Бязров (Бязыров) — Биазырты 

Ванеев — Уанеты 

венгерские ясы (аланы) — венгриаг 
яста (аланта) 

Венера (планета) — Бонварнон 

Вола Тлиаг — Тлиаг Бола 

Габараев — Гаебараты 

Габуев — Габуты 

Гагиев — Гаджиты 

Гаглоев — Гаглойты 

гагуата — гагуате 

Гадиев — Гадиаты 

Гадзаов — Гадзауты 

Газданов — Гезденты 

Газзаев — Газзаты 

Галаев — Галаты 

Галазов — Галазты 

Гарданов — Гарданты 

Гасанов — Гасанты 

Гассиев — Гасситы 

Гатиев — Гатиты 

Гатикоев — Гатыгкоты 

Гатуев — Гатуты 


Гахов — Гахаты 

Гецаев — Гецаты 
Гибизов — Гибизты 
Годизов — Годызты 
Гостиев — Гоститы 
Губаев — Гуыбаты 
Гудиев — Гуыдиаты 
Гудцаев, Гудцов — Гудцаты 
Гулуев — Гулуты 
гумиры — гуымирытае 
Гуриев — Гуыриаты 
Гусалов — Гусалты 
Гутиев — Гуытъиаты 
Гутнов — Гутнаты 
Гуцунаев — Гуцъунаты 
Даргафсар — Дергьефсаер 
Дарчиев — Дарчиты 
двалы — туалта 

Дегоев — Дегьуаты 
Дрияев — Дриаты 
Джабиев — Дзабиты 
Джанаев — Дзанайты 
Джатиев — Дзаттиаты 
Джелиев — Джелыты 
Джикаев — Джыккайты 
Джиоев — Джиоты 
Джусоев — Джусойты 
Дзагуров — Дзагурты 
Дзадзиев — Дзадзиты 
Дзалаев — Дзалаты 
Дзанагов — Дзанаегаты 
Дзандаров — Дзандараты 
Дзантиев — Дзантиаты 
Дзапаров — Дзапарты 
Дзарасов — Дзарасаты 
Дзасохов — Дзасохты 
Дзауаг — Дзауаг (Дзауг) 
Дзауг — Дзэжуг 

Дзгоев — Дзгойты 
Дзеранов — Дзеранты 
Дзесов — Дзесты 
Дзидзоев — Дзидзойты 
Дзитоев — Дзитойты 
Дзиццоев — Дзиццойты 
Дзодзиев — Дзодзите 
Дзугутов — Зыгъуытаты 
Дзукаев — Дзукъаты 
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Дзусов — Дзусты 

Дзуцев — Дзуццаты 

Дигорское общество — Дыгуры 
ахсанад 

дигорцы — дыгур 

Дулаев — Дулаты 

дух-покровитель — даугег, идаузег 

Едзиев — Едзиты 

Еналдиев — Еналдыты 

Есенов — Есенаты 

Есиев — Есиаты 

Жускаев — Зускаты 

Зангиев — Занджиаты 

Зекеев — Зехъеты 

Зораев — Зорайты 

Зураев — Зураты 

Илаев — Илаты 

Исаев — Исаты 

Исаров — Исараты 

Кабанов — Хъабанты 

Кабисов — Къабысты 

Кабулов — Къабулты 

кавдасард — кавдасард 

кадзи — къадзита 

Казбеков — Хъазбегаты 

Кайтмазов — Хъайтмазты 

Кайтуков — Хъайтыхты 

Каллагов — Хъалагаты 

Калоев — Калоты 

Кандзаргас — Хъаендзаргас 

Кантемиров — Хъантемыраты 

Кануков — Хъаныхъуаты, Хъанухъти 

Караев — Хъараты 

Караджаев — Хъарадзауты 

Каргиев — Къарджиаты 

Каргинов — Хъерджынты 

Карсанов — Карсанаты, Карсанты 

Касаев — Касаты 

Келехсаев — Челахсаты 

Кертибиев — Кертибиты 

Кесаев — Хъесаты, Къесаты 

Коблов — Кобылты 

Кодзаев — Хъодзаты 

Козырев — Кодзырты 

Кокаев — Кокайты 

Кокиев — Кокиты 

Кокоев — Кокойты 

Колиев — Колыты 

Короев — Хъороты 

Котаев — Хъотайты 

Коцоев — Коцойты 

Кочиев — Коцты, Хъоцыты, Косты 

Кубалов — Къубалты 

Кубатиев — Хъуыбадты 

Кудзиев — Куыдзиаты 

Кулов — Хъуылаты 


Кулиев — Къуыллыты 

Кулухов — Къуылыхты 

Кундухов — Куындыхаты 

Курта — Куырта 

Кусагоновы — Къусагонта, 
Хъусагонта 

Кусов — Хъуысаты 

Кучиев — Кучиты 

Лаппинагов — Лаппынагты 

Лац — Лац 

Лолаев — Лолаты 

Магкаев — Магкаты 

Магкоев — Магкоты 

Магомет — Махамат 

Магометов — Махаметты 

Македонский — Мачъидон, Макъедон 

Малиев — Малиты 

Мамиев — Мамиты, Мамиаты 

Мамитов — Мамытты 

Мамсуров — Мамсыраты 

Маргиев — Маргъиты 

Маргудз — Маргъуыдз 

Марзоев — Марзойты 

Медоев — Медойты 

Мерденов — Мерденты 

Мильдзихов — Милдзыхты 

Мисиков — Мысыкаты 

Мисирби — Мысырби 

Млечный путь — Е рфаны фад 

Моураов — Моурауты 

Мрикаев — Мырыккаты 

Наниев — Наниты 

Нартикоев — Нартыхъты 

Насран-алдар — Насран-аелдар 

Нигер — Дзанайты Иван 

Ногаев — Ногъайты 

Ос-Багатар — Ос-Багъатыр 

осетины — иратта 

Пакундза — Пакъуындза 

Плиев — Плиты 

Пухаев — Пухаты 

Рамонов — Рамонаты, Ремонты 

Ревазов — Реуазты 

Ростом — Ростъом 

Рубаев — Рубайты 

Сайнаг-алдар — Сайнаг-елдар 

Сагкаев — Сагкаты 

Салагаев — Салагаты 

Салбиев — Салбиты 

Санакоев — Санахъоты 

Самов — Самты 

сарматы — серматта 

Сауасса — Сеужессае 

Саулаев — Саулаты 

Саууай — Сжууай 

Сидамонта — Сидамонта 





сираки — сиракта 
скифы - скифта 

Сланов — Сланты 
Собиев — Собиты 
Созруко — Сызырыхъо 
солнце — хур 

Сокуров — Сохъуырты 
Сосиев — Соситы 
Суанов — Суанты 
Сухиев — Сухиты 

Тага — Таега 

Таутиев — Таутиаты 
Тагиата, тагаурцы — тагиата 
Тадеев — Тадеты 
Тайсаев — Тайсауты 
Такаев —Такъеты 
Таказов — Тахъазты 
Такоев — Такъоты 
Тедеев — Тедеты 

Тезиев — Тезиаты 

Текоев — Текъойты 
Темирканов — Темырхъанты 
Темиряев — Темыраты 
Техов — Тъехты 

Тибилов — Тыбылты, Тыбылаты 
Тигиев — Тыджыты 
Тлатов — Тлатты 

Тменов — Тменаты 
Тогоев — Тогойты 
Токаев — Токаты 
Толасов — Толасты 
Томаев — Томайты 
Тотиев — Тотиты 

Тотоев — Тотойты 
Тотров — Тотраты 

Туаев — Туаты, Туайты 
Туганов — Тугъанты 
Туккаев — Туккаты 
Тулатов — Тлаттаты 
Тускаев — Тускъаты 
Тхостов — Тхостаты 
уадмеры - уадмеритг 
Уархаг — Уархаг 
Урстуалта — Урстуалта 
Уртаев — Уртаты 
Уырызмаг — Уырызмаг 
Уруймагов — Уруймаегты 
Урумов — Уырымты 
Фарниев — Фарниаты 
Фраев — Фрайты 
Хабалов — Хабалаты 
Хадаев — Хадаты 
Хадиков — Хадыхъаты 
Хамицаева — Хамыцаты 
Хамыц — Хамыц 
Хапсаев — Хапсаты 





Харебов — Харебаты 
Хасиев — Хаситы 
Хетагуров — Хетаегкаты 
Хозиев — Хозиты 

Хохов — Хохты 

Хугаев — Хуыгаты, Хуыгасты 
Хурумов — Хуырымты 
Хутиев — Хутъиты 
Цабаев — Цабаты 
Цаболов — Цаболты 
Цавкаев — Цаукъаты 
Цагаев — Цагъаты 


Цагараев — Цагараты 

Цаголов — Цаеголты 

Цаликов — Целыккаты 

Цаллагов — Цаеллаггаты, Цаллагты 

Цаллаев — Цаллаты 

Царазоновы, Царадзоновы — 
Царазонта, Цаградзонта 

царгасата — цаергазсата 

Цахилта — Цъехилта 

Цгоев — Цгъойты 

Цебоев — Цъебойты 

Цибиров — Цыбырты 
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Цомаев — Цомайты 

Цопанов — Цопанаты, Цопанты 
Цораев — Цореты 

Цховребов, Цхурбаев — Цхуырбаты 
Цуциев — Цуциты 

Челахсартаг — Челехсартаег 
Чибиров — Цыбырты 

Чочиев — Цоциты 

Шавлохов — Саулохты 

Шанаев — Санаты 

Эльда — Елда 

Ялгузидзе — АЕгъуызаты 

ясы — яста, аста 


УКАЗАТЕЛЬ 


географических названий 


(русский и осетинский эквиваленты) 








Абайтикау — Абайты хъзу 
Адай-хох — Адайы хох 
Алагирское ущелье — Уазлладжыры ком 
Ардон - Ерыдон 

Архиз — Архыз 

Архон — Ерхон 

Ацонага — Ацонага 

Барзикау — Барзы хьъеу 

Батако — Бетаехъойыхьу 

Биз — Быз 

Бирагзанг - Бирагъзанг 
Бритат — Брытат, Бырытъат 
Бугултикау — Быгъылты хъау 
Вакац — Узхьъац 

Ванел — Уанел 

Галиат — Галиат 

Гизель — Джызал 

Гудисское ущелье — Гудисгом 
Гудское ущелье — Хъуды ком 
Гусара — Гуысыра 

Гуркумта — Гуыркъуымта 
Даллагкау — Даеллагхъеу 
Даргавс — Даргъавс 

Даикау — Дайыхьзу, Даейыхьеу 
Джавское ущелье — Дзауы ком 
Дзивгис — Дзывгъис 
Дзимрское ущелье — Дзимыргом 
Дзинага — Дзинагъа 
Дзуарикау — Дзуарыхъеу 
Дигорское ущелье — Дыгургом 
Диргджин — Дыргъджын 
Донисар — Донысар 
Донифарс — Доныфарс 


Едис — Едыс 

Задалеск — Задалеск 

Закка — Захьхъа 

Заккинское ущелье — Захьхъагом 
Зарамаг — Зарамаг 

Заманкул — Заманхъул 

Зинцар — Зынцъар 

Зругское ущелье — Зруггом 
Кадгарон — Хъадгарон 
Икатикау — Икъаты хъу 
Каккадур — Хъахьхьедур 
Камунта — Къемынта 
Касарское ущелье — Къасарайы ком 
Квайса — Къуайса 

Кевселт — Хъеуселт 

Кесатикау — Хъесаты хьжу 

Коб — Къоб 

Кобан — Хъобан 

Кола — Хъола 

Комгарон — Комгарон 
Кора-Урсдон — Къора-Урсдон 
Ксанское ущелье — Чысангом 
Кударское ущелье — Къуыдаргом 
Кудское ущелье — Хъуды ком 
Кумбулта — Къуымбылта 
Курган кобылицы — Ефсы обау 


Куртатинское ущелье — Куырттатгом, 


Куырттаты ком 
Лац — Лац 
Мамисонское ущелье — Мамысонгом 
Махческ — Махческ 
Масигджин — Масыгджын 
Мацута — Мацутае 


Моздок — Маздаг 

Назиджин — Назыджын 

Нарское ущелье — Нары ком 

Небесное ущелье — Арвыком 

Нижний Архыз — Архыз 

Ногкау — Ног хьеу 

Пещера ангела Дигории — Дигори 
изади лагает 

Сихта — Сыгьдт® 

Склон семи братьев — Авд афсымаеры 
фахс 

Тагаурское ущелье — Таегиата 

Тапанкау — Тъэзепанхьау 

Татартуп — Татартупп 

'Трусовское ущелье — Тырсыгом 

Туальское ущелье — Туалгом 

Уаласых — Уеласых 

Ущелье р. М. Лиахвы — Гыццыл 
Леуахигом 

Фаснал — Фаснал 

Ханаз — Хенз 

Харисджин — Харисджын 

Хаталдон — Хаеталдон 

Хетагурово — Цъунар 

Хинцаг — Хынцаг 

Христиановское — Чырыстонхъзу, 
г. Дигора 

Цамад — Цъамад 

Цей — Цъей | 

Цгойтикау — Цгъойты хъзжу 

Цимити — Цымыти 

Черная гора — Сау хох 

Чикола — Цыкола 


УКАЗАТЕЛЬ 
названий населенных пунктов, 
нанесенных на карту 








Примечание: В списке представлены осетинские (в латинском и кириллическом написании) и 
русские варианты названий. В круглых скобках указаны двойные названия, в квадратных 
приводятся соответствующие грузинские названия по Южной Осетии (за исключением случаев, 
где осетинская и грузинская формы в целом совпадают). Знаком "<" отмечены общие названия 


групп селений. 
Сокращения названий районов: 
Алаг. - Алагирский 
Ард. - Ардонский 
Дигор. - Дигорский 
Ираф. - Ирафский 
Кир. - Кировский 
Мозд. - Моздокский 
Прав. - Правобережный 
Приг. - Пригородный 
Влад. - территория, подчиненная Владикавказской 
городской администрации 
Лен. - Ленингорский 
Дзау - Дзауский 
Знаур. - Знаурский 
Цхинв. - Цхинвальский 
А 


Абаза / АБага, Дзау Мб 

Абайтикау / АБадудаем / Абайтыхъегеу (< Цей), Алаг. К4 
Абайтикау / АБадудаем / Абайтыхъау (Сба Верх.), Дзау Мб 
Абайтикау / АБадудаем / Абайтыхъгеу, Алаг. Лб 

Абана / АБапа (см. < Нар), Алаг. Л4 

Абана / АБапа (см. < Стырмасыг), Дзау МЗ 

Абана / АБапа, Дзау Н4 

Абана / АБапа, Казбег. р-н Респ. Грузия. Л7 

Абита / АБИге / Абитае (см. < Нагутни), Знаур. П4 

Абреу / АБгем (Антоникау), [Абреви], Лен. П8 

Авневи (см. Аунеу), Знаур. П5 

Агатикау / Едаудаем / АЕгатыхъаеу, Казбег. р-н. Респ. Грузия. Л7 
Аддагкау / ЕЧЧадазем / ХЕддагхъаеу (< Цей), Алаг. К4 

Адзисар / Адхузаег / Адзысаер (Мамитатикау), [Адзвистави], Цхинв. Пб 
Адзита / Ад?Иае / Адзитае (см. Бендер), Цхинв. О7 

Айларта / Алацае / Айлартее (см. Кадисар), [Гуршеви], Дзау ЛЗ 
АЛАГИР / АГАСК, 35 

Албир / АЕЫг / ХЕлбир (Сабантикау), Цхинв. Нб 

Албортикау / АЕБопудаем / АЕлбортыхъаеу (Надарваз), Дзау М5 
Албортикау / АЕЁБопудеем / АЕлбортыхъгеу (см. < Сарабук Ниж.), Цхинв. О5 
Албортикау / АЕБбопудаем / Албортыхъгеу, Цхинв. Н5 

Алеу / Ае\м [Алеви], Лен. О8 

Алибар / А!баг, Знаур. П4 

Алмасиани (см. Базилан), Казбег. р-н Грузии. Л7 

Алханчурт / Ахапбий, Приг. Ж7 

Алхасен / Аказеп [Ахалшени], Знаур. П4 

Амасин / Атаз!п, Алаг. К4 

Амбрет / АтЬге(, Знаур. О4 

Андиатикау / Апд'а!удаем, / Андиатыхъаау, Алаг. Кб 

Андис / Апд!$, Цхинв. О5 

Андорет / Апдоге{, Цхинв. О7 

Антоникау / АпГопудаем / Антьоныхъегау (см. Абреу), Лен. П8 
Арашенда / Агабепда (Джусойтикау; см. Ногкау), Дзау НЗ 
Аргвис / Агд\$ [Аргвици], Цхинв. О5 

Ардис / Ага, Цхинв. О7 

Ардистикау / АЕгдуз!удаем / АЕрдыстыхъегеу (см. < Коз Сред.), Дзау М2 
АРДОН / ЕКУООМ / ЕРЫДОН, Ж5 

Армаз / Агта2 (Елканта), Лен. О7 


* Приводится в точном соответствии с указателем географических названий, составленным А. А. Цуциевым и 3. Д. Цховребовой. Владикавказ: «Проект- 
Пресс», 2000. (Прим. ред.) 
рим. р 


670 








Арсака / АЕгзаКае / ХЕрсакае, Ираф. 32 

Арсойтикау / АЕгзо{удаеми / АЕрсойтыхъгеу (Циара), Цхинв. Н8 
Артинес / АЕпупез / ДЕртынес, Алаг. Л5 

Архибил / /ЕгхубУ! / ХЕрхыбыл (< Рук Сред.), Дзау М5 

Архон / АЕгхоп / ХЕрхон, Алаг. К5 

Архонская / ДЕгхопКае / Ерхонкае, Приг. Жб 

Арцеу / Агсем [Арцеви], Цхинв. Пб 

Арчинарет / ДЕгб'упаге! / АЕрчъынарет [Ркнарети], Цхинв. О7 
Арчнет / Агб'пе! / Арчънет [Аркнети], Знаур. П4 

Асатур / АзаГиг / Асатъур [Ашатури], Цхинв. Н7 

Аунеу / Ампем [Авневи], Знаур. П5 

АХАЛГОРИ / АХАЕСУК / АХАЛГУР (см. ЛЕНИНГОР), П8 
Ахалис / Аха|$, Цхинв. О7 

Ахмадз / Ахтадх [Ахмаджи], Лен. П8 

Ахойикау / Ахо|удаем / Ахойыхъаеу, Цхинв. Об 

Ахсаргин / ДЕхзаегот / ДЕхсаергин, Ираф. К2 

Ахсарджин / АЕхзаегауп / ХЕхсаерджын, Дзау М2 
Ахсарджин / АЕхзаегагуп / АЕхсаерджын, Цхинв. О7 
Ахсарисар / АЕхзаейзаег / ХЕхсаерисаер, Ираф. 32 

Ахсау / АЕхззе\мге / ДЕхсаеуге, Ираф. И2 

Ахсиаг / Ахз!ад, Ираф. КЗ 

Ахубат / АхмууБа! / Ахуыбат (< Згубир), Дзау Мб 

Ацабет Верх./ \/а=!ад Асабе! Узеллаг Ацабет [Земо-Ачабети], Цхинв.О5 
Ацабет Ниж./ ОаеЙад АсаБе! Даеллаг Ацабет [Квемо-Ачабети], Цхинв.О5 
Ацирсхеу / Ас’угэзхеми / Ацъырсхеу [Ацрисхеви], Цхинв. Об 
Ацонага / Асопазда / Ацонаега, Приг. Иб 


Б 


Бабиат / ВаБа{, Алаг. Л4 

Бабилет / Ва Бе! (< Ортеу), Цхинв. О5 

Багайта / Вабадге / Багьайтге, Ираф. И2 

Багата / Вада(ае / Багатге (см. < Дзалабет), Дзау НЗ 

Багата / Вада{ае / Багатае, Знаур. О4 

Багата / Вада(а / Багатге (< Дампалет), Цхинв. О4 

Багата / Вадаае / Багатае, Цхинв. П5 

Багатикау / Вадаудаем, / Багатыхъгеу (Замтарет), Дзау НЗ 
Багиата / ВаеМа(ае / Баегъиатге, Дзау М5 

Багит / Вар / Багъитт [Багеби], Лен. П7 

Бад / Вад, Алаг. К4 

Бадата / Вазда(ее / Баедатае [Бадаани], Знаур. П4 

Бадата / Ваеда{ее / Бгедатае, Дзау Мб 

Баджин / Вад92т [Багини], Лен. М7 

Баджитикау / Вад92Кудцаем / Баджитыхъаэу (Цхурбата), Цхинв. П5 
Бадзигат/ Вад2уда! / Бадзыгат, Дзау Мб 

Бадилата / ВаД!а{ае / Бадилатае (< Хслеб), Дзау Н4 

Баззата / Вае2ха{ае / Баеззатге (см. Хахет), Дзау ОЗ 

Базилан / Ва2Йаеп / Базилаен [Алмасиани)}, Казб. р-н Респ. Грузия. Л7 
Базоан / Вагоап, Лен. О8 

Базойта / Ваего}{ге / Баезойтае [Безеткари], Цхинв. О7 
Базойтикау / Ваехо{уцаем / Баезойтыхъзеу, Цхинв. НУ 

Байком / Ва]уКот / Байыком, Алаг. Л5 

Бакарта / Вадайзе / Бахъартае(см. Урсдзуар), Дзау М5 

Баката / Вада{ае / Бахъатае (< Сба Сред.), Дзау Лб 

Бакатикау / Вада{удге\м / Бахъатыхъзеу, Знаур. П4 

Баккотикау / Вадао!удаем / Бахьхъотыхъееу (см.< Сба Ниж.), Дзау Мб 
Балаани / Ва!ааг!, Лен. Н8 

Балта / ВаеКа / Багелта, Влад. 37 

Балта / ВаКа, Знаур. П4 

Барагун / ВаегаеН\уп / Баераегъуын (см. Красногор), Ард. Ж5 
Барз / Ваг2, Алаг. Иб 

Барзикау / Вагхгудае\м / Барзыхъг®у, Алаг. Иб 

Барота / Ваго!е / Баротае (см. < Цолд), Лен. О7 

Барс / Ваг$, Дзау Н4 

Бартабос / Вацабоз, Приг. 38 

Батако Нов./ Мод Вае!зедо]удаем / Ног Баетаехъойыхъаьу, Прав. Еб 
Батако Стар./ Гаегоп4 Вае=едо]удае\м / Заеронд Баетаехъойыхъзеу, Прав.Дб 
Бахота / Вахо{зе / Бахотае (< Кларс), Цхинв. Н5 

Бахтилагзар / Ваех{уУ|зеВ2аег / Баехтылаегьзаер, Алаг. Иб 

Бахута / Вахщае / Бахутге, Дзау Н4 

Бацойта / Ваесо}{ге / Баецойтге, Алаг. К5 

Бежантикау / Веёап{удге\ / Бежантыхъаеу [Бежаанткари], Лен. П8 
Безанта / Вехап(ае / Безантае (см. < Дзау), Дзау Н4 

Бекан / Ведап / Бехъан, Ард. Е5 

Бекмар / Ведтаг / Бехъмар, Знаур. О4 
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Белот / Ве!с!, Цхинв. Об 

Бендер / Вепдег, Цхинв. О7 

Беридзуар / Вейа97\/аг [Бериджвари], Цхинв. Об 

Берита / Вегизе / Беритге, Алаг. Л4 

Беркота / Вегк’о{зе / Беркъотее (< Залда Верх.), Цхинв. О5 
Берула / Вега, Цхинв. О5 

БЕСЛАН / ВЕЗЬАЕМУОЛЕМ/ / БЕСЛАЕНЫХЪХКЕУ, Еб-Жб 
Бестаута / Вез{а\ае / Бестаутае [Накалакеви], Цхинв. Об 
Бестаутикау / Вез{а\Муааем / Бестаутыхъзеу, Цхинв. Об 
Бестаутикау / Вез{а\Иудае\м / Бестаутыхъаеу [Шембули], Дзау МЗ 
Бететикау / Ве{е{удаем / Бететыхъаху (см. < Квернет), Цхинв. О5 
Бетрета / Ве!ге{ге / Бетьретге, Алаг. Л4 

Бзисхеу / В715хем [Бзисхеви], Знаур. ПЗ 

Бзиткау / В2Иазе\ / Бзитхъгеу, Дзау МЗ 

Биазиртикау / Вагупудаем / Биазыртыхъгуу (см. Котанто), Дзау Н4 
Бибилта / ВБу{ае / Бибылтае (см. Гдулет), Лен. П7 

Бибилтикау / ВБу{удаем / Бибылтыхъегеу, Цхинв. Нб 
Бибилтикау / ВБупудаем / Бибылтыхъау, Цхинв. О5 

Биганата / В'дапа(ее / Биганата (см. < Хопа), Лен. П8 

Биганата / Вцапа{ее / Биганатге (Цир Верх.), Лен. О8 

Биганата / Вдапаае / Биганатее, Лен. М7 

Бидарта / Вудапге / Быдартге [Байдара], Казб. р-н РГ. Л7 
Бидзинаани (см. Хубиатикау), Лен. О7 

Биет / В!е{, Цхинв. О7 

Биз / Вух / Быз, Алаг. И5 

Бизират / Вугуга! / Бызырат (< Челиат), Дзау Мб 

Бийкау / Вцудаем / Бийыхъегеу (см.Терк), Влад. 37 

Бикар / В!даг / Бихъар, Цхинв. О7 

Билаг / В!гед / Билаег, Ираф. И2 

Бирагзанг Верх./ \/зе\ад Вигаев2аепа / Узеллаг Бираегъзаенг, Алаг. 35 
Бирагзанг Ниж./ Озе!ад ВигаеН2гепд / Даеллаг Бираегьзагенг, Алаг. 35 
Бирагзанг Стар. / 7зегопд ВиаеН2гепд / Заеронд Бирагегьзаенг, Алаг.35 
Бирагтикау / ВгаеМудгем / Бираегьтыхъгеу (см. < Вилда), Цхинв. О7 
Бирагтикау / ВгаеМудаеми / Бираегьтыхъгу, Алаг. Л4 
Бирнацтикау / Вутпаесудаем / Бырнгецтыхъаеу (< Цолд), Лен. О7 
Битарта / ВИ'аеЦге / Битъзертее, Лен. М7 

Битартикау / ВкаЦудае\м / Битартыхъгеу, Цхинв. Пб 

Битета / Вце{ае / Битетге, Дзау НЗ 

Бихнар / Вухпаг / Быхнар, Алаг. К4 

Бицойта / В!содзе / Бицойтае, Цхинв. НТ 

Бобатикау / Воба!удаем / Бобатыхъзеу, Дзау НЗ 

Бол Верх. / М/зеЙад Во! / Угеллаг Бол [Земо-Боли], Лен. О8 

Бол Них. / ОгеЙад Во! / Даеллаг Бол [Квемо-Боли), Лен. П8 
Болатата / Во|а!а{=е / Болататае, Цхинв. Нб 

Болатата / Во!а!а{зе / Болататае, Цхинв. О7 

Болататикау / Во!а{а(удае\ / Болататыхъгеу, Цхинв. Мб 
Борджнис / Вогд2уп!$ / Борджынис, Дзау Н5 

Боселта / Возе{ае (< Цихисопели), Лен. О8 

Боселта / ВозеНае [Цхрацкаро}, Лен. 07 

Ботикау / Во{удаем/ / Ботыхъзау, Алаг. Л5 

Боцита / Восйае / Боцитге, Алаг. Л4 

Брил / Ви! Цхинв. О4 

Бритат / Вугуга{ / Бырытьат, Дзау Мб 

Брут / ВпАее / Брутге, Прав. Еб 

Бугултикау / ВупмуКудаем / Быгьуылтыхъзву, Алаг. Кб 

Будзита / Вид2Нае / Будзитае, Цхинв. О5 

Бузала / Вига!а, Дзау Н4 

Булкатикау / ВыК’а(удаеми / Булкъатыхъазу, Алаг. ЛЗ 
Бурмасыг / Вигтаезуд / Бурмаесыг, Казб. р-н РГ. Лб 

Бурон / Виугоп, Алаг. К4 

Бухауригом / Вихаийдот [Мухаури], Знаур. О4 


В (У) 

Вакац / У\/гедгесае / Узехъзецее, Ираф. ИЗ 

Валита / У/а\ге / Уалытае, Дзау М4 

Валитикау / \/а!уудаем / Уалытыхъау, Цхинв. Пб 
Ван / \Мап / Уан, Лен. О7 

Ванати (см. Уанат), Цхинв. О5 

Ванели (см. Уанел), Дзау Н5 

Ванетикау / У/апе!удаем / Уанетыхъзеу (< Стырфаз), Дзау Н5 
Ванур / Мапуг (см. Джиголата), Цхинв. Нб 
Вахтана / \/Уахгапа / Уахтъана, Знаур. О4 
Вашлон / \\/а5оп / Уашлон [Вашловани], Лен. П8 
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Везур / Уегиг, Дзау МЗ 

Велит / Ме! [Велеби)], Знаур. П4 

Велур / Мег, Лен. П8 

Веселовское / Озе!аддаем / Даеллагхъаву, Мозд. Б7 

Вилда / УЙда, Цхинв. О7 

Винрградное / МУподгадпге]} / Винограднгей, Мозд. В5 
ВЛАДИКАВКАЗ / О2АЕМ/О2?УОДЕМ / ДЗЕУДЖЫХЪХЕУ. Ж7-37 


г 


Габаратикау / СаеБаегаудае\ / Гаэбэератыхъаву, Цхинв. Н7 
Габата / СаБа{ае / Габатге (< Рук Ниж.), Дзау М5 

Габилта / СагЫ{ае / Гаебилтае [Габилаани)], Цхинв. Н7 
Габойта /СаБойае / Габойтае (< Цир Сред.), Лен. ПТ 
Габойтикау / Сабо{удаем / Габойтыхъаеу [Габуани], Цхинв. Об 
Гаваз / Сауа2, Лен. Н8 

Гадиджин / Садудёуп / Гаедыджын, Знаур. О4 

Газат / Сага, Алаг. Л4 

Газзата / Саегга{ее / Гагеззатае, Цхинв. О4 

Газзатикау / Саегта{удаем / Гаеззатыхъегеу (< Цру), Дзау Н5 
Галиат / Саейа{ / Гаелиат, Ираф. ИЗ 

Галон / Саюп, Алаг. К4 

Галуан / Сам/ап (< Цолд), Лен. 07 

Галуанта / Самап(е / Галуантае, Цхинв. О5 

Галуата / Саг!умма(е / Гаелыуатае (см. Кабуста Верх.), Дзау Лб 
Ганис Верх. / МЧаеддад Сап!5 / Мидаеггаг Ганис, Казбег. р-н Респ. Грузия. М8 
Ганис Ниж. / АЕ99ад Сап? / ХЕддаг Ганис, Казбег. р-н Респ. Грузия. М8 
Ганитикау / Саепйудаем/ / Гаенитыхъзгеу [Ходабула], Знаур. О4 
Гаристау / Нап${а\, / Гъаристау [Гаристави], Знаур. П4 
Гарубан / Сагибап, Лен. П8 

Гарует / Сагие, Лен. О8 

Гатигкота / Са!удко(ае / Гатыгкотее, Знаур. О4 

Гвиргвина / Суигоуипа, Знаур. П4 

Гвиргвина / Сумгауипа, Знаур. П5 

Гвриа (см. Квриа), Цхинв. О5 

Гду / Сац, Лен. О8 

Гдулет / Наше! (Бибилта), [Згдулети], Лен. П7 

Гезеврет / Сегхе\миге{, Лен. О8 

Генал / Саепа! / Гаенал, Приг. И7 

Георги-Цминда (см. Исакикау), Знаур. П4 

Гери (см. Джер), Цхинв. Н5 

Гизель / О#у2ае! / Джызаел, Приг. 37 

Гнасур / Спазиг, Цхинв. Нб 

Гнух / Спий / Гнугъ [Кного], Цхинв. М7 

Гобата / СоБа{ее / Гобатге, Алаг. Л4 

Гобозтикау / СоБо2{удаем / Гобозтыхъау, Знаур.П4 
Гобозтикау /СоБо2удаем / Гобозтыхъегеу (см. Кардоджиникау), Цхинв. Об 
Годжитикау /Со42Кудаем / Годжитыхъаеу [Гогианткари], Цхинв. Об 
Годжицатикау /Со4#уса{удеге\м /Годжыцатыхъееу (см. < Кларс), Цхинв. Н5 
Гозо / Сого, Цхинв. М7 

Горга / Согда, Лен. ПТ 

Горга / Согда, Лен. М7 

Горет Верх./ \/ае!ад Соге! (см. Кудзетикау), Цхинв. Об 

Горет Них. / ОзеНад Соге! (см. Хациртикау), Цхинв. О7 

Гортеу / Соц’е\м / Гортъеу [Гортеви], Цхинв. О5 

Гоцита / Сос’Иае / Гоцъитае [Гочаани], Лен. Н8 

Гоята / Со]а(ее / Гойатге, Цхинв. Пб 

Гоятикау / Со}а!удаем / Гойатыхъгеу [Гойанткари), Лен. О7 
Гром / Сгот , Цхинв. П7 

Гру / Сги [Груви], Лен. О8 

Грумбела / Нуугутбе!а / Гьъуырымбела, Цхинв. О5 

Губата / СмуБаве / Гуыбатге, Дзау М5 

Губатикау / Смуубаудаем / Гуыбатыхъаеу, Алаг. М4 

Губита / СибИее / Губитге, Дзау ОЗ 

Гуд / Очд / Хъуд (см. Дзуарикау), [Хатисопели)], Казбег. р-н РГ. М8 
Гудацвер / Сидас’мег / Гудацъуер, Лен. О8 

Гудзабар / Сидхаваг [Гуджабаури], Цхинв. П5 

Гудис / Сид5, Цхинв. Нб 

Гудита / СмудИае / Гуыдитг», Лен. ПТ 

Гудитикау / Смудудаем / Гуыдитыхъегеу, Цхинв. Пб 

Гулар / Сшаег/ Гулаер, Ираф. К2 

Гули / Сый, Алаг. Иб 

Гулианта / Сшапее (см. Теблойтикау), Дзау МЗ 

Гур / Суг, Алаг. Л4 
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Гуркумта / Сммук\мупиае / Гуыркъуымтае, Алаг. Л4 
Гурцита / Смугс’У ее / Гуырцъытае, Лен. М7 

Гуршеви (см. Кадисар), Дзау ЛЗ 

Гусалта / Сизакае / Гусалтее, Алаг. М4 

Гусалта / СизаНае / Гусалтее, Казб. р-н Респ. Грузия. Лб 
Гусойта / Сизойае / Гусойтее (< Цолд), Лен. 07 
Гусойта / Сизойае / Гусойтге, Алаг. И4 

Гусыра / Смуэуга / Гуысыра, Алаг. Иб 

Гутиатикау / Смуаудаем / Гуытъиатыхъзу, Алаг. Кб 
Гуфта / СийЙа [Гупта], Дзау Н4 

Гуцмазта / Сммустае; ее / Гуыцмаезтге, Цхинв. О5 


Д 


Дабакнет / ОабакК’пе! / Дабакънет, Лен. Н8 

Дагом / Радот, Алаг. И5 

Дадиани / ОаФаг, Лен. Н8 

Дайикау / Озе]удаеми / Даейыхъзу, Алаг. К5 

Далаци / Озе!аес! / Дгелаеци, Алаг. К5 

Даллагкау / Озе!адазем, / Даеллагхъегеу (< Кусджита), Дзау М5 
Даллагкау / Оае!аддаем / Даеллагхъзеу [Горгашени], Лен. П8 
Даллагкау / Озе!аддаем / Даеллагхъгеу, Алаг. Иб 

Даллагкау / Оае!аддаеми / Даеллагхьзеу (см. Веселовское), Мозд. Б7 
Дампалет / Оатр'а|е! / Дампъалет, Цхинв. О5 

Дамцвара (см. Сихдта), Дзау Н4 

Даргавс / Хоху Оаегпаеуз / Хохы Даергъаевс, Приг. Иб 

Даргкох / ВагПК’ох / Даргькъох (Каккадур), Кир. Е5 

Даргом / Ратот / Даргъом, Ираф. 32 

Датита / ОаШае / Датитае (см. < Карца Верх.), Алаг. И5 

Дачное / Оабпае] / Дачнаей, Приг. Ж8 

Двалита / Омаае / Дуалитае [Двалианткари], Цхинв. О7 

Двани (см. Дуан Верх.), Знаур. П4 

Делкан / бе!К’ап / Делкъан, Лен. О8 

Демета / Оете{ / Деметге, Дзау М5 

Дес / Оез, Казбег. р-н Респ. Грузия. Л7 

ДЖАВА (см. ДЗАУ), Дзау Н4 

Джавистави (см. Саридтата), Дзау Н4 

Джахат / О?аха(, Приг. И7 

Джварисубан / О7\айзиБап, Лен. О8 

Джеллита / О2е!У(зе / Джеллытае [Джелеури], Цхинв. Об 

Джер / О#ег [Гери], Цхинв. Н5 

Джергата / О?егда{ае / Джергатае (< Хслеб), Дзау Н4 

Джехау / Ойехам/ [Гехави], Лен. П8 

Джиголата / Ой до!а{ае / Джиголатае [Ванури], Цхинв. Нб 

Джизи / 07121, Приг. Иб 

Джимара / Ой тага [Гимара], Казбег.р-н Грузии. Лб 

Джимара / Ой тага, Приг. Иб 

Джими / Ойпт, Алаг. К5 

Джинат / Ойпа(, Алаг. М4 

Джихатикау / Ойха{удаем / Джихатыхъгу, Цхинв. О5 
Джоджита / О2097Иае / Джоджитае [Джоджиани], Цхинв.О5 
Джриа (см. Дзриа), Дзау Н5 

Джусойтикау /О2изо{удаем /Джусойтыхъазеу (Арашенда; см. Ногкау) 
Дзабитикау / Охаб\удаем / Дзабитыхъаеу (см. < Квернет), Цхинв. О5 
Дзагеппарз / ОхаеПерраг. / Дзаегьеппарз, Ираф. ЖЗ 

Дзагина / Ога па / Дзагъина, Знаур. П4 

Дзалабет / Оха!аБе! [Джалабети], Дзау НЗ 

Дзангат / Охапда( [Джангати], Лен. Н7 

Дзапарта / Огарайге / Дзапартае (< Хслеб), Дзау Н4 

Дзари (см. Зар), Цхинв. О4 

Дзарцеми (см. Зарцем), Цхинв. О5 

Дзасых / Огхазух, Алаг. Л4 

Дзаттиатикау / Охафа!удаем / Дзаттиатыхъау (Сба Ниж.), Дзау Мб 
ДЗАУ / ОРА\М\ [ДЖАВА)]. Н4 

ДЗАУДЖИКАУ / О2АЕМ/О2УОЛЕМ/ / ДЗЕУДЖЫХЪХЕУ (ВЛАДИКАВКАЗ). Ж7-37 
Дзацетр / Охасеуг / Дзацетыр, Дигор. 33 

Дзаццита / Охаессйаге / Дзгеццитае (< Хслеб), Дзау Н4 
Дзаццойта / Огаессойдае / Дзаеццойтае, Лен. М7 

Дзвилети (см. Зиулет), Знаур. П4 

Дзебита / ОгаеБцае / Дзаебитае, Алаг. Л4 

Дзебисата / Охебуза{ее / Дзебысатге, Лен. М7 

Дзеглеу / Охедем [Дзеглеви], Лен. О8 

Дзегтикау / Огеудаем / Дзегьтыхъзеу, Алаг. Л5 

Дзерашта / О7аегаез{ае / Дзаераестае (см. Черноярская), Мозд. В5 
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Дзивгис / Оху\у!$ / Дзывгъис, Алаг. Иб 

Дзидзойта / О72тойае / Дзидзойтае (см. < Дзау), Дзау Н4 
Дзинага / О7штара / Дзинагъа, Ираф. К2 

Дзлита / О7Йае / Дзлитае, Дзау М5 

Дзомаг / Охогай / Дзомагь, Дзау М5 

Дзорти / Охой! [Джортиси], Лен. Н7 

Дзоцита / Охосйзе / Дзоцитае, Алаг. Л4 

Дзриа / Охпа [Джриа], Дзау. Н5 

Дзуарет / О2м/аге{ [Джварети], Цхинв. О7 

Дзуарибын / О2магуБуп / Дзуарыбын (< Рук Ниж.), Дзау М5 
Дзуарикау / О7магудаем/ / Дзуарыхъгэу, Алаг. 36 

Дзуарикау / О7\магудаем / Дзуарыхъау, Алаг. Иб 

Дзуарикау / О2м/агудаем / Дзуарыхъееу (Гуд), [Хатисопели], Казб. р-н РГ. М8 
Дзугатикау / Охида{удае\ / Дзугатыхъзеу (< Дзомаг), Дзау М5 
Дзукатикау / ОхиК’аудаем / Дзукъатыхъгеу (см. Челиат Фази), Дзау М5 
Дзукатикау / ОгиК’а{удаем / Дзукъатыхъегу, Лен. ПУ 

ДИГОРА / О1СОКВАЕ / ДИГОРАЕ. Ж5 

Дидината / О! па / Дидийнатее, Ираф. 32 

Дидмуха / ОАтиха, Знаур. П5 

Диргджин / Оугаёуп / Дыргьджын (< Кусджита), Дзау М5 
Диргджин / Оутайуп / Дыргьджын, Дзау Н4 

Дисеу / О15е\м [Дисеви], Цхинв. Об 

Дисиджин / 0151А2уп / Дисиджын, Цхинв. Мб 

Дменис / Отеп5 [Дмениси], Цхинв. Об 

Догузтикау /Оуймуудаем /Дыгьуызтыхъаау (см. Сатикар), Цхинв. Об 
Догузтикау /Оуймиууааем /Дыгьуызтыхъзау, Цхинв. Об 

Додот / Оодо{, Цхинв. О4 

Додтотикау / об{оудае\ / Додтотыхъееу (< Цон), Дзау НЗ 
Донгарон / Оопдеегоп / Донгаерон, Приг. Ж7 

Донисар / Оопузаег / Донысаер, Алаг. И5 

Донифарс / Ропйаг$, Ираф. И2 

Дорет / оге! [Дореткари], Лен. Н8 

Дочиаани / Ообаат!, Лен. Н8 

Дружба / ОпийБа, Мозд. Б7 

Дуан Верх./ МУ/ае!ад Ом/ап / Угеллаг Дуан [Земо-Двани], Знаур. П4 
Дудайта / Бидайае / Дудайтае (< Цхилон), Лен. П8 

Дунта / Биг» / Дунтае, Ираф. КЗ 

Дуодонастау / Вумлмаедопаз{ее\ / Дыуугедонастаеу, Дзау М5 
Дур-Дур / Оуг-ОБиг, Дигор. 34 


Е 


Егра / Едга, Цхинв. О4 

Едис / Едуз / Едыс, Дзау Мб 

Елбаев / ЕБа{-с'а) / Елбайти-цъай, Мозд. Б4 
Елбачита / ЕБабИзе / Елбачитае, Дзау Н5 

Елгона / Е\допа, Алаг. Л5 

Елдзартикау / Е!9хапудаем, / Елдзартыхъаэу, Цхинв. Пб 
Елкабанта / Е!дабагиае / Елхъабантаге, Ираф. ЖЗ 
Елканта / Е!дап(ае / Елхъантае, Дзау Н4 

Елканта / Е!\дап(зе / Елхъантае (см. Армаз), Лен. 07 
Елоиани / Е\огат!, Лен. Н8 

Елойта / Еойге / Елойтае (< Рук Сред.), Дзау М5 
Елтура / ЕЁуга / Елтъура, Цхинв. Об 

Елхо / Ехо, Алаг. Л4 

Еред / Егед [Ередви], Цхинв. О5 

Ереда / Егеда, Лен. О8 

Ерето / Егзао / Ергето, Казб. р-н Респ. Грузия. М7 
Ерман Верх. / М/аеЙад Егтап / Узеллаг Ерман, Дзау Мб 
Ерман Них. / Оге!ад Егтап / Даеллаг Ерман (см. Тибилата), Дзау Мб 
Ерман Сред. / Аз{аемккад Егтап / Астгеуккаг Ерман, Дзау Мб 
Ерхот / Егхо{, Казбег. р-н Респ. Грузия. М8 

Ерцо / Егс’о / Ерцъо, Дзау НЗ 

Есета / Езе{зе / Есетае (< Рук Сред.), Дзау М5 

Еспе / Езре, Алаг. Л4 

Ецина / Ес’упа / Ецъына, Алаг. Л5 


э 

Забуат / Фаб\ма! [Дзабоети], Лен. Н8 

Заводской / Гауо4д$Ко}, Влад. Ж7 

Загойтикау / Гаепо{удаем / Заегьойтыхъаеу (< Саджваре), Знаур. О4 
Задалеск Верх./ \\/геЙ!ад РадааезКае / Узеллаг Задгелескае, Ираф. ИЗ 
Задалеск Ниж. / ОгеЙад ХадаыезКге / Даеллаг Задгелескае, Ираф. ИЗ 
Задита / Гаду{ге / Задытае (см. < Цир Сред.), Лен. О8 
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Закка / Фадда / Захъхъа (см. Кесатикау), Алаг. Л5 
Заккагори (см. Четойтикау), Казбег. р-н РГ. Л7 

Заккор / Радаог / Захъхъор [Захори], Лен. О7 

Залда / Раза, Цхинв. О5 

Залойта / Газой зе / Заелойтге (< Цихисопели), Лен. Н7 
Заманкул / Хатапау / Заманхъул, Прав. Дб 

Замтарет/ Хап\аге{ (см. Багатикау), Дзау НЗ 

Зар / Саг [Дзари], Цхинв. О4 

Зарамаг Верх./ \/зе!ад Гаегаетаед / Узеллаг Згергемаег, Алаг. Л4 
Зарамаг Них. / Оге!ад 2аегаетаед / Даеллаг Заераемеег, Алаг. Л4 
Зарцем / Хагс'ет / Зарцъем [Дзарцеми], Цхинв. О5 
Зассетикау / Газзе{удаем / Зассетыхъгеу, Дзау МЗ 

Згид Верх./ \\/зеНад 242уд / Узеллаг Зджыд, Алаг. КЗ 

Згил / СВ! / Згъил, Алаг. ЛЗ 

Згубир / Н\муЫг / Згьуыбир, Дзау Мб 

Земокур / Фетодиг / Земохъур [Земо-Кури!, Лен. П7 
Земочер / Ретобег [Земо-Кере], Цхинв. Об 

Зилахар / 7Лахаг, Алаг. И5 

Зилга / 71дае / Зилгае, Прав. Еб 

Зинцар / Хупс’аг / Зынцъар, Алаг. И5 

Зиулет / ме! [Дзвилети], Знаур. П4 

Змейская / Хтекае / Змейка», Кир. Е4 

ЗНАУР / 2МАМ/УК / ЗНАУЫР (Гобозтикау), [Ткисубани], П4 
Зодех / Ходех (< Дадиани), Лен. Н8 

Зонкар / ХопК’аг / Зонкъар, Цхинв. Об 

Зригатта / 2пдгецае / Зригаеттге (Калотикау), Алаг. Л5 
Зрисса / О7пй5за / Дзрисса, Алаг. Л5 


и 


Иалбуз / |аЪБи?, Цхинв. Пб 

Иалдарата / |а!Дага{е / Иалдаратае (см. < Цолд), Лен. О7 
Иврети (см. Иурет), Цхинв. О7 

Иката / 1К’а{зе / Икъатаге, Алаг. К4 

Икатикау / К’а{удаеми / Икъатыхъаеу (см. Мугрис), Знаур. П5 
Икети (см. Ичет), Лен. О7 

Икорта / К'’оПа / Икъорта, Цхинв. Пб 

Икот / 1К'о{ / Икъот, Лен. О8 

Икота / |К’о{ае / Икьотае (см. < Хслеб), Дзау МЗ 

Инаури / паип, Цхинв. Об 

Инджинта / пд92уп(ее / Инджынтае, Алаг. И5 

Ионча / |опса, Знаур. П4 

Иран / гап, Кир. Е4 

Исакикау / |задудаем / Исахъыхъау [Георги-Цминда], Знаур. П4 
Исрол / |зго! [Исролисхеви], Цхинв. О7 

Итрапис / {гар!5, Дзау О4 

Иурет / №Мге{ (Туата), [Иврети], Лен. Об 

Ичет / 1бе{ (Черткота), [Икети], Лен. О7 


К 


Кабанта / ОаБап\{ее / Хъабантге, Ираф. Ж2 

Кабантикау / ОаБап{Паем / Хъабантигьзу, Ираф. И2 

Кабистикау / К'’агБузудаем / Къаебыстыхъауу (см. < Дампалет), Цхинв. О5 
Кабойта / К’зеБойае / Къаебойтае, Алаг. К5 

Кабузта / К‘аБигае / Къабузтге, Дзау Н4 

Кабузта Верх./ М/зе!ад К’'абижее / Угеллаг Къабузтае (см.Галуата), Дзау Н4 
Кабулта / К’аеБийае / Къаебултае, Цхинв. О5 

Кабултикау / К’аэБи{удаем / Къаебултыхъезву, Цхинв. Нб 

Кадат / К’ада! / Къадат, Алаг. Иб 

Кадгарон / Оаеддаегоп / Хъзедгаерон, Ард. Жб 

Кадисар / Озедузаег / Хъзедысаер (< Стыр-Тли), Дзау Мб 

Кадисар /Огедузгег/ Хъзедысаер (Айларта), [Гуршеви], Дзау ЛЗ 
Каз / Оал / Хъаз, Алаг. К4 

Казахта / Оагаж{ее / Хъазахтае, Ираф. ИЗ 

Каззата / К’гегга{ее / Къзеззатге (Сомихгом), Дзау М5 

Каирта / Оащае / Хъаиртге, Ираф. И2 

Каккадур / Саддаедиг / Хъахъхъаедур (см. Даргкох), Кир. Е5 
Каккадур / Оаддаедиг / Хъахъхъгедур, Приг. Иб 

Калак / Ка!ак, Алаг. ЛЗ 

Калантаров / Хаез{вед-с'а) / Хаестаег-цъай, Мозд. Б6 

Калатикау / К’а!а!удаем / Къалатыхъзуу (см. < Коз Сред.), Дзау М2 
Калет / Кав{, Знаур. П4 

Калининский / КайптзКге] / Калининскаей, Мозд. Б6 

Калнахта / Оапае зе / Хъалнагегътае, Ираф. ИЗ 
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Калотикау / Ка!о{удгем / Калотыхъгеу, Алаг. К5 

Калух / Кавих / Каелух, Ираф. 33 

Камата / К’ата{ге / Къаматае, Ираф. И2 

Камах / Катах, Алаг. Л4 

Камбилеевское / КатЬееукге / Камбилеевкге, Приг. Ж8 
Камсхо / К’атсухо / Къамцыхо, Алаг. ЛЗ 

Камунта / К’аетигиае / Къаемунтее, Ираф. ИЗ 

Кани Верх./ \\/ае!ад Озеп! / Уаеллаг Хъгени, Приг. И7 

Кани Ниж./ Оге!ад Озеп! / Даеллаг Хъегени, Приг. И7 

Канчавет / Оапбауе! / Хъанчавет, Лен. О8 

Кара / К'’ага / Къара, Лен. НУ 

Карабугата / ОагаБира!ее / Къарабугъатге, Ираф. К1 

Карагач / ОзеггеНае$ / Хъаераегъаес (см. Фалдон), Дигор. 34 
Карадзаутикау / Оагадгам/таем / Хъарадзаутигьзеу (см. Хазнидон), Ираф. ЖЗ 
Каратикау / Оага{удаем / Хъаратыхъгу, Ард. Жб 

Каратикау / Оага{удаем / Хъаратыхъауу, Казб. р-н Грузии. Л7 
Карджин / Каегдгупудаем/ / Каердзыныхъеаеу, Кир. Е5 
Кардоджиникау / Каегдод?упудаем, / Каердоджыныхъезеу [Пантнаури], Цхинв. Об 
Карелткари / К’аге{К’ап / Къарелткъари, Лен. Н8 

Карзман Верх. / М/аеЙад Кагхтап / Узеллаг Карзман, Дзау ОЗ 
Карзман Нихж. / Оге!ад Кагхтап / Даеллаг Карзман, Дзау ОЗ 
Каркуста / Каегкмуз{е / Каеркуыстаге [Хромисцкаро}, Лен. О8 
Каркуста / Каегкму$ее / Каеркуыстае, Дзау. Н4 

Кармадон / Озегтаедоп / Хъаермаедон, Приг. И7 
Карман-Синдзикау / Оагтап-Зтд2Пае\м / Хъарман-Синдзигъзву, Дигор.34 
Картис / Кай'$ / Картъис, Лен. П8 

Карца / Кагса, Влад. Ж8 

Карца Верх./ \/зеЙад Кагса / Угеллаг Карца, Алаг. И5 

Карца Ниж./ Озе!ад Кагса / Даеллаг Карца, Алаг. Иб 

Карцата / Оагса{ае / Хъарцатге, Ираф. ИЗ 

Карчитикау / Кагбйудаем / Карчитыхъзеу, Цхинв. Об 
Касагджин / Каезада?уп / Каегсагджын, Дзау НЗ 

Касатикау / Казаудаем / Касатыхъзеу, Дзау Н5 

Касраани / К’азгаап! / Къасраани, Цхинв. О5 

Кахир / К’ахуг / Къахыр, Цхинв. О4 

Кахтисар / К’зех{узаег / Къаехтысаер, Приг. Иб 

Кацлаута / Огес!ае\ ге / Хъаецлаеутае (< Цагат Ципран), Дзау Н5 
Кацлаута / Озес!ае\\ае / Хъгецлегеутае (см. < Бикар), Цхинв.О7 
Кацмазта / Озестае2 {ее / Хъзгецмаезтаге, Дзау МЗ 

Кацта / К’асее / Къацтае (см. < Хслеб), Дзау Н4 

Квайса / К’ма}5а / Къуайса [Кваиси], Дзау МЗ 

Квасатал / Кмуиазаа!, Цхинв. О4 

Кватетри / Куа{е{п, Знаур. П4 

Квелдаба / Ом/е!даБа / Хъуелдаба, Лен. Н8 

Квернет / К’\мегпе! / Къуернет, Цхинв. О5 

Квиткири (см. Куичир), Лен. О7 

Квриа / Ом/упа / Къуыриа [Гвриа], Цхинв. О5 

Кедигора / Кедюога, Лен. П7 

Кемерти (см. Чемерт), Цхинв. О5 

Кемулта Верх. / М/зе!ад Оетика / Уаеллаг Хъемулта, Дзау Н4 
Кемулта Нихж. / Оге!ад Оетика / Даеллаг Хъемулта, Дзау Н4 
Кенкаани / Кепкаат, Лен. Н8 

Кесатикау / Оезайудаем / Хъесатыхъзау (Закка), Алаг. Л5 

Кет / Ке{=е / Кетае, Ираф. ЖЗ 

Кетриси (см. Четирс), Казбег. р-н РГ. Л7 

Кеуселт / Оемизе! / Хъеуселт [Кевселта], Дзау МЗ 

Кехви (см. Чех), Цхинв. О5 

Кешельта (см. Чеселт), Дзау М4 

Киевское / КуеузКаге] / Киевскаей, Мозд. Вб 

Кизляр / Оу2!аг/ Хъызлар, Мозд. Вб 

Киристонкау / Киз{юопВаеми / Киристонгъзеу (Христиановское), см. Дигора Ж5 
Киров / Ктоу (Кудар), Дзау МЗ | 
Кирово / Кгоуудаем / Кировыхъг®у, Ард. Жб 

Кисиани (см. Чисиата и Чиситатикау) 

Китриули Верх. / \\/ге!ад Кий / Узеллаг Къитьриули [Земо-Китриули], Лен. ПУ 
Китриули Ниж. / Озе!ад К’И’пи! / Даеллаг Къитьриули [Квемо-Китриули], (см. Туатикау), 
Лен. П7 

Кларс / ОЛаг$ / Хъларс [Кларцуи], Цхинв. Н5 

Клиат / Ойа{ / Хълиат ‚ Алаг. Л4 

Кливана (см. Члиана), Цхинв. Об 

Коб / ОоБ / Хъоб, Дзау. Н5 

Коб / ОоБ / Хъоб, Казб. р-н Респ. Грузия. Л8 

Кобань Верх./ \\/ге!ад ОоБап / Угеллаг Хъобан, Приг. Иб 
Кобань Ниж. / Озе!ад ОоБап / Даеллаг Хъобан, Приг. 37 
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Кобет / К’оБе! / Къобет, Дзау МЗ 

Кодахджин / К’одахауп / Къодахджын, Алаг. 36 

Кодибин / К’оЧ4Юуп / Къодибын, Дзау Н5 

Кодиджуар / К’о4 маг / Къодиджуар [Кодиджвари), Лен. О8 
Коз Верх. / М/геЙад К’ог / Угеллаг Къоз, Дзау МЗ 

Коз Ниж. / Оае!ад К’ог / Даеллаг Къоз, Дзау М2 

Коз Сред. / Аз{аемККад К’ох / Астгеуккаг Къоз, Дзау М2 
Козата / Коха{ее / Козатае, Алаг. Л4 

Козата / Коха / Козатаге, Дзау М4 

Козатикау / Кога{удге\ / Козатыхъгеу, Дзау М5 

Козонта / К’охог(ее / Къозонтае, Дзау М5 

Кокайта / Кокайе / Кокайтае (< Уканцири), Лен. О7 
Кокойта / Кокойге / Кокойтае, Цхинв. Н5 

Кола / Ода / Хъола, Дзау Н4 

Колот / Ко}, Лен. 07 

Комарово / Оагаби / Хъарачу, Мозд. Б7 

Комгарон / Котдаегоп / Комгаерон, Приг. Ж8 

Комгарон Верх./ \\/геЙад Котодагегоп / Узеллаг Комгаерон, Приг. Ж8 
Комсомольское / Котзого!зКге} / Комсомольскаей, Кир. Д5 
Кондратенко / Копагаепко, Мозд. Б5 

Кониата / Оотае / Хъониатае (< Рук Ниж.), Дзау М5 

Кора / К’ога / Къора, Алаг. К5 

Кора / К’ога / Къора, Лен. М7 

Кора-Урсдон / К’ога-Игзаоп / Къора-Урсдон, Дигор. 34 
Коринта / Копа / Къоринта, Лен. О8 

Коркора / Согдога / Хъорхъора, Алаг. Лб 

Коркула / К’огК'Ша / Къоркъула, Цхинв. Об 

Корнис / Оогп / Хъорнис, Знаур. О4 

Корсеу / Оогзем / Хъорсеу [Корсеви], Дзау Н4 

Коста / К’оз{а}удаеми / Къостайыхъегеу, Ард. Жб 

Костаикау / К'оза]удаем / Къостайыхъагеу (Хетагурово; см. Цунар), Цхинв. П5 
Котайта / Ос{айае / Хъотайтае (см. Майрам), Дзау Н5 
Котанто / Ко{апо (Биазиртикау), Дзау Н4 

Кохат / К’оха{ / Къохат, Цхинв. О5 

Коцата / Коса{ге / Коцатае (< Сба), Дзау Мб 

Кочиани / Ообап! / Хъочиани, Лен. О8 

Красногор / Кгазподог (Барагун), Ард. Ж5 

Кроз / К'гор / Къроз, Дзау Н5 

Кроз / К'год / Къроз, Цхинв. П5 

Кройкау / Кммуго]удгем / Куыройыхъгеу (см. Чернореченское), Влад. 38 
Ксуис / Кзц$, Цхинв. Об 

Ксурта / Кзипае / Ксуртге, Алаг. И5 

Кугом / Оцдот / Хъугом (< Сба Внутр.), Дзау Лб 

Кугом / бидот / Хъугом (< Тли), Дзау Мб 

Кудар / К\мудаг / Къуыдар (< Саджваре), Знаур. П7 

Кудар / К\мудаг / Къуыдар (см. Киров), Дзау МЗ 

Кудзагта / Кмму9таед(ее / Куыдзаегтае, Алаг. Л4 

Кудзетикау / Кмудгеудгем/ / Куыдзетыхъаау (Верх. Горет), Цхинв. Об 
Кудста / Кид$а, Алаг. Л4 

Куичир / Кмубтг / Куычъир [Квиткири], Лен. 07 

Кулбит / КБ / Къулбит, Цхинв. Об 

Кулдим / Кмуудут / Къуылдым [Пичнари], Цхинв. М7 
Кулухта / К'’ммуужае / Къуылыхтае, Дзау Н5 

Кумариттата / Кмутаей{а{ае / Куымаеридтатае, Цхинв. Нб 
Кумариттата / Кмутаейа{ее / Куымагеридтатае, Цхинв. Об 
Кумбулта / К’итьи!ее / Къумбултге, Ираф. И2 
Кумлисцихе (см. Уалваз), Казбег. р-н РГ. М8 

Купп / Кмурр / Къуыпп, Алаг. Л4 

Курайтта / Кугугае\ {ге / Куыраейттае, Алаг. К4 

Курта / Кипа (< Уарце), Алаг. Л4 

Курта / Кипа, Лен. О8 

Курта / Кица, Цхинв. О5 

Куртат / Кмуща! / Куырттат, Приг. Ж8 

Кусджита / К’и592\ее / Кьусджытее, Дзау Н5 

Кусово / Омуузауадгем / Хъуысатыхъгеу, Мозд. Д5 

Кусрет / К’изге! / Къусрет [Кусирети], Цхинв. О5 

Куссу / К’иззи / Къуссу, Ираф. К2 

Кусхо-Майхо / Оизхаета]хмиге / Хъусхаемайхуге, Ираф. ЖЗ 
Куцхат / К’исхма{ / Къуцхуат [Куцховети], Лен. Н7 


Л 


Ламардон / Гатагдоп, Дзау Лб 
Ламардон Сев. / Сгеда{ атагдоп / Цаегат Ламардон, Приг. Иб 
Ламардон Юж. / Хиззаг Г атагаоп / Хуссар Ламардон, Приг. Иб 
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Ларгуис / Гагдми$ [Ларгвиси], Лен. Н8 

Ларс Верх. / \\/аеЙад [аг$ / Угеллаг Ларс, Влад. И8 
Ларс Ниж. / Озе!ад Гаг$ / Даеллаг Ларс, Влад. И8 
Лац / [аес / Лавц, Алаг. Иб 

Лацаур / Гас’аиг / Лацъаур [Лачаури], Цхинв. Нб 
Лашебалта / [а5еБака, Знаур. П4 

Лезгор / Ге7догаге / Лезгорге, Ираф. И2 

Лезгор Ниж. / КаеБип! (е2догге / Раебуни Лезгорае, Ираф. И2 
Лекуан / ГеК’\мап / Лекъуан [Лековани], Цхинв. О7 
ЛЕНИНГОР /ГЕМ!МСОК [АХАЛГОРИ]. П8 

Лескен / (езКеп, Ираф. Ж2 

Лесор / езог , Дзау МЗ 

Лет / Це! , Дзау М4 

Лиса / за, Знаур. О4 

Лици / Мс" / Лицъи, Дзау М5 

Ломис / от, Лен. М8 

Ломисхеу / Гоптзхе\м [Ломисхеви], Лен. П8 
Лопан / [ор’ап / Лопъан, Знаур. ПЗ 

Лотиани / Го{ат, Лен. Н8 

Луар / маг, Алаг. К5 

Луковская / ЦиКо\зКае] / Луковскгей, Мозд. Бб 
Лья / Ца, Алаг. Л5 


М 

Маг / Май / Магъ, Дзау М5 

Магали / Мара! / Магъали (см. < Уарце), Алаг. Л4 
Магкотикау / Маддо!удаем / Магготыхъауу (< Цон), Дзау НЗ 
Мадзаска / МаедгазКа / Маедзаска, Ираф. К2 

Майрам / Маггет / Майраем, Дзау Н5 

Майрамадаг / Магаетадад / Майргемадаг, Алаг. 36 
Майский / Ма]зКае] / Майскгей, Приг. Е7 

Макита / Маедиае / Маехъитае, Лен. Н7 

Малгобек Мал. / Мае!Вгеузед / Мгелгьзеваег, Мозд. Гб 
Малгобек Нихж. / МаеВзеугед / Маелгьзеваег, Мозд. В5 
Малда / Маа [Мавда], Знаур. П4 

Малдзигата / Ма!9туда{зе / Маелдзыгатаге, Цхинв. Н7 
Мамисантисых / Матузатузух [Мамисантубани], Цхинв. О5 
Мамита / Матизе / Мамитае, Цхинв. О5 

Мамитатикау / Мату{аудаем / Мамытатыхъсзеу (см. Адзисар), Цхинв.О7 
Мамулаани / Матщаат, Лен. НЭ 

Маралет / Мага!е{, Цхинв. Н5 

Маргита / Маеглиае / Маергъитге, Цхинв. О7 
Марданта / Магдап(ае / Мардантге, Дзау М5 
Мармазет / Магтахе!, Цхинв. Об 

Мартиани / Ма\'ап!/ Мартъиани, Лен. Н8 

Мастадон / Маез{аедоп / Мгестгедон, Дигор. 34 
Мастинока / Маез{покКае / Маестинокае, Ираф. ИЗ 
Масыгджин / Маезуда2уп / Маесыгджын, Алаг. Л4 
Масыгуат / Маезудмиа! / Маесыгуат, Дзау МЗ 
Махиарет / Мах!аге{, Лен. Н8 

Махис / Мах, Цхинв. О7 

Махческ / МаехбезКаге / Маехческае, Ираф. ИЗ 

Мацута / Маесщее / Мгецутае, Ираф. И2 

Мацхара / Масхага, Дзау М4 

Мебруне / Мебгипе, Цхинв. О4 

Медойта / Медойге / Медойтге, Дзау Н5 

Медойта / Медойае / Медойтае, Цхинв. О5 

Мерия / Мепа, Цхинв. О7 

Метех / Мегех / Метьех, Знаур. П4 

Метех / Мегех / Метьех, Лен. О8 

Мецкер / Мес’дег / Мецъхъер, Лен. Н7 

Мзиу / М2№, Дзау Н5 

Мидагагкау / Мваеддадаземи / Мидгеггагхъзау (< Цей), Алаг. К4 
Миделаани / Мве!аап, Лен. Н8 

Мизур / Мугиг / Мызур, Алаг. К4 

Мизур Верх. / М/геЙад Мугиг/ Угеллаг Мызур, Алаг. И5 
Миндиантубани / Мпа'апиБат!, Цхинв. О5 

Мирный / Мипге} / Мирнаей, Мозд. В5 

Миртгаджин / Муйдае492уп / Мыртгаеджын, Дзау Н2 
Мисостата / Музоз{аее / Мысостатае, Дзау Лб 
Михайловское / МхайоузКге] / Михайловскаей, Приг. Ж7 
Мичурино / Мебиппудаем / Мичуриныхъаеу, Ард. Жб 
Мна / Мупа / Мына, Казбег. р-н Респ. Грузия. Л7 
МОЗДОК / МАЕРОДЕС / МАЕЗДАЕГ. Бб 

Монастер / Мопаз!ег / Монастъер, Лен. О8 
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Монастер / Мопаз{ег / Монастъер, Лен. П8 
Монастер / МопазГег / Монастъер, Цхинв. О5 
Морбедаани / Мофедаап! (< Бол), Ленигор. П8 
Морго / Могдо, Дзау Н5 

Мосабрун / Мозабгип, Лен. П8 

Моска / МозКае / Москае, Ираф. К2 

Мостиздах / Мо$@2Чеех / Мостиздаех, Дигор. Ж5 
Мочалет / Моб’ае{ / Мочъалет, Лен. Н8 
Мсхлеби (см. Хслеб), Дзау Н4 

Мугрис / Мийп$ / Мугърис, Знаур. П4 

Мугут / Мудщ, Дзау Н4 

Мугут / Мидщ, Знаур. П5 

Мудзух / Мидгих [Муджухи], Лен. Н8 
Мулдарта / ММдацае / Мулдартге, Дзау Н4 
Мускау / МизПаеми / Мусгьзеу (см. Новоосетинская), Мозд. Б5 
Мухаури (см. Бухауригом), Знаур. О4 
Мшвелиети (см. Швелет), Лен. О8 


Н 


Набачеу / МаБаб’е\м / Набачъеу [Набакеви], Знаур. П4 
Нагомеу / Мадотем (Тиджита), [Нагомеви], Лен. П7 
Нагутни / Мадшт, Знаур. П4 

Надарваз / Мадагуа? (см. Албортикау), [Надарбазеви], Дзау МЗ 
Назиджин / Маегудуп / Наззыджын, Алаг. К4 

Назиджин / Маегудуп / Наезыджын, Дзау Н4 

Найфат / Майа, Приг. Иб 

Накалакеви (см. Бестаута), Цхинв. Об 

Накреба (см. Нанита), Дзау МЗ 

Наниаури / Маптаип, Цхинв. Об 

Нанита / МапИге / Нанитае (Начрепа), [Накреба] Дзау МЗ 
Нанита / Мапйае / Нанитае, Алаг. Л4 

Нар / Маг, Алаг. Л4 

Нар Верх. / \/зэЙад Магае / Узеллаг Нарге, Ираф. ИЗ 

Нар Ниж. / ОгеЙад Магге / ДаеллагНарге, Ираф. И2 

Нарт / Мапудаем / Нартыхъзу, Ард. Жб 

Нартихтикау / Мапух{удаем / Нартыхтыхъегау (см. Сацала), Дзау МЗ 
Науикеу / Маммдем / Науихъеу [Навихеви], Лен. М7 
Нахид / Махю, Лен. О8 

Начрепа / Маб'гера [Накреба], (см. Нанита), Дзау МЗ 
Недлат / МеЧ!а{, Знаур. П4 

Николаевская / СегтесукК / Гермецыкк, Дигор. Ж5 
Ниниа / Мпа, Дзау. Н5 

Нипарет / Мраге{, Цхинв. Н5 

Новогеоргиевское / \\/ае!адааем / Уаеллагхъзву, Мозд. Б6 
Новоосетинская / МизВае\м / Мусгьзеу, Мозд. Бб 

Ногир / Мод, Приг. Ж7 

Ногкау / МаемиаедВаем / Наеузеггьзеу, Ираф. К2 

Ногкау / Модадае\м / Ногхъзеу (Джусойтикау, Арашенда), Дзау НЗ 
Ногкау / Моддаем / Ногхъаеу (Псилмонкау), Алаг. Ж5 
Ногкау / Моддаем / Ногхъзеу, Алаг. К4 

Ногкау / Модаае\ / Ногхъгеу, Алаг. Л5 

Ногкау / Модааем / Ногхъаеу, Казбег. р-н Респ. Грузия. Л7 
Ногкау / Модааем / Ногхъгву, Цхинв. Об 

Нузал / Мига!|, Алаг. К4 

Нул / Ми, Знаур. П4 


о 


Одола / Одо, Ираф. К2 

Ожора/ ОрФога, Знаур. О4 

Оказта / Ода2(зе / Охъазтае, Ираф. ИЗ 

Окона / ОКопа, Знаур. П4 

Окрокана / ОКгодапа / Окрохъана, Казбег. р-н Респ. Грузия. Л7 
Октябрьское / ОКфаБугзКае] / Октябрьскаей, Мозд. В7 
Октябрьское / ОК{абгудаем/ / Октябрыхъееу, Приг. Ж8 
Олопта / Оюра, Цхинв. О7 

Ольгинское / О!дт$Кае / Ольгинскае, Прав. Е7 

Ортеу / О[’е\м / Ортъеу [Ортеви], Цхинв. О5 

Орхеу / Огхем [Орхеви], Лен. П8 

Орчосан / Огб’озап / Орчъосан, Лен. ПУ 

Осетинский / ОзепзКге] / Осетинскаей, Мозд. Б7 
Отреу / ОЁгем / Отъреу [Отреви], Цхинв. Пб 
Оттатикау / ОКа{удаем / Оттатыхъегеу, Цхинв. Н5 
Охири (см. Уехер), Лен. М8 


680 








п 


Павлиани / Р’а\Мап!/ Пъаулиани, Лен. Н8 
Павлодольская / Рамодо!’зКае] / Павлодольскаей, Мозд. В5 
Пагата / Радаа{ае / Паггетае, Лен. М8 

Пантнаур / Р’апЁпауг (см. Кардоджиникау), [Пантнаури], Цхинв.Об 
Папинайикау / Рарупа}удгем / Папынайыхъаеу, Дзау Н5 
Паткнет / Ра‘пе{ / Паткънет, Знаур. П4 

Паца / Рас'а / Пацъа (< Гуфта), Дзау Н4 

Пачур / Рабиг, Цхинв. Н7 

Переу / Р’егем / Пъереу [Переви], Дзау ОЗ 

Пичиджин / Р!б'айуп / Пичъиджын, Знаур. П4 

Пичнари (см. Кулдим), Цхинв. М7 

Плитикау / РИудаем / Плитыхъсзау (см. < Заккор), Лен. О7 
Попов Хутор / Ророуу-хщеаег / Поповы-хутгер, Влад. 37 
Пота / Ро! / Потге, Алаг. Л4 

Потифаз / РоУех / Потыфазз (< Нар), Алаг. Л4 
Предгорное / Ргеддогпае] / Предгорнаей, Мозд. В7 

Приата / Рпа{® / Приатге, Дзау Мб 

Принеу / Рипем! [Приневи], Знаур. П4 

Прис / Рп$, Цхинв. О5 

Прис / Ри$ [Ос-Приси], Цхинв.О5 

Притеречный / Р\егебпае] / Притеречнаей, Мозд. В4 
Притикау / Риудаем / Притыхъаэу, Цхинв. Н5 
Псилмонкау / Рузуйтопдаем / Пысылмонхъауу (см. Ногкау), Алаг..Ж5 
Пуриат Верх. / М/зеЙад Рипа{/ Узеллаг Пуриат, Алаг. Л5 
Пуриат Них. / ОаеНад Рипа / Даеллаг Пуриат, Алаг. Л5 
Пус / Риз, Алаг. Л4 

Пухата / Риха{е/ Пухатае, Цхинв. Н5 


Р 


Раг / Рав / Рагь, Дзау Н4 

Раздзог/ Ка292704 (Эммаус), Прав. Дб 

Раздольное / Ка240!пге] / Раздольнаей, Мозд. В5 
Рамоново / Каэтопа!уааем / Раемонатыхъеэу, Алаг. Ж5 
Раро / Каго, Дзау Н4 

Ревазианткари / Кеуайап{К’ап / Ревазианткъари, Лен. Н8 
Регах / Ведах, Алаг. Л4 

Редант/ Ведап! (Фыдхуыз), Влад. 37 

Рес / Без, Казбег. р-н Респ. Грузия. Лб 

Рехи / Кех! [Рехви], Цхинв. Об 

Ркнарети (см. Арчинарет), Цхинв. О7 

Роката / Бок’а{ее / Рокъатае, Дзау Н5 

Рук Верх. / \\/зеЙад Кик’ / Узеллаг Рукъ, Дзау Л5 

Рук Ниж. / ОаеЙад Рик’ / Даеллаг Рукъ, Дзау М5 

Рук Сред. / Аз{=е\мККкад КиК’ / Астазуккаг Рукъ, Дзау М5 
Рустау / Виз{ам [Рустави], Цхинв. О4 


С 


Садзегур / Задтедуг, Лен. О8 

Сабантикау / Забатмуаагем / Сабантыхъсзеу (см. Албир), Цхинв. О4 
Сабарчет / ЗаБагб’е! / Сабарчъет [Сабарклети], Лен. Н7 
Саболоке / ЗабооК’е / Саболокъе, Цхинв. Нб 

Сабуа / Заб\ма, Цхинв. Пб 

Сагджинкурф / Зад92упК\муй / Сагджынкъуырф, Дзау М5 
Сагката / Задка(ее / Сагкатае, Цхинв. Об 

Сагой / Запо] / Сагъой, Лен. М7 

Сагол / Задо!, Алаг. Л4 

Саджваре (см. Загойтикау; Кудар), Знаур.О4 

Саджилзаз / Зад#йгал / Саджилзаз, Дзау МЗ 

Садовый / Задоуге] / Садовегей, Мозд. Бб 

Садон / Задоп, Алаг. К4 

Сазелет / Захе!е{, Дзау Н5 

Саканапо / ЗаК’апаро / Сакъанапо (см. Токмайтикау), Цхинв. Нб 
Саквирет / Задмиге{/ Сахъуирет, Цхинв. П7 

Сакире (см. Сачире), Дзау Н4 

Сакорет / ЗаКоге! / Сакорет (см. Цабита), Лен. Н8 

Салбиар / ЗаБаг [Салбиери], Лен. О8 

Самбиат / ЗатЫа{ [Шамбиети], Цхинв. Н7 

Самеба / Затева, Лен. О7 

Самцхаро / Затс’даго / Самцъхъаро, Знаур. П4 

Саниба Верх. (Горная) / \/зеЙад Запа / Узеллаг Саниба, Приг. И7 
Саниба Верх. / \\/ае!ад Зап®а / Уаеллаг Саниба, Приг. 37 
Саниба Ниж. (Горная) / ОзеЙ!ад Запва / Даеллаг Саниба, Приг. ИТ 
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Саниба Ниж. / Оге!ад Запа / Даеллаг Саниба, Приг. 37 
Сарабук Верх. / \\/геПад ЗагаБик’ / Угеллаг Сарабукъ, Цхинв. О5 
Сарабук Ниж. / Озе!ад ЗагаБик' / Даеллаг Сарабукъ (Албортикау), Цхинв. О5 
Саридтата / Заей{ае / Саеридтатае [Джавистави], Дзау Н4 
Сатагор / Заадог (< Цолд), Лен. 07 

Сатат / За!а{/ Сатъат, Алаг. Л4 

Сатикар / Зайдаг / Сатихъар (Догузтикау), Цхинв.Об 

Саубын / Замбуп / Саубын, Алаг. Л4 

Саукодахджин / Зам/К'одахаёуп / Саукъодахджын, Цхинв. О7 
Саулохта / ЗамМохее / Саулохтае (< Згубир), Дзау Мб 
Саумасыг / Замитаезуд / Саумаесыг (< Бритат), Дзау Мб 

Саур / За\угег / Саугер, Дигор. 34 

Сахагката / Згехаедка{ее / Саехзегкатае, Алаг. И5 

Сахсат / Захза{, Алаг. Л5 

Сахугтикау / Заехммучуааге\ / Саехуыгтыхъаау (< Цолд), Лен. 07 
Сацала / Зас’а!а / Сацъала (Нартихтикау), [Шуачала], Дзау МЗ 
Сацхенет / Засхепе{, Цхинв. Об 

Сачире / Заб’уге / Сачъыре (< Хслеб), [Сакире}, Дзау НА 

Сба Верх. / Мдаеддад ЗуБа / Мидаеггаг Сыба (см. Абайтикау), Дзау Лб 
Сба Них. / Озе!ад ЗуБа / Даеллаг Сыба (см. Дзаттиатикау), Дзау Мб 
Сба Сред. / ХЕхзаепад ЗуБа / Ехсаейнаг Сыба, Дзау Мб 
Свери (см. Сер), Цхинв. О5 

Седжета / Зе42е{ее / Седжетае, Алаг. Л5 

Секер / ЗеКег (см. Урух Нов.), Ираф. ЖЗ 

Сер / ег [Свери], Цхинв. О5 

Серибалта / Зепака, Знаур. П4 

Сиата / Заа, Цхинв. НУ 

Сивилджин / Зу\у!9242уп / Сывылджджын, Знаур. О4 
Сивраута / Змуга\мае / Сивыраутге, Казб. р-н Респ. Грузия. Лб 
Сидан / $!геп / Сидген (< Кусджита), Дзау М5 

Синагур / Зпадуг, Дзау ОЗ 

Синдзикау / Зпд2таем / Синдзигьзау (см. Карман-Синдзикау), Дигор. 34 
Синдзисар / Зупдгузаег / Сындзысазр, Алаг. Л5 

Синтбадан / ЗупБаЧдаеп / Сынтбадаен, Дзау М4 

Сирнад / Зипад, Алаг. Л5 

Сирхаута / Зугха\ае / Сырхаутге (< Рук Сред.), Дзау М5 
Сиуката / ЗмК’а(ее / Сиукъатае [Шиукаани]}, Лен. Н8 

Сиуката / Эмк’а{ее / Сиукъатее, Дзау Н4 

Сихдта / Зупа{е / Сыгьдтге [Дамцвара], Дзау Н4 

Сихиат / $1жа{ [Цихиати], Знаур. О4 

Скасан / ЗКаезаеп / Скаесеген, Алаг. Л4 

Скаттиком / ЗК'’аКот / Скъаттиком, Ираф. К2 

Скодтата / ЗК’о({а{ае / Скъодтатаге, Ираф. ИЗ 

Слас / З!а$ (< Нар), Алаг. Л4 

Снек / Зпек’' / Снекъ [Снекви], Цхинв. Об 

Собойта / Зобо{ае / Собойтее, Алаг. М4 

Советский / Зоуе{$Кае] / Советскгей, Ираф. ЖЗ 

Сокуртикау / Зодммупуааем / Сохъуыртыхъз®у, Казб. р-н РГ. М8 
Сохта / Зожее / Сохтаге, Дзау Н4 

Соци / $0С'1 / Соцъи, Цхинв. Нб 

Ставд-Дорт / З{ауд-Ооцае / Ставд-Дортее, Кир. ЕЗ 

Степной / З{ерпо}, Ард. Ж5 

Стряпчев / Зщарбем, Мозд. Вб 

Стур-Дигора / З{иг-О!догге / Стур-Дигорае, Ираф. К2 

Стырком / З{угКот (< Ортеу), Цхинв. О5 

Стырмасыг / З{угтаезуд / Стырмаесыг, Дзау МЗ 

Стыр-Тли / З{уг-Т!, Дзау Мб 

Стырфаз / З{уге? / Стырфаез, Дзау. Н5 

Суадаг / Змадад, Алаг. 35 

Суарден / Змагдеп [Шевардени], Казбег. р-н РГ. Л7 

Суарикау / Зм/агудаем / Суарыхъзеу, Цхинв. Н5 

Суарта / Змапее / Суартае, Цхинв. Мб 

Суатис / Зма! / Суатьис, Казб. р-н Респ. Грузия. Л7 
Суацхур / З\масхиг [Шуацхвири], Цхинв. Нб 

Сугарта / Зипапае / Сугъартге, Дзау М4 

Суларта / ЗШацее / Сулартге, Алаг. К4 

Сулаури / ЗШаип [Шулаури], Цхинв. М7 

Сунжа / Зипёеге / Сунжее, Приг. Ж8 

Сунжа-Басо / Зипйае-Вазо, Приг. Ж8 

Сунис / Зип5, Знаур. П4 

Сурх-Дигора / Зигх-Оюогге / Сурх-Дигорге, Ираф. ЖЗ 
Сухотское / Зихо{$Кае] / Сухотскаей, Мозд. В5 

Схлити (см. Хслит), Знаур. П4 
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т 


Табутикау / Табщудаем / Табутыхъгеу (см. < Кларс), Цхинв. Н5 
Тавитта / Тамм ее / Тауиттге, Ираф. ИЗ 

Тагарджин / Тэедаега#уп / Таегаерджын (< Стыр-Тли), Дзау Мб 
Тагарджин / Таедаега#уп / Таегаерджын (см. < Джварисубани), Лен. О8 
Тагардон / Таедаегаоп / Таеггердон, Алаг. 36 

Тадтата / Таф{а!е / Тадтатае (< Гудис), Цхинв. Н-6 
Тамаджин / Татад2уп / Тамаджын, Дзау МЗ 

Тамарашени (см. Тамарес), Цхинв. О5 

Тамарес / Татагез$ [Тамарашени], Цхинв. О5 

Тамиск / Тает5К’ / Таемискь, Алаг. И5 

Тамиск Стар. / Хзегоп4 Таеп!зК' / Загронд Таемискъ, Алаг. И5 
Танделата / Тапде!а(ее / Танделатее (см. Теделет), Дзау Н2 
Танделта / ТапдеКее / Танделтае (< Хслеб), Дзау Н4 
Танделта / ТапдеНае / Танделтае, Дзау Н5 

Тапанкау / Т’гераепаае\м / Тъаепаенхъгеу (< Бритат), Дзау Мб 
Тапанкау / Т’зераепаае\м / Тъаепаенхъгеу, Алаг. Л5 

Тара / Т’зега / Тъаера, Алаг. К5 

Тарата / Тага{ае / Таратге, Цхинв. Н7 

Тарское / ТагзКае] / Тарскаей, Приг. 38 

Тасойта / Тазойе / Тасойтае, Дзау Н5 

Тасойтикау / Тазодудаем / Тасойтыхъзеу (см. < Брил), Цхинв. О4 
Таугазта / Тамдагее / Таугазтае, Алаг. Л4 

Тбет / Т'’5е{/ Тъбет (< Карзман), Дзау ОЗ 

Тбет / Т'’бе{/ Тъбет, Лен. П8 

Тбет / Т’Бе{ / Тъбет, Цхинв. П5 

Теблойтикау / Тефодудаем / Теблойтыхъазау (Гулианта), Дзау МЗ 
Теделет / Тедее\, Дзау Н2 

Текатикау / Тек`айВаеми / Текъатигъьззу, Ираф. ЖЗ 

Теладжин / Те!ад#уп / Теладжын (Маргита), Цхинв. Об 
Теладжин / Те!а9#уп / Теладжын, Цхинв. О7 

Тельман / Те!тап, Мозд. 64 

Теп / Т’ер / Тъеп, Казбег. р-н Респ. Грузия. Лб 

Терегуан / Тегедмап [Терегвани], Знаур. П4 

Терк / Тегк (Бийкау), Влад. 37 

Терская / ТегзКае] / Терскаей, Мозд. Б7 

Техтикау / Т’ех\удгем / Тъехтыхъегау (Назиуат), Цхинв. Н7 
Тиб / ТБ, Алаг. Л4 

Тибилата / Тубуае / Тыбылатее (см. Ерман Ниж.), Дзау Мб 
Тибилта / Тубуцее / Тыбылтее, Цхинв. О5 

Тибсли / ТЬзу! / Тибсыли, Алаг. Л4 

Тигва / ТИ\а / Тигъуа, Знаур. П4 

Тиджита / Туд2уее / Тыджытае (см. < Нагомеу), Лен. П8 
Тиджита / Туд2Уее / Тыджытае, Дзау М5 

Тимцина / Титсупа / Тимцъына, Алаг. Л4 

Тиникаани / ТпК’аап!/ Тиникъаани, Лен. Н8 

Ткисубани (см. Знаур), Знаур. П4 

Тли / Т! (см. Стыр-Тли), Дзау Мб 

Тли / ТЕ, Алаг. Л4 

Тли / Т!, Дзау М4 

Тлиакана / Тйадапа / Тлиахъана, Цхинв. О5 

Тменикау / Ттепудаем / Тменыхъееу, Приг. И7 

Тоборза / Тобогга, Алаг. Л4 

Тогойта / Тодойге / Тогойтае (< Цир Сред.), Лен. О8 

Тогойта / Тодойае / Тогойтае [Тогоиани], Лен. М7 
Токмайтикау / Тодтайудаем / Тохъмайтыхъегеу [Саканапо], Цхинв. Нб 
Токота / Токо{ее / Токотге (Челиат Верх.), Дзау Лб 
Толдзгун / То!92дип, Ираф. Ж2 

Тонтобет / Т’оп{оБе{/ Тъонтьобет (< Дзау), Дзау Н4 
Торманеул / Топтапеш, Знаур. О4 

Тотита / ТоЙзе / Тотитае, Алаг. Л4 

Тотрата / То{уга!ее / Тотыратее, Дзау Н5 

Тотртикау / То!упудгем / Тотыртыхъзву, Дзау Н4 

Тохта / Тож{ее / Тохтае (< Дадиани), Лен. Н8 

Троицкое / ТгосКае] / Троицкгей, Мозд. 66 

Туата / Тмуа{ае / Туатее (см. Иурет), [Иврети], Цхинв. О7 
Туатикау / Тма!удаем / Туатыхъзгеу [Квемо-Китриули], Лен. П7 
Тугантикау / ТшпапПаем / Туйгъантигьаеу (см. Дур-Дур), Дигор. 34 
Туманов / Титапоу, Мозд. Б7 

Тургиев / Тигд#-с’а] / Тургити-цъай, Мозд. 64 

Турмон / Тигтоп, Дигор. 33 

Тхамон / Тхатоп, Алаг. К4 
Тхел / Тхе!, Дзау М5 
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У 


Уаласых / \\/зе!гезух / Угелаесых, Алаг. Иб 

Уалаци / М/зе!аес! / Узелгаци, Алаг. К5 

Уалваз / /ав№аег2 / Узелваез [Кумлисцихе], Казб. р-н РГ. И8 
Уаллагкау / М/зеИаддаем / Узеллагхъаау (см. Новогеоргиевское), Мозд. Бб 
Уанат / М/апа{ [Ванати], Цхинв. О5 

Уанел / М/апе! [Ванели], Дзау М5 

Уанта / М/ап\{е / Уантае, Алаг. Л4 

Уарце / М/агс’е / Уарцъе, Алаг. Л4 

Уаче / М/аёе / Уачъе, Алаг. М4 

Убиат / ЦЫае, Знаур. П4 

Угарданта / Удаегазегиее / Угаердаентге (< Хслеб), Дзау Н4 

Угелтех / Упе!ех / Угьелтъех, Лен. П7 

Уелта / М/еНее / Уелтге, Алаг. Л4 

Уехер / М/ехег [Охири], Лен. Н8 

Уиреуцала / ММгемис'а!а / Уиреуцъала [Шеубани], Дзау МЗ 

Уисто / М0 (> Стыр-Тли), Дзау. Мб 

Уканамхаре / ЧК’апатхаге / Укъанамхаре, Лен. Н8 

Унал Верх. / У/зеЙад \М/упа! / Узеллаг Уынал, Алаг. К5 

Унал Ниж. / ОгеЙад \\упа! / Даеллаг Уынал, Алаг. К5 

Урикау / М/угудаем / Уырыхъзау, Алаг. Иб 

Урсдзуар Верх. / М/зеЙад Угзагмуаг / Уаеллаг Урсдзуар (Бакарта), Дзау М5 
Урсдзуар Ниж. / ОзеИад Цгзаг\маг / Даеллаг Урсдзуар (Цагат), Дзау М5 
Урсдон / Цгздоп, Алаг. И5 

Урух Нов. / ЗеКег / Секер, Ираф. ЖЗ 

Урух Сред. / Вудугу Оаетаеуз / Быдыры Даергъаввс, Ираф. ЖЗ 

Ухат / Цха(, Казбег. р-н Респ. Грузия. Л8 

Уцифарс / Чсугагз / Уцыфарс, Дзау Н5 


Ф 


Фази Дзомаг / Еаэгу Охотай / Фаезы Дзомагь (см. Дзомаг), Дзау М5 
Фази Челиат / Раегу Сейа{ / Фаезы Челиат, Дзау Мб 

Фазикау / Раегудае\ / Фаезыхъаеу (Часавал), Дзау МЗ 

Фазикау / Рае2удгем / Фаезыхъгеу, Приг. Иб 

Фалагкау / Ра!аддаеми / Фаллагхъзеу [Урмисопели], Казб. р-н РГ. М8 
Фалдон / Еа!доп (Карагач), Дигор. 34 

Фансиуаран / ЕгепзМ/агаеп / Фаенсиуараен, Ираф. 32 

Фараз / Егеггег / Фаераез, Цхинв. М7 

Фараскатта / ЕзегаезК'аеНге / Фаераескъаеттае, Ираф. ИЗ 
Фардигдон / Раегдуддоп / Фаердыгдон, Алаг. Иб 

Фарн / Еатудаем / Фарныхъзгэу, Прав. Жб 

Фарниата / Еаегта{зе / Фаерниатг», Лен. М7 

Фаснал / Еаезпае! ДЕгдогге / Фаеснаели АЕрдозге, Ираф. ИЗ 
Фаснал Верх./ \/зе!ад Еаезпае! / Узеллаг Фаеснаел, Ираф. ИЗ 
Фасраг / РаезгаН / Фаесрагь, Дзау МЗ 

Фаткуджин / Рае{к’`мудуп / Фаеткъуыджын, Дзау НЗ 

Фиагдон / Р}]аддоп / Фийагдон, Ард. Жб 

Фиагдон Верх./ \/зе!ад Е{аддоп / Узеллаг Фийагдон, Алаг. Иб 
Фрата / Ругае{зе / Фыраетге (< Уарце), Алаг. М4 

Фыдхуз / Еудх\уг / Фыдхуыз (см. Редант), Влад. 37 


Хх 

Хабал / Хаебае! / Хаебаел, Приг. 36 

Хабалата / ХаеБав!а{зе / Хаебаелатае, Знаур. П4 

Хадуритикау / Хадищудаем / Хадуритыхъееу [Хадуриани], Цхинв. Об 
Хаевское / Хи!Паем/ / Хутигьзеу (см. < Лескен), Ираф. Ж2 
Хазнидон / Хаехп@оп / Хаезнидон (Карадзаутикау), Ираф. ЖЗ 
Халиудон / Хае!\м9доп / Хаглиудон, Дзау Н4 

Хампалгом / Хаетрае!дот / Хаемпаелгом, Дзау НЗ 

Ханаз / Хаепаегге / Хаенаезае, Ираф. ИЗ 

Ханиката / Хаепук'а{ее / Хагныкъатае (< Згубир), Дзау Мб 
Харбал / Хага!, Лен. Н8 

Хардисар / Хаегдузаег / Хаердысаер, Дзау. НЗ 

Харисджин / Хаеп$Ч#уп / Хагрисджын, Алаг. К5 

Хасианткари / Хаз!ап(К‘ап / Хасианткъари, Лен. О8 

Хасита / ХазЦае / Хаситее, Алаг. М4 

Хаталдон / Хае{е=!Зоп / Хаетаелдон, Алаг. 36 

Хахет / Хахе! (Баззата), Дзау ОЗ 

Хацата / Хаса(ее / Хацатее, Алаг. И4 

Хацирта / Хасуцае / Хацыртае [Хачираатнкари], Цхинв. Н7 
Хациртикау / Хасуцудге\ / Хацыртыхъгеу (Ниж. Горет), Цхинв. О7 
Хеит / Хей ‚ Цхинв. О5 
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Хелцуа / Хе!сма [Хелчуа], Цхинв. Об 

Херкелаани / Хе к'’е!аап! / Херкъелаани, Лен. О8 
Херхеста / Хегхез{ае / Херхестае, Алаг. Л4 

Хетагурово / К’оз{аудае\м / Къостайыхъееу (см. Цунар), Цхинв. П5 
Хетета / ХеЁе{ае / Хетъетге, Лен. М7 

Хидикус / Худи$ / Хидыхъус, Алаг. Иб 

Хинцаг Сев. / Сэеда{ Хупсгед / Цаегат Хынцаег, Приг. Иб 
Хинцаг Юх. / Хиззаг Хупсаед / Хуссар Хынцаег, Приг. Иб 
Хинцапта / Хупсаесее / Хынцаегтеае, Лен. О7 

Хихата / Ххаа, Дзау Н4 

Ход / Хоа (Красный Ход), Алаг. Ж5 

Ход / Хоа, Алаг. К4 

Ход / Хоа, Цхинв. П5 

Ходабула (см. Ганитикау), Знаур. О4 

Ходз / Хо42, Дзау. Мб 

Хозита / Хо?7Нае / Хозитае, Алаг. Л4 

Хозует / Хохие{, Лен. Н8 

Холст / Хоу${ / Холыст, Алаг. К5 

Хонсар / Хопзаг, Ираф. ИЗ 

Хопа / Оора / Хъопа, Лен. П8 

Хохата / Хоха(ее / Хохатге, Цхинв. О7 

Хохлачев / Оадууз{ / Хъахъылыст, Мозд. Б7 

Хошур / ХоЗиг, Цхинв. Об 

Хромисцкаро (см. Каркуста), Лен.О8 

Хслеб / Хзеб [Мсхлеби], Дзау Н4 

Хслеб / ХзеБ, Лен. П8 

Хслеб / Хзеь (< Дампалет), Цхинв. О5 

Хслит / Хэй [Схлити], Знаур. ПА 

Хубецта / Хммубесе / Хуыбецтае (< Малда), Знаур. 04 
Хубецта / Хммубесее / Хуыбецтее (см. Паткнет), Знаур. п4 
Хубиата / ХмуШае / Хуыбиатае (см. Цихиат), Лен. 08 
Хубиатикау / Хмуаудаем / Хуыбиатыхъаеу (Цир Ниж.), Лен. П8 
Хубиатикау / ХмуБаудгем / Хуыбиатыхъаеу [Бидзинаани], Лен. О8 
Хубулта / ХммубуНее / Хуыбылтае (см. < Ардис), Цхинв. 07 
Хугаста / Хмудаезее / Хуыггвстеге (см. Хелцуа), Цхинв. Об 
Хугата / Хмуда{ее / Хуыгатае (< Цон), Дзау НЗ 
Худалиани / Хидайап!, Лен. Н8 

Худисан / Хи геп / Худисаен, Алаг. Л4 

Хукали / ХмуК‘а\ / Хуыкъалы (< Цей), Алаг. К4 

Хумалаг / Хммутаейгед / Хуымаеллагг, Прав. Еб 
Хумсарта / Хмиутузаец ге / Хуымысгертее (< Хслеб), Дзау Н4 
Хундисубан / ХипазиБап, Знаур.П4 

Хурикау / Хигудаем / Хурыхъгву, Ард. Жб 

Хурикау / Хигудаем / Хурыхъзу, Мозд. Гб 

Хурикау / Хммугудаем / Хуырыхъегеу, Знаур. 04 

Хурита / Хищее / Хуритае, Знаур. П4 

Хусмасыг / Хизтаезуд / Хусмаесыг, Алаг. Л5 

Хусурт / Хизип (< Бритат), Дзау Мб 

Хусфарак / Хизаегаек / Хусфаераек, Дигор. 33 

Хутината / Хму"пае / Хуытъинатее (< Карца Ниж.), Алаг. Иб 
Хутита / Хи’ Иее / Хутъитае, Дзау М5 

Хуце / Хмусее / Хуыцъе [Хвце], Дзау Н5 


Ц 


Цабита / Саеб\ае / Цаебитае [Сакорети], Лен. Н8 
Цагат / Сгеда{ / Цаегат, Дзау Мб 

Цадикау / Садудаем / Цадыхъзеу, Дзау НЗ 

Цазиу / С‘а2м№ / Цъазиу, Алаг. К5 

Цала / С'аа / Цъала, Дзау М5 

Цаликово / Сае!УККаудаем / Цаелыккатыхъаеу, Алаг. 35 
Цалык / Саё!уКК / Цаелыкк, Прав. Дб 

Цамад / С'атад / Цъамад, Алаг. К5 

Цамад / С'атад / Цъамад, Дзау Н4 

Цандар / С’апдаг / Цъандар [Чандари], Лен. 08 
Цапарух / Сарагих [Чапарухи], Цхинв. Нб 

Царгаста / Саегдаезае / Цзерггестеге, Алаг. Л4 

Цариат / Саепа\/ Цаериат, Лен. О7 

Цариата / Саепа{ее / Цаериатае, Лен. О8 

Царитта / С’зепКее / Цъгериттае, Дзау М5 

Цасем / С’азет / Цъасем, Алаг. Л4 

Цгойта / Снойеге / Цгьойтае [Чигоиани], Лен. М7 

Цебат / С’еба!/ Цъебат, Алаг. Л4 

Цебойтикау / Себодуаге\/ Цебойтыхъзеу (см. < Вилда), Цхинв.О7 
Цей / С’=} / Цъгей, Алаг. К4 


685 





Цемса / Сетза, Алаг. Л4 

Циара / С“ага / Цъиара (см. Арсойтикау), Цхинв. Н5 

Цинагар / С’падаг / Цъинагар, Лен. П7 

Цинубан / С’пибап / Цъинубан, Лен. Н8 

Ципор / С”рог / Цъипор, Цхинв. Н7 

Ципран Сев. / Саеда! С!ргап / Цаегат Ципран, Дзау Н5 
Ципран Юж. / Хиззаг С!ргап / Хуссар Ципран, Дзау М5 
Циптаури / Сураий / Цъиптаури, Лен. Н8 

Цир Верх. / М/ге!ад С'г / Узеллаг Цъир (см. Биганата), Лен. О8 
Цир Ниж./ ОгеЙад С’г/ Даеллаг Цъир (см. Хубиатикау), Лен. О8 
Цир Сред. / Аз1еемкКад С"! / Астгеуккаг Цъир (см. Чисиата), Лен. О8 
Циркол / С'иКо! / Цъиркол, Лен. О8 

Цирохс / Стох$, Ираф. ИЗ 

Цифджин / С’Уайуп / Цъыфджын / Дзау Н5 

Цихиат / Са, Лен. О8 

Цихиата / С!хаее / Цихиатае, Цхинв. Об 

Цихисопели (см. Залойта), Лен. Н8 

Цкалцминда/ С’да!с'тпда / Ц.хъалцъминда, Цхинв. Н5 
Цклеби / С’аеы / Цъхълеби, Цхинв. Н7 

Цкунет / СКиле! [Чкунети], Лен. Н7 

Цми / Сут!/ Цыми, Алаг. Л4 

Цмити / Сутуй / Цымыти, Алаг. Иб 

Цмити / Сутуй / Цымыти, Ард. Жб 

Цнелис / С’пей$ / Цънелис, Знаур. П4 

Цоис / С’! / Цъоис, Дзау ОЗ 

Цолд / С'о| / Цъолд, Лен. О7 

Цон / С’оп / Цъон, Дзау НЗ 

Цорбис / С’огЫ$ / Цъорбис, Знаур. О4 

Цорцох / С’огс’ох / Цъорцъох [Чорчохи], Лен. Н8 

Цотагур / С'о{адиг/ Цъотагур, Лен. О7 

Цоцолта / Сосо{ае / Цоцолтае, Казб. р-н Респ. Грузия. Лб 
Црау / Сгам,, Алаг. 35 

Цру / С’ги / Църу, Дзау. Н5 

Цубен / С’ибеп / Цъубен, Лен. П7 

Цунар /С’ипаг/ Цъунар (Костайикау, Хетагурово), Цхинв. П5 
Цурта / С'’ица / Цъурта [Чурта], Лен. Н7 

Цус / С’и$ / Цъус, Алаг. К4 

Цускугом / С’изаидот / Цъусхъугом, Дзау. Н4 

Цуцита / Сисйаге / Цуцитее (см. < Стырфаз), Дзау Н5 

Цуцита / Сисцае / Цуцитае (см. < Уцифарс), Дзау Н5 
Цуцита / Сисйае / Цуцитге, Алаг. Л4 

Цхауат / Схама! / Цхауать [Цхавати], Лен. О8 

ЦХИНВАЛ / СХИМУАЕ (ЧРЕБА), [ЦХИНВАЛИ], О5 

Цхрацкаро / Схгас’даго / Цхрацъхъаро (см. Боселта), Лен. О7 
Цхурбата / Схмуфаее / Цхуырбата (см. Баджитикау), Цхинв.П5 
Цхурбата / Схмуугра(е / Цхуырбатаге (см. Шихантур), Дзау Н4 


Ч 


Чалисубан / С'айзибап / Чъалисубан, Цхинв.О7 

Чандари (см. Цандар), Лен. О8 

Чапарухи (см. Цапарух), Цхинв. Нб 

Чареб / С'агеБ / Чъареб, Цхинв. Об 

Часавал / Сазама! (см. Фазикау), Дзау МЗ 

Чдилет / Сайе! [Чрдилети], Знаур. П4 

Челиат Верх. / М9аеддад Се!а(/ Мидгеггаг Челиат, Дзау Мб 
Челиат Фази / Еаегу Сейа! / Фаезы Челиат, Дзау Лб 
Чемерт / Сетей’ / Чемерть [Кемерти], Цхинв. О5 

Чермен / Сегтепудеем / Черменыхъзу, Приг. Ж7 
Чернореченское / Кмууго]уазем! / Кумройыхъз®у, Влад. 38 
Черноярская / Охаеггез{ге / Дзгераестае, Мозд. В5 
Черноярский / СегпоагзКае] / Черноярскеей, Мозд. 64 
Черткота / Сецао!ее / Чертхъотае (см. Ичет), Лен. 07 
Чеселт / Сезей [Кешельта], Дзау М4 

Четар / С’е{аг / Чъетар, Дзау Н5 

Четирс / Сеуг$ / Четырс [Кетриси], Казбег. р-н Грузии. Л7 
Четойтикау / Сеюйудаем / Четойтыхъееу [Заккагори], Казбег. р-н Грузии. Л7 
Чех / Сб’ех / Чъех [Кехви], Цхинв. О5 

Чециаг / С'есгад / Чъециаг, Знаур. О4 

Чигоиани (см. Цгойта), Лен. М7 

ЧИКОЛА / СКОГАЕ / ЧИКОЛАЕ, ЖЗ 

Чилахсата / СИаехзаее / Чилгехсатге, Цхинв. О5 
Чилахсатикау / Сизехза{удаем / Чилаехсатыхъау (см. Дуодонастау), Дзау М5 
Чимас / Сутаз / Чъимас, Дзау Н5 

Чимас / С\та$ / Чъимас, Знаур. П4 
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Чирцина / Сис’па / Чирцъина [Кирцина], Цхинв. О5 
Чисафарс / Суза!агз / Чысафарс, Алаг. Иб 

Чисиата / Сузаиее / Чысиатае [Кисиани], Лен. Н8 
Чисиата / Суза / Чысиатае [Кисиани], Лен. О8 
Чисиатикау/ Суза!удаем/ Чысиатыхъееу [Кисиани], Цхинв. Об 
Чиста / Сузее / Чыстге, Дзау МЗ 

Читиани / СИТап! / Читъиани, Лен. Н8 

Члиана / Сйапа [Кливана], Цхинв. Об 

Чми / бут! / Цыми, Влад. И7 

Чорчохи (см. Цорцох), Лен. Н8 

Чреба / С'геБа / Чъреба (см. Цхинвал), О5 

Чурта (см. Цурта), Лен. Н7 

Чурухеу / С’игихем / Чъурухеу [Чурисхеви], Знаур. ПЗ 
Чхараули / Схагаий, Цхинв. Пб 


Ш 


Шалианткари / байап!К'ай / Шалианткъари, Лен. Н8 
Шамбиети (см. Самбиат), Цхинв. Н7 

Швелет / Зуе!е!{ [Мшвелиети], Лен. Н8 

Шевардени (см. Суарден), Казбег. р-н РГ. Л7 
Шелеур / Зе!еиг, Цхинв. Н5 

Шембули (см. Бестаутикау), Дзау МЗ 

Шеубан (см. Уиреуцала), Дзау МЗ 

Шибойикау / ЗБоудаем / Шибойыхъеву, Дзау Н4 
Шиндара / Зпдага, Знаур. П4 

Шиукаани (см. Сиуката), Лен. Н8 

Шихантур / Зхагииг (Цхурбата), Дзау Н4 
Шуацхвири (см. Суацхур), Цхинв. Нб 

Шушита / Зи&Нге / Шушитее (Цуцита), (см. < Стырфаз и Уцифарс), Дзау Н5 


Э 


Эзми / Ех, Влад. И8 
ЭЛЬХОТОВО / ЕЁХОТ / ЕЛХОТ, Кир. Е4 
Эммаус (см. Раздзог), Прав. Дб 


Ю 


Южный / Уийпа] / Южнаей, Влад. 38 
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